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EDITORDEN

insanligin var olusundan bu yana cinsiyet, birey icin biyolojik farkliliklarin yaninda toplumsal
bir kategori olarak da anlam kazanmis ve farkli birtakim rolleri beraberinde getirmistir. Kil-
tarin énemli bir parcasi olarak dinler, cinsiyete dair temel yargilar ile toplumlarin kadina ve
erkege yuUkledigi rolleri belirleme noktasinda etkili olmustur.

Kadinin yaratilis hikayesi, kiz gocuk, es ve anne olarak konumu, dini ve toplumsal hayattaki
hak ve yikumlalikleri, erkek karsisindaki statisu, tarih boyunca cesitli din ve kiltirlerde da-
ima tartisma konusu olagelmistir. Kadinla ilgili farkli goris ve uygulamalar, toplumsal yapiyla
oldugu kadar dinler icinde gelisen dgretilerle de yakindan iliskilidir.

Tarihi sureg icerisinde kadin, birgok toplumsal degisimin merkezinde yer almasina ve dinya
hayatinin hassas dengesini saglamada 6nemli bir rol Ustlenmesine ragmen, ¢ogu zaman in-
san onuruyla ortismeyen kot uygulamalara maruz kalmistir. Gelenek ve kiltlr gibi degerler
gerekce gosterilerek hayata gecirilen uygulamalara ragmen kadin, genellikle aile kurumunu
temsil ve annelik roliyle toplumdaki varligini muhafaza etmistir.

Dini literatire bakildiginda Yahudi ve Hristiyan kutsal kitaplarinda Havva (kadin) imajl,
Adem’in yasak meyveyi yemesine ve cennetten kovulmasina sebep olan suclu ve glinahkar
varlik olarak konumlandirilir. Kur'an ise Hz. Adem’le Havva’nin seytan tarafindan muistereken
kandirildigindan bahsederek kadin ve erkegi s6z konusu sorumlulukta esitler. Farkli fizyolojik
ve psikolojik 6zelliklere sahip olan kadin ve erkek, Kur‘an'da birbirinin tamamlayicisi olarak
tanimlanir. istam’da Hristiyanlikta oldugu gibi ilk giinah anlayisina dayandirilan kadin karsiti
rumlu tutulur. Kadim gelenekler, 6zellikle pagan karakterli inanislar ve sonradan gelen mistik
akimlarin da etkisiyle, kadina varolustan yiklenen zayiflik sifatini ve giinahin kaynagi olma
ithamini Kur'an, ¢ok net bir sekilde tashih etmistir.

istam'da insan (kadin ve erkek), tek bir nefisten yaratilmis “birlige dayali varlik olarak” tanim-
lanir. Kuran'da cinsiyetinden dolayi éviilen veya yerilen kimse yoktur. insanin kadin ve erkek
olarak yaratilmasi, “beser” tiriinin strekliligi icindir. iki ayri cins olarak kadinla erkegin zi-
hinsel, ruhsal ve bedensel barisini getiren islam’da asli unsur kadin ya da erkek degil, bizatihi
“insan”In kendisidir. islam, kadin ve erkegi birbirlerine ve toplumsal hayata katki sunan esit
cinsler olarak degerlendirmis ve onlari birbirinin velisi tayin etmistir.
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Ote yandan Bati'nin giiclii ve Gstiin olma iddiasi ylizyillar boyunca erkegi temsil etmis, erke-
gin birincilliginin varolussal 6zelliginden geldigi kabul edilmistir. Kadini dogustan giinahkar,
zayif ve suclu olarak géren Bati gelenedi, insanligin tim hatalarini kadina yikleyerek tarihin
her déneminde kadini sorun olarak kavramsallastirmistir. Bugin ise modernlesme ile birlik-
te bu alanda kendisiyle ylizlesen Bati, kadin imajini 6zgurluk figlrd olarak dne cikartarak,
Mdusliman kadini da bu imajin karsisinda konumlandirma ¢abasi icerisindedir. Mdsliman top-
lumlarda kadinin hak ve 6zgurliklerine ulasamadigi yénindeki hegemonik séylem karsisinda
verilen cevaplar ise genellikle savunmaci bir dille kaleme alinmistir. Bu sebeple kadin konu-
sunu her tirli 6nyargidan uzak, dini, tarihi ve sosyolojik zeminde dogru degerlendirmenin
zorunluluk oldugu asikardir.

KADEM olarak, toplumun kadina ve erkege yukledigi roller ile cinsiyete dair kalip yargilarin
olusmasinda, dini metinlerin yanlis yorumlanmasinin 6nemli bir etkisi oldugu kanaatindeyiz.
Bu sebeple ‘ibrahimi Dinlerde Kadin’ konusunu odagimiza alarak kadin algisinin tarihi siirecte
yasadigi dénisim, Gg dinin kadin tasavvurunu ve bu tasavvurun zaman icinde nasil evrildi-
gini mukayeseli olarak bu kitapcikta bir araya getirdik.

Dernegdimizin kadin ve erkegdi ontolojik olarak esit, vazgecilmez temel haklara ve toplumsal
sorumluluklara sahip iki cins olarak gérdiguny, bu sebeple cinsiyete dayali ayrimciliga karsi
bir durusu oldugunu, bu vesileyle yeniden hatirlatmak isterim.

Bu eserde emedi gecen kiymetli hocalarimiz Prof. Dr. Salime Leyla Girkan, yakin zamanda
kaybettigimiz merhum Prof. Dr. Omer Faruk Harman ve Doc. Dr. Mehmet Birekul ile calisma-
yi yuradten KADEM Egitim Direktorimiz Arzu Gingdr Arikan'a emeklerinden dolayr tesekkir
ederim.

Bu eserin hakikat arayisimiza vesile olmasi, icimizdeki adalet ve merhameti uyandirmasi te-
mennisiyle...

Dr. Ojr. Uyesi Saliba Okur Giimriikeiioglu

Kadin ve Demokrasi Dernegi Yénetim Kurulu Baskani



iBRAHIMI DINLERDE KADIN

YAHUDILIKTE KADIN*

Prof. Dr. Salime Leyla Girkan
istanbul 29 Mauyis Universitesi Uluslararasi istdm ve Din Bilimleri Fakiiltesi

slgurkan@29mayis.edu.tr
ORCID 0000-0003-1975-1894

Ozet

Genelde dinler, 6zelde Yahudilik agisindan kadin konusunu birbiriyle baglantili iki alan Gzerin-
den ele almak mimkundir. Bu alanlardan biri teorik cerceveyi olusturan “kadin algisi”, digeri
pratik boyutla alakali olan “kadinin konumu”dur. Bu iki alan birbirinden tamamen bagimsiz
olmamakla birlikte aralarinda her zaman paralellik bulunmamakta, kimi zaman asimetri or-
taya cikmaktadir. Ozellikle Yahudilik s6z konusu oldugunda, kadinin teorik ya da ontolojik
dizlemde aktif ve negatif unsur olarak algilanmasinin dini-hukuki alanda pasif ve kendi icinde
pozitif bir konuma cekilmesi sonucunu dodurdugunu séylemek mimkindir. Ote yandan Ya-
hudi tarihi boyunca hem farkli dénemlerdeki sartlar hem de farkli alanlarla baglantili olarak
kadinla ilgili muhtelif tavir ve uygulamalar ortaya ¢ikmistir. Bu yazi, kadinin konumuyla ilgili
olarak Yahudi tarihi boyunca yasanan degisimi ve gelisimi geleneksel ve modern Yahudilikler
ekseninde ve belli basli alanlar Gzerinden ortaya koymayi amaglamaktadir. Bu alanlar Tevrat
hukuku, Rabbani hukuk, dini kimlik ve son olarak modern dizenlemelerden olusmaktadir.

B—r

Anahtar kelimeler: Yahudilik, kadin, Tevrat, Talmud, gelenek, modern dénem.

*Bu yazi blyuk 6lclde, yazarin Yahudilik adli kitabinda yer alan “Kadinin Konumu” baslikli bélime dayanmaktadir.
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Giris

Yahudilikte kadin dendiginde, bilhassa gelenek baglaminda, biylk dlcide ev ve aile hayatiyla
sinirli bir rol anlayisi ve erkege gore ikincil ya da yardimci konumdan bahsetmek gerekmek-
tedir. Bununla birlikte dort bin yillik Yahudi tarihi boyunca hem farkli donemlerdeki ve bol-
gelerdeki sartlarin ve kiltirlerin olusturdugu etki hem de farkli alanlarla baglantili olarak
(sosyal, hukuki, ekonomik vs.) kadinla ilgili muhtelif tavir ve uygulamalar ortaya ¢cikmistir. An-
tik donemden itibaren kadinlarin daha fazla hakka sahip oldugu toplumlarla birlikte yasama
tecribesi Yahudi kadinin statisini ¢cogunlukla olumlu yonde etkilerken, kadinin daha kisitl
haklara sahip oldugu toplumlarin etkisi de genellikle olumsuz yénde olmustur.

Yine Orta Cag doneminde Musliman ve Hristiyan toplumlarin kadinlara yonelik uygulamalari
Yahudi cemaatlere farkli bigcimlerde yansimistir. Modern déneme gelindiginde ise Ortodoks
disi (Reformist, Muhafazakar vs.) Yahudi olusumlari, hatta belli 6l¢ide Ortodoks Yahudilik aci-
sindan da kadin algisi degilse bile, kadinin statisi daha esitlikci bir zemine tasinmistir. Batin
bu tespitler dogrultusunda, genis anlamiyla Yahudilikte tek tip kadin algisindan veya rol an-
layisindan bahsedilemeyecedinin altini cizmek gerekir. Bununla birlikte Yahudi gelenegindeki
belli donemler veya klasik Yahudi literaturine ait belli kitaplar, bilhassa Yahudi kutsal metni
Tanah (Hristiyanlarin adlandirmasiyla Eski Ahit) ve Tanah'in yorumu mahiyetindeki Rabbani
literatdr, 6zellikle de Talmud hakkinda konustugumuzda birtakim baskin anlayislardan bah-
setmek kacinilmazdir. Bu baskin anlayislar Yahudi gelenegindeki kadin algisini ve kadinla ilgili
uygulamalari diger dinlerdeki mesela Hristiyan veya islam geleneklerindeki drneklerle mu-
kayese ettigimizde daha bariz hale gelmektedir.

Aslinda Yahudilik ile alakali cogu konuda oldugu gibi kadin-erkek rollerinin ve kadinin konu-
muyla ilgili uygulamalarin sekillenmesinde bu dinin ortaya cikis ve gelisim slrecinin etkisi
vardir. Sistemli bir din haline gelmesi sonraki dénemlerde (miladi ilk asirlar) gerceklesmis
olmakla birlikte, kdken olarak israilogullari’na ve israilogullar’nin yasadidi cografya itibariyle
eski Yakin Dogu kultirine dayanan Yahudilik, bir “kavim dini” olarak ortaya ¢ikmis ve kendi
déneminin tek monoteist kavmi olan israilogullari, basindan itibaren pagan inanca sahip top-
lumlar karsisinda varliklarini devam ettirme ve dini-etnik kimliklerini koruma micadelesi ver-
mislerdir. Bu sebeple, dini-etnik kimligi muhafaza etmede lokomotif gérevi géren aile hayati
ve neslin devami konulari eski israil dininde ve bu dinin sistemlesmis bicimi olan Yahudilikte
daima onemli yere sahip olmustur. Kadin-erkek anlayislari ve ilgili roller de farkli faktorlerin
yani sira bu eksende sekillenmistir.

Tevrat'ta ortaya konan ve daha sonra Talmud literatirinde formule edilen hiyerarsik toplum-
sal yapiya paralel olarak geleneksel Yahudilik pek ¢cok noktada kadin-erkek cinsleri arasindaki
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rol ayrimini ve gerek dinf gerekse sosyal alanlara katilimdaki farkliligi korumaktadir. Bununla
birlikte, uzun bir zaman diliminde derlenmis bir metin olmasi sebebiyle Tanah boyunca dahi
kadinla ilgili farkli profiller ve tavirlarla karsilasmak mimkunddr.

Tevrat'in Tekvin kitabinda anlatildigi Gzere, erkekle birlikte Tanri'nin benzeri olarak ve yeryi-
ziine hikmetmek Uzere yaratilan ilk yaratilis hikayesinin kadinindan erkegin kaburga kemi-
ginden erkege yardimci olarak yaratilan ikinci yaratilis hikayesinin kadinina; bir yandan yasak
meyveyi yemedeki roliyle girisimciligin temsili olan, diger yandan kocasina ¢ocuk dodurup
itaat etme emriyle pasiflestirilen ilk kadin Havva'dan, kocasinin dinini ve kavmini se¢cme ter-
cihinde bulunan mihtedi Rut'a; israilogullari’nin gelecedinde ve manevi hayatinda biyiik rol
oynayan kadin ibrani atalari (Sara, Rebeka ve Rahel), kadin peygamberler (Meryem, Debo-
ra ve Hulda) ve kadin kurtaricilardan (Ester, Rahav, Abigail), kral eslerini Tanri'nin dininden
uzaklastiran yabanci kdkenli kralicelere (izebel); Siileyman’in Meselleri'nde &ne cikan bilge
kadindan, Peygamber Hosea'daki sadakatsiz kadin figirine kadar uzanan bu zengin mozaik
icerisinde farkli ve cogu zaman da aktif kadin sesleri ve duruslari sergilenmektedir. Belki biraz
daha az o6lgekli bir gesitlilik, kocasinin yardimcisi konumuyla yetinen pasif kadin tiplemesinin
yani sira kocasina ragmen kendisine sosyal ve dini-ilmi alan acan daha aktif kadin figirine
ayni anda yer veren Talmud literatiru icin de gecerlidir. Fakat tarihi-folklorik (agada) eksende
ortaya cikan bitin bu cesitlilige ragmen, bilhassa Yahudi hukuku (halaha) s6z konusu ol-
dugunda, Yahudi kadini adina biraz daha yeknesak ve ikincil rol Gzerine dayali bir portrenin
varligindan bahsetmek kaginilmazdir.

Gelenek icinde yer alan baskin tema, kadinin asli gérevinin es ve anneligin belirledigi "ev
hayati” ile sinirli oldugu; buna karsilik erkegin hareket alaninin ¢cok daha genis bir ¢erceve-
de, ekonomik ve idari anlamda liderlik, ibadet, dini 6grenim ve dini-hukuki otoriteyi kapsa-
yan “kamu alani” etrafinda sekillendigi yoénindedir. Aslinda, bitin geleneksel toplumlar gibi,
Tevrat ve Talmud hikumlerine dayanan geleneksel Yahudi dini de birebir esitlikten ziyade,
hem maddi (sosyo-ekonomik) hem de manevi (dini) yénden saglikli ve sirekli bir toplumun
tesisini 6ncelemistir. Diger bir ifadeyle bireylerden cok, bir bitin olarak toplumun kendisini
yani Yahudi toplumunun bekasini esas almistir. Siniflar ve cinsiyetler arasinda farkli rol ve so-
rumluluklarin varligi da temelde bu sebebe dayanmaktadir. Ayrica s6z konusu farklilik, kadina
yonelik olumsuz nitelendirmelerin varligina ragmen genellikle gerekli ve normal, dolayisiyla
kendi icinde olumlu bir ayrim olarak gorilmustur.

Bu noktada, gelenekci Yahudi yazarlar tarafindan vurgulandigi Gzere (Bayer, 1986, |1, 2), farkli
sorumlulugun dogrudan farkli stati ve deger anlamina gelmedigini belirtmek gerekir. Buna
paralel olarak Yahudi dininin, eski israil dininde énemli yere sahip olan Kudiis'teki Mabet'in
yikilmasindan sonra biylk 6lglide ev hayati Gzerine sekillendigi ve kadinin asli alani kabul
edilen evle ilgili uygulama ve kurallarin, erkedin gorev alanina giren sinagog ibadetinin yani
sira, Yahudi dini hayatinda biyik yer kapladigi gercedine dikkat cekmekte fayda vardir. Bu-
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nunla birlikte Yahudilik genellikle ataerkil bir din olarak tanimlanmis ve manevi-etik acidan
o6ngorilen kadin-erkek esitligine ragmen ekonomik, sosyal, hukuki ve dini agidan kadinin er-
kegin gerisinde ve erkege tabi bir konuma sahip oldugunun alti cizilmistir (Baker, 1993, s. 46-
47). Aslinda burada, Tekvin kitabindaki yaratilis bahsinde yer alan iki ayri vurgu, yani kadinin
bir taraftan erkekle birlikte Tanri'nin benzeri, diger taraftan erkekten ve erkek icin (yardimci
olarak) yaratilmasi arasindaki gerilimin bir nevi tezahlri gorilmektedir.

Tevrat Hukukunda Kadin

Sadece ekonomik ve sosyal alanla sinirli kalmayip dinf alani da kapsayan cinsiyet farkliiginin
bilhassa Tevrat hukukundaki yansimasi, daha ziyade erkek cinsinin menfaatlerini kollayan ve
erkek Ustinliglne kapi aralayan bir anlayisa ve yapilanmaya isaret etmektedir. Tevrat huku-
kunda cinsiyetler arasindaki farklilik sadece sorumluluk ve yikimliliklerde degil haklarda
da ortaya konmaktadir. Buna gdre eski israil toplumunda sosyal acidan topluma tam Gyeligin
erkege yonelik oldugu, kadinin ise gerek ekonomik gerekse sosyal yénden erkege bagiml
ve daha dislik konumda yer aldigi bir sistemin hakim oldugunu séylemek mimkindir. Buna
paralel olarak Tevrat'ta siklikla aile ve toplumun menfaatlerinin daha ziyade erkegdin otorite,
onur ve milkinin korunmasiyla 6zdeslestirildigi gorilmektedir. Mesela kadinin nisanli veya
evli olup olmamasina goére belirlenen zina yasaginda (Cikis 20:17; Tesniye 5:21; 22:20-22),
evlilik dist iliskinin 6nlenmesi ve toplum ahlakinin tesisinin 6tesinde, erkegin (baba veya koca)
mualkdndn ve onurunun korunmasi amaglanmistir. Ayni husus, bizatihi kadinin iffet ve onu-
rundan ziyade, babanin veya kocanin milkine ve onuruna saldiri olarak algilanan tecaviz
ve iftirayla ilgili kurallar icin de gecerlidir (Cikis 22:16-17; Tesniye 22:13-27, 30). Zira Tevrat
hukukuna gore kadin evlenene kadar babasinin, evlendikten sonra da kocasinin milkiyeti ve
korumasi altinda kabul edilmis; diger kural ve uygulamalar daha ziyade bu esasa dayandiril-
mistir (Bird, 1974, s. 48-57).

Evlilik ve bosama Tevrat hukukunda daha ziyade erkegin bir veya daha fazla kadini es olarak
“almasi” ve istemediginde bosama kagidi vermek suretiyle “salivermesi” biciminde ifade edil-
mistir (Tesniye 24:1-2; 21:10-15). Bilhassa erken donemlere ait Tevrat pasajlarinda evlilik baba
ile koca arasindaki bir nevi anlasmanin sonucu olarak ortaya konmakla birlikte, kadinin da
bir dereceye kadar evlilik kararinda séz sahibi oldugu érnekler mevcuttur (Cikis 2:21; Tekvin
24:57-58). Genellikle, kizin evden ayrilmasiyla dogacak is glici acigini telafi etmek icin damat
tarafindan kizin babasina belli bir Gicret, hediye veya is glici sunulmustur (Tekvin 29:18-30;
Tesniye 22:28-29). Bosama islemi ise tamamen erkegin inisiyatifinde gelisen bir hadise sek-
linde gorilmastur. Ayrica otorite ve bagimsizligin, yani erkege ait 6zelliklerin isareti kabul
edilen sahsi milk edinme hakkindan istifade etmesi s6z konusu olmayan kadin ne kiz evlat
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olarak babasinin ne de es sifatiyla kocasinin mirasindan yararlanma hakkina sahip olmustur.
Bunun tek istisnasi, erkek cocuk olmadigi durumda, kiz cocuklarin babalarinin mirasindan ya-
rarlanabilmesidir (Sayilar 27:1-11). Tevrat hukukuna gore nesil ve miras erkek yoluyla devam
ettiginden kadinin kocasina bilhassa erkek cocuk dogurmasi beklenmis; aksi takdirde erkek ya
yeniden evlenmis ya da cariye edinmistir. Cok eslilik bilhassa toplumun Ust siniflari arasinda
yaygin uygulamaya sahip olmustur. Dul kalma durumunda ise cogunlukla kadin toplumun en
fakir ve yardima muhtag kesimi arasinda yer almistir. Esini kaybeden kadinlarin magduriyetini
hafifletmek adina Tevrat'ta yetim ve fakirlerin yani sira, dullarin kollanmasina yonelik 6zel
emirler mevcuttur (Cikis 22:22; Tesniye 24:17; 26:12).

Tevrat'ta kadin, erkek karsisinda sahip oldugu pasif ve ikincil konuma ve buna bagli eksik
haklara ragmen, kendisine yiklenen fonksiyonlar geregi, dogrudan veya dolayli yoldan top-
lumun dizenini, maddi ve manevi agidan devamlligini saglayan taraf olarak gorilmistir. S6z
konusu fonksiyonlar, cocuk dogurmak suretiyle neslin devamini saglama, kocasini cinsel agi-
dan tatmin etmek ve kocasina sadik kalmak suretiyle toplum ahlakini koruma ve sundugu
is gictyle (bilumum ev isleri) aile ekonomisine katkida bulunma seklinde dzetlenebilir. Bu
ozelliklerinden dolayl kocasinin her agidan yardimcisi kabul edilen kadin, iyi ve akilli es ve
bilhassa anne olarak 6vgi ve itibara layik gérilmistir (Meseller 31:10-31).

Ote yandan Tevrat hukukundaki sosyal statii ve uygulamalarla ilgili kadin-erkek ayrimi, dini
alan icin de gecgerlidir. Cogunlukla Tevrat emirlerinin dogrudan muhatabi olmayan kadin, Ma-
bet ibadetinin dnemli bir kismindan (i¢ blylk hac bayrami) muaf tutuldugu ve erkegin aksine
takdime sunarken Tanri'nin huzurunda yer alamadigi gibi, ahdin ve dolayisiyla dini acidan ce-
maat Gyeliginin sembolind (sinnet) tasimaya elverisli olmayan kadin bedeni de daha ziyade
ritGel kirliligin objesi olarak dne ¢ikmistir.

Tevrat'ta israilogullar ifadesi, siklikla israil erkeklerini belirtmek icin kullanilirken, bilhassa
ahit ve ibadet olmak Gzere ¢ogu dini emirde dogrudan erkekler muhatap alinmak suretiyle
kadin ikincil dizeyde tutulmustur (Cikis 19:14-15; 23:17-19; Levililer 15:13-15, 28-29; Tesniye
16:16). Bunun en 6nemli istisnasi ise ritiel temizlikle ilgili kurallardir (Levililer 12:2; 15:19-28).
Kultle temastan alikoyan rittel kirlilik, sadece kadina yonelik bir durum olmasa da ginimuz-
de ¢ogu askiya alinmis olan rittel temizlik kurallari kadinin hayatinda biylk yer tutan regl
donemiyle baglantili olarak hala en fazla kadinlari ilgilendirmektedir. Rittel agidan kirli ko-
numdaki kadinlarin (nida) regl déneminin ardindan, 6zel olarak hazirlanmis ritiel havuzlarda
bitin vicutlarini suya sokarak (mikve) arinma ameliyesi yerine getirmeleri gerekmektedir.
Daha da dnemlisi bu kural, ginim{zin Ortodoks feminist yazarlari tarafindan yorumlandigi
Uzere (Greenberg, 1989), modern Yahudi kadini icin manevi yenilenme manasinda siinnet ah-

1 Séz konusu Tevrat kurallari Hristiyanlik ortaya ciktiktan sonra Kilise hukukunun da temelini olusturmus ve uzun sire
Bati'da kadinin konumunu belirleyici unsur olmustur.
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dine denk bir fonksiyon icra etse de ilgili hikmUn sadece evli kadinlari baglayici olusu, kuralin
esasen kadin adina manevi yenilenmeyi degdil kadinlarin cinsel temasta bulunduklari erkek
Gyelerin ve dolayisiyla toplumun ritiel agidan temizligini ve kutsalligini korumayr amacgla-
digi anlasilmaktadir. Bu sebeple “nida” ile ilgili kurallar, “ailenin temizligi (taharat mispaha)”
kapsaminda gorilmektedir. Yine Levililer kitabindaki (18:6-18) ensest iliskiye ydnelik yasak
da cinsel etigin 6tesinde kadinin cinselliginin kocaya veya babaya ait olusu esasina dayan-
maktadir. Tevrat hukukuna gore kadin, daha ziyade anne kimligiyle, yani ebeveyne hirmet
konusunda veya yasaklar ve cezalar sdz konusu oldugunda erkekle esit konuma gelmektedir
(Carmody, 1987, s. 185, 187, 191).

Fakat, daha ziyade teorik alana karsilik gelen Tevrat hukukundaki dezavantajli konumuna
ragmen, genel olarak eski israil toplumu ve pratik hayat s6z konusu oldugunda, kadinin sos-
yo-ekonomik ve hatta dini hareket alani donemden déneme ve bdlgeden boélgeye farklilik
goOstermis, kimi zaman kadinlar erkege denk roller ve fonksiyonlar icra etmistir. Genel olarak
Tanah'ta ve Tanah disinda kalan antik Yahudi literatirinde (Apokrifa ve Psddepigrafa) kadinin
asli alani es ve annelik olarak algilanmakla birlikte, minferit de olsa, erken dénemlerden iti-
baren israil kavmine peygamberlik ve dini énderlik yapan kadinlarin yani sira Pers déneminde
yazici-alim seklinde nitelenen, Roma déneminde ise Yahudi dini meclislerine kabul edilen ka-
dinlardan bahsedilmektedir (Eshkenazi, 1998, s. 125-126; Wright, 2000, s. 193-194).

Rabbani Hukukta Kadin

Talmud ve sonraki Yahudi hukuku séz konusu oldugunda cinsiyetler arasindaki sosyal ve dini
farkliigin temelde korunmakla birlikte genelde daha olumlu bir zemine tasindigini; buna kar-
silik kadinin fonksiyon ve etki alaninin daha dar bir cerceve (ev ve aile hayati) ile sinirli tutul-
dugunu soylemek miumkindir. Talmud'da ideal evliligin kisiyi tam manasiyla insan yapma
fonksiyonuna paralel olarak kadin bir yandan erkegin tamamlayicisi ve yardimcisi sifatiyla
yiceltilirken, diger yandan kadin cinsine ydnelik, bitlhassa bu rolin disina ¢ikan veya erkegin
dnlne gecen 6rnekler Uzerinden olumsuz degerlendirmelere yer verilmistir (Hauptman, 1974,
s.197-207; Girkan, 2012, s. 643-647).

Hukuki acidan, erkedin kadin Gzerindeki sosyo-ekonomik otorite ve himayesinden taviz ver-
meksizin ve kadinin asli gorevlerinde degisiklige gitmeksizin evlilik, bosama ve miras gibi
konularda kadinlari kollayici birtakim dizenlemeler olusturulmustur. Talmud hukukuna gore
evlilik bir kadinin Gg yoldan, yani erkek tarafindan kendisine sunulan ve daha ziyade sembolik
dederi olan “para/ylzik” veya “yazili bir kagit” karsiliginda ya da daha az muteber olmakla
birlikte “cinsi miinasebet” yoluyla es olarak alinmasi seklinde tanimlanmistir (Kiddushin 2a-b;
12b). Fakat ilk bakista satin alma islemine benzeyen bu alma isleminde, kadinin istismarinin
onlenmesi ve hem ekonomik hem de sosyal agidan ahenkli ve saglam bir izdivacin tesisi igin
s6z konusu ¢ yol (icret, belge ve cinsi minasebet) arasindan daha ziyade Gcret veya yazili

n
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belge tercih edilmis; sonraki Yahudi seriat dizenlemelerinde de bu husus givence altina alin-
mistir (Biale, 1984, s. 53-54; Hauptman, 1974, s. 185-186).

Yahudi hukukuna gore evlilikte erkegin kadina karsi yerine getirmesi gereken on géreve karsi-
Lik, kadin Gzerinde sahip oldugu dért hak vardir (Ketuboth 64b-65b, 78a; Code of Maimonides:
Women, Marriage, 12:2-3). On gérev, dogrudan Tevrat'a dayanan yiyecek ve giyecek temini ile
cinsel tatminin yani sira, bosama veya esin 6lmesi durumunda kadina erkek tarafindan bel-
li bir paranin (mohar) verilmesiyle ilgili sarti iceren nikdh metninin (ketuba) evlilik sirasinda
dizenlenmesi ve bu metne giren diger alti husustan olusmaktadir. Bu hususlar da kadinin
hastalik durumunda bakimi, esir distiginde fidyesinin édenmesi, 6ldiginde gdmilmesi,
nafakasinin saglanmasi, kadin dul kaldiginda yeniden evlenene kadar élen kocasinin evinde
kalmasi, kadinin 6len kocasindan olma kiz ¢cocuklarinin evlenene kadar élen kocanin mirasin-
dan yararlanmasi ve erkek ¢cocuklarinin da mirastaki paylari haricinde annelerine ait “ketuba”
parasindan istifade etmeleridir.

Erkege ait dort hak ise karisinin kazancina, buldugu seye ve milkine sahip olmasi, 6ldi-
gunde ilk mirascisi kabul edilmesidir (Hauptman, 1974, s. 186-187). Fakat Orta Cag'da siklik-
la uygulandigi Gzere, genellikle “mohar” parasinin bir kismi nikdh sirasinda gelinin babasina
o6denmis, kalan miktar ise kocanin esini bosamasi veya 6lumu durumunda kadina verilmek
Uzere ayrilmistir. Ayrica kadinin, yine bogsama veya kocanin 6lumu durumunda kendisine iade
edilmek Uzere, evlilik sirasinda kocasina verdigi ve genellikle “mohar“dan ¢ok daha kiymetli
olan evlilik hediyesi ya da ceyiz (dovri) deti uygulanmistir. Misliman Glkelerdeki Yahudi
cemaatleri hem mohar hem de dovri uygulamasina yer verirken Hristiyan tlkelerdeki Yahudi
cemaatlerinde mohar uygulamasi dovri lehine ihmal edilmistir (Baskin, 2003]a], s. 425-426).

Ote yandan, kiz cocuklarin kéti yola dismesini engellemek adina erken -hatta cocuk yasta
(G yas Gzeri)- evliligin tesvik edilmesi ve evliligin daha ziyade babanin onayi dogrultusunda
yapilmasi s6z konusu olmakla birlikte, evlilikten dnce kizin rizasinin alinmasi ve bunu temin
amaciyla kiz cocugun ergenlik cagina (on iki yas) ulasmis olmasi tavsiye edilmis, hatta sart
kosulmustur (Kiddushin 41a; krs. Code of Maimonides: Women, Marriage, 3:11-13, 19, 21; Bia-
le, 1984, s. 59-61). Bir ileri asama olarak sonraki donemlerde her iki tarafin da evliligin asli
noktalarina midahale olusturmadidi sirece nikah sirasinda kendi ihtiyaclari dogrultusunda
belli sartlar 6ne sirmelerine imkan verilmistir. Ayrica Talmud hukukunda yer alan dizenle-
meden farkl olarak, Yahudi cemaatlerin gerek Talmud gerekse Talmud sonrasi dénemlerde
kimi zaman farkli uygulamalari benimsedikleri anlasilmaktadir. Mesela ikinci Mabet déne-
minde Misir'da bulunan Elefantin Yahudi cemaatine ait bazi belgeler kadinin bosama ve miras/
mulk hakkina sahip olduguna isaret ettigi gibi; Kahire Genizasi'na ait belgelerden, kadin adina
benzer bir serbestinin Misir'da daha sonraki Mdsluman ydnetiminde yasayan Yahudi cemaati
icin de gecerli oldugu gérilmektedir (Baskin, 2003[a], s. 425; Kraemer, 1998, s. 47-48; Porten,
1996, s. 177-178).
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Evlilik sistemi Yahudi hukukunda genellikle isin duygusal, sosyal ve cinsel boyutlarina karsi-
Lk gelecek sekilde beraberlik, neslin devami ve cinsel arzunun kontrol altina alinmasi fonk-
siyonlarini gerceklestirme vasitasi olarak tanimlanmistir. Bitin bu fonksiyonlar saglanirken
sosyal, ekonomik ve dini birtakim dengeler gozetilmistir. Bu cercevede malin aile icinde kal-
masini temin icin yakin kuzenlerin veya ticari iliskileri kuvvetlendirmek adina ticari ortak du-
rumundaki ailelerin ¢cocuklarinin birbiriyle evlendirilmesi, 6zellikle Orta Cag'da siklikla rast-
lanan durumlardandir (Baskin, 2003[a], s. 425).

Evlilikle ilgili bir diger 6nemli husus, birbiriyle evlenmesi mimkin olan ve olmayan kisiler-
dir. Erkegin birden fazla kadinla evlenmesinin eski israil toplumunda normal ve dzellikle Ust
siniflar arasinda yaygin bir uygulama olmasina ve Talmud hukukunda da aksi bir hikim bu-
lunmamasina ragmen, Yahudi din alimleri (rabbiler) tek esliligi tesvik etmisler ve genellikle
uygulama da bu yénde olmustur.

Yahudi hukukunda evlilik, tek tarafli olarak kadini “bir” erkege ait kilma durumu olarak algi-
landi§indan, evli kadinin kocasindan baska bir erkekle (evli veya bekar) iliskiye girmesi zina ve
-Mabet'in yoklugunda akiya alinmis olsa da- gerek kadin gerekse erkek igin 6lim cezasi gerek-
tiren blylk su¢ kapsaminda gérilmistir (Levililer 20:10; Kiddushin 2b; Sanhedrin 49b-503;
Code of Maimonides: Holiness, Forbidden Intercourse, 1:6). Ayrica saf nesebin korunmasi ilke-
sinden hareketle, belli kisi veya gruplarin birbiriyle evlenmesi yasaklanmistir. Buna gore evli
kadinin ikinci bir erkekle evlenmesinin yani sira, bir erkegin yakin akrabadan olan kadinlarla
(anne, kayinvalide, Uvey anne, kiz kardes, kiz torun -kiz cocuk zikredilmemekte- hala, teyze,
amcanin karisi, gelin, kardesin hanimi, Gvey kiz/torun ve karinin kiz kardesi)? veya bosadidi ve
basindan bir evlilik daha gecen eski karisiyla tekrar evlenmesi; din adami (kohen) sinifindan
bir erkegin de bekaretini kaybetmis veya dul/bosanmis kadinlarla ve mihtedilerle evlenmesi
yasaktir (Ketuboth 74b, 77a; Code of Maimonides: Holiness, Forbidden Intercourse, 1:1-5). ilk
iki durumda (zina ve ensest) evlilik gecersiz hiikmiinde, birliktelikten dogan cocuk da nese-
bi bozuk (mamzer) statiisinde dederlendirilmektedir. Mamzer hikmiindeki kisilerin de ancak
kendi aralarinda veya daha alt gruptan Yahudiler (mihtedi, nesebi belli olmayan Yahudi vs.)
ile evlenmelerine izin verilmistir. Bir mamzerin siradan bir Yahudi ile evlendigi tespit edildi-
ginde bosama islemi gerekli olup s6z konusu evlilikten olan ¢ocuk yine mamzer sayilmaktadir
(Code of Maimonides: Holiness, Forbidden Intercourse, 15:1-2). Yahudi olmayanlarla evlilik de
gUinumuzde bilhassa liberal Yahudiler arasinda sik gorilmesine ragmen, gelenek tarafindan
hem erkek hem kadin icin yasak ve gecersiz hilkminde degerlendirilmistir.

Kadin agisindan Yahudi hukukunun en problemli noktalarindan birini olusturan bosanma ko-
nusunda, Tevrat gibi Talmud da bosamayi sadece kocaya ait bir hak olarak tanimlamistir. Bu

2 Yahudi hukuku, yasak kapsaminda zikredilmediginden, amca/dayi ile yegen arasindaki evlilige izin vermekle birlikte,
Xlll. yizyildan itibaren bu tarz evlilikler Askenaz Yahudi dini otoriteleri tarafindan yasaklanmistir.
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konuda benimsenen ilke, “kadin kendi rizasiyla veya rizasi olmadan bosanir, erkekse ancak
rizasiyla bosar” seklindedir (Yebamoth 113b). Buna gére normalde bir kadin ancak kocasi 6l-
dugunde ya da kendisine yazili bosama belgesi (get) vermek suretiyle bosadiginda serbest
kalabilmektedir. Aksi takdirde, kocanin kayip olup éldigine dair gegerli bir delil bulunmasi
durumu harig, Yahudi dini mahkemesinin (bet-din) koca adina get diizenleme yetkisi yoktur.
Ote yandan Rabbani literatiirde ifade edildigi ve pratikte de yaygin olarak uygulandigi Gzere,
erkege karisinda "yakisiksiz bir sey” gérmesi durumunda bile karisini bosama hakki taninmis-
tir (Gittin 90a-b). Fakat sonraki bir dizenlemeyle, bosama hakki yine tek tarafli olarak kocaya
ait olmakla birlikte, evliligin asli unsurlarinda, mesela cinsi minasebet veya ekonomik-sosyal
glivence noktasinda erkegin kusuru s6z konusu oldugunda, kadinin istegi dogrultusunda dini
mahkemeye erkedi bosamaya “ikna ve icbar etme” yetkisi taninmistir. Ayni sekilde erkegin
akibetinin bilinmedigi durumlarda, mahkemenin koca adina get dizenlemesini kolaylastirmak
icin, kocanin 6ldugune dair normalde istenen iki (erkek) sahit yerine tek kisinin, hatta kadin ve
cocuklarin sahitligi kabul edilmistir.

Ote yandan Hristiyan ydnetiminde yasayan Askenaz Yahudiler arasinda kabul géren, XI. yiiz-
yilin baslarina ait bir Yahudi kanunu geregince (Herem de-Rabbenu Gersom), erkegin bazi
durumlar hari¢ ayni anda birden fazla kadinla evlenmesi ve karisini, onun rizasi olmadan bo-
samasi yasaklanmistir. Yahudi hukukuna gére bosama hakki yine kocada kalmakla birlikte,
dini mahkeme eslerden gelen ve gecerli bir gerekceye (evliligin asli noktalarinda ihmal veya
yetersizlik) dayanan talep tzerine hem kocayl get yazmaya hem de kadini s6z konusu geti
kabul etmeye ikna veya icbar edebilmektedir (Ketuboth 77a; Yebamoth 64a, 65a-b, 117a; Sota
25a; Code of Maimonides: Women, Marriage, 12:11; 25:7-12). Ote yandan ayrilma durumunda,
kocanin esine bosama kagidi vermesi veya esinin izni olmadan ikinci bir evlilik yapmamasi
gibi hususlar, bilhassa Misliman Ulkelerde yasayan Orta Cag Yahudi cemaatlerinde kadinin
lehine "ketuba” metnine eklenen ifadelerdendir (Baskin, 2003[a], s. 425).

Fakat bitin bu kolaylastirici dizenlemelere ve Orta Cag'da yaygin oldugu Gzere, kocalarin
savasa veya uzak bir memlekete gitmeden 6nce, geri donememe durumunda kullanilmak
Gzere eslerine get birakmalari gibi tedbirlere ragmen, Yahudi hukukunda bosamanin erkegin
karisina get vermesine bagli olusu ve mahkemeye verilen ikna/icbar, sosyal kisitlama (herem)
veya hapsetme yetkisinin de pratikte her zaman sonug vermemesi kadinlar agisindan magdu-
riyete sebep olmaktadir.

Kocanin kayip durumda olup 6ldigine dair givenilir bir delil bulunmamasi, akil hastasi veya
bitkisel hayatta olup kendi rizasiyla get verememesi veya hayatta ve saglikli oldugu halde
esine get vermek istememesi halinde kadinlarin bosanma ve yeniden evlenme imkanlari zor-
lagmaktadir. Bu durumdaki kadinin (aguna=zincirlenmis) yeniden yapacagi evlilik Yahudi hu-
kukuna gore zina hikminde gorildiginden ve bu evlilikten dogacak gocuk da nesebi bozuk
(mamzer) kabul edildiginden, bu durum Ortodoks Yahudi kadinlar adina hen(z ¢ézime ulas-
mamis bir sirece hizmet etmektedir.
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Sosyal hayat s6z konusu oldugunda ise Talmud’'da toplumla ilgili gérev ve sorumluluklardan
liderlik, dini 6grenim ve adaleti yerine getirmek erkekle; sadaka ve hayir isleri kadinla 6zdes-
lestirilmistir (Sanhedrin 57b). Buna gére kadinin dinf lider veya hakim olarak gérev yapmasi
ya da bazi istisnai durumlar harig, sahitlikte bulunmasi mimkun degildir.

Ote yandan kadinin cocuk bakimi, kocasina yénelik hizmeti ve rutin ev isleri haricinde ev eko-
nomisine katki saglayacak ve kocasinin dini 6grenime daha fazla zaman ayirmasini kolaylas-
tiracak, ayni zamanda kadini mesgul tutmak suretiyle yanlis yola dismesini engelleyecek
tarzda dokuma, dikis ve daha sonraki dénemlerde ticaret gibi islerle ugrasmasi tesvik edilmis-
tir (Ketuboth 59b). Fakat evlilik 6ncesinde veya siresince kadinin elde edecedi kazanc veya
sahip oldugu milkin yonetimi ve geliri cogunlukla gerek kendisi hayattayken gerekse 6ldik-
ten sonra erkede ait gorilmustdr. Buna karsilik ketuba metnine girmesi gereken hususlardan
biri olarak mirasin bliyikligine gore kiz cocuklarin da erkeklerin yani sira veya tek baslarina
babalarinin mirasindan, milkiyet seklinde degilse bile, gelir olarak faydalanmalarina izin ve-
rilmistir. Ayrica normalde dul kadin 6ldiginde de sahip oldugu her sey, ketuba parasi dahil,
erkek evlada kalacagi icin, kiz cocuklarin kollanmasi yolunda yapilacak dizenlemelere imkan
taninmistir.

Rabbani Yahudi anlayisinda mevcut olan cinsiyetler arasi sosyal ve hukuki farkliliga paralel
olarak, Yahudi geleneginde dini emirler konusunda da kadin ile erkek arasinda ayrim goze-
tilmistir. Talmud’'da ortaya konan ve sonraki Yahudi hukukunda da benimsenen formule gére
kadin, bitGn dini ve sivil yasaklarin muhatabr olmasina ragmen, zamanla sinirli olan ¢ogu
emirden, kocasina ve ailesine yonelik asli gorevlerinden kendisini alikoyacagi gerekgesiyle
muaf tutulmustur (Kiddushin 34a-b). Bu, kadinin herhangi bir suc islediginde ya da bir ya-
saga uymadiginda erkekle ayni cezai sorumlulugu tasimasi (Kiddushin 35a), fakat cogu dini
vesaire ylikimlilik ve ayricaligin muhatabi olamamasi anlamina gelmektedir. Bazi istisnalar
disinda,® dizenli ibadet ile dinf 6grenim ve liderlik bu alanlardandir. Tevrat 6grenimi husu-
sunda Talmud'da yer alan farkli gérislere ve c¢ok iyi Tevrat bilgisine sahip bir rabbi esiyle
ilgili 6rnege ragmen, Rabbani literatirde hakim olan ve sonraki Yahudi hukuku tarafindan da
benimsenen gorus, kiz cocuklara kendi gorev alanlari disinda kalan konularda Tevrat ve bil-
hassa Talmud 6gretilmesinin giinah oldugu yénindedir (Kiddushin 29b; Sota 21b). Bu noktada
gerekce olarak ileri sirilen sebep, genellikle disik zihni kapasiteye sahip olduklari igin ka-
dinlara 6gretilen Tevrat bilgisinin bosa gidecegi seklindedir (Biale, 1984, s. 27-43). Yahudi din
alimlerinin gozinde bu argiman, ¢cok daha karmasik ve derin muhtevali Talmud s6z konusu
oldugunda daha fazla gecerlik kazanmaktadir (Code of Maimonides: Knowledge, Study of the
Torah”, 1:13; Berger, 2006, s. 58). Dolayisiyla kadinin kendi sorumluluk alanina giren kurallar
bilmesi gerekli gorilse de hiikimlerin sebebi ve ilgili tartismalarin kendisine 6gretilmesi uy-

3 Zamana bagli emir olmasina ragmen, kadinlarin Purim bayraminda Ester kitabini (Megila) okumakla yikimli olmasi
bunlardan biridir; bu emir sadece kadinlari degil, mihtedileri ve ¢ocuklari da kapsamaktadir.
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gun gorilmemistir. Ayni zamanda dizenli ibadete katilma ve ibadet sirasinda Tevrat okumaya
cagrilma emrinden muaf tutulan kadin, toplu ibadet icin gerekli olan on kisilik cemaat (min-
yan) icinde sayilmadigi gibi, dua giysileri (tefilin, talit vs.) gigmesine de genellikle izin verilme-
mistir (Hauptman, 1993, s. 94-101; Baker, 1993, s. 48-49; Berman, 1976, s. 120).

Ote yandan Yahudi hukukunda bilhassa kadinin yerine getirmek durumunda oldugu ve kisaca
"hanah” seklinde ifade edilen G¢ emir (hala, nida ve hadlaka) s6z konusudur. “Hala", esasen
Cumartesi merasimi (Sabat) icin ekmek takdimesinin hazirlanmasiyla ilgili kurala karsilik gel-
mekle birlikte, Yahudi ev hayatinda buyik yer kaplayan ve konumu geregi daha ziyade kadinin
yukumlulik alanina giren bitin yeme icme (kaser) kurallarini da zimnen icermektedir. Dar
manasiyla Sabat mumlarinin yakilmasindan ibaret olan “hadlaka” da yine genis anlamiyla ka-
dinin ev kutlamalarindaki aktif roline isaret etmektedir. Yahudi evlilik hayatindaki en énemli
kurallardan biri olan “nida” ise kari kocanin temasini sinirlandiran regl donemi ve sonrasinda
yerine getirilmesi gereken ritiel temizlik kuralini ifade etmektedir (Baskin, 2003([b], s. 394).

BUtin bu kural ve uygulamalara gore Yahudi kadini gerek Rabbani dénemde gerekse Orta
Cag boyunca, dizenli ibadete katilamamasina karsilik, “kaser” mutfaginin korunmasinda ve
dini merasimlerin evi ilgilendiren boyutunda aktif rol oynamistir. Ayni sekilde teorik manada
dini 6grenimden ve Tevrat ¢alismasindan biylk dl¢cide mahrum olmakla birlikte, gocuklarin
Yahudi birey olarak yetismesi icin gerekli ev ortamini ve dini havayi olusturma ve evle ilgili
sorumluluklari Gstlenmenin yani sira, Orta Cag Askenaz toplumlari arasinda sikga rastlandigi
Gzere, dokumacilik ve ticaret isleriyle ugrasarak gerek esinin gerekse erkek ¢ocuklarinin Tev-
rat 6grenimine vakit ayirmalarini saglayacak ortami ve imkani hazirlamis; bu sekilde Tevrat
kurallarinin hayata gecirilmesine dnemli katki saglamistir. Yine kadin, idari ve hukuki goérevle-
rin disinda tutulmakla birlikte, hayir islerinde on safta yer almistir. Dolayisiyla sosyal, dini ve
kismen ekonomik agidan geri planda kalmasina ragmen, Yahudi toplumunun ve Yahudi kimli-
ginin devami noktasinda merkezi 6neme sahip bulunan evlilik ve ev hayatiyla baglantili olarak
Yahudi kadinina oldukga dnemli bir sorumluluk yiklenmistir. Bu sebeple, Rabbani bir pasajda,
esi olmayan bir erkegin saadet ve huzurdan, Tevrat'tan ve koruyucu duvardan, kisacasi her
tarll iyilikten mahrum olacagi ifade edilmis ve 6zellikle yardimci vasfina sahip olan eslere
saygi gosterilmesi emredilmistir (Genesis Rabbah 17:2; Baba Metzia 59a).

Yahudi Kadini ve Dini Kimlik

Cinsiyetler arasi esitliksizlik ve buna bagli dezavantajlarina ragmen Yahudi kadinina kendi
alani icinde belli bir hareket ve etki imkani taniyan bitin bu sosyal ve dini sorumluluklar
noktasinda dnem tasiyan bir diger husus, kadinin birey olarak Yahudi kimligiyle baglantisinin
nasil kuruldugudur. Tevrat'taki ataerkil nesep anlayisindan farkli olarak Rabbani literatirde
yer alan Yahudi tanimina gore Yahudi kimliginin tasiyiciligi, anne sifatiyla kadina ytiklenmistir.
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Fakat diger taraftan kadin, Yahudi kimliginin, yani kutsal kavim olma 6zelliginin en 6nem-
li gdstergelerinden kabul edilen ve Tanri ile isrdilogullar arasindaki ahdin semboli sayilan
stnnet ritGelinden, Tevrat 6greniminden ve ¢ogu pozitif emirden muaf tutulmak suretiyle bir
acidan eksik bir dinf kimlige ve dolayisiyla eksik bir kutsalliga mahk(m edilmis gérinmekte-
dir. Bu manzara, Yahudi kadininin sorumluluk, konum ve haklar noktasinda oldugu gibi kimlik
noktasinda da erkede gore daha 6nemsiz olmasa da en azindan dolayli ve ikincil bir stati ve
tecribeyle 6zdeslestirildigini ima etmektedir. Talmud'da Yahudi kadinin kimligi daha az gori-
nurlik ve bir nevi gizlilik esasina dayanan haya ve tevazu ilkesine (tseniyut) atfedilmektedir
(Stern, 1994, s. 244-247). Buna gére erkegin Yahudi kimligi genellikle gériinGr ve daima olum-
lu vurguya sahip olan belli sembol (siinnet vs.) ve rollere (dini 6grenim, liderlik vs.) atfedilir-
ken, Yahudi kadinin kimligi gizliligi ve haya duygusunu gerektiren birtakim emirler (nida ve
bas 6rtme)* ve evin mahremiyetiyle baglantili rollerle saglanmaktadir.

Dinf yukdmlulidk ve dini kimlikle alakali olarak benimsenen ve bir agidan nétr sayilabilecek
s6z konusu farkliligi mahzurlu kilan dnemli bir nokta, gelenek icinde bu farkliligi erkekler adi-
na Ustunlik ya da avantaj biciminde ortaya koyan ya da dogrudan kadini ilgilendiren emirleri
olumsuz sebeplere indirgeyen birtakim ifade ve agiklamalarin yer almasidir. Yahudi erkeklerin
her sabah, kendilerini “kadin olarak yaratmadigi icin” Tanri'ya stkrettigi meshur dua cimle-
si bunlardan biridir. Feminist Yahudi yazarlar tarafindan elestiri konusu yapilan s6z konusu
duayl, gelenek igerisinde tasidigi 6nem ve etkinin de otesine gegecek sekilde problemli ki-
lan husus, duanin ifade biciminden ve ardinda yatan anlayistan kaynaklanmaktadir. Bu dua,
konuyla ilgili ortaya konan geleneksel yorumlarin aksine (Hauptman, 1974, s. 196), erkekler
adina olumlu bir vurguyla yetinmeyip kadinlar adina olumsuz bir ¢agrisim icermektedir. Zira
duada sukur ifadesi, nispeten nétr ve erkek cinsine yonelik olumlu bir vurguya sahip olan
“erkek olarak yaratilma” Gzerinden degil, dogrudan kadini hedef alan ve kadin adina bir nevi
eksiklige ve olumsuzluga isaret eden “kadin olarak yaratilmama” seklinde ortaya konmakta-
dir. Bu dua ciimlesinde ayni zamanda erkeklerin “kendilerini ‘goy’ [Yahudi olmayan, yabanci]
olarak yaratmadigi icin” de Tanri'ya sukrettikleri disinildiginde, kadin ile erkek arasinda
tipki israil ile diger milletler arasindaki gibi bir zitligin ya da farkliligin 6ngdrildigi seklinde
bir sonug ortaya ¢ikmaktadir.

Bu dua ayni zamanda ifade bigiminin otesinde, dayandigi sebep acisindan da Yahudi gele-
negdinde cinsler arasinda farkli sorumluluk ve fakat esit statinin mevcut oldugu seklindeki
gelenekgi tezi ¢cUritmektedir. Zira s6z konusu sikrin sebebi, kisiyi Tanri'ya yakinlastirma ve
dolayisiyla kutsallastirma fonksiyonuna sahip olan ve bu manada israil'i diger milletlerden
ayiran dini emirlerin “sayi olarak” daha ziyade erkekler tarafindan yerine getirildigi gercegine
atfedilmektedir. Yahudi gelenedi erkek ile kadin arasinda kurtulus noktasinda fark gérmese

“Yahudi seriatina gére evli kadinlarin, hayé prensibinden hareketle baslarini 6rtmeleri gerekli gérilmistir. Ginimizde
dindar Yahudi kadinlar baslarini 6rtmek igin esarp ve bonenin yani sira peruk veya sapka kullanmaktadir.
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de s6z konusu gerekge, Yahudilikte Tanri'ya yakinligin derecesinin énceden belirlenmis olan
farkli sorumluluk alanlarina ve bu alanlarin genisligine bagli oldugu ve dolayisiyla kadinin
objektif olarak hi¢ de daha az énemsiz olmayan kendi sorumluluk alani icerisinde en iyisini ve
fazlasini yapsa bile, yine de daha cok emrin muhatabi olan erkegin daima gerisinde kalacagi
anlamina gelmektedir. Kadinin muaf tutuldugu emirleri kendi istegiyle yapmasi durumunda
bile, Yahudi gelenegine gdre kisinin Tanri tarafindan emredildigi icin yaptigi bir fiil kendi arzu-
suyla yaptigi fiilden cok daha biyiik sevap tasidigindan (Kiddushin 31a; Code of Maimonides:
Knowledge, Study of the Torah, 1:13), kadinin dini statl veya kutsallik agisindan erkegin sevi-
yesine ¢ikmasi imkansizlasmaktadir.

Ote yandan 6zellikle kadinin yerine getirmekle yikimli oldugu sinirli sayidaki emrin algi-
lanis sekli de kendi icinde bir baska probleme isaret etmektedir. Buna gére, evli kadinlar icin
baglayici olan, ritlel temizlik kuralinin yani sira, haya ve tevazuun semboll olan bas 6rtme
gelenedi, yine kadinin ev kutlamalarindaki aktif roline isaret eden Sabat icin ekmek takdime-
sinin hazirlanmasi ve Sabat mumlarinin yakilmasiyla ilgili emir, gelenek icerisinde sahip ol-
dugu olumlu vurguya ragmen, bir Rabbani pasajda ilk kadinin, yani Havva'nin isledigi ginahla
dzdeslestirilmis ve kadin cinsine ydnelik bir ceza seklinde ortaya konmustur (Genesis Rabbah
17:8; Baskin, 1985, s. 7). Kadin algisina yonelik s6z konusu olumsuz vurguyu Yahudi mistik
gelenedinde de bulmak mUmkUnddr. Disilik vasfi, gelismis Yahudi mistik gelenegine karsilik
gelen Kabala'da Tanri'nin isimlerinden birine (Sehina) ve yaratilisin temelindeki on ilahi glictin
(sefirot) bir kismina uygulansa da bilhassa Kabala geleneginin en 6nemli klasigi olan Zohar
kitabinda, Tevrat'taki yaratilis hikdyesinden hareketle ortaya konan ve Rabbani literatlre de
giren ayartici Havva tiplemesine yer verilmektedir. Buna ilaveten Tanah ve Rabbani literatir-
deki peygamber, bilge ve azize kadinlara yonelik atif Kabala'da biyuk 6lglde ihmal edilmistir.
Erkegin kadinla olusturdugu birlige veya birlesmeye mistik bir 6nem atfedilmesine ragmen
(Berger, 2006, s. 52-55), birey olarak kadinlarin kendi mistik tecriibelerine neredeyse hig atif
yer almamaktadir.

Modern Dlizenlemeler

Konunun modern Yahudi mezheplerini ilgilendiren yonine baktigimizda ise Orta Cag boyun-
ca, ev haricinde sosyal yardimlasma alaninda oldukga aktif profil sergileyen, yasadiklar Gl-
kelerin siyasetinde ve kendi cemaatleriyle ilgili meselelerde 6nemli rol oynayan, bilhassa
Hristiyan yonetimindeki cemaatlerde rastlandigi Gzere ticaretle ugrasan, nadir olmakla birlik-
te Tevrat ve Talmud bilgisine sahip olan ve Yahudi erkeklere hocalik yapan, edebiyat ve mis-
tisizmle ilgilenen, hatta hekimlik icra eden, cogunlukla da st dizey ailelere mensup Yahudi
kadinlarin varligina ragmen, Yahudi kadininin egitim, ibadete katilim ve dinf liderlik noktasinda
bugiin sahip oldugu konum ve haklar buyuk 6l¢ide Yahudi Aydinlanmasi ve buna bagli olarak
XIX. yUzyilda Bati Avrupa’da ortaya ¢ikan Yahudi Reform Hareketi'nin sonucudur.
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Kadinla baglantili ilk teorik ve pratik dizenlemeler, Yahudi modernlesmesi ve reform sireci-
nin ilk ddnemlerinden itibaren bilhassa Alman ve Amerikan Yahudi Reformist cemaatleri eliy-
Lle ve daha ziyade ibadet ve litirji, sinagog dizeni ve kiyafetle ilgili degisikliklerin bir uzantisi
olarak ortaya cikmistir. Bunlarin basinda da dini emir ve yikimlilik noktasinda kadin-erkek
esitliginin kabuld, kadinin dini 6grenim hakkinin ve dizenli ibadete katiliminin -buna Tevrat
okumaya ¢agrilma ve karisik diizen oturma da dahil- saglanmasi, kadin cinsiyle ilgili olumsuz
cagrisim yapan dua cimlelerinin ve ifadelerin dua kitaplarindan g¢ikarilmasi gelmektedir. Kiz
ve erkek cocuklarin cemaate katilimi kapsaminda Alman Reformist cemaati tarafindan dizen-
lenen konfirmasyon torenleri ¢ok daha eskiye gitse de bugiin modern Ortodoks cemaatlerce
de benimsendigi Gzere, bilinen ilk “bat mitsva” (kiz cocuklar icin ergenlik) merasimi 1922 yi-
linda dUzenlenmistir.

Ote yandan, XX. yiizyilin ilk yarisinda liberal Yahudi cemaatlerinde gayri resmi olarak gérev
yapmis minferit kadin rabbilerin varligina ve yine ayni dénemlerde Berlin'de bir kadinin rabbi
olarak atanmis olmasina ragmen, Amerikan Yahudi cemaatinde resmi manada ilk kadin rabbi
atamasi ¢cok daha geg bir tarihte 1972 yiinda Reformist cemaat tarafindan gergeklestirilmistir.
Bunu, sirasiyla 1974 ve 1985 yillarinda Yeniden Yapilanmaci ve Muhafazakar Yahudi cemaat-
lerinin kendi kadin rabbilerini atamalari izlemistir (Baskin, 2003[b], s. 396-400). Ortodoks Ya-
hudilik icerisinde ise, kadinin dini liderligi ve esit bicimde dizenli ibadete katilimi -KudUs'teki
Aglama Duvari'nda kadin-erkek karisik ibadet de dahil- hald kabul edilmemekle birlikte ka-
dinlarin dini 6grenimini ve kadin dua gruplarinin olusturulmasini tesvik eden rabbiler vardir
(Baker, 1993, s. 49-53). Bu kapsamda 2009 yilinda Amerikan Ortodoks cemaati icinde ilk defa
bir kadin, din adami olarak yetistirilmistir. Ginimizde sayilari az olmasina ve genel kabul
gérmemesine ragmen Ortodoks Yahudi kadin din adamlari cesitli adlarla (ros kehila, maharat,
Rabbanit, rabba) gérev yapmaktadir.

Ayrica hukuki konularda, bilhassa evlilik ve bosama noktasinda, dini kurallari zamanin ihti-
yaclarina gore yorumlayan liberal Yahudi cemaatlerinde siniflar arasi farklilik ve buna bagli
evlilik kurallarinin tim@, nida ve aguna da dahil olmak Gzere, terk edilmis durumdadir. Cogu
modern evlilik merasiminde oldugu gibi Ortodoks disi Yahudi gruplarin evlilik merasimlerinde,
poligaminin bilhassa Askenaz Yahudiler arasinda yasak olusundan hareketle, damat ve gelin
karsilikli olarak birbirlerine ytizik vermek suretiyle nikah akdine esit bicimde istirak etmekte-
dir. Yine evlilik sirasinda taraflar arasinda esitlik ilkesini gézeten bir ketuba metni veya ¢ogu
kez onun yerine evlilik sertifikasi verilmektedir. Ayrica liberal cemaatlerde sivil mahkeme
tarafindan verilen bosama karari tek basina gecerli kabul edildigi gibi, gerektiginde Yahudi
din adamlari koca adina bosama belgesi dizenleyebilmektedir. Muhafazakar Yahudilik ise ge-
leneksel Yahudiligin evlilik ve bosamayla ilgili uygulamasina blyik ol¢lde riayet etmekle
birlikte, ketuba metnine ilave ettigi bosama sarti geregince, sivil mahkemenin verdigi bosama
kararindan sonra dinen bosamayi zorunluluk haline getirmistir (Baker, 1993, s. 54-55).
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Buna karsilik Ortodoks Yahudilerin blyuk bir kismi gerek dini gerekse sosyal agidan kadinla-
rin haklari ve sorumluluklari konusunda geleneksel dizenlemeleri devam ettirmektedir. S6z
konusu geleneksel bakis agisi, resmi din olarak Ortodoks Yahudiligin benimsendigi ve aile
hukukunu ilgilendiren konularda Yahudi dini mahkemesinin (bet-din) s6z sahibi oldugu mo-
dern israil Devleti'nin kadinlarla ilgili politikalarina da yansimis durumdadir. Bununla birlikte
zaman iginde yurirlige konan cesitli kanunlar dogrultusunda kadinlarin erkeklerle esit Gcret
almasinin yani sira, milk edinmesi ve ¢cocuklarinin velayetini Ustlenmesi karara baglanmistir.
Ayrica bir erkegin, karisini rizasi olmadan bosamasi sug kapsamina alinmis olmakla birlikte
sosyal rol dagiimi ile evlilik ve bosamaya yonelik sair konularda geleneksel bakis agisi bi-
yik 6lcide korunmaktadir (Carmody, 1987, s. 204-205). Kadinlar adina siiregelen magduriyet
konularinin basinda ise 2000°Lli yillar itibariyle sayilari on bini bulan aguna durumundaki ka-
dinlar gelmektedir (Baskin, 2003[b], s. 400-402).

Ote yandan, geleneksel Yahudilikte mevcut olan kadinlara Tevrat dgretilmesiyle ilgili yasagin
ilging bir sonucu, modern donemle birlikte sekiler egitim almaya baslayan ve ¢alisma ha-
yatina atilan Ortodoks Yahudi kadinlarin, din adami olmaya yonelik dini 6grenimin ve Yahudi
hukukuyla ilgili dizenlemeleri olusturan mekanizmanin biyuk 6l¢ide disinda tutulmalaridir.
Fakat liberal ve feminist gruplar tarafindan yuiritilen micadele neticesinde, 1980°Li yillarin
sonlarindan itibaren israil'de kadinlarin Yahudi aile hukuku konusunda egitim almalarina ve
dini konseylerde danismanlik gorevine getirilmelerine izin verilmektedir. Yine 2018 yilinda
israil'deki Yahudi dini mahkemesi (bet-din) iiyelerinin rabbi olmasi sarti ortadan kaldirilarak
kadinlarin da Gye olabilmelerine imkan taninmistir.> Avrupa’daki bazi Ortodoks Yahudi cema-
atlerinde de hukuk egitimi almis Ortodoks kadinlar Yahudi dini mahkemelerinde gérev yapa-
bilmektedir. Buna karsilik ultra Ortodoks Yahudi cemaatlerinde (Haredim) geleneksel bakis
acisi ve uygulamalar devam ettirilmektedir.

Yahudilikte kadinin konumuyla ilgili dikkat cekilmesi gereken son bir nokta, Ortodoks Yahu-
di kadinlarin belli acilardan dezavantajli konumda bulunmalarina ragmen ciddi bir 6z given
duygusuna sahip olmalari ve Ortodoks Yahudilige donls sirecinde kadinlarin cogunlugu
olusturmasidir. Bu durum, birebir esitlik ilkesinin bireylere ihtiyag duyduklari 6z giiveni sagla-
mada yeterli olmadigi sonucuna gotirmektedir. Belli 6l¢iide butin geleneksel dinlerde oldu-
gu gibi geleneksel Yahudilikte de kadin, sahip oldugu ikincil konuma ve eksik haklara ragmen,
kendisine taninan sinirli ve fakat “6zel” fonksiyon alani sayesinde bir nevi biriciklik tecribesi
yasamakta ve olumlu bir 6z-algilamasina ulasabilmektedir.

5 Bu karara énciiliik edecek sekilde 2017 yilinda Israil’de ilk defa Filistin asilli Miisliiman bir kadin seriat mahkemesinde
kadilik gérevine getirilmistir.
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Ozet

Kadin hem yaratilis, stati ve erkek karsisindaki konumu hem de ferdi ve sosyal hayattaki hak
ve yukumlultkleri bakimindan cesitli din ve kilturlerde tarih boyunca hep tartisma konusu
olagelmistir.

Tarih boyunca cesitli toplumlarda kadinin farkl statilerde bulundugu gorilmektedir. Ana
soyunun hakim, “anaerkil” aile yapisinin gecerli oldugu bazi topluluklarda kadin kutsallas-
tirilmis, anaerkil aile tipinin mevcudiyetini savunanlara gore insan hayatinin kaynagi olmasi,
dogurganligi ve verimliligi sebebiyle ilahlastirilmis, tabiatla olan benzerligi sebebiyle tabiatin
sembolu sayilarak verimlilik ilahesi olarak tasvir edilmis, boylece bereket tanricasi veya ana
tanrigca kaltl olusmus, neticede Kybele, Artemis, Demeter, Astarte, Isis, Afrodit veya Venus ad-
lariyla kisilestirilerek tapinma konusu olmustur. Pagan Roma M.S. 380'de Hristiyanligi kabul
etmesine ragmen, bu pagan (putperest) telakkinin etkisinde kalarak, ildhe Artemis inancinin
hakim oldugu Bati Anadolu’daki Efes’te M.S. 431 yilinda toplanan Ill. Ekimenik (beynelmilel)
Efes Konsili'nde, Artemis’in yerine Hz. isa'nin annesi Meryem'’i koymus ve ona “Tanri doguran
(Theotokos)” unvanini vererek bu pagan adeti devam ettirmistir.

Diger yandan bazi topluluklarda erkeklerle esit statl ve haklara sahip bulundugu gorildigu gibi,
“ataerkil” topluluklarda cogunlukla erkege gore ikinci derecede bir stati tasidigi ve hatta bazi kil-
tirlerde hemen hemen hicbir hak ve degere sahip olmadigi genel bir tespit olarak séylenebilir.

Kadinin yaratilisi, kiz cocuk, es ve anne olarak konumu, erkek karsisindaki statisu, ferdi, ic-
timaf ve dini hayattaki hak ve ytukimlulikleri gibi agilardan tarih boyunca birbirinden farkl
telakki ve uygulamalara konu olmasi, toplumsal yapiyla oldugu kadar din ve 6gretilerin bu
alanda getirdigiyle de yakindan baglantili bir husustur.

B—r

Anahtar kelimeler: Hristiyanlik, Kadin, Incil, Havari, ilk Giinah

'Encyclopedia Americana (EAm), X1, 108-109.
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Giris

“Hristiyanlikta Kadin” konusu ele alinirken 6ncelikle “Hristiyanlik” adi verilen ve ginimuizde
iki milyari askin inanani bulunan bu dinin mahiyetinin, Hz. isa ile alakasinin bilinmesi, bu dinin
temel kaynaklarini teskil eden Kutsal Kitabi’'nda ve isa Mesih'in mesajinin yer aldigi kabul
edilen incillerde kadinin konumunun tespiti gerekmektedir. Ayrica giinimiiz Hristiyanuiginin
mimari kabul edilen Pavlus’un, Hristiyan Kutsal Kitabi'nda yer alan mektuplarinda kadin ile
ilgili degerlendirmelerinin, diger taraftan énemli dini meselelerin tartisildi§i konsillerde bu
konuda alinan kararlarin, Hristiyan inancinin sekillenmesinde dnemli roll olan ve kendilerine
“Kilise Babalari1” denilen dinf otoritelerin kadina bakisinin ve son olarak da Kilise'nin bu konu-
daki 6gretisinin bilinmesi gerekmektedir.?

Ayrica Hristiyanligin kadin ve aile anlayisinin olusmasinda, icinden ¢iktigi Yahudiligin kadin
ve aile anlayisinin, ¢ok dnemli bir rol oynadigl, bu hususta Hristiyantigin yayildigi Grek-Roma
kiltirinin de etkisinin oldugu unutulmamalidir.®

Hristiyanlik denilince genelde Hz. fsa'nin teblig ettigi ve ginimuzde bu isimle anilan din anla-
silmaktadir. Halbuki Hz. is3, teblig ettigi dine “Hristiyanlik” dememistir. Kelime Yunanca Mesih
anlamina gelen "Hristos” kelimesinden tiretilmis olup, “Mesih inanlisi, Mesih yanlisi” anla-
mindadir ve ilk defa Hz. is&'dan yaklasik 20 yil sonra (M.S.44 yillarinda) Hz. is&'ya inanmayan-
larca, ona inananlar i¢in kullaniltmistir.

Glinlimiiz Hristiyanlhiginin Temel Ozellikleri

Bugunku Hristiyanlik, merkeze Hz. isé’gl alan ve onunla ilgili telakkiler ve dogmalar Gzerine
kurulu bir dindir ve bu dinde temel inang, isa Mesih'in Tanri oglu ve Tanri oldugu dogmasidir
yani ilahi kelamin ete kemige birinGp insan oldugu inancidir (incarnation= bedenlenme). Bu
inang ortadan kalkarsa gliniimiiz Hristiyanligi da yikilir. Halbuki incillerin hicbir yerinde Hz.
Is4, tanri oldugunu séylemedidi gibi, dinde en biiyiik emrin ne oldugu soruldugunda su cevabi
vermektedir: “En 6nemlisi sudur: Dinle ey israil! Tanrimiz Rab tek Rabdir. Tanrin Rabbi biitiin
ylreginle, batiin caninla, bitiin aklinla ve bitiin giiciinle seveceksin” (Matta incili 22/34-40;
Markos incili 12/29-30; Luka incili 10/25-28).

20, Faruk Harman, “Hristiyanlikta Kadin Algisi’, Kur'an ve Kadin Sempozyumu (4-5 Haziran 2010 Ankara), Ankara 2013, s.
56-70.
3Asife Unal, “Hristiyanlikta Kadin ve Aile Anlayisina Genel Bir Bakis”, Dinler Tarihi Arastirmalari-1ll, Ankara 2002, s. 125-136.
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Hz. isa da dahil bitin peygamberler bir olan Allah’a iman edip sadece O’'na ibadet edilmesini
dgatlemisler, yani “tevhid” inancini teblig etmislerdir. Ginimiz Hristiyanldi ise tevhit (Mutlak
manada Allah’in birligi) yerine Teslise (Baba Tanri, Ogul Tanri ve Kutsal Ruh Tanri) inanmakta
ve onu savunmaktadir. Hristiyan inancina gore Baba Tanri yaratici, Ogul Tanri (isa Mesih) yar-
gilayici, Kutsal Ruh Tanri ise bahsedicidir. Onlarin her biri ayri ayri tanridir, ancak ¢ ayri tanri
degil bir tek tanridir (teslis yani G¢la birlik inanci).

Hristiyanligin en 6nemli 6zelligi teslis inancini benimsemesidir. Farkli Hristiyan mezheple-
ri teslis inancinda birlesirler. Teslis inancini kabul etmeyen Hristiyan sayilmaz; bu noktada
teslisin birlestirici rolG vardir. Diger taraftan teslis inanci Hristiyanligi diger dinlerden ayiran
en temel 6zelliktir. Hristiyanlar teslis inancini (G¢ld birlik), tek tanri inanci olarak yorumla-
maktadirlar ancak onlarin bu inanci Yahudilerin tek Tanri inancina ve Muslimanlarin tevhit
akidesine uymadigi gibi, Hinduizm'in politeizminden de farklidir. Kur'an-1 Kerim bir insan ve bir
kul olan Hz. isa'yr ilahlastirmalari ve Allah’l, Giclin Gciinciist olarak kabul etmeleri sebebiyle,
teslisi benimseyenleri elestirmektedir (Maide 5/73).

Hristiyan inancina gore Hz. isa ¢armiha gerilerek 6ldurilmuis, defnedilmis, Gg¢ gin sonra di-
rilmistir. Kur'an'a gore ise onu oldirmek icin planlar yapanlar onu ne carmiha gererek ne de
baska turlu dldirememislerdir.

Hristiyan inancina gore isa Mesih insanligin giinahi icin (asli giinah), giinahsiz oldugu halde
kendini feda ederek, carmihta can vermek suretiyle, insanlarin ginahi igin kefaret olmustur.

Su bir gercektir ki Pavlus ve onu takip edenler, Hz. is&'yi ilahlastirarak, onun teblig ettigi dini
bugiinkii haline sokmuslar ve 325 yilinda iznik'te toplanan I. ekiimenik (biitin diinya Hristi-
yan temsilcilerinin katildig) konsilde isa Mesih'in gercek Tanridan olma gercek Tanri oldugu
iman esasi olarak kabul edilmistir.
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HRISTiYAN
KUTSAL KiTABINDA KADIN

Hristiyan Kutsal Kitabi, Bati dillerinde “Bible” diye bilinir ki Turkce karsiligi Kitabi Mukaddes/
Kutsal Kitap'tir ve Eski Ahit (Tanah) ve Yeni Ahit'ten olugmaktadir. Eski Ahit veya diger adiyla
Tanah, icinde Tevrat'in da yer aldigi birgok bélimden olusan bir koleksiyondur; ayrica Yahudi-
Llerin Kutsal Kitabr olmakla birlikte Hristiyanlarca da kutsal kabul edilmektedir. Sadece Hris-
tiyanlara ait olan ve Yahudilerce kabul edilmeyen Yeni Ahit ise basta dort incil olmak tzere,
Pavlus'un ve bazi havarilerin mektuplari ile Vahiy adi verilen boluma ihtiva etmektedir.

Hristiyanlik, bir yoniyle Yahudiligin devami ve onun mirasgisi oldugu igin Yeni Ahit, cesitli
konularda oldugu gibi kadin algisinda da klasik Yahudiligin ve Filistin cografyasindaki adet ve
geleneklerin izlerini ve etkisini binyesinde barindirmaktadir. Kadinin yaratilisi, yasak mey-
veden yemesi ve Adem’e de yedirmesi sebebiyle ginaha tesviki gibi hususlar, Hristiyanlarca
da kutsal kabul edilen ve Yeni Ahit'in tarihi arka planini olusturan Tevrat'ta yer almaktadir.

Kitab-1 Mukaddes'e gére kadin, hem tabiatlarinin birbiriyle uyumlu olmasi (Tekvin 2/23-24)
hem de kadinin erkege bagli olmasi (Efesoslulara Mektup 5/22-24) icin erkekten (Tekvin 2/21-
22) yaratilmistir ve kadinin stat( ve fonksiyonu, patriyarkal aile yapisindan kuvvetli bir sekil-
de etkilenmistir. Dolayisiyla kadinin baslica fonksiyonu, kadin ve anne olarak rolini yapmak-
tan ibarettir. Bunun yaninda o, cemaatin ekonomik ve sosyal hayatina, siyasi ve hatta askeri
islerine de katilmaktadir.

Kadinin Yaratilisi

Kadinin yaratilisi, Hristiyanlarin da kutsal kabul ettigi ve Yeni Ahid'in arka planini olusturan
Yahudi Kutsal Kitabi Eski Ahid'in (TANAH) Tevrat kisminda yer almakta ve Hristiyanlarca da
kaynak kabul edilmektedir. Yaratilisla ilgili Tevrat'ta yer alan iki anlatimdan birincisine gore
Tanr alti ginde go6gy, yeri ve yerdekileri yaratmistir. Yaratilisin birinci gininde 1sik, ikinci
glnunde gok kubbe, G¢iincl gininde kara, deniz ve yeryuzindeki bitkiler, dordinci gininde
gokteki yildizlar ile ay ve gines, besinci gininde gokteki kuslar ve denizlerdeki canlilar, al-
tinci ginunde de yerdeki canlilar ile Tanri'nin kendi suretinde insan yaratilmistir. Tanri insani
erkek ve disi olarak yaratmis, onlari kutsayarak “Verimli olun, cogalin, yeryizind doldurun ve

40. J. Baab, “Woman", The Interpreter’s Dictionary of the Bible, Nashville 1962, IV, 867.

27



28

IBRAHIMT DINLERDE KADIN

denetiminize alin, denizdeki baliklara, gokteki kuslara, yeryizinde yasayan bitin canlilara
egemen olun. Yerylzinde tohum veren her otu, tohumu meyvesinde bulunan her meyve aga-
cini size veriyorum. Bunlar size yiyecek olacak” demistir (Tevrat/Tekvin 1/1-29).

Tevrat'ta yer alan ikinci anlatima gore ise Tanri, g6gU ve yeri yarattiginda yeryizinde daha bir
ot bile bitmemisti. Tanri yerin topragindan Adem’i yaratarak burnuna hayat nefesini Uflemis,
sonra da yeryiiziinin dogu tarafinda Aden’de bir bahce dikerek Adem’i oraya yerlestirmis-
tir. Bahceyi bin bir agacla siisleyen ve Adem'i oraya koyan Tanri, istedigi agacin meyvesini
yiyebilecegdini yalniz iyiyle kotiyu bilme agacindan yememesini aksi takdirde 6lecedini soy-
lemigstir. Daha sonra Adem’in yalnizugini gidermek icin bir yardimci yaratacagini soyleyerek
once yerdeki hayvanlari ve gokteki kuslari, onlara isim vermek Uzere Adem'e getirmis, Adem
hepsine isim vermis fakat bunlarin higbiri Adem’in yalnizugini gideremeyince, (izerine uyku
getirdigi Adem'in bir kaburga kemiginden kadini yaratmistir (Tevrat/Tekvin 2/1-22).

Tevrat'in birinci anlatimina gore Tanri insani kendi suretinde, erkek ve disi olarak, yaratilisin
ikinci anlatimina gore ise dnce Adem'i, sonra da onun kaburga kemiginden esini yaratmistir.
Adem de yalniztigini giderecek birini buldugu icin “iste bu benim kemiklerimden alinmis bir
kemik, etimden alinmis ettir” demistir (Tevrat/Tekvin 2/23).

Kadinin Giinaha Tesviki ve ilk Giinah

Tevrat'a gére Tanri'nin yarattigi yabani hayvanlarin en kurnazi olan yilan, kadina “Tanri gercekten
bahgedeki agacglarin higbirisinin meyvesini yemeyin dedi mi?” diye sorar, Kadin ise “Bahc¢edeki
agaclarin meyvelerinden yiyebiliriz ama Tanr ‘Bahgenin ortasindaki agacin meyvesini yemeyin
yoksa 6lirsiniz’ dedi” diye cevap verir. Bunun Gzerine yilan “Kesinlikle 6lmezsiniz. Cunku Tanri
biliyor ki o agacin meyvesini yediginizde gozleriniz acilacak, iyiyle kétiyl bilerek Tanri gibi ola-
caksiniz” der. Bunun Uzerine kadin agacin gizel, meyvesinin gekici oldugunu gérince meyveyi
yer, kocasina verir, o da yer ve ikisinin de gozleri acilir, ¢iplak olduklarini anlarlar, incir yapraklarini
dikip értundrler.

Tanri Adem'i sorguya cekip de yasakladigi agactan nicin yedigini sorunca o da yasak meyveyi
kadinin kendisine yedirdigini soyler. Bunun {zerine Tanri kadina nigin boyle yaptigini sorunca, o
da yilanin aldattigini séyler. Bunun Gzerine Tanri yilani cezalandirir ve kadina “Cocuk dogururken
sana ¢ok aci ¢ektirecegim, Agri cekerek dogum yapacaksin. Kocana istek duyacaksin. Seni o yo-
netecek” der. Adem'e de cezasini bildirerek "hayat boyu emek vermeden yiyecek bulamayacaksin,
topraga donlinceye dek ekmegini alin teri dokerek kazanacaksin, ¢iinkU topraksin, topraktan yara-
tildin ve yine topraga doneceksin” der ve onlari cennetten cikarir® (Tevrat/Tekvin 3/1-24) .

50. Faruk Harman, "Havva’, isldm Ansiklopedisi (DIA), istanbul 1997, XVI, 542-545.
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Tevrat'ta yer alan bu hadiseden, Adem’e yasak meyveden yedirenin ve cennetten kovulmala-
rina sebep olanin esi Havva oldugu anlasilmaktadir ki Hristiyanlikta kadin, bu sebeple ginah
isleten ve ginaha sebep olan varlik olarak kabul edilmis, olumsuz bir imaja sahip kisi olarak
takdim edilmistir. Ancak sadece Hz. Meryem, ilk ginahin tim pisliklerinden korunmustur ve
yerylzindeki yasami boyunca Tanri'nin dzel bir Litfu sayesinde, hicbir giinah islememistir.®

Yahudi ve Hristiyan kutsal kitaplarinda yasak meyveyi yilanin kadina, kadinin da Adem’e ye-
dirdigi belirtilirken” Kur'an'da kadini asli sugun sebebi olarak gosteren boyle bir bilgiye rast-
lanmaz. Kur'an'da seytanin ikisini birden aldatarak cennetten cikarilmalarina sebep oldugu
belirtilmekte (bk. el-Bakara 2/36), hatta seytanin Havva'ya herhangi bir hitabindan séz edil-
mezken, “Ey Adem! Sana ebedilik agacini ve eskimeyecek bir saltanati géstereyim mi?” (Taha
20/120) denilerek dogrudan Adem’e hitap ettigi gériilmektedir.

Dért incil’de Kadin

Hristiyanlikta, isa Mesih'e incil diye bir kitabin verilmedigi, onun boyle bir kitap yazmadigi ve
havarilerine de yazdirmadigi, mevcut incillerin Hz. isd'dan sonra, 65 ile 110 yillari arasinda ha-
variler ve onlarin talebeleri tarafindan hatirat kabilinden kaleme alindigi, isa Mesih Aramice
konustugu halde mevcut incillerin Yunanca kaleme alindigi kabul edilmektedir.? Hristiyanlikta
cok sayida incil s6z konusudur ve cok sayidaki incil arasindan IV. yiizyilda bir ayiklama ya-
pilarak sadece dérdii (Matta incili, Markos incili, Luka incili, Yuhanna incili) sahih ve muteber
(kanonik) kabul edilmistir. Hz. isa'nin hayati ile ilgili en eski yazili belgeler, kutsal metin kabul
edilen incillerdir.

inciller, Hz. is&'nin hayatinin anlatildigi eserlerdir®ve Hz. isa’nin hayati ve gorevi ile ilgili olarak
incillerde anlatilan olaylarda adi verilmeden bircok kadindan bahsedilmektedir (Matta 9/20-
22; 14/21; 15/22; 26/7-13; Markos 1/31; Luka 13/11-13; Yuhanna 4/7-26). incillerde ismi zikre-
dilen kadinlar arasinda ise basta Hz. Is&'nin annesi Meryem olmak Uzere Mecdelli Meryem,
YUsuf ve Yakub’un annesi Meryem ve Zebede'nin ogullarinin annesi Meryem bulunmaktadir.

{sa'ya inananlar arasinda kadinlar da vardir ve onlar hem daha cesur hem de isa’ya daha bag-
udirlar. Hz. is&'nin gorevi esnasinda kadinlar 6nemli rol oynamislardir. isa sadece sozleriyle
degil davranislariyla da kadinlari yiiceltmis, incil'i yayma isine sectigi kadinlari da katmustir.

6Gunay Timer, "Asli Ginah’, DIA istanbul 1991, Ill, 496-497; Katolik Kilisesinin Din ve Ahlak ilkeleri, cev: Dominik Pamir, s.
104-112.

70. Faruk Harman, “Kadin (igla[n Oncesi Dinlerde ve Toplumlarda), DIA istanbul 2001, XXIV, 84.

8 O Faruk Harman, ”{ncil’j D(A {stanbul 2000, XXII, 271.

90. Faruk Harman, “Incil”, DIA Istanbul 2000, XXII, 270-276.
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Yeni Ahid'de erkekler gibi kadinlar da Mesih'in doktrinine muhataptir ve onu dinleyip pesinden
gitmis (Matta 14/21, 15/28; Yuhanna 4/7-42), isa Mesih vasitasiyla sifa bulmus ve glinahlari
bagislanmistir (Matta 8/14-15; Luka 7/48-50; 13/13).

isa, incil'i yayma isinde kadinlari da gorevlendirmistir. Onlar takvalari, dindarliklari ve sef-
katleriyle kendilerini gostermektedirler. Onlar, Galile’den Calvaire'e kadar havarilerle birlikte
{sa'ya refakat ve hizmet etmislerdir (Matta 27/55; Luka 23/49, 55-56; Markos 15/40-41). On-
lar, Is&'nin dirilisinin ilk taniklaridir (Luka 24/1-10; Markos 16/1-10). incillere gore Hz. Isa, cuma
gind carmiha gerilmis, 6lmis ve gomudlmus, pazar gunu erken vakitte ise Mecdelli Meryem
ve diger iki kadin onun kabrini ziyaret etmis, Isa'nin dirilisine taniklik edip durumu havarilere
haber vermislerdir.

Yeni Ahit seriatinin en temel 6zelliklerinden birisi bir taraftan bosanmanin yasaklanmasi se-
bebiyle evlilik birliginin ve evliligin bozulmazliginin kutsanmis olmasi, diger taraftan da beka-
retin iyi oldugunun ilanidir. Yeni Ahid'de bir taraftan cinsi hayat ve evlilik iyi gérilmemekte,
bekaretin Gstinligu ve evlenmemenin fazileti vurgulanmakta, diger taraftan poligami ve bo-
sanma yasaklanmaktadir (Matta 1/23;19/12).

Hem Hz. is&'nin mesajinda hem de Pavlus'un 8gretisinde hi¢ evlenmemenin ve kendini ta-
mamen TanrI'ya adamanin 6nemi ve zorlugu vurgulanmaktadir. Meryem bakire iken isa‘ya
hamile kalmistir (Matta 1/23). Havarilerin, hic evlenmemenin daha iyi oldugunu séylemeleri
tUzerine Hz. sa s6yle demektedir: “Herkes bu szl kabul edemez. Sadece kendilerine bu yetki
Tanri tarafindan verilenler edebilir. Cinky kimi daha dogustan hadimdir. Kimisi insanlar ta-
rafindan hadim edilir. Kimisi de Goklerin Hikimranlgi icin kendisini evlenmekten uzak tutar.
Bunu kabul edebilen etsin” (Matta 19/10-12). Hz. isa burada ic kuraldan bahsetmektedir:

a) Tabiat kurali bazilarina, istemelerine ragmen evliliji yasaklamaktadir. (Dogustan hadim
olanlar.)

b) Zor kurali. Bazilari da insanlar tarafindan evlenmekten menedilir. (insanlar tarafindan ha-
dim edilenler.)

c) inayet kurali. (Goklerin kralligi icin kendilerini evlenmekten uzak tutanlar.)

Ote yandan Hz. isa bosanmaya karsidir. O séyle demektedir: “Denmistir ki, kim karisini bo-
sarsa ona bosanma belgesi versin. Ama ben size derim ki her kim karisini zina disinda bir
nedenle bosarsa onu zinaya itmis olur. Her kim bosanmis bir kadinla evlenirse zina etmis olur”
(Tesniye 24/ 1; Matta 5/31-32). Yine isa: “Tanri'nin birlestirdigini insan ayirmasin” (Matta 19/6)
diyerek bosanmayi yasaklamaktadir.

isa kadinlarla konusmakta, onlari dinlemekte (Matta 15/28), onlara yardimci olmaktadir.
{sa'nin kadin sakirtleri de vardir, onlardan besinin adi bilinmektedir ve bu grubun Llideri Mec-
delli Meryem‘dir. Hz. [sa hasta kadin ve kizlara gésterdigi ilgiyi kéti yola dismis kadinlardan
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esirgemez. Giinahkar bir kadinin fsa'ya gelerek giizel kokulu yag siirmesi ve gz yasi dokmesi
iizerine 1sa, bagislandigini séyler (Luka 7/48-50). Zina ile itham edilen bir kadinin recmedil-
mesi esnasinda “Aranizda kim ginahsizsa ilk tasi o atsin” der ve daha sonra kadini affeder
(Yuhanna 8/6-12).

Pavlus’'un Mektuplarinda Kadin (M.S. I. Yiizyil)

Pavlus'un Mektuplari Yeni Ahit kiilliyati icinde en erken hatta incillerden de 8nce yazilan (49-
63 yillari arasi) ve Hristiyanligin doktrin yénini olusturan metinlerdir. incillerden dnce ya-
ziIlip Hristiyan cemaatlere yayilmis ve Pavlus’'un misyonerlik gezileri esnasinda isa Mesih'in
mesajl diye sunulmus, isa Mesih'in hayat ve mesajinin konu edildigi inciller bile, bu perspek-
tiften degerlendirilip kabul veya reddedilmistir. Kisacasi bugin Hristiyanligin temel dogmalari
Pavlus'un gorisleri dogrultusunda sekillenmistir.

Pavlus, bir taraftan “Vaftizde Mesih’le birlesenlerinizin hepsi Mesih'i giyindi. Artik ne Yahudi
ne Grek, ne kole ne 6zgir, ne erkek ne de disi ayrimi vardir. Hepiniz Mesih {sa'da birsiniz.”
(Galatyalilara Mektup 3/27-28) deyip kurtulus acisindan kadin ve erkegin esitligini ortaya
koyarken diger taraftan giinah konusunda sorumlulugu kadina yikleyerek kadini arka plana
itmektedir: “Kadin sik{net ve tam bir uysallik icinde 6grensin. Kadinin ders verip erkege ege-
men olmasina izin vermiyorum; kadin siik(net icinde dinlesin. Ciinkii 6nce Adem, sonra Havva
yaratildi; aldanan da Adem degildi, kadin aldanip suc isledi. Ama kadin sagduyu ile iman, sevgi
ve kutsallikta yasarsa, cocugun dogmasiyla kurtulacaktir” (1. Timoteos 2/11-15)

insanin adanmisliginin sorumlulugunu Havva'ya/kadina yiikleyen Pavlus, hayat icerisinde
kadina ikincil bir rol yukler. Ona gore kadin daima ikincil konumda ve erkegin gerisindedir. Her
ne kadar yukarida belirttigimiz ifadesinde Mesih karsisinda cinsiyetin bir anlami olmadigini
sdylese de Tanri, Mesih insan iliskisini aciklarken bir hiyerarsiden sdz eder. Buna gore her
erkegin basl, bir anlamda Ustl Mesih ve Mesih’in Ustl Tanri iken, kadinin basi ya da ondan so-
rumlu olan Ustl erkektir: “Ama sunu da bilmenizi isterim: her erkedin basi Mesih, kadinin basi
erkek ve Mesih’in basi Tanri'dir.” “Kadinlar, Rabbe bagimli olur gibi kocalariniza bagimu olun.
Clnkd Mesih nasil kilisenin bas! ise erkek de kadinin basidir. Kilise Mesih'e bagimli oldugu
gibi kadinlar da kocalarina her konuda bagimli olsunlar” ((I. Korintliler 11/3; Efesliler 5/22-24).

Yine Pavlus kadinin ve erkegin ortinmesi konusunda 6zellikle dua esnasinda kadinlarin bas-
larini 6rtmeleri gerektigi erkeklerin ise tam tersine baslarinin agik olmasi gerektigini ifade
ederken carpici degerlendirmelerde bulunur. Kadinin basi acik dua etmesi onu algaltirken
erkegin basini kapatarak dua etmesi onu algaltir. Bundan hareketle Pavlus, basini értmek is-
temeyen kadinlara saclarini tiras ettirme alternatifini sunar. Batin bunlara sundugu gerekce
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ise erkegin Tanri'nin suretinde yaratilmis olmasidir. Erkek Tanri’nin suretinde oldugu icin basi
acik olmalidir. Cinkd o Tanri'nin yiceligini yansitmaktadir. Kadinin bu ikincil konumuna gicli
ve tanrisal bir vurgu yaptiktan sonra belki kadinin tamamen asagilanmasinin 6nind kapatmak
icin Pavlus, bir gercegdin de altini cizer, kadinin erkekten yaratildigini ancak sonraki sirecte de
her erkegin bir kadindan dogdugunu ifade eder. Basi értilmemis olarak dua ya da peygam-
berlik eden her kadin basinin saygintigini hige indirir. Erkek, Tanri'nin yiceligidir. Oysa kadin,
erkegdin yiceligidir. Clink{ erkek kadindan degil, kadin erkekten yaratildi. Ustelik erkek kadin
icin degil, ama kadin erkek icin yaratildi (I. Korintliler 11/3-9; 14/34-35; |. Timoteos 2/11-12).

Kadin ve erkegin birbirine zorunlu olarak bagli oldugunu bunun onlarin dogalari geregi oldu-
guna -tipki Tekvin 2/24'teki gibi- isaret eden Pavlus, yine de asli gérisinden vazgegmez. Ona
gore kadinin topluluk icinde konusmasi bile hos degildir. En iyi kadin susmasini bilen kadindir.
Kadin, sayet 6grenmek istedigi bir seyler oldugu i¢in konusma ihtiyaci duyuyorsa bu durum-
da sorularini dogrudan kocasina ama evde bas basa olduklari bir zamanda yoneltmeli ve ne
o6grenecekse ondan 6grenmelidir. Kadinin 6gretmeni kocasidir: “Kadinlar, kutsallarin bitin
topluluklarinda oldugu gibi, toplantilarinizda sessiz kalsin. Konusmalarina izin yoktur. Kutsal
Yasa'nin da belirttigi gibi, uysal olsunlar. Orenmek istedikleri bir sey varsa, evde kendi koca-
larina sorsunlar. Cinkd kadinin toplanti sirasinda konusmasi ayiptir” (1. Korintliler 14/34-35).

I. Korintliler 7'de evlilik, cinsellik ve kadin konusu 6nemli bir yer tutar. Burada Pavlus, takipgi-
lerine evlenmeyi tavsiye etmekle birlikte cinsel ahlaksizlik nedeniyle “her erkegin bir karisi-
nin her kadinin da bir kocasinin olmasinin iyi olacagini” ifade eder. Sehvetin esiri olmaktansa
evlenmenin iyi bir davranis oldugunu ama yine de kendisini kontrol edebilenlerin yani nefis-
lerine hakim olabilenlerin evlenmemelerini tavsiye eder. Evli olanlarin ise- bosanmalarinin
gereksizligine isaret eder. Kurulmus olan miessese devam etmelidir.

Yukarida gorildigu Gzere Pavlus'un bizzat kendisine ait olan hem kadini erkekle esit géren
onu bir insan olarak degerlendiren ifadeleri oldugu gibi tam tersine, kadinin Tanri'nin sure-
tinden uzak olarak yaratildigini, kesin olarak erkege itaat etmesi gerektigini, hatta 6grenme
amacli olarak bile cemaat igerisinde soru sormamasini zira kadinin hocasinin kocasi olmasi
gerektigi seklinde kadinin yaratilis itibariyle kot oldugu disincesine zemin hazirlayan go-
rusleri vardir.

Pavlus, evlilik miessesesine énem vermekle birlikte evliligin, mikemmel hayat icin bir en-
gel oldugunu da sdylemektedir: “Sizin kaygidan uzak olmanizi istiyorum. Evli olmayan kisi
Rabbin isleriyle kaygilanir, Rabbi nasil hosnut edecedini disindr. Evli kisiyse dinya isleriyle
kaugilanir, karisini nasil hosnut edecedini diisiindr. ilgisi ikiye bélindr. Evli olmayan kadin ya
da geng kiz gerek bedence gerek ruhg¢a kutsal olmak amaciyla Rabbin isleri igin kaygilanir.
Oysa evli kadin diinya isleri icin kaygilanir, kocasini nasil hosnut edecegini distnir” (I. Ko-
rintliler 7/32-35).
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Pavlus, evliligi yasaklayanlari kinamaktadir (I. Timoteos 4/3). Esseniler evlilikten tiksiniyor-
lardi. Pavlus, evlilik konusunda herkesi serbest birakmaktadir. O, evlenmemis ve dul olanlara,
olduklari gibi kalmalarini 6gutlemektedir (I. Korintoslular 7/26-28). Evlilik disinda kendilerini
koruyamayanlara ise evliligi tavsiye etmektedir (I. Korintoslular 7/2, 8, 9; I. Timoteos 5/14).
Pavlus evlenmemenin ideal oldugunu, ancak hem zinadan korunmak hem de cocuk yapmak
icin evliligin olabilecegdini ifade etmektedir (Korintoslular'a Birinci Mektup 7/1-7). Pavlus'a
gére bakirelik Gstin bir mikemmellik ve fedakarliktir (1. Korintliler 7/25-40), fakat evlilik isa
tarafindan bir dini sir seviyesine yikseltilmistir (Efesliler 5/31-32). Kadin erkegin gercek ar-
kadasidir. is&'nin, kilisesine karsi yaptigi gibi erkek onu sevmeli, ihtimam géstermeli, himaye
etmelidir, ciink( onunla bitinlesmektedir (1. Korintliler 11/9, 11).

Pavlus kadinlarin kilise toplantilarina katilabileceklerini, ancak s6ze karismamalarini, ¢inkd
kadin erkege bagimli oldugu icin 6grenmek istediklerini evde kocalarindan sorabileceklerini,
kadinlarin baslarini értmelerinin zorunlu oldugunu ve yalniz bu sekilde kilisede dua edebile-
ceklerini belirtmektedir (1. Korintliler 11/5-6, 9-10; 14/34-35).

Pavlus, ¢cézilmez bir bagla baglanmis bulunan ese (I. Korintliler 7 /10-11), kocasina itaati tav-
siye eder (Efesliler 5/22; Koloselilere 3/18; |. Korintliler 7/2-4; I. Petrus 3/1, 5-6). O, annelik
go6revlerini yapmak suretiyle (I. Timoteos 2/15; 5/14), cocuklarini iman Gzere yetistirmekle
(Titus 2/4-5), kendini iyi islere vererek (. Timoteos, 2/10) kurtulusa erebilir. Miitevazi olmak,
asiri sus ve liksten kaginmak her kadinin temel gorevidir: “Kadinlara gelince saygin, gosteris-
siz giyinsinler. Utanilmayacak bicimde, akillica sislensinler. Sag orgileriyle, altinla, incilerle
ya da pahali giysilerle degil, takvay esas alan kadinlara yarasir iyi islerle donansinlar” (I.
Timoteos 2/9). “Kadin tam bir baglilikla, sessizce 6grensin. Kadinin 6gretmesine ya da erkege
egemen kesilmesine izin vermem. Kadin sessiz kalmali. Cinku 6nce Adem, sonra Havva ya-
ratildi. Ustelik Adem kandirilmadi, ama kadin kandirilarak suc isledi. Ne var ki diinyaya cocuk
getirmekle kurtulacaktir; yeter ki agirbaslilikla imani, sevgiyi ve kutsalligi sardursan” (1. Ti-
moteos 2/9-15).

Pavlus'un mektuplarinda kadinin erkege goére ikincil bir konumda oldugu gorilmektedir. Fe-
minist bakis acisindan Pavlus, erkege karsi kadini ikincil bir konumda tutmayi arzulayan Hris-
tiyan muhafazakarlar icin bir mattefiktir.

P Eisenbaum, “Kadin Dismanliginin ve Yahudi Aleyhdarliginin Babasi Pavlus mudur’, Pavlus’u Disiinmek, Ankara
2006, s. 379.
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Hz. Meryen'in Ozel Statiisii

Hristiyanlikta kadin algisi denilince Hz. Meryem olgusunu ayrica dikkate almak gerekmekte-
dir. Ciinki o, incillerde 6n planda degilken daha sonralari 6n plana cikmis, ayri bir kiilt objesi
olmus, “theotokos” olarak nitelendirilmis, oglu gibi semaya uruc ettigi kabul edilmis olup ce-
sitli zamanlarda insanlara gérindigu kabul edilerek baslica sefaat araci olarak algilanmak-
tadir.

incillerde Hz. Meryem pek fazla 6n planda degildir. Markos incilinde Meryem'den sadece
iki kez, buna karsilik Luka ve Yuhanna' da biraz daha fazla bahsedilmistir. Matta ve Luka'da,
Tsa'nin cocuklugu ile ilgili bélimler disinda Meryem'den bahsedilmez. Luka incilinde Yusuf
ile nisanli bakire Meryem’e melek Cebrail'in gorinmesi, isé’gl doguracagini mijdelemesi,
Meryem’in saskinligi ve teslimiyeti, Beytlehem’'de Tsé’gl dinyaya getirmesi, kirk gunlik iken
ve on iki yasina gelince, Yusuf'la birlikte mabede getirilmesi bahis konusu edilir. Daha sonra
Meryem adeta sahneden cekilir. Yuhanna incilinde ise Meryem, Kana'daki diigiinde, ayrica
carmiha gerilme esnasinda gérinmektedir.

Hz. is3, annesi de dahil kadinlara "Ey kadin!” diye hitap eder. isa, Kana'daki diginde annesi
Meryem’e, “Ey kadin! Buna karismamalisin..” demektedir (Yuhanna 2/4). O, Sileyman ve Ye-
remya gibi “Annem” demez. isd Mesih halka konusurken annesi ve kardesleri gelirler. isa'ya
haber verildiginde "“Annem kimdir? Kardeslerim kimlerdir?” der. Sonra elini 6grencilerine dog-
ru uzatarak: “iste annemle kardeslerim!” der (Matta 12/46-50). isa Mesih'in teblig faaliyeti
esnasinda incil yazarlari Meryem’den, bu nakillerin disinda neredeyse hic bahsetmezler."

Meryem son olarak carmihin dibinde gordlir ve ¢armihtaki isa, annesini havari Yuhanna'ya
emanet eder (Yuhanna 19/25-27). Meryem'le ilgili son bilgi ise, Isa’nin semaya yiikselmesin-
den sonra Meryem'in, havarilerle birlikte dua etmesidir (Resullerin isleri 1/14).

Pavlus, Meryem'den bir iki defa, adini da vermeden soz ederken, ilk kilise babalarinin tutumu
da buna yakindir. Ancak Meryem daha sonralari 6nem kazanir, G¢incu ekimenik konsilde
(Efes 431) ona “theotokos” (Tanri doguran) unvani verilir, adina cesitli yortular ihdas edilir.
Meryem kiltinU tesis ederek Katolik kilisesi, putperest kiltteki ildheler yerine kendi ildhesi
Meryem'’i koyuyordu. Meryem, Kibele, Afrodit, VenUs, Artemis gibi ildhelerin yerini almistir.

GUnUmizde Meryem kaltl Hristiyan dinyada 6zellikle de Katoliklikte oldukga dnemli bir yer
tutmakta, cesitli yerlerde Meryem’e ithaf edilen kiliseler bulunmakta ve Meryem'in, zaman
zaman goérindigine inanilmaktadir.

"H. Lesetre, “Marie, mere de Dieu”, Dictionnaire de la Bible, Paris 1912, N/1, 795-796.



IBRAHIMT DINLERDE KADIN

Hristiyanlikta Hz. Meryem'in, Havva'nin isledigi giinaha kefaret olan isa'ys, bir erkekle iliskiye
girmeksizin bakire olarak dogurdugu kabul edilmektedir. Hristiyan teolojisi insanligi ginaha
sUrukleyenin bir kadin oldugunu, giinahtan kurtaracak olanin da bir kadin olmasi gerektigini
ileri sirmektedir. Protestanlik mezhebi ise Meryem'’i, Katolikler gibi yuceltmez ve kutsallas-
tirilmasina karsi gikar.

incillere gére Hz. Meryem, Hz. isa'ya hamile kalisinda Yusuf (Saint Joseph) ile nisanliydi. Ya-
hudilere gére o donemdeki nisanlilik evlilikten farksizdi. Hz. Meryem, Hz. is&'y babasiz diin-
yaya getirdikten sonra Yusuf'la evlendi mi, baska ¢ocuklan oldu mu? Genel yaygin kanaat,
onun bekaretini 6linceye kadar sirdirdiglu noktasindadir.

incillerde, Hz. isa’nin kardeslerinden bahsedilir ancak bu kardesler gercekten Hz. is&'nin bi-
yolojik kardesi midir? Acaba Hz. Meryem, isa'ui dogurduktan sonra Yusuf ile evlenmis midir?
Veya bu kardesler Yusuf'un, Meryem oncesi evlilikten dogan ¢ocuklari midir? Hz. Meryem'in,
bakire olarak Hz. isa'y1 dogurduktan sonra da Yusuf'la evlenmedigi kabul edilmektedir.”?

Hristiyan inancina goére her dogan giinahkar olarak dogmaktadir. Adem ile Havva'nin yasak
meyveyi yemek suretiyle isledikleri ginah, kalitim yoluyla onlarin bitdn zurriyetlerine geg-
mistir, dolayisiyla her dogan gunahkar olarak dogmaktadir. Bunun iki istisnasi vardir ki onlar
da Hz. Meryem ve oglu Hz. isa'dir. Hz. Meryem giinahsiz dogdugu gibi, kilisenin inancina gére
gercekten Tanri’'nin annesidir (Theotokos). Meryem'in bakire olarak anne olmasi Kiliseyi, Mer-
yem'in yasadigi slirece surekli olarak hatta insan olan Tanri'nin Oglu'nun dogumunda bile
bakire kaldigi inancina gétirmistir ve isa, Meryem'in tek cocugudur.’

2§, Faruk Harman, “Meryem’, DiA, Ankara 2004, XXIX, 236-242.
3 Katolik Kilisesi Din ve Ahlak Ilkeleri, s. 129-134.
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HAVARILER VE SONRASI
DONEMDE KADIN

Hz.is&'nin semaya urucundan sonra Kudus'teki evde kadinlar ve Hz. Meryem, havarilerle bir-
likte dua etmislerdir (Resullerin isleri 1/14). Hz. Tsé’ga inanan kadinlara havariler doneminde
baska kadinlar da katilmistir (Resullerin isleri 9/36; 16/14; 17/34; 18/2). Yeni Ahit'te, havari-
ler déneminde Hristiyan cemaate yardim ve hizmet eden bir¢ok kadindan bahsedilmektedir.
Hz.isa sonrasi ilk Hristiyan toplulugunda erkekler ve kadinlar vaftiz edilmislerdir (Resullerin
isleri 8/12). Hz. 1sa zamaninda oldugu gibi havariler déneminde de kadinlar sinirli 6lciide de
olsa cemaate yardim ve hizmet isini sirdirmuslerdir. Bazilari yetenekleri sebebiyle cesitli
dini gérevler Ustlenmislerdir.

Bu donemde Yahudilerin kiskirtmalari Gzerine, dini gayretleri sebebiyle Pavlus ve Barnabas’i
kovan kadinlar oldugu gibi (Resullerin isleri 13/50), Selanik kentinin ileri gelen bazi kadinlari,
iman ederek Pavlus ve Silas'in yaninda yer almislardir (Resullerin isleri 17/4, 12). Bu dénemde
cemaat icinde gérev alan Priskila adli kadini zikretmek gerekir (Resullerin isleri 18/2, 18, 26).
Roma’da bu yeni dine inananlarin cogu kadindir (Romalilara 16/1-16). Fibi, Kenhrea Kilisesi'nin
hizmet eden bir Giyesi, diyakonesidir (Romalilara 16/1). Bu demektir ki kilisenin lider olmasa da
gérevlisidir. Hz. Isa’ya inanan bu kadinlar, evlerini havarilerin calismalarina da acmislardi. Bu
ilk dénemde bazi kadinlar, 6zel yeteneklerinden dolayi bazi gérevlere secilmislerdi. Onlar, ¢ce-
sitli dini, toplantilarda konusmalar yapmakta, topluluga hizmet etmektedirler. ilk zamanlarda
diyakones olarak atanmakta, vaftiz esnasinda papaza yardimci olurken daha sonra bu isler,
erkeklere has denilerek kadinlara yasaklanmistir.

Havariler sonrasi dénemde kadinlar, Hristiyanligin yayilmasina hizmet etmislerdir. Bu do-
nemde kadinlarin kilise ile iliskileri iki sekilde temayiz etmistir ki bunlar da rahibelik ve ma-
nastir hayatidir. incil’den ve Pavlus'un mektuplarindan (1. Korintliler 7/36-38) hareketle bazi
kadinlar ruhsal evliligi se¢mis ve manastir hayatina katitmislardir. Il. yGzyilla birlikte kutsal
bakirelik kurumu ortaya c¢ikmistir ki bu kadinlar kendilerini bakire olarak yasamak, is&'nin
gelini olarak serefli, itibarli bir yere sahip olmak igin vakfetmislerdir. Kutsal bakireleri kadin
muinzeviler izlemis, boylece kadin manastirlari olusmustur. Diger taraftan hastahaneler ve
imarethanelerdeki faaliyetler de baslamistir.

Dinf inanglarindan dolayi kocalarindan ayrilan ve bakimi Hristiyan toplumun zerine kalmis
olan dullar, kadinlara ait hizmet ve ibadetlerle mesgul olmuslardir. Il. yizyilda dullar, pa-
pazlar, rahipler, diyakonlar gibi kilisenin ayrilmaz bir parcasi iken, Ill. yizyilda dullarin orug
tutmak ve ibadet etmek gibi asli vazifelerine donmeleri saglanarak, ayinlerdeki gorevlerinden
uzaklastirilmislar, 1V. yizyilin sonunda ise kilise yetkilisi olarak miktesep 6gretme hakki el-
lerinden alinmistir.



IBRAHIMT DINLERDE KADIN

KiLISE BABALARINA
GORE KADIN

Kilise Babalari Hristiyanlikta yazilari din konusunda kural olarak kabul edilen, Il ila VIII. yuzyil
arasinda yasamis kisilere verilen isimdir. ismi Latince “baba” anlamina gelen pater s6zcigiin-
den turemistir. Kilise Babalari Hristiyanlik tarihine ve teolojisine 6nemli katkilarda bulunmus,
inanci sapkinliklara karsi midafaa etmis ve Hristiyan 6gretisini ilk ytzyillarda muhafaza et-
mis olan ilahiyatgilar veya piskoposlardir. Kilise babalari tim Hristiyan dlemi ve mezhepleri
tarafindan saygl duyulan ve érnek alinan kisilerdir. Tertullian (160-220), Klemens (182-202),
Origenes (184-254). Augustinus (354-430). Aziz Antoni (251-356), Nissali Gregorius (331-399)
gibi.

Kilise babalarinin kadinlara dair gorisleri genelde olumsuzdur. Hristiyanlik kaltirinde kadin
yasak meyveyi Adem’e yedirerek onun cennetten kovulmasina, béylece insan neslinin gi-
nahkar olmasina sebep olmustur. Kadin yerylzine ginahi getiren, erkedi mahveden, bastan
cikarandir. Bu sebeple kilise babalari evliligi zorunlu bir kétilik olarak gérmaslerdir.

Kilisenin ilk donemlerinde Pavlus'un dusinceleri Uzerinde durularak sorun abartilmis, baki-
relik kutsal kabul edilmis ve insanlar, disincelerini sehvetli gérintulerle dolduran seytanla
bogusmak icin collere cekilmislerdi. Kilise bedeni cekici kilan her seyin ginaha yol actigi nok-
tasindan hareketle banyo yapma aliskantigina da hiicum ediyordu.™

ilk Hristiyan kadinlari sessizlik, iffetlilik, yardimseverlik ve sadece dua edicilik yénleriyle ta-
nimlaniyorlardi. Ancak daha sonralari kadinlarin cemaate katilmalari din adamlarinda kay-
giya sebep oldu ve kadinlarla ilgili olumsuzlamalar giindeme geldi. Justin Martyr, irenaeus,
iskenderiyeli Clement, Origene ve Tertullian gibi ilk kilise babalari kadini, melekleri bastan
clkarma ve insan soyunun kotiligu ile 6zdeslestirmislerdir. Havva'yl sadece 6limin degil,
sehvetin de ilk islenen ginahin sonucu olarak dinyaya girisinden dolayi ayiplarlar. Ancak bir
diger dengeyi de gozetirler: Mesela Justin ve Irenaeus, Meryem'in, Tsé’gl dinyaya getirmekle
Havva'nin sebep oldugu yikimi tamir ettigini soylemekte; Clement de evlilik s6zlesmesinin ve
neslin, Tanri tarafindan yaratildigini ifade etmektedir.

Onlarin kadinlarla ilgili sdzleri, adeta kadin cinsine kars! bir dismanlik ve agir hakaretler ice-
recek olumsuzluklar tasir. Aziz loannes Chrysostomos veya Augustin’in bu konudaki sozleri
de boyledir. Nitekim Aziz Augustin kadinlari kdtdlik dolu, kiskang, kararsiz ve tutarsiz, butin
tartismalarin, kavgalarin ve haksizliklarin kaynagi olarak takdim eder ve evlilikteki iliskiyi de

% B. Russell, Evlilik ve Ahlak, istanbul 1993, s. 35-36.
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gunah olarak gorir. Nitekim Papa Gregoire, kari kocalarin iliskilerinin de ginahtan hali olma-
digini ifade etmistir. Katolik kilisesindeki nikah toreninde okunan duada, “Ginahla digmisim
annemin karnina, ginah islemis annem bana gebe kalirken” denilmesi bu anlayigin Granddar.
Cinsi iliskinin ginah sayilmasi evlilikten uzaklasilmasina sebep olmus, II. yizyildan itibaren
kutsal bakireler kurumu ortaya ¢ikmis, bunlar kendilerini bakire olarak yasamaya ve kiliseye
hizmete adamislardir. Kutsal bakireleri kadin minzeviler izlemis ve béylece kadin manastirla-
ri olusmustur. Manastira kapanan rahibeler temizlik sembolii olan Hz. isa’nin esleri olacaklar-
dir. Hz. isa temizlik semboliidir, ciinkii Hz. Meryem onu cinsi iliskiye girmeden dogurmustur.
Su halde yapilacak tek sey Meryem gibi temiz ve iffetli kalmaktir.

Kilise babalarinin yazilari kadinlara iliskin agir hakaretlerle doludur. Onlarin yazilarinda ka-
din, tim kotuluklerin anasi, cehennemin kapisi olarak tasvir ediliyordu. Onlara gore kadinlar,
kadin olduklarini disinerek utanmaliydilar. Dinyaya getirdikleri belalardan 6turl sirekli bir
ceza altinda yasamaliydilar. Disukliklerini animsatan elbiselerinden utang duymaliydilar,
ozellikle seytanin en gicll araci oldugu icin glzelliklerinden utanmaliydilar.

Hristiyanlikta Havva ayartici ve bastan cikarici olarak takdim edilmektedir. Hristiyanlik, Hav-
va'nin yaratilisi ve hayati ile ilgili olarak Tevrat'ta yer alan bilgileri kabul etmekte ve onu Mer-
yem ile karsilastirmaktadir. Kilise babalari arasinda Meryem ile Havva'yl karsilastiran itk kisi
olan Justin'e gére Meryem hayat ve sadakatin, Havva ise sadakatsizlik ve 6lumin semboli-
dar.

VI. ytzyilda kadinlar murdar kabul edildikleri igin bir tasra konsili kadinlarin Evharistiya ayi-
nine ¢iplak elle katilmalarini yasaklamistir. Ayni sekilde mulkiyet ve miras yasalari da kadin-
larin aleyhine degistirilmisti ve ancak Fransiz Devrimi'nin 6zgur distnirleri tarafindan kiz
cocuklari yeniden miras haklarina kavustular.™

Hristiyanlikta kadin pistir ve ayarticidir, yeryuzine guinahi getiren ve insanin kaybetmesine
sebep olandir. Havariler ve kilise babalari evliligi, zorunlu bir kotilik olarak kabul etmekte-
dirler.

Tertullian'a gore yerylzindeki bu hayatin yani distsin sorumlusu kadin/Havva'dir. Her ka-
dinsa ona goére birer Havva'dir. Tanri'nin Havva'ya sdyledigi su¢ nedeniyle daha fazla aci ce-
kerek yasayacadi ifadesi (Tekvin 3:16) bugiinki kadinlar icin de aynen gecerlidir. Ona gére her
kadin Havva'nin sucunun sorumlulugunu tasir ve cezasini ceker. Cinki kadinlar seytanin ka-
pisidirlar.” “Siz Tanri'nin yasagini cigneyenlersiniz.” diyerek Havva'yla sonradan gelen kadin-
lar arasinda bir fark gérmedigine isaret eder. “Sizler seytanin saldirisina yigitge karsi koymak
yerine hemen ona kandiniz ve Tanri'nin imajini kolayca yok ettiniz. Sizin arzunuz, tutkunuz

15 B, Russell, Evlilik ve Ahlak, istanbul (993, s. 43-44.
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yliziinde insan 0glu (Mesih) bile 6lmek durumunda kaldi. Ve buna ragmen sizler istiniizi ba-
sinizi dizeltmekle, elbiselerinizle mesgul degdil misiniz?” seklinde devam edip giden ifadele-
rinde Tertullian, bGtin kadinlari bir anlamda kotiligin kapisi olarak nitelendirir ve onlari bunca
olana, insanoglunun cektigi onca aciya ragmen hala sorumlulugunu idrak edememekle suclar.”®

Tertullian séyle demektedir: “Kadin! Sen surekli pagavralar ve yas icinde dolagmalisin; insan
soyunu mahvettigini unutturmak igin gozlerin yasla dolu olmali, bakislarin pismanligi goster-
melidir. Kadin! Sen cehennemin kapisisin. insan soyu yok olsa da evlenmeme yolu secilme-
Llidir."” Tertullian kadinlara soyle hitap eder: “Siz her birinizin birer Havva oldugunu bilmiyor
musunuz? Siz seytanin cikis kapisisiniz; siz o yasak meyveden yiyensiniz, siz ilahi kanunu ilk
terk edensiniz; siz seytanin musallat olmaya cesaret edemedigini yoldan cikaransiniz. Siz,
Tanri'nin golgesi olan insani kolayca mahvettiniz, ilahi emri terk etmenize gelince bu, 6lim-
dir. Tanri'nin oglu bile 6lmek zorunda kaldi. Ve hala kendinizi ve Gzerinizdeki elbiseyi sisle-
meyi mi disundyorsunuz?”

itk ddnem kilise babalarindan Augustin‘e gére erkek kadindan daha (istiin bir konumda yara-
tulmistir. Ancak erkek sonradan kendi iradesinin orijinalligini bozmustur. Lakin erkegi bu du-
ruma duslren, yani iradesi vasitasiyla kotilige kapi aralamasina neden olan ise bir kadindir.
Augustin'e gore erkegi giinaha surikleyen kadindir.’® Augustin, kadinin erkegin gerisinde ol-
dugunu disinir. Ona gore kadinin ikincil konumu, dislsin bir sonucu degil Tanri'nin yarati-
sinin dogasi geregidir. Tanri 6nce erkegi, sonra da onun bir parcasindan kadini yaratmistir ve
bu durum disusten dncedir. Yine Augustin’e gore kadin, Pavlus'un I. Korintliler 7/11'de ifade
ettigi gibi Tanri’'nin degil erkegdin suretinde yaratilmistir.

6 Tertullian, “On the Apparel of Women’, 1:1, A Select Lihraiy Nicene and Post-Nicene Fathers of the Christian Church, Philip
Schaff (ed.), American Edition, Buffalo, 1886, c.4, s.14.

7 A. Bebel, Kadin ve Sosyalizm, Istanbul1997, s. 90.

8 Augustine, The City of Go d, xiii: 14, The Works of Aurelius Augustine, City of God, Marcus Do ds (ed.), vol. 1, T & T Clark,
Edinburg, 1913, 55.534-535.

9 Augustine, The Literal Meaning of Genesis, 9:3, Ancient Christian Writers, John Hainrnond Taylor (ed.), Newman Press, New
York, 1982, ss.73-74, 175-177, 298.
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Augustin'e gore kadin Tanri'nin asli yaratma planinin bir pargasi olarak erkegin gerisindedir.
Ona gore kadin hicbir zaman tam olarak erkekle esdeger olamaz. Havva'nin sahsinda genel
olarak kadinlara olumsuz bir bakis sergileyen Augustin, Adem ve Havva'nin Tanri'ya itaat et-
mek Gzere yaratildigini ancak onlarin 6zgur iradelerini Tanri'ya itaatsizlik icin kullandiklarini
soyler. Yilanin ayartmalarina ilk olarak kanan Havva'dir. Bunun nedeni ise Augustin’e gore
kadinin daha dusuik bir akla, anlayisa ve “eksik bir ruha” sahip olmasidir. Onun kolayca kan-
masinin nedeni budur. Pavlus gibi evlilige kismi bir onay veren Augustin‘e gore kurtulusun asil
yolu ya da daha ylksek bir hayat icin kurtulus yolu bakire kalmaktir.2°

Aziz Augustin kadinin kotiligunu dile getiren ve bu konuda sonrakilere de etki etmek sure-
tiyle baylk sorumluluk tasiyanlardan biridir. O, s6yle demektedir: "Kotilik dolu, kiskang ve
ne kararli ne tutarli bir yaratik olan kadin bitdn tartismalarin, kavgalarin ve haksizliklarin
kaynagidir” Augustin’in bu tavri bitin Orta Cag boyunca tekrarlanmaktadir. Augustin, “annem
bana ginah isleyerek gebe kaldl.” derken Aziz Jerome, “Kanuni bile olsa cinsi miinasebetten
fazla zevk almanin pek iyi bir sey olmadigini” belirtmektedir. Chrysostome da kadinla ilgili
olarak sunlari soylemektedir: “Kadin, gerekli olan bir kdtuluktdr, istenen bir beladir. Evin ve
ailenin en buyuk tehlikesidir. Ahlaksiz ve edepsiz bir sevagilidir. Yaldizli, aldatici bir musibettir.”

Aziz Jerome soyle demektedir: “"Evlilik her zaman hatadir. Onu yapmak durumunda olanlar,
kutsanmasini yaptirarak kendilerini affettirmelidirler.” O, kizi rahibe olan bir kadina: “Kiziniz
bir askerin degil isa’nin karisi oldudu icin kiziyor musunuz? O, size yiiksek bir onur bagisladi;
siz simdi Tanri'nin kaynanasi oluyorsunuz” diye yazmaktadir.?!

Augustin soyle demektedir: “Evlenmeyenler, parlak yildizlar gibi gékyltzunde parlayacaklar,
onlari dinyaya getiren anne-babalari ise sonmus yildizlara benzeyecekler.”

Ancak Augustin‘den 6nce benzer hatta daha kati disidnceleri bazi kilise babalarinin da savun-
duguna sahit olmaktayiz. Ornegin;

Kilise babalari ve azizlerin hepsi kadin karsiti séylem sahibidirler. Papa Gregoire VII'nin ra-
hiplerin evliligi talimati, reformcularin, ézellikle de Calvin'in bedenin zevklerine karsi 6fkesi
ve her seyden once bizzat kutsal kitabin kadin karsiti séylemi, Hristiyanlgin kadin algisini
gOstermektedir.

Orta Cag Hristiyan dinyasinda kadin ve evlilik éylesine kétilenmistir ki Macon Konsili‘nde
(585) bir piskopos, kadinin “homo (homme/insan)” diye adlandirilamayacagini belirterek itiraz
edince, konsile katilan piskoposlar, Tevrat/Tekvindeki su ifadeyi gindeme getirerek bu iddiaya
cevap vermislerdir: “Tanri insani yarattiginda, onu kendine benzer kildi. Onlari erkek ve disi

20 Augustine, Holy Virginity, XXVII, V, ss. 426,418.
21 M. B. Stock, Histoire des femmes, Paris 1968, s. 223.
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olarak yaratti ve kutsadi. Yaratildiklari giin onlara insan (homme) adini verdi” (Tekvin 5/1-2).
Burada hem kadin hem de erkek icin “homo” kelimesi kullanilmaktadir.??

Hristiyan cemaat, Pagan kilt ve adetlere karsi kadinlari korumak icin, kadinlarin davranislari-
ni dizenleyen kurallar koymustur.?

Aziz Ambroise séyle demektedir: “Adem, Havva tarafindan giinaha siriiklenmistir yoksa Hav-
va, Adem tarafindan degil. Kadinin, giinaha siiriikledigi erkegi hiikiimran olarak kabul etmesi
hakli olacaktir”

Hristiyanugin ilk déneminde kadinlar sessizlik, iffetlilik, yardimseverlik ve sadece dua edi-
cilik yonleriyle 6n planda idiler, ancak daha sonra kaygilar dile getirilmistir. Justin Martyr,
Irenaeus, iskenderiyeli Clement, Origene ve Tertullian gibi ilk kilise babalari kadini melekleri
bastan ¢ikarmak ve insan soyunu kotilige itmekle 6zdeslestirdiler. Onlar Havva'yy, ilk islenen
glinah sonucu sadece sehveti degil 6lim{ de diinyaya sokmasi sebebiyle ayiplarlar.

Buna bagli olarak o donemde kadinin sosyal hayattaki durumu daha da kotilesmis, XII. asir-
dan itibaren Bati'da biylict ve cadi avi baslamis, pek ¢ok kadin cinlerle iliskisi oldugu iddi-
asiyla yakilmis veya suda bogulmustur. Orta Cag boyunca Hristiyan diinyada, 6zellikle de
kilise muhitinde yaratilis hikayesinin temel alinarak bitin kadinlarin insanoglunun disisine
sebebiyet verdigi kabul edilen Havva ile 6zdeslestirilmesi ve ikinci derecede varliklar olarak
gorilmesi, diger taraftan Havva'nin antitezi olarak bir baska kadinin, Meryem ananin éne ci-
karilip onun tanri annesi olarak takdim edilmesi, yeni donemde ise bu asiriliklara tepki olarak
feminizm ve kadin haklari tezinin 6n plana ¢ikmasi, Hristiyanligin kadin konusundaki tarihi
tecribesinin bir 6zeti mahiyetindedir.?

Thomas Aquinas’a gore de kadinlar, kadin olarak Tanri'nin imajinda olamazlar. O kadini beden-
sel, iradesel ve entelektiel kapasiteleri eksik varlik olarak tanimlar. Aquinas, eksik bir varlik
olarak kadinin hem kendi kendisini hem de baskalarini yénetemeyecegini dolayisiyla da sos-
yal hiyerarsinin biyolojik bir gereklilik oldugunu 6ne sirer.?> Kadinlar cinsellikten uzak olarak
ruhban hayati yasasalar bile geri planda kalmalidirlar. Kadinlar icin dogal olarak rahiplikleri
engellenmisse de Tanri onlara bazi peygamberi armaganlar verebilir. Kadin kilisede erkekle-
rin 6nine gecmemelidir. Erkeklerin olmadigi yerde vaftiz sakramentini yiritebilirler.

22 G. Marsot, “Femme (Ame de (a)”; Catholicisme, Paris (956, IV, 1175.

250.J, Baab, “"Woman’, The Interpreter’s dictionary of the Bible, Nashville 1962, IV, 867.

2 Omer Faruk Harman, “Kadin (isldm Gncesi Dinlerde ve Toplumlarda Kadin)’, DIA istanbul 2001, XXIV, 85-86.
2> Thomas Aquinas, Summa Theologica, 1.95:1.
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Kadinin liderligi ya da erkek karsisindaki konumu konusunda reform hareketleri dénemin-
de de bir degisiklik olmaz. Luther’e gore Tanri kadini yaratmamis “insa etmistir”. Yani Tanri
Havva'yl, Adem gibi 6zgun bir varlik olarak yaratmamis; Adem’in bedeninden aldigi bir parga
Gzerine insa etmistir. Boylelikle Tanri Havva'nin mastakil bir varlik olmadigini gosterdigi gibi
ayni zamanda erkek ve kadinin bir buttndn iki pargasi olduklarini da gostermistir. Luther, ka-
din ve erkegin bir bitinin pargalari olmalari bakimindan esit olduklarini disinmekle birlikte
kadinlarin erkekler kadar akilli olmadigini disiinir. Ona gére Havva, Adem kadar akilli olma-
digi icin kolayca ayartitmistir. Kadinin erkege verilmis tanrisal armagdan oldugunu disinen
Luther’e gore kadin asli ginahtaki sorumlulugunun cezasini istemeden de olsa ¢cekmek zo-
rundadir. idare tam olarak kocanindir ve kadin Tanri’'nin emri oldugu icin ona itaate mecburdur.
Erkek, evi ve devleti yonetir, savaslari idare eder, sahip olduklarini, topraklarini ve bitkilerini
bile savunur. Ona goére es/kadin ise, duvara ¢akilmis ¢ivi gibi olmak zorundadir; daima evinde
oturmalidir. Tabi kadinlarin bu durumunun asil sorumlusu ona gore Havva'dir. Sayet Havva,
hakikate bagli kalmaya devam etse, Tanri’'ya itaatten ayrilmasaydi kadin da erkegin yonetimi
altina girmeyecek, idari konularda erkegin tam olarak yardimcisi ya da bir partneri olacakti.

Calvin'e gére kadin erkekten sonra ve ona itaat etmek Uzere yaratilmistir. Bu yizden ona gore
kadinlarin yonetici olmasi yakisiksiz ve girkindir.
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~ ORTAGAG
HRISTIYANLIGINDA KADIN

Orta Cag Bati toplumlarinda kadinlar, haklardan mahrum bir durumdaydi. Hicbir zaman erkek-
Llerle ayni hukuki, dinf, siyasi, egitim ve milkiyete ait haklara sahip degildi. Orta Cag'da kadin-
Llarin, kilisedeki gorevlerinden uzaklastiriltmalari neticesinde manastir hayati gelismis, Hris-
tiyan kadinlar manastirlara yonelmisti. Daha sonralari manastirlarin yozlagsmasi ve islevini
yitirmesi sonucu kilise, adanmis dulluk ve diyakoneslik miessesesini yeniden canlandirmistir.

Orta Cag'da manastirlarin ¢ogalmasi sonucunda kadinlarin manastirlardaki faaliyetleri daha
da artmis, kilise icindeki aktiviteleri biylk &él¢clide degismistir. Hastalarin bakimi, fakirlere
yardimci olmak ve egitmenlik onlarin 6zel gorevleri haline geldi. Manastir kadinlara, verimli
calisabilecekleri ve kendilerini gelistirebilecekleri yegane mekan olarak takdim edilmistir. VI.
ve VII. ylzyillarda kilise ileri gelenleri kadinlari, her ne kadar kilise hiyerarsisine girme hak-
kindan yoksun birakmis olsalar da onlarin, tarima agilmamis bélgelerde manastir kurmalarina
engel olmadilar ve bu manastirlarin kurulmasina erkekler kadar kadinlar da katkida bulundu-
lar. Manastirlar, barbarlari Hristiyanlastirma ve yeni topraklari tarima agma gibi islerin yani
sira dini egitim ve 6gretim merkeziydi.

Manastirlarda kadinlar idareci olarak gorev Ustlenmislerdir. Bas rahibeler, manastirlardaki
topluluklari IX. ylizyila kadar ydnetmislerdir. X. yiizyilda ingiltere'de dért bas rahibe, parla-
mentoda lord olarak yer almislardir. Alman bas rahibeler kendileri icin para bile bastirmislar-
dir. XI. yizyil sonunda gindeme gelen Gregoryen inkilap ile kilise binyesinde bir dizi reform
yapilmis, rahiplere bekarligin sart kosulmasi ve laiklerin dini gérevlerden ayiklanmalari ya-
ninda kadinlar, daha 6nce kilise binyesinde yerine getirdikleri yuksek gorevlerden uzaklas-
tritmislardir.

Kilisenin ve din adamlarinin sert ve tavizsiz tutumu sonucu birgok seckin kadin manastirlar-
dan ayrilmis ve gondlli yardim ve hayirseverlik kuruluslari olusturmuslardir.

Bati'da Universitelerin gelismesi, manastirlardaki egitim kalitesinin ciddi bir sekilde gerileme-
si ile sonucglanmis, ahlaki sebeplerle yapilan cinsiyet ayirimi ve kadinlarin dislanmasi, rahi-
belerin sekiler egitimden ve daha énce aktif olduklari sosyal hayattan el-ayak ¢ekmelerine
neden olmustur.

Kilise babalari ve ileri gelenlerinin kadinlara karsi isledikleri zulimlerin basinda cadilik yap-
tiklari gerekgesiyle bir¢ok kadinin yakilmasi gelmektedir. Xlll. yuzyildan itibaren seytanla ilis-
kiye girdikleri, boylece insanlari fuhsa ve kotilige surikledikleri ileri sirilen birgok kadinin
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varligi s6z konusuydu. Potansiyel tehlike olarak gorilen bu kadinlara karsi biytcu ve cadi avi
baslatan kilise, onlari ¢cok adir bicimde cezalandirmistir.

Reformla birlikte Hristiyanligin kadinla ilgili bazi telakkileri degismekle beraber yine de genel
kanaatler varliklarini sirdirmuastir. Manastirlardaki rahip ve rahibelerin hayatlarinin tabiat
kanununa aykiri oldugunu ilk kez apacik bir sekilde soyleyen Luther olmustur. Protestanlik,
Katolik kilisesinin 6zelligi olan bakireligi dvmeyi birakmistir. Protestan reformuyla beraber
manastir hayatinda genel bir diisis gorildi ve evlilikler yayginlasti. Protestan kilisesinde de
kadinlarin kilisede gorev yapmalariyla ilgili kesin bir hikim yoktur. Protestanliktaki bireyci-
Lligin gelisimi kadinin, ilk kilisedeki yararli konumuna geri donisi saglayamamistir. Reformcu
kilise, kadina aktiviteleri icin yer vermemis, egitim standartlarini ve firsatlarini distrerek ka-
dinin iki yuz yildir ev disi aktivitelerini, onu evine kapatarak mahkum etme eylemine girmistir.
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MODERN CAGLARDA KADIN

XIX. yUzyilla beraber, yliz yildir kilise disinda kalan Protestan kadinlar kendilerine kilisede
yer buldular. Geng Hristiyan Kadinlar Birligi, Kadinlarin Hristiyan Hosgori Birligi, Ulusal An-
neler Birligi, Calisan Kizlar Kuliiba gibi kuruluslarin hepsi dinf kuruluslar olup kadinlarin sahsi
tesebbUslerinin eseridir. XIX. ylzyilda kadin cemaatleri erkek cemaatlerinden ¢ok fazlaydi.
Diger taraftan Pazar Okullari da kadinlar igin kilise hizmetlerinde genis bir saha acti ve bunun
icin egitimin gerekliligi kabul edildi. Bir yuzyil sonra kadinlar icin yiksekogretimin gerekliligi
sorgulandi ve gerekli goruldi. Bu yiksekokullardan mezun olan kadinlar misyonerlik saha-
larinda ¢alismiglar ve modern misyonerlik anlayisinin gelismesiyle kadina verilen dnem de
artmistir.

Kimi Protestan kiliselerinde erkeklerin, kiliseleri kadinlara birakmalarina karsilik Katolik ki-
lisesi bu konuda hig taviz vermedi. Giderek erkeklerin terk ettigi Protestanlik daha ¢ok bir
kadinlar kilisesi durumuna geldi. Bu, kilisenin Avrupa’da siyasi denetimi ele gecirmesinden
sonra kadinlari manastirlara kapatmasinin ters tepmesi demekti.

Kadinlarin kiliseye donusu ile birlikte, rahip ve papaz olabilmeleri yeniden ve daha kuvvetli
olarak gindeme geldi. Kadinlara kars! tutumu ¢ok uzun zamandan beri zaten olumsuz olan
Katolik kilisesi hiyerarsik yapisi icinde ve mahalli kiliselerde kadinlara iktidar hakki tanimadi.
Kadinlarin, Katolik kilisesi hiyerarsisinde yer alabilmek i¢in Vatikan'a yaptiklari bagvurulara
hep karsi ¢ikildi. 1980’lerde birgok Katolik, Vatikan'in fikir degistirip kadinlari rahip olarak ala-
cagini umuyordu fakat Papa Jean Paul Il, 1988'deki mektubunda kadin rahipler yasagini ye-
niden onayladi. Bu asirda congregationalistler ve 6zellikle ingiltere'deki Baptistler kadinlari
kilise gorevlerine kabul eden ilk kisiler olmustur.

1950'den itibaren Roma Katolikleri ve Ortodokslar disindaki dini hareketler kadinlarin papaz-
Lik mevkiine yikseltilmesine izin vermistir.?’

Anglikan Kilisesi'nin, bundan bdyle kadinlarin da papaz olabilecegi kararini almasi ve otuz iki
kadin papazin géreve baslayacagini aciklamasindan sonra durum karisti. 1989°da siyahi bir
kadin olan Barbara C. Harris, dunyanin ilk Episkopal rahibi oldu.

26 M. French, Kadinlara Karsi Savas, istanbul (993, s.103.
27.D. M. Lake, “Women in the church”; The New International Dictionary of the Christian Church, Exeter 1974, s. 1057-1058.
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KiLISE HUKUKUNDA KADIN

Tanri 6ninde cinsiyetlerin esitligini tasdik ettikten (Tekvin 3/28), Hristiyan ailede kadinin asa-
letini yeniden sagladiktan (I. Korintoslular 7/3; Efesoslular 5/25; Koloselilere Mektup 3/19)
sonra Pavlus, dini hayatta kadinlarin tabi olacaklari kurallari belirlemistir. Buna gore dua
ettiginde veya konustugunda basini értecektir (I. Korintoslular 11/4); Hristiyan cemaatlerde
sessizligini koruyacaktir (I. Korintoslular 14/34); onun gorevi 6gretmek degil dinlemektir (I.
Timoteos 2/11). Pavlus'un belirledigi bu normlar kilisede, kadinlarin kimi kilise gérevlerinden
ve ibadetle ilgili islerden uzaklastirilmasi olarak anlasilmistir.

Bugun de kilise hukuku kadini birgok hukuki yetersizlikler ve eksikliklerle nitelemektedir.

Katolik Kilisesi'nin ilmihal kitabi olarak Il. Vatikan Konsili sonrasinda papanin talimatiyla ha-
zirlanan ve Katolik Kilisesi Din ve Ahlak ilkeleri adiyla Tiirkceye cevrilen (istanbul 2000) ki-
tapta kadin ile ilgili olarak su tespitler yapilmaktadir: “Erkek ve kadin yaratilmislardir, kisacasi
Tanr tarafindan istenmislerdir. Bir yandan insan kisiler olarak, dte yandan karsilikli kadin
ve erkek varliklariyla tamamen esittirler. Erkek olmak, kadin olmak Tanri tarafindan istenilen
iyi bir gercektir. Erkek ve kadin ayni onurla “Tanri suretinde” yaratilmislardir. Erkekle kadin
birbirleri icin yaratitmislardir Tanri onlari “yarim” ya da “eksik” yarattigi icin degil, birbirlerine
yardimci olabilmeleri ve birbirlerini tamamlayabilmeleri icin yaratmistir.?8

Kilise icinde ve Mesih'te kesin olarak kadin erkek ayritiginin olmadigini iddia eden arastirma-
cilar genel olarak kadinin kilise icerisindeki konumunu agiklamak icin dért hususu 6ne gikarir-
lar: i) iLk olarak kadinlar, (Mesih'in) dirilisinin ilk sahitleri ve ilk haber verenleridir. ii) kadinlar
tipki erkekler gibi tam olarak Kutsal Ruhun etkisi/kontroli altindadirlar. iii) Kitabi Mukaddes
bircok kadin portresini, Tanri'nin halkina liderlik etmeleri ve otoriteleriyle 6n plana cikarir. iv)
ve Pavlus, Galatyalilar 3/ 28'de kadin ve erkeklerin Mesih'te esit olduklarini deklare eder.?®

28 Katolik Kilisesi Din ve Ahlak ilkeleri, s. 102-103.
2% Cengiz Batuk, “Isa Mesih Kadinlari da Kurtaracak mi?”, Dini Arastirmalar, Mayis-Agustos 2008, c. Xl, sayi 31, s. 23.
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SONUC

Her ne kadar ginimuzdeki birgok savunmaci Hristiyan, kutsal metinlerin kadinin ikircikligi ve
kurtulusu konusunda olumsuz bir yaklasim sergilemedigini iddia etse de 6zellikle Pavlus'un
mektuplarinda yer alan pek ¢ok ifade kadina olumsuz yaklasimlari destekler niteliktedir. An-
cak Pavlus yerine elestiri oklarinin Augustin ve Aquinas gibi kilise babalarina yénelmis olmasi
sanki onlarin marjinal bir yorum yaptiklari izlenimini dogurmaktadir. Fakat Augustin, Tertul-
lian, Aquinas ve hatta Luther ve Calvin gibi pek ¢oklari yorumlarini cogunlukla ya Pavlus'un
sozlerine ya da Eski Ahit'teki yaratilis dykisine dayandirmaktadirlar. Sayet bir sorgulama
yapilacaksa baslanilmasi gereken yer Augustin’den ziyade Pavlus olmalidir. Pavlus’un bir ge-
liski gibi duran esitlik baglamindaki sézleri de bulunmaktadir ki Pavlus savunuculari kendile-
rine dayanak olarak i1srarla bu ifadeleri gdstermektedirler.

Kadin, bdtin Hristiyan tarihi boyunca hep ikincil konumda kalmis ve cogu zaman kotdlikle
vasiflandiritmistir. incillerde isa’nin cok yakininda olan kadinlardan s6z edilmis ve isa'nin car-
miha gerilisine ve dirilisine sahit olanlarin yine bu kadinlar oldugu belirtilmis olmasina rag-
men orada bile kadinlar israrla geri planda kalmistir. Kadinlarin havariliginden ya da is&'nin
mesajini tasiyip tasimadiklarindan séz edilmemistir. Carmih ve dirilis esnasinda is&'nin yanin-
da oldugu belirtilen Mecdelli Meryem gibi kadinlarin kanoniklerin aksine apokrif metinlerde
ylceltildigi gorilmektedir. Yine merkezi kilisede degil Montanistler, Valentinistler ve Gnostik-
Ller gibi marjinal gruplarda kadinlarin 6n planda oldugu dikkat cekmektedir. Yine marjinal ve
heretik gruplar Hristiyanligin itk dénemlerinden beri kadina karsi daha olumlu bir bakis agisi
ortaya koymuslardir. Mecdelli Meryem ve Thecla gibi geleneksel Hristiyanlik iginde deger
verilmeyen kadin figirler bu gruplar tarafindan israrla 6ne ¢ikarilmiglardir. Hristiyan tarihi
boyunca kadinin kilise hiyerarsisinin disinda tutulmasi, kurtulusunun birinci derecede esine
bir anlamda erkege bagli olarak addedilmesi, toplum icerisinde 6n planda olmasina miisaade
edilmedigi gibi s6z alip konusmasina bile imkan verilmemesi, kilisenin tutumuna karsi reaksi-
yonlarin -gelismesine neden olmustur. Kimilerince mitolojik bir dyku olarak kabul edilse bile
Thecla’nin micadelesi inanan bir kadinin birey olarak var olma ve kendi ayaklari Gzerinde
durma cabasidir.

Hristiyan teolojisinin kadina bakisinda tarihsel sartlarin etkili oldugunu savunan arastirma-
cilarin iddialarini destekleyen gostergelerden birisi de buglinidn Hristiyan dinyasinda kadi-
na yaklasimda eskiye nazaran ciddi dizeyde iyilesme yasaniyor olmasidir. Kuskusuz bunda
da modern dinyadaki siyasal ve sosyal gelismelerin etkisi biytktur. Kadinin toplum iginde-
ki statisinde meydana gelen dedisimler, is hayatindaki farklilasmalar, kirsal yasamin yeri-
ni alan kentli yasam kadinin evin disinda da olabileceginin ortaya ¢ikmasi ve feminizm gibi
reaksiyonlar kiliseyi de anlayisinda revizyonlar yapmaya zorlamistir. Geleneksel Hristiyan
disincesine mensup insanlar da kutsal metinlerdeki kadina olumlu yaklasan ifadeleri 6ne ¢i-
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karma ve gerek kutsal metinlerdeki ve gerekse éncu din adamlarinin metinlerindeki olumsuz
ifadeleri farkli gerekgelerle aciklama ve hazfetme yoluna gitmektedirler.3°

XX. ylzyilda Hristiyan dinyasinda feminist hareketlerin gelismesiyle birlikte Hristiyan tarihi
ve teolojisi Uzerine feminist yorumlar da gelismeye basladi. Onlara gére feminizm, Mesih'in
ogretisinde yer almaktadir fakat hi¢bir zaman dini bir kuvvet olarak kendini ortaya koyma-
mistir.

Diger taraftan Hristiyanligin kadina, daha 6nceki kiltirlerde goérilmeyen bir statl kazandirdi-
§1, erkekle kadin arasinda ayirim olmadigini vurguladigi, evliligi bir sakrament (dini sir ve ayin)
haline getirmekle kutsallastirdigi (Efeslilere 5/32), bosanmayi yasaklamak suretiyle de evlilik
muiessesesine gereken dnemi verdigi belirtilmektedir.

30 Cengiz Batuk, “Isa Mesih Kadinlari da Kurtaracak mi? Hristiyanlikta Kadin Sorununa Genel Bir Bakis’, Dinf Arastirmalar,
Mayis-Agustos 2008, c. 11, s.31, ss.19-48.
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Ozet

insanligin var olusundan bu yana toplumlarin temel kategorik ézelliklerinden biri olarak cin-
siyet, biyolojik farkliliklarin yaninda toplumlarin onlara yikledigi anlamlar acgisindan da top-
lumdan topluma farkli rolleri beraberinde getirmistir. Toplumlarin kadina ve erkege yikledigi
roller bakimindan dinler, kiiltiirin 8nemli bir parcasi olarak belirmektedir. Ozellikle cinsiyete
dair kalip yargilarda ve ontolojik anlamda kadina ve erkege degerini veren en énemli kurum-
larin basinda din gelmektedir. Bu anlamda islam dini de toplumun bu iki farkli kategorisini
toplumun isleyisi ve devami acisindan yeniden konumlandirmistir. istam toplumunda kadin
ozellikle deger algisi, toplumsal hayata katilimi ve aile icerisindeki konumu bakimindan gec-
miste maruz birakildigi durumdan kurtarilmis, kadin ve erkek toplumda yeniden konumlandi-
rilmistir.

Bu anlamda bu calisma islam toplumunda kadinin konumuna modernlesme sonrasi islam
toplumuna yoneltilen sibjektif yargilar acisindan degil, Hz. Peygamber'in tim kurumlariyla
yeniden insa ettigdi islam toplumu gercedinde bakmaur hedeflemektedir. Bu anlamda kadin ve
erkek kategorileri (ic temel alan icerisinde irdelenmistir. Bunlardan ilki islam’in insana bakisi
baglaminda teolojik ve ontolojik boyutu ihtiva ederken digeri kadinlarin toplumsal statileri ve
cinsiyet rolleri baglamindaki sosyolojik boyut olarak belirmektedir. Son olarak kadinin 6zel-
likle annelik vasfinin éne ¢ikarildigi bir kurumsal yapi olarak aile ve aile ici iliskilere odakla-
nilmaktadir.

B—r

Anahtar kelimeler: Aile, istam Toplumu, Kadin, Sosyal Hayat, Toplumsal Cinsiyet

" Bu metin daha énce Yediveren Yayinlari'ndan (2004 ve 2019) yayinlanmis olan Peygamber Ginlerinde Kadin isimli kitabi-
mizin verilerinden yararlanilarak olusturulmustur.
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Giris

itk insandan bu yana, diinya hayatinin hassas bir dengesi ve bircok degisimin odak noktasi
olma ozelligini sirduregelen kadin; tarihi slrec icerisinde zaman zaman birbirinden kot ve
insan onuruyla bagdasmayan uygulamalara maruz kalmasina ragmen, “analik” gibi ulvi bir
isleve sahip olmasi nedeniyle toplumda belirleyici olma fonksiyonunu hic yitirmemistir. He-
men her sosyal Unitede belirli toplumsal islevleri yerine getiren kadin; toplumun devamulgi
icin gerekli olan hizmetleri sunmaktan da geri kalmamustir. Ozellikle ailenin toplumsal yapi
icerisinde bir kurum olarak var olabilmesinde; kadinin bu miesseseye olan katkisi yadsina-
mayacak derecede blylktur.

Kiltaran sirekliligi baglaminda bugiinin islam toplumlarinda kadin ve erkedin durumu ile
temel referanslarin biyik 6lcide dini kaynakli oldugu sdéylenebilir. Zira kiltirin pek ¢ok bi-
leseni icerisinde dinler énemli bir yer tutarlar. Bu acidan bakildiginda islam’in ilk toplumsal
kurumsallasmasinin gerceklestigi dénem pek cok konuya isik tuttugu gibi islam’da kadin ve
erkekle ilgili temel tutumlara 1sik tutmaktadir. Zira itk dsnem islam toplumunda kadin, tarihten
getirdigi haksiz uygulamalardan kurtarildigi gibi, bu yeni toplumsal yapilanmanin icerisinde
de aktif olarak yer almistir. Modernlesmeyle birlikte Bati'nin degisen yizini temsil etmede
dnemli bir figiir olarak éne cikarilan kadin imaji dzellikle islam toplumunda ve genelde Dogu
toplumlarinda kadinin geride birakildigi ényargisi Gzerine kurulmustur. Bu kendini merkeze
alan bakisa karsi islam diinyasinin verdigi cevaplar ise cogunlukla savunma psikolojisini asa-
mayan subjektif yargilar seklinde tezahir etmistir.

Bu nedenle islam toplumunda kadin konusunu objektif 8lcitler dahilinde, savunma ya da yer-
me psikolojisinden uzak olarak, sosyolojik bir tarzda irdelemek bir zorunluluk olarak belir-
mistir. Bu bakimdan bu calismada islam toplumunda “kadin algilayislari” ya da “kadin / erkek
sorunsall” bireysel ve toplumsal agilimlari ile insanin var olusu sorunsali genel perspektifinde
ele alinmis ve bdylece degerlendirilmistir. Calisma islam toplumunda kadini iic temel boyutta
ele almayi hedeflemektedir. Bunlardan ilki islam’in insana bakisi baglaminda teolojik ve onto-
lojik boyutu ihtiva ederken digeri kadinlarin toplumsal statlleri ve cinsiyet rolleri baglamin-
daki sosyolojik boyut olarak belirmektedir. Son olarak kadinin ézellikle annelik vasfinin 6ne
cikarildigi bir kurumsal yapi olarak aile ve aile ici iliskilere odaklanilmaktadir.
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— lislam’in insana Bakisi: Teolojik ve Ontolojik Agidan
islam’da Kadin

insanlik tarihinde biitiin bireyleri birbirine sosyal statii bakimindan es olan bir toplum mevcut
degildir. Toplum, renksiz, homojen fertlerin olusturdugu bir kitle de degildir. insanoglu ise
bireysel farkliliklari derhal ayirt edip sosyal davraniglarini da bu farklara gére dizenlemistir.
Toplum icerisinde fertler bazi 6zelliklerine gére birbirlerine benzer ve bazi 6zelliklerine gére
de birbirlerinden ayrilirlar. Fertlerin birbirlerine benzer 6zellikleri sebebiyle belirli sosyal ka-
tegoriler icine konularak toplumun gruplastiritmasina bir toplumun statl sistemi denilmekte-
dir. Statl toplumda bireyin isgal ettigi pozisyon olup, kisinin o toplumun diger azalarina karsi
yerini belirler. Toplumlar kisiler arasi iliskileri dizenlemekte ve karsilikli iliskilerin ahenkli
ylUruyebilmesini temin etmekte etkili olan iki tip statl gelistirmislerdir. Bunlardan ilki, kisinin
kendi kabiliyetine ve cabasina bagli olarak kazanilmis olan statilerdir ki; bunlara “elde edi-
len statlUler” denilmektedir. Bir digeri ise “tayin edilen statiler"dir ki, bu statilerin dayanagi
blyik oranla biyolojik olup, hemen bitin toplumlar cinsiyet ve yas statiisine sahiptirler (Sa-
ran,1979, s. 4-5).

Yas ve cinsiyet bitin toplumlarda farklilagmaya temel olmaktadir, ancak yas ve cinsiyet kate-
gorilerinin dikeyine derecelenmesi toplumdan topluma degisiklikler gdsterir. Ornegdin kadin-
larin erkeklere gore statdleri (asagl, esit veya Ustiin) toplumdan topluma ve bir toplum icinde
zamana gore farklliklar gésterebilir (Larsen Otto vd., 1985, s. 321). Hemen her toplumda ka-
dinlar ve erkekler ayri gruplar teskil ederler. Kadinlar higbir zaman erkeklerle ayni uygulama
ve fikirlere sahip degildirler. Adet ve inanislari farkli ve cogu zaman birbirine karsittir. Cins
gruplarindan her birinin kendine 6z bir yasayis ve gorus tarzi vardir. Bu durum ilkel toplumlar-
da daha gok goze garpar. Her cinsin yasama ve distinme tarzlari ayri olabildigi gibi is-gUcleri
de farklilasabilir. Bununla beraber, iki grup arasinda (kadin-erkek) toplumsal bir is birliginden
s6z etmek gerekir. Zira ortaklasa bir hayat sirdirmektedirler ve dayanigsma toplumsal de-
vamlilik agisindan zaruridir. Bu anlamiyla iki cinsin birbirinden farkli ve bazen birbirine karsi
olduklari halde, genel olarak aralarinda bir mertebeler diizeni ve yardimlasma oldugu soy-
lenebilir (Taplamacioglu, 1961, s. 25). Buradan hareketle, kadin ve erkek rollerinin toplumdan
topluma farklilik géstermesini tamamen fizyolojik ayrilikla agiklamaya ¢alismak bir yanilgi
olacaktir. Degisik toplumlarda kadin ve erkege atfedilen psikolojik ve sosyolojik 6zelliklerin
degiskenlik gostermesi, bunlarin sirf fizyolojik temelle izahini imkansiz kilmaktadir (Larsen
Otto vd., 1985, s. 143).

Bu cerceve dahilinde islam'in insan (kadin-erkek) olgusuna bakisini dederlendirdigimizde is-
lam'in teolojik ve ontolojik anlamda temel anlayisinin “insanin birlige dayali bir varlik oldugu”
esasl Uzerinde ylUkseldigini soyleyebiliriz. Kur'an'a gore insan tek bir “yasayan varlik”tan yani
“nefis”ten tiremistir (Bkz. Nisa 4/1). Tek bir varlik olan nefisten dogan kadin ve erkek birbirle-
riyle gerekli bir iligki icin yaratilmislardir ve bu iliski yoluyla insan neslinin devamUliligi giiven-
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ce altina alinmistir. Biyolojik baglarla baglanmanin yaninda sosyal, ahlaki ve ruhi boyutlari
da olan bu iliski insanin yaratilis amaci ile de dogrudan ilintilidir (Davies, 1991, s. 117). Kadin
ve erkek olarak insanoglunun bu genel anlamdaki birligi tabiidir ki bu iki cinsin her alanda ve
konumda esitligini gerektirmemektedir. Esasen kainatta higbir sey digerine esit olarak yara-
tilmamistir. Yaratilis olarak kadin ve erkek farkli oldugu gibi gerek kadinlar gerekse erkekler
arasinda da esitlikten séz edilemez. insanlarin derece derece farkl tabiatta yaratilmalari da
bir imtihan sebebi olarak Kur'an'da (bkz. En'dm 6 / 165) vurgulanmistir (Ozek, 1996, s. 18).
Kadin ve erkegin insan olarak ayni antropolojik 6zellikleri paylagsmalari, onlardan beklenen
davraniglarin da ayni olmasini gerektirmez. Bu yuzdendir ki bazi 6zellikler kadin ve erkekte
farkl sekillerde tezahur eder (Gller, 1997, s. 298). Kadin ve erkek cinsel alanda olsun, calisma
alaninda olsun, soyut disince ve duygusallik agisindan olsun tabiatlarindan getirdikleri bazi
farklliklari binyelerinde barindirirlar.

Burada dile getirilmesi gereken dnemli bir diger nokta da islami gelenek icerisindeki bu so-
rumluluk-imtiyaz dengesinin erkege dogru kaydirildigi iddialaridir. Zira itk kadin olan “"Hav-
va“"da sembollesen bu disiince Hz. Adem’in Kur'an'da da daha fazla zikredilmesini kendisine
dayanak yapmis ve islam’da kadinin ilk insandan itibaren ikincil derecede diisinildiga savini
dillendirmistir. Oysaki Yahudi ve Hristiyan kutsal kitaplarindaki bastan cikartici olan “"Havva”
imajina karsin, Kur'an daha farkli bir manzara sunar. Buna gore insanligin ilk cifti her bir Gye-
sinin cennetten kovulmasiyla sonuglanan olaylarin gidisatindan esit bir sekilde sorumludur-
lar. Kur'an'da Hz. Adem’in esi, Hz. Adem'in kendisi gibi genellikle, seytani dizenlerin kurbani
olarak resmedilir ve yine Hz. Adem gibi seytanin vesvesesinden dogan sonucglardan payini
tamamiyla alir (Smith ve Haddad, 1992, s. 65). Ayrica Kur'an'da yasak agac kissasi anlatilirken
ifadeler tesniye (iki kisiye ait) olarak kullanilmis, seytanin Hz. Adem ve Havva'nin her ikisine
de vesvese verip kandirdigi bu yolla vurgulanmistir. Hatta Taha suresinde (116-122) asil muha-
tap ve sorumlu olarak Hz. Adem gésterilir. Zira Allah’tan emir ve yasaklari dogrudan dogruya
alip 6grenen odur (Topaloglu, 1970, s. 14). Yine Kur‘an'da Hz. Adem’in yaratilisi bir kere belirtil-
mistir (Al-i imran 3 / 59) ve burada da insanin yaratilisi baglaminda “Adem” ismi kullanitmistir.
Adem ismi Kur'an'da yirmi bes kere gecse de bu dyetlerde Hz. Adem’in sahsinin anlatitmasin-
dan cok insan ve beser yerini tutabilecek sekilde, diger bir deyisle erkeklikten ¢ok insanlig
temsilde kullanilmistir. Zira yaratilisa Adem’le baslanilmasi onun (erkegin) Gstinligine dela-
let etmedigi gibi, insanligin kékeninin erkek olmasi kadinlarin ikincil bir seviyede algilanma-
sini da gerektirmemektedir (Abugideiri, 1996, s. 521). Dolayisiyla bu kronolojik énceligi bitin
yonleriyle islam’in gelistirmis oldugu sosyal sisteme hasretmek yanlis cézimlemelere neden
olabilecek bir yanilg olacaktir. Bu nedenle islam temel parametrelerini olustururken kadini
erkegin bir tird olarak mitalaa etmez. Erkek ve kadin kendilerine ayni veya esit itibar verilmis
ve ayni veya esit potansiyelle techiz edilmis insan tardndn iki kategorisidir. Bunun yani sira
istam, kadinlar ve erkekler arasindaki farkliliklari yok etmeye veua her toplumun kolay bir
tarzda islemesini ve ihtiyaglarini karsilamasini saglayan cinsiyetler arasi islevsel farkliliklarin
onemini ortadan kaldirmaya calismaz. Hatta kadinlar ve erkekler arasindaki birbirini destek-
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leyici fonksiyonel iliskiler, istam’in toplumla ilgili olarak gerceklestirmek istedidi amacin bir
parcasl olarak telakki edilebilir (Muhsin, 1997, s. 33).

Bu prensiplerin toplumsal hayata yansimasi olarak da Hz. Peygamber (s.a.v) doneminde ka-
dinlarin sosyal hak ve imtiyazlar acisindan oldukga Ust seviyelere getirildigini soyleyebiliriz.
Zira kadinligin hicbir anlaminin kalmadigi bir devirde islam, onlari bu konumdan kurtararak;
onlarin birer birey, kiz evlat, hanim ve anne olarak sosyal statdlerini yukseltmistir (Afzalu'r
Rahman, 1996, s. 144). Birey olarak toplumda kimliklerini ortaya koyabilme sansini tanimis,
kadin-erkek her ferde toplumsal sorumluluklarini bu surette gerceklestirebilme imkanini sag-
lamistir.

Sonuc olarak islam, kadina bakisini kadin-erkek ikilemi icerisinde donuklastirmamis, bilakis
kadin ve erkek insan olma baglaminda ele alinmistir. Kadinin ve erkegin dogustan getirdikleri
bazi fitri yetenekler onlarin dinf ve toplumsal sorumluluklarinin belirginlesmesinde etkin ol-
mustur. Kadin ve erkek arasindaki anatomik farklilik, kadinin sosyal sistemle olan iliskilerinde
ve de birey olarak Allah’la olan minasebetinde bir etken olarak kendisini gdstermedigi gibi,
toplumsal ve dini sorumluluklar biyolojik ve psikolojik donanimlar oraninda fertler arasinda
paylastiritmistir.

—— Kadinin Toplumsallasmasi ve Sosyolojik Agidan
islam Toplumunda Kadin

Bireyin, baskalariyla olan iliskileri araciligiyla, iyi-kotd, dogru-yanlis gibi toplumun yargi 6l-
cltlerinin, diger tim deger, kural ve normlarin, toplumca kabul edilebilir tutum, aliskanlik ve
becerilerin iletilmesi sireci olarak tanimlayabilecegimiz “toplumsallagma” (sosyalizasyon),
ayni zamanda bireyin kendisini ¢evreleyen maddi ve toplumsal varliklara uyum saglamak
amaciyla, gecirdigi uzun bir 6grenme siresini de ifade eder. Bu acidan sosyalizasyon bire-
yin benlik ve kisiligini olusturan temel etkenlerden biri olarak belirmektedir (Tolan, 1996, s.
230). insan, digerleriyle bolistigi sosyal etkilerin sonucu olarak bir kisi halini almaktadir.
Kisinin toplum icerisinde digerleri ile ortak bir yasam sirdirebilmesi icin sadece dogustan
getirdigi biyolojik donanim yeterli olmadigi gibi, bilakis bu birliktelik o bireyin, toplumun o6rf ve
adetlerine, geleneklerine, goreneklerine itaat etmesi, giyinme, yeme, icme, uyuma, eglenme,
calisma bakimindan asli birtakim teknikleri kabul etmis bulunmasi, toplumsal hayatin norm
ve ayinlerine uymasi ve grup icinde kendisine verilecek rolleri geregince yerine getirebilmesi
halinde mimkin olabilir (Dénmezer, 1994, s. 122-123). Béylece toplumsal bir kisilik halini alan
insan, toplumla iligkisi bakimindan etkin bir sahsiyet ortaya koymaktadir.

Toplumsallasma sireci icerisinde sosyal paylasim bakimindan cinsiyet énemli faktorlerden
birisi olagelmistir. Kadinin toplumsallasmasi 6zelinde konuya baktigimizda, kadinin sosyali-
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zasyon streci icerisinde 6nemli 6lciide geri kaldigini (ya da birakildigini) séylememiz mim-
kindir. Nasil ki ilkel insan tanrilarini ve ailesini beraberinde gotirebildigi takdirde, gittigi her
yerde toplumsal dogasinin istedigi her seye sahip oldugunu disiniyorsa, kadin da kendisine
cizilen sinirlar dahilinde toplumsallasma dusincesiyle yetinmistir (Durkheim, 1992, s. 217).
Bir baska deuyisle kadin, cesitli zamanlarda, farkli sekillerde kendisine gereksinim olarak su-
nulan fiilleri gerceklestirdigi dlciide topluma uyum saglama yoluna gitmistir. Oyle ki, kimi
zaman evinin énidnde besledigi birkag hayvan ve kulaktan duyma yaptigi dinf ayinler kadinin
yasamini doldurmaya yetmistir. Bu nedenle tarihsel planda genel itibariyle erkekten gligsiz
kalan kadin, kendisinden 6diin verme ve fedakarlik etme suretiyle toplum hayatinda etkin bir
yer bulamamistir. Ornegin “Sanayi devrimi” éncesinde dini ve toprak aristokrasisi elinde yo-
gunlasan siyasi iktidar karsisinda, ingiltere’de “Haklar Bildirgesi” (1689), Amerika'da Virginia
Haklar Bildirgesi” (1776) ve Fransa'da “insan ve Yurttas Haklari Bildirgesi“yle (1789) hiz kaza-
nan slreg igcerisinde gelisen “vatandaslik” statisinde dahi kadinlara deginilmemis; kadinlar
aile yasami ile sinirli tutulduklariigin, ortaya ¢ikan temel haklardan sadece erkekler yararlan-
mistir (Caha, 1999, s. 125-126).

itk dénem islam toplumunda kadinin sosyallesmesi, topluma uyumu ve bireysel planda bek-
lentilere gstermis oldugu tepki ise oldukca farkli bir tabloyu yansitmaktadir. Yerlesen islami
ogretide kadinin toplumsal kisiligi gelistirilip, haklari teminat altina alinmistir. Toplumsallas-
ma slreci acisindan kadin ya da erkek olmanin insanin dogasindan getirdigi 6zelliklerin top-
luma uyumunda gerekli donanimi saglayan bir etken oldugu siklikla vurgulanmistir (HucGrat
49/13). Kadinin sosyal durumuyla ilgili esasli degisikliklerin gerceklestirilebilmesi icin 6nce-
likle onu esir kabul eden zihniyetin (Cahiliye) temel 6gelerinin ortadan kaldirilmasi suretiyle
onun, toplumun esasli bir bireyi oldugu fikri topluma yerlestirilmeye calisilmistir. Elbette ki
bu gecis streci, toplumun kaldirabilecegi 6lglide belli agsamalari ihtiva eder sekilde, tedricen
yapilan uygulamalar sonucunda, toplumda kalici etkiler birakabilmistir (al- Alwani, 1996, s.
175-176). islam’in gelisiyle birlikte kadin bircok alanda yerini almistir. Oyle ki gerek insan-
Uk alaninda (insan kabul edilme), gerek tum tezahirleriyle sosyal hayatta ve gerekse lehine
yapilan bircok dizenleme ile hukuki alanda kadin, toplum tarafindan varligi kabul edilen bir
birey haline dénismustir (Sibai, 1993, s. 29).

Bilindigi gibi Hz. Peygamber devrinde kadin cinsiyetinin toplumsal faaliyetlerde kisitlayici bir
etkisi olmamistir. Hz. Omer’in (r.a) deyisiyle islam gelinceye dek insan yerine konmayan, bir
fikir beyan ettiklerinde sézlerine itibar edilmeyen kadin (Bkz: Buhari, Libas / 46; Mislim, Talak
/188) islam’in gelisiyle birlikte kendilerinin bagimsiz bir sahsiyet olduklarinin bilincine varmis
ve bu sebeple yeri geldikce erkeklerle birlikte bazi haklari elde etmek amaciyla girisimlerde
bulunabilecek kadar degisime odak olabilmislerdir (Kirbasoglu, 1997, s. 259). Erkekler gibi
biat etmek talebinde bulunmuslar (Mimtehine 60/12); kendilerine yapilan “zihar” vb. haksiz
uygulamalarin kaldirilmasi yolunda gayret géstermisler (Micadile 58/1) ve bu isteklerini Hz.
Peygamber’e (s.a.v) her firsatta iletmislerdir. Belki de bu nedenle islam tarihi icerisinde seref
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sayilan bir¢ok imtiyazda erkeklerle birlikte, hatta kimi zamanlar onlardan da 6nde olan birgok
hanimdan s6z edilmistir. Oyle ki ilk Masliman olan, islam yolunda ilk sehit diisen de kadin-
dir. Kocalarindan énce Misliiman olan hanimlar, misrik aile ocagini terk edip islam ugruna
collere diisen geng kizlar hep bu temel islami bilincin sosyal hayattaki gériinimleridir. Buna
glizel bir 8rnek olarak Ukbe b. Ebi Muayt gibi azili bir misrigin kizi olan Ummi Gilsim, evini
ve ailesini birakip Medine'ye hicreti goze alan guzide bir hanim olarak kendisini gostermistir
(Hatipoglu, 1997, s. 223).

istam kadina gereken dederi verdigi gibi ona, disince 6zgirligu, bagimsiz ibadet yapma
hakki, esine ve gocuklarina karsi da bazi haklari tanimistir. Bunun yani sira yapilan hukuki
dizenlemelerle kadina, Cahiliyede hak iddia edemedigi, evlilik sirasinda kazandigi ya da &n-
ceden elde ettigi mallarin mulkiyet ve tasarruf yetkisi verilmis (Schimmel, 1999, s. 57); erkege
kadinin mali Gzerinde bir velayet hakki taninmamistir. Kadina hakim huzurunda diledigi kisiyi
dava etme hakki da verilmis, bu hususta esine danisma zorunlulugu kaldiritmistir. Erkek kadi-
nin dinf inanisi noktasinda da uyarilmis, karisini din dedistirmesi hususunda zorlayamayacagdi
bildirilmistir (el-Huliy, 1972, s. 65). Kadina evlilik sirasinda ve sonrasinda bircok hak tanindigi
gibi, toplumda dnceden tasimis oldugu kimligini muhafaza edebilmesi icin sembolik anlamda
da kendi soyadini kullanabilme imkani da taninmistir (Karaman, 1993, s. 389). Bu yénleriyle
de islam'da kadin basta secme ve sézlesme hakki demek olan biat olmak iizere nikah, hibe,
vekalet, ikrar, sulh, vasiyet vb. gibi sosyal ve ekonomik tim haklarla te¢hiz edilmistir.

Yukarida da belirtildigi gibi kadin 6ncesinde benzeri bile bulunmayan bircok hakla islam’in
getirmis oldugu sosyal, siyasi ve dini sistemle tanismistir. Ancak haklarin elde edilmesi, on-
larin sosyal hayatta uygulama alaninin olmasiyla deger bulur. Yoksa uygulanamayan hakkin,
adaleti temininden sz dahi edilemez. Bu ydniiyle de islam kadinlara insani ve hukuki alan-
larda vermis oldugu kazanimlarin sosyal hayattaki tezahirlerinin titizlikle tatbikini de gerekli
kilmistir. Bu nedenledir ki Peygamber (s.a.v) devri kadinlari, gugleri nispetince toplum iceri-
sinde erkeklerle birlikte islam davetine kosmus, hicreti géze almis, harpten korkmamis, ibadet
hayatinin her gesidinde erkeklerle beraber olmus, namazlara katilmis, Kabe'yi tavaf etmis,
ticaret hayatinda yer almis, ¢arsi pazar teftisinden kacinmamis, imkan buldukga ilim 6grenme
ve dgretme yolunda biylk cabalar sarf etmistir (Hatipoglu, 1997, s. 224). Resulullah (s.a.v)
kadinlarin haklari hususunda éylesine hassasiyet gdstermistir ki, bu haklara riayet etmeyen
bazi sahabeleri ikaz etmistir (ibn Mace, Nikah/51).

itk ddnem islam toplumu icerisinde kadinin toplumsallasmasi ve kadin erkek iliskileri acisin-
dan Uzerinde durulmasi gereken énemli bir nokta da kadinlarin cemaatle namaza, yani cami-
ye devamlaridir. islam, kadinlarin bes vakit camiye namaza gitmelerini zorunlu kilmadidi gibi
onlara engel olunmasini da hos karsilamamistir. Zira kadinin gocuklartile ilgili sorumluluklari
gibi durumlar onun camiye devamini her zaman mimkiin kilmamaktadir, ancak islam devle-
tinde sosyal ve dini hayatin kalbi olan camiden de onu uzaklastirmak, kadinin toplum icerisin-
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deki faaliyetlerini blyk 6lcide sinirlandiracaktir (al- Hasimi, 1998, s. 9). Bu nedenle kadinlar,
ilk donem islam toplumunda bazi ihtiyaclarini temin etmek ve bilhassa mescitte ibadet etmek
icin disari cikmislardir. Kadinlarin geceleyin dahi olsa camiye gitmek icin eslerinden izin is-
tediklerinde, kocalarinin onlara engel olmamalarini Hz. Peygamber (s.a.v) emretmistir (ibnii’l
Cevzi, 1998, s. 63). Bu emrin de mucibince Asr-1 saddet’te kadinlar mescide gitmisler; hatta
onlarin rahatligi icin Hz. Peygamber (s.a.v) Mescid-i Nebevi'yi yaptirirken yalnizca kadinla-
rin girip cikacaklari bir kapi yaptirmistir (Toksari, 1996, s. 75). Bunlarin bir gérinimu olarak
Hz. Peygamber déneminde kadinlarin camiye gidisleri erkeklerden geri kalmayacak ciddi bir
oranda seyretmistir (Genis bilgi icin bkz. Birekul, 2019, s. 60).

Kadinin toplumsallasmasi baglaminda pek ¢ok alanda arttirilabilecek bu 6rneklerin de gos-
terdigi gibi ilk dsnem islam toplumunda kadin, islam’in insana vermis oldugu birey olma hak-
kini sosyal yasam igerisinde goérinur kilma sansini elde etmistir. Gindelik hayat icerisinde
oncesinden gelen sinirlandirilmis ve genel itibariyle erkek ile iliskilendirilmis bir toplumsal-
lasmadan kendi sahsiyetini ortaya koyabildigi ve bu anlamda 6zgr bir birey olarak kendisini
toplumda konumlandirabildigi bir asamaya gelmistir. Bu anlamda sosyo-kiltirel hayattan
siyasi hayata, meslek alanlarindan savaslara her alanda kadinlar toplumda islevsel bireyler
olarak yer almiglardir.

— Sosyo-kiiltiirel ve Mesleki Hayat icerisinde Kadin

istam toplumunda kadinlar toplumsal saygintigini kazanmis, kendi faaliyet alanindaki tabii
kabiliyet ve meziyetleri dogrultusunda toplumun, kiltir ve medeniyetinin insasinda erkekler-
le birlikte rol almaya ¢agrilmistir. Bu anlamda kadinlar egitim ¢gretim faaliyetlerinden ken-
dini gerceklestirme becerilerine kadar pek ¢ok alanda toplumdaki yerlerini almislardir. Bu
nedenle islam toplumunda kadinin egitim ve 6grenimine gerekli hassasiyet gdsterilmis, bir
egitim yuvasi olan Suffe'de kadinlara 6zgU bir b6lim ayrilmis ve onlar icin 6gretmenler tayin
edilmistir (Baktir, 2013, s. 470). Hatta Hz. Peygamber de haftanin bir giinind egitici ve 6gretici
sohbetlerde bulunmak Uzere kadinlara tahsis etmis ve onlarin egitim ve dgretimine ayri bir
onem vermistir. Kadinlarin bir kismi okuma-yazmayi 6grenmis, hatta ddnem sonunda pek gok
fakihe kadin sahabe yetismistir.

Bu donemde kultirel hayatin bir pargasi olarak sairlikle temayiz etmis hanimlardan Hansa
bint Amr'in dili iyi kullandi§i ve bir siir divani bulundugu belirtilir. Ayrica Resulullah’in (s.a.v)
onun siirini dinledidi ve bedendigi de kaynaklarda yer almaktadir (ibn Hacer, 1992, cilt 7, s.
613). Dili ustaca kullanan Esma bint Yezid b. Seken de hatibe olarak kadinlarin isteklerini dile
getirmis ve onlarin elcisi olarak hizmet vermistir (ibn Hacer, 1992, cilt 7, s. 98). Bu dénemde
ayrica Erva bint Haris, Atike bint Zeyd, Hansa bint Hidam, Havle bint Sabit, Zeyneb bint Ali
b. Ebi Talib, Safiyye bint Abdulmuttalib, Amra bint Revaha, Hind bint Utbe, Fatima bint Utbe,
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Ummi Zer gibi bircok hanim sahabe belagatteki hiinerleri ve sairlikleri ile sdhret bulmuslardir
(Genis bilgi icin bkz. Birekul, 2019, s. 94).

Araplar arasinda okuma-yazma yok denecek kadar azdir. Kaynaklar islam 6ncesi toplumda
okuyup yazabildigi bilinen kadin olarak Sifa bint Abdullah'l gosterir. Bu agidan bakildiginda
okuma-yazma oraninin kadinlar arasinda da hizla arttigi séylenebilir. Zira Hz. Peygamber’in
(s.a.v) emri ile Sifa okuma yazmay! Hafsa bint Omer’e 6gretmistir (ibn Hibban, 1985, cilt 3, s.
361). Béylece bir bakima islam'da ilk okuma yazma dgretmenligi yapan kadin da Sifa olmustur
(Okic, 1978, s. 21). Sifa’nin yani sira okuma-yazmayl 6grenen ve bu meziyeti toplum icinde
farkli sekillerde kullanan birgok kadindan s6z edilebilir. Bunlardan Sehide ezberinde oldugu
Kur'an'in cemedilmesinde rol oynamustir (ibn Abdilber, 1403, cilt 4, s. 1965). Hz. Aise’nin oku-
dugu ancak yazi yazamadidi rivayet edilir (ibn Sa'd, 1960, cilt 8, s. 76). Umeyye bint Ebi's-Silt
ise bakarak yazabilmektedir (ibn Hacer, 1992, cilt 7, s. 514). Sa'd b. Ebi Vakkas kizina oku-
ma-yazmay! kendisi 6gretmistir (Belazuri, 1932, s. 692). Ayrica Amra bint Abdurrahman, Aise
bint Sa‘'d, Naile bint el-Ferafisa, Ummi Seleme, Umm{ Giilsim bint Utbe, Hafsa bint Omer,
Sifa bint Avf, Kerime bint Mikdal (Bkz. Birekul, 2019, s. 95) gibi bazi kadinlarin da okuma yazma
bildikleri ve bu meziyetleri ile toplumda digerlerinden ayrildiklari gibi kiltirel gelismede de
blyik katki sagladiklari bilinmektedir.

Kadinlarin dili kullanmadaki bu ustaliklari ve yaziyi 6grenmedeki bu gayretlerinin yani sira
ozellikle dinin anlasilmasi hususunda son derece 6nem arz eden hadislerin, nesillerden ne-
sillere aktarimi gorevinde de faal olduklarini soyleyebiliriz. En ¢ok hadis rivayet eden kadin
olarak Hz. Aise (2210 hadis) basta olmak Gzere (Zehebi, 1990, cilt 2, s. 138), Ummi Habibe,
Ummi Abd, Esma bint Ebi Bekr, Sevde bint Zem'a, Fatima bint Kays, Diirre bint Ebi Leheb,
Safiyye bint Milhan, Ummi Ferve (Okic, 1978, s. 23, ibn Hacer, 1968, cilt 12, s. 433) bu sorum-
lulugu tasiyan ve tam anlamiyla yerine getiren hanimlardan bazilaridir. Ummi Derda gibi bazi
hanimlarin da tabiine hadis dersleri verdigi ve tabiinden bir grubun kendisinden hadis aldigi
bilinmektedir (ibn Esir, 1970, cilt 7, s. 100).

Bu donem icin dnem arz eden ve ginin kultirel kosullarinda bilinmesi gereken ilmi alan-
larin icerisinde siyer, ahbar (tarih), ensab (jenealoji), feraiz ve rya tabiri de édnemli bir yer
tutmaktadir. Araplar tarihlerine ve soylarina o kadar duskdnlerdir ki; Arap ensabini ve tarihini
iyi bilenleri "Alldme" olarak adlandiritmislardir (Kettani, 1990, cilt 3, s.51). Arap tarihini ve en-
sabi iyi bilen kadinlarin basinda Hz. Aise gelmektedir. Urve b. Zubeyr “Arap tarihini ve nesep
ilmini Hz. Aise'den daha iyi bilen birisini gormedim” derken (Ebd Nuaym, tarihsiz, cilt 2, s. 50)
onun bu alandaki meziyetine isaret etmektedir. Yine sahabe hanimlar arasinda Fatima (Hind)
bint Velid'in Arap tarihi konusunda bilgili oldugu (ibn Hacer, 1992, cilt 7, s. 70), Dirre bint Ebi
Seleme’nin siyer ve ahbar alimleri arasinda yer aldigi bilinmektedir (Kehhale, 1959, cilt 1, s.
408). Nahhar bint Evs adindaki bir hanimin da ensab konusunda “Alldme” olarak adlandirildig
kaynaklarda yer almaktadir (Kettdnf, 1990, cilt 3, s. 113). Miras hukukunun temel konularindan
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olan feraiz konusunda da cok bilgili olan Hz. Aise'nin, ashabin ileri gelenlerinin karsilastiklari
problemleri ¢cézmelerinde onlara yardimci oldugu ve bu konudaki karisik problemlerin ona
¢6zdiirildigu rivayetinden de (ibn Hacer, 1968, cilt 7, s. 13) anlasilacadi zere, kadinlar bircok
farkli alanda uzman konumunda olmuslardir. Bazi kaynaklar Hz. Aise’nin feraiz ilminin dogal
bir sonucu olarak hesap (matematik) bilgisinin de ust diizeyde oldugunu belirtirler (Ebi’l Ab-
bas, 1984, s. 53). Farkli bir alan olarak ruya tabirini babasi Eb( Bekir'den 6grenen Esma bint
Ebi Bekir, bu konudaki bilgilerini Sa’d b. Miseyyeb’e de dgretmistir (Zirikli, 1969, cilt 3, s. 246).
Yine Hz. Eb( Bekir'in esi Esma bint Umeys de bu konuda uzman olup Hz. Omer’in riyalarini
aciklamasi icin ona basvurdugu bilinmektedir (ibn Sa'd, 1960, cilt 5, s. 124). Bunlarin yani sira
toplumda “Alime” olarak adlandirilan ve cesitli ilimleri binyesinde barindiran bazi hanimlarin
da oldugu bilinmektedir. Kendilerinden fikir alisverisi yapilan bu kadinlar toplumun gelecegi
ile gérislerini dile getirme imkanini da bulmuslardir. Ornedin Hz. Omer'in Sifa bint Abdullah’in
bazi gérislerini aldigi ve kendi gériislerinin dniine gecirdigi bilinmektedir (ibn Sa'd, 1960, cilt
8,s.230).

Bu donemde kadinlarin ailevi hizmetler ve kulturel faaliyetler disinda, maddi kazanca yonelik
islerde de etkin olduklari bilinmektedir. Zira Hz. Peygamberin eslerinden Zeyneb bint Cahs’in
deri isleme ve deri dikme sanatinda usta oldugu, bu yolla para kazanip tamamini tasadduk
ettigi rivayet edilmektedir (ibn Sa'd, 1960, cilt 8, s. 103). Beceri gerektiren mesleklerden biri
de terziliktir, kadinlarin bu is kolunda erkeklerden daha basarili oldugu kabul edilmektedir. Bu
devirde Arap yarimadasi kadinlarinin ip imalatindan baslayip daha sonra kumas ve elbiseler
imal ettikleri bilinmektedir. Medine’'de ip imalati icin kullanilan malzemelerden bahsedilmekte
ve toplumun cok 6nemli bir ihtiyacinin bu sekilde karsilandigi anlasilmaktadir (Savas, 1991, s.
224).

Bu dénemde kadinlar tibbi hizmetlerde de gdérev almaktadir. Medine'de bu isi yuriten ka-
dinlar bulunmaktadir. islam tarihinin ilk resmi hastanesi diyebilecedimiz bir cadirda Kuteyle
bint Sad'in yaralilari tedavi ile ugrastigi rivayet edilmektedir (ibn Sa'd, 1960, cilt 8, s. 291). ilk
Misliimanlar arasinda yer alan Esma bint Umeys'in iyi bir doktor oldugu séylenebilir. Ummi
Seleme, Esma’nin Yemen ve Hindistan'dan getirilen yaprak ve zeytinyadi ile Hz. Peygambere
ilac yaptigini ifade eder. Bu rivayette ila¢c yapimini Habesistan'da 6grendigine dair bilgiler de
bulunmaktadir (ibn Sa'd, 1960, cilt 2, s. 236). Hz. Peygamber vefat ettiginde bazilari onun sag
oldugunu soylerken, Esma elini Hz. Muhammed'in iki omzunun arasina koyarak onun vefat et-
tigini séylemis ve bu konudaki siipheleri gidermistir (ibn Sa‘d, 1960, Cilt 2, s. 272). Bu rivayet,
Esma’nin tibbi konulardaki uzmanligina insanlarin glivendigini gostermektedir. Yine deri ze-
rinde ortaya ¢ikan ve deri hastaligi olarak kabul edilen egzamayi Sifa bint Abdullah’in tedavi
ettigi belirtilmektedir (Kettani, 1990, cilt 1, s. 51).

Bunun disinda kadinlarin, hurma bahcesinde calistiklari (ibn Sa'd, 1960, cilt 8, s. 458), cobanlik
yaptiklari (ibn Sa'd, 1960, cilt 1, s. 494), kuafdrliik meslegini icra ettikleri (ibn Sa'd, 1960, cilt 6,
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s.9), resmi gorev olarak zabitalik yaptiklari (Kettani, 1990, cilt 2, s. 44) da rivayet edilmektedir.
Bu mesleklerden baska kadinlarin ticaret hayatinda da sz sahibi oldugu, Medine'deki Kay-
nuka’'ya ait carsiya Misliman kadinlarin ticaret yapmak gayesi ile gittigi ve hatta Kaynukao-
gullari ile MUslimanlar arasinda cereyan eden savasin sebebinin de bu ¢arsida ticaret yapan
bir hanim sahabeye yapilan muamele oldugu bilinmektedir. Bu donemde kadinlardan attarlik
(gizel koku saticiligi) ile ugrasanlar da olmustur. Guzel koku ticaretiyle ugrasan kadinlardan
biri olan Miileyke (Ummi S&ib) koku satmak icin Hz. Muhammed'in (s.a.v) yanina girmis ve on-
dan oglu Saib’e dua etmesini istemistir (ibn Esir, 1970, cilt 7, s. 270). Yine “Attara” olarak séhret
bulan Havle bint Tuveyt, yaninda bulundurdugu kokudan taninir hale gelmistir (ibn Sa'd, 1960,
cilt 7, s. 244). Kaynaklar Ribeyyi bint Muavviz'in de Medine'de koku saticiligiyla mesgul oldu-
gunu bildirmislerdir (ibn Esir, 1970, cilt 7, s. 107). Attarugi ciddi bir sekilde meslek edinen bir
diger hanim da Esma bint Muharribe’dir. Oyle ki Esma Yemen'de vali olan oglundan istettigi
guzel kokuyu (itir) Medine'de pazarlamistir. Kaynaklar Esma’nin ensar kadinlarina veresiye
satis yapti§ini ve bunu yaziyla tespit ettigini kaydetmistir (ibn Sa'd, 1960, cilt 8, s. 300). Biitiin
bu anlatilanlardan islam’in ilk dénemlerinde kadinin calisma hayatinda var oldugu ve béylece
kadinlarin toplumun ekonomik kalkinmasina katkida bulunduklari séylenebilir.

Kadinlar, bu donemde siyasi konularda da goris beyan etmisler ve yénetime yardimci olmus-
lardir. Hudeybiye'de Hz. Peygamber, arkadaslarindan tiras olmalarini ve kurbanliklari kesme-
Lerini iki kez tekrarlayarak istediginde o an tizgliin olan sahabelerin herhangi bir harekette bu-
lunmamalari Gizerine Umm{ Seleme, Hz. Peygambere kendisinin yaptigi takdirde digerlerinin
de ayni sekilde davranacaklarini ifade ederek (Buhari, 1992, Surdt /15) 6nemli bir meselenin
¢6zimuinde yardimcr olmustur. Bu donemde kadinlar gerektigi zaman kendini savunacak 0z-
glrligu ve 6zgliveni kazanmislardir. Hz. Omer ve Hz. Ebd Bekir, Hz. Peygamberin esleri ile
olan anlasmazUigina midahale ettiinde Ummi Seleme “Sizin ile esleriniz arasina kimse girer
mi?” demis ve Hz. Eb{ Bekir ve Hz. Omer'e yaptiklari yanlisi hatirlatmistir (ibn Sa‘d, 1960, cilt
2, s.87). Bu dénem icerisinde en énemli siyasal faaliyetlerin icerisinde de kadinlar aktiftir. Bu
kapsamda dedgerlendirilebilecek hicret ve biat gibi faaliyetlerde de énemli derecede kadinla-
rin katiimlari gézlenmektedir (Bkz. Birekul, 2019, s.103, 105).

Kadinlar, bu dénemin en dnemli gerceklerinden biri olan savaslarda da etkin rol Ustlenmis-
lerdir. Misliman kadinlar gerektiginde micevherlerini vererek devlete destek olmuslardir
(Savas, 1991, s. 236). Kadinlarin savasa bizzat ordunun icinde katildiklari ve orduya katilma
isteginin kadinlardan geldigini 6zellikle belirtmemiz gerekir. Hz. Peygamber Bedir Gazvesi'ne
katilmak ve sehit olmak isteyen Ummii Varaka'ya izin vermemis ancak ona “sehide” lakabini
vermistir (ibn Sa‘'d, 1960, cilt 2, s. 357). Ancak pek cok kadin sahabe savaslarda dnemli roller
Ustlenmislerdir. Yaralilari tedavi icin yaklasik on alti kadinin Uhud Gazvesi'ne katildigi rivayet
edilmektedir (ibn Sa'd, 1960, cilt 8, s. 292, 357). Savaslarda ordunun konaklama yerinde es-
yalarin korunmasi ve gozetlenmesi gérevini Ustlenen kadinlardan da soz edilebilir (ibn Sa'd,
1960, cilt 8, s. 455-456).
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Ayrica Umm{ Umare gibi bizatihi savasa istirak eden ve diisman ile savasan kadinlar da ol-
mustur. Ummi Umare’'nin Yemame savasina katildigi ve elinin kesildigi rivayet edilmektedir
(ibn Sa'd, 1960, cilt 8, s. 412-416) Safiyye bint Abdilmuttalib’in Yahudilerden birini 6ldirdiga
(ibn Sa'd, 1960, cilt 8, s. 91) Ummi Eymen'in Hayuber Savasi’nda yaralandigi (ibn Sa‘d, 1960, cilt
8, s.225) da ifade edilmektedir. Kadin sahabelerden bazilari Hz. Peygamberin vefatindan son-
ra da savaslara katilmis ve savaslarda kendilerine disen payi da almislardir. Boylece kadinlar,
hayatin her alaninda oldugu gibi hayatin bir parcasi olan savaslarda da gerek geri hizmette
gerekse aktif olarak sahada gorev almislardir. Arttirilabilecek bu 6rneklerden anlasildigi gibi
ilk dénem islam toplumunda kadinlar toplumsal platformda da yetenekleri, karakterleri ve
istekleri dogrultusunda yer almislardir.

— islam’da Aile ici Roller ve Kadin

Bilinen bitun toplumlarda bireylerin hayatlarini idame ettirdikleri birincil sosyal grup olan
aile, temelinde cinsiyet iliskilerini barindirmaktadir. En basit sekliyle erkek ve kadindan mey-
dana gelen ailenin kurum olarak belli bir isleyis mekanizmasi bulunmaktadir. Bu isleyis meka-
nizmasini saglayan toplumsal normlar ise bir taraftan da aile ici is bolimina belirlemektedir.
iste bu isleyis mekanizmalari ve is bélimi cercevesinde aile Gyeleri belirli bir konumu isgal
etmekte ve konuma iliskin normlar tarafindan belirlenen rol gereklerini yerine getirmektedir-
Ller. Babalik ya da kocalik rolinU Ustlenen erkekten bu konumun gerektirdigi roli oynamasi
beklenirken, annelik ya da karilik roli Ustlenen kadindan da ayni dogrultuda hareket etmesi
beklenmektedir (Sayin, 1990, s. 45).

Aile icinde godzlenen kadin erkek rolleri ayni zamanda toplumun kadin ve erkekle ilgili bek-
lentilerini yansitan sosyal olgulardir. insanlar kadin ve erkek olmay belirleyen biyolojik
farkliigin disinda kisilik, akil, ilgi, yetenek, egitim ve beceriler gibi cesitli 6zellikler yéninden
farkllik gosterirler. Tim bu farkliliklara ragmen geleneksel ailede kari-koca rolleri dogrudan
toplumun kadina ve erkege yikledigi 6zelliklere gore yapilanmistir. Belirli bir toplumda kadin
ve erkeklerin dzelliklerini yansittigi varsayilan bu beklentilere “cinsiyete iliskin kalip yargi-
lar (gender streotypes)” denilmektedir. S6z konusu toplumsal kalip yargilara gére herhangi
bir insanla ilgili beklentilerin neler olacagl dogrudan cinsiyete baglidir (imamoglu, 1991, s.
832-833). Aile ici rol dagiliminda aracsal ve anlamsal rol ayirimini yapan Parsons ise, erke-
gin aracsal (instromental) kadinin da anlamsal (expressive) rolleri Gistlenmesi gerektigini ileri
sUrmistdr. Erkegin aile ile diger burokratik kurumlar arasinda kopri gorevi ve daha ok evin
disindaki isleri yapmasi gerektigini sdyleyen Parsons, kadinin ise ev ici isleri yapmasi gerek-
tigini belirtir (Sayin, 1990, s. 537).

islam toplumunda ise bu anlamsal yaklasim ev islerinin cok dtesinde dederlendirilmektedir.
Kadinin aile icinde ylklendigi roller arasinda tartismasiz en 6nemli olani annelik islevidir. Zira
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aileyi kurum haline getiren, kadinin “karilik” degil “analik” islevidir. Kadinin biyolojik bir 6zel-
Lligi olan annelik, ister geleneksel isterse modern olsun tim toplumlarda bu islevi yiriten ka-
dinlarin toplumsal anlamdaki 6nemlerini perginleyen en 6nemli faktdr olmustur. Bu yondyle
kadinin ailedeki roliinin daha etkin oldugu ve aileyi yapici, yuvada toplayici 6zelligi ile de
kadinin sosyolojik anlamda énemli bir sorumluluk Ustlendigi séylenebilir (Nirun, 1994, s. 37).

itk dsnem islam toplumu igerisinde aile ici rolleri degerlendirdigimizde, islam bir insan birligi
olmasi itibariyle aile icinde de bir dizenin hakim olmasi gerekli gérmekte, bu da ailede bir
otoritenin bulunmasini zorunlu kilmaktadir. islam bu yetki ve sorumluluklari belli sartlar da-
hilinde (Nisa 4 / 34) erkege vermistir (Cagrici, 1995, s. 128). Evlilik hayati icerisinde bir hiyerar-
si getiren islam ailesinin bu ydniyle “androlatr (erkek merkezli)” oldugu sdylenebilir. Ancak
bu imtiyazlar, sorumluluklarla dengeli bicimde gerceklestirilmektedir. Son kertede islam'da
esler arasi iliski bir tamamUiga erisme iliskisi olarak degerlendirilebilir. islam cinsiyetleri hem
birbirinden ayirmis hem de onlari karsilikli tamamlamistir. Bu yiizden islam’'da her cinsiye-
tin kendine gére bir degeri vardir (Merig, 1997, s. 26-27). Zira aile biyolojik olarak farkli olan
cinslerin birbirini tamamlamasi Gzerine kurulu ve bu sekilde gerek neslin gerekse toplumun
devamini saglayan bir kurum olarak dikkat cekmektedir.

istam toplumunda aile bir bakima toplumsal degisimi atesleyen en énemli kurumdur. Gerek
bireysel gerekse toplumsal degdisimin ilk nuveleri ailede atilir. Birey dini ve sosyal kiltird
ailede alir ve toplumun uyum icerisinde devami da sosyallesme siireci olarak adlandirdigimiz
bu slrecte cocuga aktarilan egitim ile gerceklesir. Bu anlamda aile ici roller baglaminda ka-
dinin ev ile iliskilendirilmesindeki en d6nemli etken biyolojik olarak da erkekten ¢ok daha fazla
ve farkli baglarla bagli oldugu cocugun yetistirilmesinde dne ¢ikmaktadir. Hz. Peygamberin
kadinlarin egitimine verdigi 6nem de bir bakima toplumun gelecedi olarak gorilen gocuklarin
egitimini saglayacak annelerin egitimi ile de yakindan iliskilidir. Erkeklerin ailenin korunma-
sinda ve ihtiyaclarinin giderilmesindeki sorumlulugu elbette ¢ocukla ilgili sorumluluklarini
ortadan kaldirmaz. Hz. Peygamberin hepiniz cobansiniz ve ailenizden mesulsiniz hadisi er-
kek ve kadinin biyolojik ve psikolojik farklitiklarini ailenin ve dolayisiyla toplumun gelecegi
icin aile icinde nasil kurgulamalari gerektigi baglaminda her iki cinse de farkli sorumluluklari
yUklemesi bakimindan son derece énemlidir.

Bu anlamda islam toplumunda kadinin biyolojik ve psikolojik farkliigini ortaya koydugu en
énemli kurum ailedir. Kadin yaratilistan getirdigi bu farkliligi islam ailesi icerisinde toplumun
gelecedi ve dinf kiltGrin aktariminda 6ne ¢ikarmasi beklenir. Bu Batili anlayisin diline pe-
lesenk ettigi kadinin eve hapsedilmesi anlamina gelmez. Yukarida pek cok farkli 6rnekte de
zikrettigimiz gibi kadinlar aileleriyle ilgili sorumluluklarini yerine getirdikleri takdirde evin
disinda sosyal hayat icerisinde de rahatlikla var olagelmislerdir. Son kertede islam toplu-
munda gerek erkek gerekse kadin icin basat cinsiyet rollerinin ailede ¢izildigini séylememiz
mUmkunddr.
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SONUC

Bugun kadinin konumuna dair tartismalarda dikkat ceken en 6nemli noktalardan birisi Bati’'nin
kendi kilturel kodlarindan getirdigi ginahkar varlik imaji bigilen kadini esitlik kavramsalligi
icerisinde yeniden yorumlama gayretidir. Bu gayret kendisini tarihin 6nunde géren Batili an-
layisin diger Batili olmayan Ulkeler Gzerinde kadin Gzerinden kurguladigi yeni bir hegomanik
soylemi de glindeme getirmektedir. Baska bir deyisle Bati esitlik adi altinda kadina verdigi
(s6zde) 6zgirligiin islam toplumlarinda yakalanamadigini ve bu anlamda islam toplumlarinin
geri kalmistiginin en biiylk sebeplerinden birinin de kadina verdigi degerle orantili oldugunu
iddia etmektedir.

Yukarida da pek cok érnekte goérildigi gibi itk ddnem islam toplumunda kadinlar toplumun
bir parcasi olarak telakki edilmis, erkek ve kadin arasindaki farklliklar islevsel bir hale donis-
turilerek toplumsal bir dizen olusturulmustur. Zira toplumsal yasam butun kurumsal yapila-
rin ahenkli bir biitinind ifade etmektedir. Bu anlamda islam insana bakist itibari ile esit say-
digi erkek ve kadini toplumsal bir tip olarak kendi donanimlari baglaminda toplumun gelecedi
acisindan en islevsel olabilecekleri alanlarda konumlandirmistir. Bu konumlandirmada aile
kilit bir kurumsal yapi olarak dikkat cekmektedir. Bu kurumsal yapi toplumsal degisimin basat
aktori iken ailenin basat aktdri de kadindir. islam toplumunun itk dénemindeki uygulamalara
bakildidinda, sosyallesme sirecinde onemli roller Gstlenen kadin, hir iradesiyle sosyal ha-
yatin her alaninda kendisine yer bulabilmektedir. Son kertede, islam toplumunun genel yapisi
icerisinde toplumsal bir tip olarak degerlendirildiginde kadin, ontolojik ve teolojik (tek nefis-
ten yaratilma) baglamda esit bir birey, sosyolojik (statd, rol ve cinsiyet kaliplari, toplumsal
hayata katilim) baglamda 6zgur bir birey ve biyolojik baglamda (aile icerisinde) farkli bir birey
olarak toplum icerisinde konumlandiritmistir.
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