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ONSOZ

islam sadece bir inang sistemi degil, ayni zamanda bitiin cesitleriyle davra-
nis bigcimleri anlaminda amel ve ahlak ilkeleri de koyan bir dindir. Genellikle be-
nimsenen siniflamaya gore Islami hikimler itikad?, ameli ve ahlaki olarak tce
ayrilmig, temel islam bilimleri de bu ana konular etrafinda sekillenip gelismistir.
Bu ilimlerden amelle ilgili olani fikihtir.

Fikih; bireysel, toplumsal ve toplumlararasi hayata iliskin ameli yani eyleme
bagl islam? hiikiimleri tesbit eden ve yorumlayan ilim dalinin genel adidir. Miis-
liman birey ile Allah arasindaki kul-Rab iliskileri/iletisimi anlamina gelen iba-
detler ile bireyin ve toplumun siyasi, iktisadi ve hukuki eylemlerini diizenleyen
kurallar ve bunlarin 6zel kaynaklardan ¢ikariima ydntemleri bir bitin halinde
bu ilmin cercevesini ¢izmektedir.

Dinf bilgilerin konularina ve igeriklerine gore ayristiriimaya baslandigr I/
VIII. yuzyihin ortalarindan itibaren fikih terimi, dzellikle ser'--ameli alani ilgilen-
diren, bir baska deyisle ibadete ve genis anlamiyla hukuk kurallarina ait bilgiyi
ve mictehitlerin zihni ¢abalariyla tretilen bu bilginin incelendigi ilim dalini ifade
etmek Uzere kullanilir olmustur. S6z konusu kurallarin ictihad ve istidlal yoluyla
elde edilis yontemi de fikih usali ismiyle dzellesmistir.

Klasik literatiirde fikih diye bilinen bu ilim dali, modern dénemlerde islam
hukuku olarak adlandirilir olmustur. Bati dillerinden iktibasla yerlesen bu kulla-
nim, her ne kadar ibadet ile haram-helél konularini disarida tutmasi ve ictihad-
lar sonucu olusan hukuk birikiminin butuntyle kutsallastiriimasi gibi yanhs algi-
lamalara yol agmasi yoniiyle elestiriye agik olsa da, islam’in bir hukuk boyutu
oldugunu gostermesi agisindan dikkati cekmektedir.

Gilnumuz hukuk sistematiginde 6zel hukuk ve kamu hukuku ayirimiyla
incelenen hukuk kurallari, fikih geleneginde muamelat ve uk(bat genel bas-
liklar1 altinda ele alinmistir. Bu baglamda sahis, aile, borglar, esya ve miras alt
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basliklarina ayrilan meden? hukuk, ticaret hukuku ve deniz hukuku gibi 6zel
hukuk iligkileri ile idare, anayasa, yargilama, mali, is ve devletler hukuku gibi
kamusal iliskiler, muamelat kapsamini olusturmaktadir. Cezal takibat ve yaptiri-
mi gerektiren hukuk konulari yani ceza hukuku alani ise ukbat ana bashginda
ele alinmaktadir.

Tarihin akisi icerisinde vahiy ile hayati bir noktada bulusturma goérevini ifa-
de eden fikih faaliyeti, zaman zaman duraklama dénemleri yasamissa da, hep
hayatin icinde olmustur. Cumhuriyetin ilaniyla birlikte yirirlige konulan yeni
toplum projesine bagli olarak yasal mevzuatin toptan yenilenmesiyle birlikte,
fikih hiktmleri buyik oranda ibadat alaniyla sinirlandirilmis, muémelata ilis-
kin hususlar kisilerin kulluk hassasiyetlerine ve bireysel dindarliklarina terk edil-
mistir. Haliyle fikih 6gretimi ve bu alanda kitap-makale telifi de bu durumdan
etkilenmis ve ciddi bir duraklama yasanmistir. Yarim asri bulan son dénemde
ise, butuin islami ilimlerde oldugu gibi islam hukuku alaninda da, ilgi, tedrisat,
fikh distince ve tefekkir, kurum tesisi ve daha birgok agidan fevkalade bir ge-
lisimin yasandigint memnuniyetle ve siikir ile belirtmek gerekir. Bu baglamda,
ilim insani yetistirme ve telif eser Gretme noktasinda hem nicelik hem de nitelik
bakimindan énemli bir seviyeyi ortaya koyan ilahiyat Fakiltelerinin merkezi
konumu ve 6ncultga teslim edilmelidir.

Bununla birlikte fikhin hem us@li hem de furdu ile ilgili olmak tzere tikel
konulara iliskin ilmivasfi {ist seviyede arastirmalar yapma ve eser yayimi konu-
sunda iyi bir gelisme gozlenirken, basta hukukun alt dallari olmak Uzere musta-
kil telif calismalarin olmayisi hala énemli bir eksikliktir. Bilhassa fikhin furQu ile
ilgili alt disiplinler (bor¢lar hukuku, ticaret hukuku, esya hukuku, ceza hukuku,
vergi hukuku vb.) icin lisans duzeyinde takip edilebilecek veya tavsiye edile-
bilecek telif eserlere maalesef yeterince sahip degiliz. Bu noktada ¢ yil dnce
uygulanmaya baslanan yeni ilahiyat mifredatinda, islam hukuku dersinin tur
ve kredi olarak dnemli bir seviyeye getirilmis olmasi, bu ihtiyaci hem daha acil
hale getirmis hem de gesitlendirmistir. iste elinizdeki bu kitap, 6zelde sozii edilen
programda yer alan “islam Hukukuna Giris” dersi, genelde ise fikih ilmine ilgi
duyanlar icin bu ihtiyaci bir élciide karsilama distncesinin Grinadur.

Kitapta dncelikle islam hukukunun/fiknm badimsiz bir ilim disiplini ha-

linde ortaya ¢ikisi, mahiyeti, kavramsal cercevesi, 6zellikleri, tarihsel gelisimi,
kaynaklari, sistematigi ve literatiirii ele alinmistir. Ardindan islam kamu huku-

ku (anayasa, yargilama, devletler, vergi), ceza hukuku ve aile hukukuyla ilgili
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genel cerceve ortaya konulmus, bunu takiben ehliyet, hiikiim, mulkiyet ve akit
teorileri islenmistir. Son olarak, islam hukukunun konu yelpazesi ve bunun
klasik literatlire yansimasli, 6rnek bir eser izerinden ortaya konulmus, temel
fikih terimleri tanitilmistir.

Musterek bir calismanin Urini olan kitabin ilk sekiz Unitesi Ahmet Yaman,
diger dort Unitesi Halit Calis tarafindan kaleme alinmistir. Konular ortak oku-
malarla zenginlestirilerek kitaba son sekli verilmistir. Her Unitenin sonuna, bas-
langi¢ diizeyindeki okuyucularin kolaylkla ulasip takip edebilecekleri eserlerden
olusan bir ileri Okuma Listesi konmus, bdylece daha ayrintili bilgi isteyenlere
adresler gosterilmistir.

Yice Allah’'tan niyazimiz, bu ¢alismayi onbes asirlik fikih birikimine sami-
mi niyetlerle yapilmis mitevazi bir katki olarak salih ameller ciimlesine dahil
etmesidir. Hocalarimiz, 6grencilerimiz ve okuyucularimizdan istirhamimiz ise,
katkilarini esirgememeleridir.

Prof. Dr. Ahmet YAMAN - Prof. Dr. Halit CALIS
27 Ramazan 1433 /15 Agustos 2012 - KONYA






ISLAM HUKUKUNUN MAHIYETI, KAVRAMSAL
CERCEVESI VE OZELLIKLERI

GIRIS

Hayati belli bir diizen icinde surdirebilmek icin kendi cinsiyle bir arada
yasamak durumunda, hatta zorunlulugunda olan insan, bu zorunlulugun ge-
regi olarak olusan toplumsal hayati diizenleyen kurallara ihtiyagc duyar. Ayni
ihtiyac toplumlar ve devletlerarasi iliskilerde de stz konusudur. Beraber yasa-
may! diizenleyen ve bunun i¢in toplumsal diizen kurallari olarak adlandirilan
bu kurallar genellikle din, ahlak, hukuk, orf-adet ve gérgu kurallari biciminde
siralanirlar. Ahlak, 6rf-adet ve gorgl kurallari, bu dizeni saglamaya yardimci
olsa da hem insan ve toplum hayatinin bitinind kusatici olmamalari, hem
de maddt yaptirirm guiciinden yoksun bulunmalari nedeniyle bunu tam olarak
gerceklestiremezler.

iste kisi-kisi, Kisi-esya, Kisi-toplum ve toplum-toplum iliskilerinin geregi
olarak ortaya ¢ikan haklarin ve sorumluluklarin belli bir yaptirima bagh sosyal
duzen kurallari haline getirilmesi ihtiyaci, hukukun (genis anlamda fikhin) ku-
rumsal bir yapi olarak dogmasini saglamistir.

Genellikle benimsenen ayirima gére islami hiikiimler itikadi, ameli ve
ahlaki olmak (izere tige ayrilmaktadir. inang esaslariyla ilgili hikiimler itikat, bi-
reysel, toplumsal ve toplumlararasi iliskileri diizenleyen hikimler amel, tutum
ve davranislarin ideal sekillerde olusmasi icin 6ngorilen hakumler ise ahlak ger-
gevesine dahil edilmistir. Kamil bir mislimanm bu cergeveleri bir bittin halin-
de benimseyip uygulamasi esastir. Bununla birlikte hem mahiyet farkhligi, hem
sistematize etme iste§i hem de buna bagl olarak 6§renme ve 6gretme kolayligi
saglamasi sebebiyle bu ¢ cercevenin icerikleri, zamanla bagimsiz bilim dallari
altinda incelenmis, ameli olanlari fikih ilminin konusunu olusturmustur.
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Su halde fikih, bireysel, toplumsal ve toplumlararasi hayata iliskin amel?
yani eyleme bagh islami hiikiimleri tespit eden ve yorumlayan ilim dalinin
genel adidir. Misliman birey ile Allah arasindaki kul-Rab iliskileri/iletisimi
anlamina gelen ibadetler ile bireyin ve toplumun siyasi, iktisadl ve hukuki
eylemlerini diizenleyen kurallar {muamelat) ve her ikisinin 6zel kaynaklardan
cikariima yontemlerini ifade eden fikih us@li bir batin halinde bu ilmin cer-
cevesini ¢izmektedir.

Fikih, giiniimiizde daha gok islam hukuku olarak adlandirihr olmustur. Bati
dillerinden iktibasla yerlesen bu kullanim, asagida aciklanacagi tizere her ne ka-
dar ibadet konularini disarida tutmasi ve ictihadlar sonucu olusan hukuk biriki-
minin bitindyle kutsallastiriimasi gibi yanlis algilamalara sebep olmasi yonuyle
elestirilse de, islam’in bir hukuk boyutu oldugunu géstermesi acisindan dikkati
cekmektedir.

I. Kavramsal Cerceve

Bu baslik altinda islam hukukunu ifade eden fikih teriminin tanimi yapi-
lacak, iliskili oldugu diger terimler tanitilacak ve islam hukuku tamlamasinin
kavramsal cercevesi cizilecektir.

A. Fikih Terimi

Sozlikte bir seyi iyice anlamak, derinlemesine kavramak ve ayrintisiyla
bilmek anlamina gelen fikih kelimesi fakihe-yefkahii (<aX «<ai) fiilinin masda-
rnidir. Boyle incelikli ve nitelikli bir anlama-kavrama becerisine sahip olan kim-
seye de fakth (cogulu: fukahd) denmektedir. Kelime bu sézlik anlamiyla gerek
Kur'an'dal gerek hadislerde? pek ¢ok defa ge¢cmistir. Fikih kelimesi daha son-
ralari bu sozliik anlamiyla baglantil olarak, islam’in birey ve toplum hayatina
iliskin dinf-hukuk® huikimlerini bilmek anlaminda 6zellesecek ve bu alanla ilgile-
nen ilim dalinin da 6zel adi olacaktir.

Fikih kokinden tireyen kimi fiillerin bazi ayet ve hadislerdeki kulla-
nimlari, kelimenin ileride kazanacadi terim anlamina zemin teskil edecek-
tir. “Inananlarin hepsinin topluca sefere ¢ikmalari uygun degildir. Oyleyse

her topluluktan bir kismi savasa cikarken, bir takim da din hususunda kokli

1 bk. en-Nisa 4/78; Hld 11/91; el-isra 17/44; el-Kehf 18/93; Taha 20/28.
2 bk. Buharf, “ilim”, 10; “Vudd”, 10; Tirmizi, “ilim”, 19; Muvatta, “Sefer”, 94.
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ve derin bilgi sahibi olmak icin (li yetefakkahd fi'd-din) calismali ve sava-
sa gidenler geri dondiklerinde, kotuliklerden sakinmalari tGmidiyle onlari
uyarmalidir”3 ayeti, 6zel olarak dinde derinlikli bilgi sahibi olmaya vurgu
yapmaktadir. Ayni sekilde Hz. Peygamber’in (s.a.) “Allah bir kimsenin iyiligi-
ni dilerse onu dinde ince anlayis sahibi kilar (yufakkihha fi'd-din)”45%6zuyle,
bazi sahabilere yaptigi “Allahim, ona dinT konularda derin kavrayis yetenegi
bahset (fakkihhi fi'd-din)”3 duasinda, fikih kelimesinin bu 6zel anlami agik¢a
gOriulmektedir.

Fikih kelimesi islam ilim geleneginde bu sozliik anlamiyla baglantili olarak
farkli icerikleri tanimlamak icin kullanila gelmistir. Baslangicta yukarida gegen
ayet ve hadislerdeki kapsamli anlamina paralel olarak bitin dini hikumle-
re iliskin nitelikli bilgiyi ifade etmek lzere kullanilmistir. EbO Hanife'ye (6.
150/767) nisbet edilen “Fikih, kisinin haklarini ve yukumlaliklerini bilmesi-
dir’ (el-fikhii ma’rifeti’'n-nefsi ma lehd ve ma aleyhd) seklindeki tanim bu
genis kapsami gdstermektedir.

Nitekim o, bu genis ac¢ilimh fikih ilmini kendi icinde derecelendirmis;
her seyin temeli olan inang esaslarini ilgilendiren kismina “el-fikhi’'l-ekber”
adini vermistir. i¢ arinmayi, manevi gelismeyi ve giizel ahlaki yerlestirme-
yi amaglayan hukdmlere iliskin bilgi de bazilari tarafindan “el-fikhi’'l-batin”
diye aniimistir.

Dint bilgilerin konularina ve iceriklerine gore ayristiriimaya baslandigi hicrt
II. (miladi VIIL) yuzyihn ortalarindan itibaren fikih terimi, 6zellikle ser't-ameli
alani ilgilendiren, bir baska deyisle ibadete ve genis anlamiyla hukuk kurallarina
ait bilgiyi ve muctehitlerin zihni ¢abalariyla Uretilen bu bilginin incelendigi ilim
dalini ifade etmek (izere kullanihir olmustur.

Bugin bizim de kullandigimiz bicimdeki terim anlamini o tarihlerde kaza-
nan fikih kelimesi, bagimsiz bir ilim dalini ifade etmek (izere sdyle tanimlanmis-

tir: “Fikih, tafsili delillerden istinbat edilen ser't ameli hikimlere iliskin bilgiler
buttinudur.”6

3 et-Tevbe 9/122.

4 Buhari, “ilim”, 10; Mislim, “imara”, 175; Tirmizi, “ilim”, 4.
5 Buharf, “Vud(”, 10; Muslim, “Fedaili’s-Sahabe”, 138.

6 I dia*T.nil LOju AL Lall il
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Tarifte gecen “tafsilt delil” her bir konuyla ya da olayla dogrudan ilgili so-
mut ve ayrintih delil, “istinbat” ise bu delillerden ictihad yoluyla hikim cikar-
mak anlamina gelmektedir. Tarifte belirtilen “ser't-ameli” kaydiyla akil ve duyu
organlari ile elde edilen bilgiler ile akdid ve ahlak alanini ilgilendiren bilgiler
disarida brrakilmistir. Yine tarifte belirtilen “istinbat edilen” kaydiyla, Kur’an ve
Suannet’in yorum kabul etmeyecek agikliktaki beyanlarina dayanan ve dolayi-
siyla dinden oldugu zorunlu olarak bilinen ser'i-ameli hiikiimler kapsam disinda
tutulmustur.

Su halde fikih, ibadetlere ve toplum hayatinin gerektirdigi buttin hukuki,
idarf, siyasi ve ekonomik konulara iliskin olarak miictehidlerin ana kaynaklar-
dan zihni ¢abalariyla cikarttiklari somut kurallar batinadtr. Terim dizeyindeki
bu berraklasmadan dolayidir ki, EblG Hanife'ye atfedilen yukaridaki kapsaml fi-
kih tarifine daha sonralari “amelen” kaydi eklenmistir: el-fikhii ma’rifetd’n-nefsi
ma leha ve ma aleyhd amelen.7 Yani “Fikih, kisinin ameli haklarini ve yikim-
lultklerini bilmesidir”

Iste bugiin fikih dendigi zaman, bu kullanima paralel olarak, kaynaklardan
hikiim c¢ikarabilme giicline ve yetkisine sahip uzman fakihler (muctehitler) tara-
findan, dinin ana kaynaklarina ve yardimci yéntemlere bagh kalarak cikariimis
olan ve ibadetlerle birlikte gerek bireysel gerek toplumsal hayati diizenlemeyi
amagclayan sistematik hukuk kurallari kastedilmektedir.

Fikih ilmi ilk planda, firQ-1 fikih (<iJl ve usll-i fikih (aadl olmak
tzere ikiye ayrilir. Fikhin dallari ve bélumleri anlamina gelen fird-i fikih, ser’?
delillerden elde edilen fikhT hilkiimleri sistematik bir tarzda ele alan kismini ifa-
de eder. Mikellefin hem Allah, hem esya hem de birey ve toplum ile olan ¢ok
boyutlu iliskiler agini kapsayan bu genis fiir(-1 fikih gercevesi zamanla kendi
icinde boélumlere ayrilmistir.  Allah’a yonelik kulluk gorevleri ile haram ve helal-
ler ibadat genel bashidi; hukuk, siyaset ve ekonomi ile ilgili olanlar da muamelat
genel bashi§i altinda incelenmistir. ileride Islam hukukunun sistematigi bashgin-
da ayrintili olarak ele alinacagi tzere, bu genel basliklar da ayrica bélinmis ve
0zgln bir kavramsallastirma ve sistemlestirmeye gidilmistir.

Fikhin kaynaklari ve temelleri anlamina gelen usil-i fikih ise bu hiktumlerin
kaynaklarini yani delillerini ve bu delillerden hikiim elde etme yollarini incele-
yen kisimdir.
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B. Fikih Teriminin Seriat ve islam Hukuku Kavramlariyla iliskisi

Kavramsal cerceveyi bitirmeden énce fikih - seriat iliskisi ile fikih - islam
hukuku farki baglaminda iki noktaya isaret edilmesi yerinde olacaktir.

Sozlikte genis cadde, dogru yol, su yolu, apacik ve gorlnir olma gibi
karsiliklari bulunan ser kokiinden gelen seriat kelimesi dinT literattirde
birisi dar digeri genis olmak Uzere iki anlamda kullanilmaktadir. Genis anlam-
daki seriat kelimesi, din ve millet kelimeleriyle de es anlaml olarak, Kur'an ve
Sunnet’in agik buyruklarina dayanan ve Allah’in bu iki kaynak araciligiyla bildi-
rip de dinden oldugu zorunlu olarak bilinen itikadi, ahlaki ve ameli hikimlerin
tamami anlamina gelmektedir. Bu bakimdan su ayet-i kerimede gorilecegi tze-
re dint hikdmlerin butlind seriati olusturur: "Sonra seni de dinde ayri bir seriat
sahibi yaptik. Artiksen ona uy; bilmeyenlerin isteklerine uymal”8

Dar anlamdaki seriat kelimesi ise sadece bir peygamberin 6gretisinde yer
alan ameli-hukuki hukimleri ifade eder. Hz. Musa Seriati, Hz. Muhammed Seri-
atl, onceki seriatlar gibi kullanimlarda bu anlam kastedilir. Dinin inan¢ ve ahlak
esaslari ayni kalip, ameli-hukuki hiukimler peygamberden peygambere degi-
siklik gosterebileceginden ve Allah tarafindan neshedilip degistirilebileceginden
“dinin tek, seriatlarin gesitli oldugu” séylenmistir.

Gorulecedi Uzere bu dar sekliyle seriat kelimesi sadece ameli hilkiimler an-
lamina gelmektedir ve bu yoniyle fikih kelimesiyle muteradif olmaktadir. Bu
anlam birligi sebebiyledir ki, fikhT hikkiimlere ayni zamanda ser'i-ameli hiikim
de denir. Buradaki ser'ilikten maksat, s6z konusu hikmun ya dinin ana kaynak-
lari olan naslarda yer aldi§ini belirtmek ya da ictihad ederek o ameli hilkmu elde
eden fakihin, bunu dinin ana kaynaklarina miracaatla gerceklestirdigini vurgu-
lamaktir. Her ikisi de sonugc itibariyle seriati olusturan bu hikumlerden bizzat
naslarda somut olarak acgiklananina ser’i miinezzel (indirilen seriat), miictehitler
tarafindan tesbit edilenine ise ser i mueuvel (yorumlanan seriat) denmistir.

Giinimiizde daha ¢ok Bati dillerinden iktibasla kullanilan “islam hukuku”
tamlamasina gelince bununla fikih arasinda da tam bir uyum yoktur. islam hu-
kuku tabiri, fikhin en dnemli konusu olan ibadetleri icermedigi gibi, giinimuiz
hukuk literattirinde subjektifahlak kurallari olarak isimlendirilen kisinin kendisi-
ne donuk ddevleriyle de ¢ok ilgilenmez. S6z gelimi intihar, 610m orucu, tedaviyi
reddetme gibi baskasini ilgilendirmeyen kisisel tercihler fikhin kapsamina girdigi
ve bunlara haram hikmu verildigi halde, hukuk ilmince gindeme alinmaz.

8 el-Césiye 45/18
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Diger taraftan islam hukuku tamlamasindaki “islam” kaydi, bu huku-
kun/fikhin olusumundaki insan-miuctehid faktérini de gizlemektedir. Oysa
fikih, misliman hukukcularin, Kur’an ve Sunnet’i, fikih usali ilkeleriyle
yorumlayarak ulastiklari zihnt sonuclar toplamidir. Bu sonuglar birer ig-
tihattir ve ictihad da gelenekteki genel kabuluyle, ilahi iradeyi tespit yo-
ndndeki zandir. Boyle oldugu igindir ki fikih mirasi kutsal, tartisilamaz ve
degistirilemez degildir. Aslinda musliiman toplumlarin hukuku demek olan
bu sonuglara “islam” kaydinin konulmasi, her ne kadar kaynaginin ilahi
olusu ve mdictehitlerin yorumlama cabalarinin iméani bir temele oturmasi
dolayisiyla kabul edilebilir gibi goriinse de sonucta, geneli itibariyle besert
olan fikih birikiminin butlintyle kutsallastirilmasi gibi yanhis algilamalara
sebep olabilmektedir.

islam hukuku kavraminin fikintan daha dar kapsamli olusunun bir bas-
ka gostergesi de onun sadece emredici (mesela yap, yapma, sahihtir, batildir,
vaciptir, haramdir gibi) ve cevaz verici (mesela gecerlidir, helaldir, mubahtir gibi)
kurallari iceriyor olusudur. Oysa fikih bunlarin yaninda bir de tavsiye edici ve en
yarasir olana irsad edici (mesela menduptur, mistehabtir, mekruhtur, yakismaz
gibi) kurallara da sahiptir.

Su halde fikih ile islam hukuku hem icerik, hem kaynak hem de kural tiir-
leri agisindan farklilik arz etmektedir. “islam hukuku” nitelemesinin, bilyiik fikih
dairesi icindeki kuglk hukuk dairesini temsil ettigi sdylenebilir. Bununla birlikte
glinimiizde bu incelikler cok diisiiniilmeksizin fikih ile islam hukuku kavramlari
birbirlerinin yerine kullanilabilmektedir. iste bu yayginhgi dolayisiyla elinizdeki
kitapta da zaman zaman bdyle davranilacaktir.

C. Islam Hukukunun Amaci

insan hem manevi-vicdani hem de maddi-bedent boyutlari olan bir var-
liktir. Ayni zamanda sinirli, kendi kendine yetmeyen toplumsal bir varliktir. Bu
Ozellikleri onu bircok ihtiyacla karsi karstya birakmis, hemcinsleriyle iliskiye zor-
lamis; ihtiyacglar kurumlan dogurmus, haklar ve yukimlulikleri giindeme getir-
mistir. islam hukuku iste bu hak ve yikumliluklerin fitrata yani insanin dogasi-
na uygun bir sekilde belirlenip gereklerinin hakkaniyete ve adalete uygun olarak
yerine getirilmesini hedefleyen bir hukuk sistemidir. Eb0 Hanffe'nin yukarida
yer verilen fikih tanimi, ayni zamanda onun bu amacina da veciz bir bicimde
isaret etmektedir.
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Biraz daha acarak sdylersek, insan hayatinin her boyutuyla ilgilenen islam,
onun rdhi-vicdant agidan olgunlasmasini temin etmek icin ibadet hukimlerini
getirmistir. Bunun yaninda maddfi yonunid gelistirmek amaciyla da sosyal ha-
yatini en uygun tarzda dizenleyecegi kurallari dngérmdistir. Boylece yasanilan
guindelik hayatin hi¢bir boyutu ihmal edilmemistir.

islam’in sosyal hayatla ilgili norm ve onerileri ile fakihlerin bunlari esas
alarak ortaya koyduklari fikhi hikiimlerin nihai amaci, bireyin yaratilis degerle-
rine uygun, adalet ve hakkaniyet esaslarina bagl, saglik, huzur, gliven ve barisi
hedefleyen bir diinyanin kurulmasina zemin hazirlamaktir. islam bilginleri, bu

bahsedilen amacin su bes temel ve vazgecilemez degeri (el-makéasidi’'l-hamse)
korumakla saglanabilecegini sdylemislerdir: Can, din, irz, akil ve mal.

Cani korumak, hayat hakki ve beden butinligund, dini korumak rihi-
manev1 bitinligu, rzi korumak nesil ve kisilik givenligini, mah korumak mul-
kiyet ve pazar guvenligini, akh korumak ise saglikli distinmeyi saglayacaktir.

Genel hatlariyla ifade ettigimiz hedefleri daha somut bir bigimde siralaya-
cak olursak islam hukuku,

a. Fitrat/yaratilis kurallari dogrultusunda Kisilerin haklarini ve sorumluluk-
larini belirlemeyi,

b. Bunun bir geregi olarak kisinin Allah’a, kendisine, diger bireylere ve top-
luma yonelik ddevlerini agiklamayi,

c. inang temeline dayali ve dolayisiyla yaptinm giicii yiiksek kurallar koya-
rak sosyal diizeni saglamayi,

d. Adaleti ve hakkaniyeti gerceklestirmeyi,
e. Hukuk-ahlak bitinliguni saglamayi,

f. Hukuka saygili bireyler yetistirmeyi amaclamaktadir.

I1. I1slam Hukukunun Ozellikleri

Bir sosyal diizen kurali olmasi yoniiyle islam hukuku, daha dogru séylemiy-
le fikih, diger dizen kurallariyla bazi ortak 6zelliklere sahiptir. Bunun yaninda
kaynak, yontem, icerik, yaptirim, ama¢ vb. agilardan kendine 6zgu niteliklere
sahiptir. Bunlarin belli bashilarini burada ele alacagiz:
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A. Dine Dayali Olmasi

Fikhin en énemli ézelligi onun ilahi iradeye dayanmasi yani dinin temel
kaynaklarindan elde edilmis olmasidir. Dinden maksat dogal olarak islam, te-
mel kaynaklari ise vahiy olarak da isimlendirdigimiz Kitap (Kur'an-1 Kerim) ile
Hz. Muhammed’in (s.a.) sahih stinnetidir.

Fakihler, hukuku ilgilendiren olay, islem ya da sorunlarin hikimlerini 6n-
celikle bu iki kaynaktaki belirlemelerde ararlar. Konuyla dogrudan ilgili bir din?
metin ("“I) bulurlarsa -ki biz buna yukarida tafsili delil adini vermistik- bunu
uygularlar. Eger boyle dogrudan bir diizenleme bulamazlarsa konunun Kitap ve
Sinnet’'teki benzer hikiimlerine kiyaslamalar yaparak, bu da mumkiin olmazsa
yine bu iki kaynagin genel hikimlerini ve nihai amagclarini (makasidii’s-seri’a)
cerceve kabul edip bunun disina tasmayacak bir yorumlama faaliyeti yani icti-
had ile sonuca ulasirlar.

Fikhin hem kaynak hem de bakis agisi ve hedef yonuyle tasidigi bu ilahilik
niteligi bircok ayet ve hadis tarafindan da vurgulanmistir:

“Allah ve Elgisi bir konuda hukim verdikten sonra artik inanmis bir er-

kek ve kadinin kendileriyle ilgili konularda tercih serbestisi yoktur; Allah’a ve
Elcisi'ne isyan eden kimse, apagcik bir sapkinhga dismus olur.”9

“Biz sana hakikati ortaya koyan bu Kitab’l indirdik ki, insanlar arasin-
da Allah’in sana 6grettikleri ile hilkiim veresin. Sakin hainlerin savunucusu
olmal!”10

“Sana da o Kitab'l (Kur'an) hak, oénundeki kitaplari dogrulayici, onlari
gozetici olarak indirdik. Artik, Allah’in indirdigi ile aralarinda hiikkmet ve sana
gelmis olan hakikati terk ederek onlarin arzularina uyma. Sizden her biriniz i¢in
bir seriat ve bir yol belirledik...Aralarinda Allah’in indirdigi ile hikiim ver ve
onlarin arzularina uyma! Allah’in sana indirdigi hikiimlerin bir kismindan seni
saptirmamalarina dikkat et!”1l

Hz. Peygamber (s.a.) ile Muéz b. Cebel (r.a.) arasinda gecen su konusma,
fikhin ilaht kaynakli olusuna isaret etmektedir. Hz. Peygamber onu Yemen’e vali
ve yargi¢ olarak atadiginda sunu sordu:

9 el-Ahzab 33/36
10  en-Nisa 4/105
11  el-Maide 5/48-49. Ayrica bk. en-Nisa 4/65; el-Maide 5/44-47; en-Nar 24/51.
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_ Orada neye gore hikim vereceksin?

__Allah’in Kitabi’'na gore.

_Allah’in KitabI’nda bulamazsan ne yapacaksin?

_ Elgisinin Stnneti'ne gdére ¢ozimlerim.

_ Onda da bulamazsan?

_ Kendi gorisimle ictihad ederek meseleyi ¢ézerim.

Aldigi cevaplar karsisinda Resul-i Ekrem Peygamberinin elgisini Peygam-
berinin begendigi bu cevabi vermeye muvaffak kilan Allah’a hamdolsun” ciim-
lesiyle memnuniyetini dile getirmistir.12

Fikhin bu 6zelligi onun biitiiniyle ilahi ve dolayisiyla kutsal bir hukuk dii-
zeni oldugu izlenimini uyandirmamalidir. Fikih, hemen asagida ayri bir ézellik
olarak 6ne cikarilacagi Uzere, blyilk 6l¢tide mictehid fakihlerin yorumlama
faaliyetinin bir Grinidir ve bu yoniyle beseridir. Burada s6ylenmek istenen
sey, iste bu beser? yorum faaliyetinin bagimsiz olmadi§i, aksine Kur'an ve
Sunnet’in gerek somut-tikel kurallari ve gerek soyut-timel maksat ve ilkeleri
ile kayith olusudur.

Kisaca ifade etmek gerekirse Kanun Koyucu ($ari‘) Allah’tir ve onun izin
verdigi 6lcude Peygamberidir. Fakihlerin gorevi bu iki kaynaga dayali olarak
hukuki bosluklari doldurup ihtiya¢c duyulan hukimleri tespit etmektir.

B. Fakihlerin ictihadlariyla Gelismis Olmasi

Hukuk, siyaset ve ekonomi alanini ilgilendiren vahiy ¢éziimlemelerinin si-
nirli sayida oldugu bilinmektedir. Hayat geliserek devam ettikge 6zel ya da ka-
musal ihtiyaclarin artip cesitlenecegi, ¢ikar catismalarinin yeni boyutlar kazana-
cagl ve daha 6nce hig bilinmeyen yeni sorunlarin ortaya cikabilecegi gercegi bu
sinirhih@r izah etmektedir. Zira her bir olay ya da islemle ilgili bir hiikiim konacak
olsaydi buna, ne son peygamberin ne de ondan sonrakilerin hayati yeterdi.

Hal boyle olunca Kanun Koyucu, az sayidaki bazi alanlari ayrintilariyla agik-
larken, bircok alani genel hikumlerle belli bir cerceveye alarak diizenlemis, ih-
tiyaglar dogrultusunda iginin doldurulmasini yetkili kimselere yani miictehidlere
birakmistir. Nitekim 6236 ayet icinde yaklasik bes yliz kadari; binlerce hadisten

12 Ebd Davad, “Akdiye”, 11
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yine yaklasik iki bin kadari ameli alanla ilgilidir. Bunlarin da bir kismi yoruma
kapal (deléleti kat') iken buyuk kismi yoruma agik (deléleti zanni) bulunmakta-
dir. Hadisler igin bir de sihhat meselesi (stib(tta zannflik) s6z konusudur.

iste hem naslarin sinirli olusuna Karsilik olaylarin sinirsizhgi, hem de kay-
naklarin yoruma agikhigi islam hukukunun, hikiim g¢ikarma konusunda yetkin
hukukcularin elinde gelismesi sonucunu dogurmustur. Fikhin onda dokuzunun
beser s6zu oldugu yoniindeki nitelemeler bu gercedi dile getirmektedir. Bazi
yazarlar da bu 6zelligi “Fikih, hukukcularin hukukudur” cimlesiyle anlatmaya
cahismislardir.

Muctehidler dnlerindeki sinirh malzemeyi kullanarak su yollardan birisiyle
hukukT sorunlari ¢ozimlemeye bir baska ifadeyle ser'i-hukuki hiikme ulasmaya
cahismislardir:

1. Beyan ictihadi: Dini metinlerin yani naslarin ne demek istedigini, han-
gi hikmi koydugunu bizzat nassin kendisini dil ve yontembilim (usdl) kurallari
dogrultusunda inceleyerek tesbit etmek. Mesela “Basinizi meshedin!” ayetin-
den13 basin ne kadarinin ve ne sekilde meshedileceginin ¢ikarilmasi gibi.

2. Kiyas ictihadi: Naslarda acikca belirlenen bir hikkmiin (asil), somut
gerekgesini (illet, menét) bulup, sonradan gindeme gelen ve ayni gerekceye
sahip oldugu anlasilan seye ya da olaya (fer*) ayni hikmi uygulamak. Mesela
Kur'an'da yasaklanan hamrin hilkmund, sarhos edicilik ortak gerekcesine daya-
narak rakiya vermek gibi.

3. Maslahat ictihadi: Dogrudan ¢ozimii veya bir benzerinin hilkkmii naslar-
da bulunmayan yeni hukuk problemlerini dinin genel hedefleri (makasidi’-seri‘a)
ve insanlarin ya da toplumun yaran (maslahat) diistincesi ekseninde ¢éziimlemek.
Mesela toplu halde islenen bir kasith cinayette, eylemlerinin sonuca etkisi farkl di-
zeylerde olsa da cinayete kansanlarin tamamini kisas ile cezalandirmak gibi.

Siyasi otoritenin zaman zaman kimi ydnlendirmeleri ve beklentileri olsa da
fikih, esasen uzman fakihlerin bireysel veya toplu ictihadlariyla gelistigi igin dev-
let gidimla bir fikihtan s6z edilemez. Dolayisiyla Emevi, Abbasi, Osmanli veya
Cumbhuriyet fikhi gibi nitelemeler bilimsel ve tarihsel gergeklikle bagdasmaz. Bu
isimlendirmeler fikhin mahiyeti icin degil, olsa olsa fikih tarihinin evrelerini takip
icin anlaml olabilir.

13  el-Maide 5/6.
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C. Meseleci Yonteme Sahip Olmasi

Bu ozellik, aslinda fikih ilminin bizzat kendisinin yapisinda bulunan degis-
mez bir nitelik degil, tarih icinde gelismis fikih literatlrinin ve bu literattirde
somutlasan fikhin bir ozelligidir. ilk donemlerden itibaren fakihler karsilastiklari
hukuki sorunlari ya da muhatap olduklari sorulari tek tek ¢6zip cevaplamak
tarzinda bir mesai ile meseleci (kazuistik) yontemi takip etmislerdir.

Benzer nitelikteki hukuki olay ya da islemleri genel bir kural halinde ku-
satacak, teorisini belirleyecek bir yontem (soyut/micerred yontem) yerine, her
bir meselenin ayri ayri ele alinip ¢oéziimlenmesi yontemi demek olan kazuistik
yontem, aslinda diger bircok hukuk sisteminde de benimsenmistir. Hukukun ve
hukuk disuncesinin pratik dizeyde gelismesi, kuralcihidin ve dogmatizmin bu
gelismeyi engellememesi, tek tek olaylar tizerinden hukuki akiskanligin saglanip
farkli sartlara gére en uygun ¢dztmlerin bulunmasini temin etmek bakimindan
meseleci yontemin faydal oldugu sdylenebilir.

Hicrt lI-IV. (miTladi VIII-X.) yuzyillar arasinda fikih mezheplerinin belirginles-
mesini takip eden sirecte kazuistik hukuk dretimi yaninda, benzer meselelerin
ortak yonlerini, ana esaslarini, amag ve gerekgelerini gozetip bunlardan killt
kaide diye isimlendirilen genel ilkelere ve teorilere ulasma ¢abalari da sergilen-
meye baslamistir. Bununla birlikte XX. yiizyila gelinceye kadar kazuistik yontem
hakimiyetini sirdirmastir. Bu ylzyilda hak, ceza, akit, haksiz fiil, milkiyet, eh-
liyet, sahsiyet vb. ana konulara iliskin genel teoriler gelistirilmeye calisiimistir.
Gindmuzdeki fikih arastirmalari da daha ¢ok tiimevarim yoéntemiyle teori belir-
leme ve genel sonuglara ulasma amacini gutmektedirler.

D. Cift Yonlu Bir Yaptirim Gucune Sahip Olmasi

Hukuk dizeninin 6ngordiga yukumldluklerin yerine getirilmemesi du-
rumunda kamu otoritesi harekete gecer ve ilgili kisiyi, 6devini yapmaya yani
hukukun geregini yerine getirmeye zorlar. iste bu zorlama araglarina yaptirim/
mieyyide denmektedir.

Beseri hukuk sistemleri kaynak anlayislari ve sahip olduklari dinya goéru-
st sebebiyle tek yonlu bir yaptirim gtctne sahiptirler: Devlet otoritesine bagh
maddi-dinyevT yaptirim.

Maddi yaptirim araclari genellikle ceza, zorla icra (aynen teslim veya kiyme-
tinin ddenmesi), tazminat (zararin karsilanmasi), hikimsuzIluk (yapilan islemin
gecerli olmamasi) ve iptal (yapilan islemin yok sayilmasi) olarak tasnif edilir.
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islam hukuku da diinyevi bir sosyal diizen kurah olmasi yoniiyle boyle
maddi yaptirimlara sahiptir. Fakat o. ahiret inancini da iceren dini bir teme-
le dayanmasi yoniyle ayrica manevi-uhrevi bir yaptirim giictinden destek alir.
Dolayisiyla o sadece akla degil, vicdana ve gonle de hitap eder. ihmal edilen
ddevlerin, yapilan haksizliklarin, cignenen kurallarin sadece bu diinyada degil,
Oteki diinyada da sorulacagi inanci, hukuka olan saygiyi artirir. Dider taraftan
iyi niyetin ve buna bagl iyi davranisin ahirette ayrica ¢dullendirilecegi bilgisi
kisiyi, hukukun geregini gonullii olarak yerine getirme ydntinde guduler.

Hem temelde dint karakterli olusu hem de maddi ve manevi olarak cift
yonli bir yaptirima sahip bulunmasi, fikhi hikimlerin nihal mesruiyet acisindan
diyanive kazai seklinde ikili bir ayirima tabi tutulmasini saglamistir. i irade, esas
niyet ve amac ne olursa olsun bir islemin hukukun aradigdi sekil sartlarina uygun
olmasi ve somut delillerle isbat edilebilmesi halinde o islemin hukuki ve diinyevi
acidan gecerli oldugu sdylenir ki, buna kazai hikiim denir.l4 Fakat bu islem ya
da hukim, i¢ iradeyi ve asil niyeti bilen Allah katinda gecerli sayillmayabilir.
iste somut olarak takip edilemeyen bu ikinci boyut “diyani” diye isimlendirilir
ve buna bagli hikim de “diyaneten” kaydini alir.15 Bir baska ifadeyle i¢ irade,
disa yansiyandan farkli olup esas niyet de baska oldugunda ya da somut ispat
vasitalariyla hukuki takibi yapilamadiginda boyle bir islem, z&hire gore kazéen
gecerli sayilsa da diyaneten ayni sonucu dogurmaz.

S6z gelimi bir kisi, kisa bir stire beraber yasamak sonra ayrilmak ama-
ctyla normal bir evlilik yapsa ve bu niyetini gizleyip hi¢ aciklamasa, yaptigi
evlilik kazaen gecerli olur ve nikéha bagh hikumler uygulanir. Fakat bu Ki-
sinin niyeti bozuk ve dint degerlere ters oldugu igin ayni akit diyaneten ge-
cerli degildir ve uhrevi sorumlulugu dogurur. Hz. Peygamber’in (s.a.) “Sizler
davalarinizi bana getiriyorsunuz. Belki biriniz (haksizken) delilini 6tekinden
daha dizgun ifade eder ve ben de duyduklarima gore (dogru zannederek)
onun lehine hikim verebilirim. Kardesinin hakkindan kimin lehine bir sey
kesip vermissem sakin onu almasin. Zira ben (zahire gore verdigim) bu hi-
kimle ona ancak atesten bir parca kesmis olurum.”16 buyrugunda yansimasi

14  Kazal hukmi ifade etmek icin kaynaklarda “kadaen; fi'l-kada; fi’l-hukm; fi hakkr’Lhukm;
fi'z-zahir; ale’'z-zahir; dlyyine-yludeyyeni; suddika-yusaddaku; kubile-yukbell” kaliplar
kullanilr.

15 Diyant hukmu ifade etmek icin kaynaklarda “fi ma beynehQ ve beynellah; tenezzihen; fi't-
tenezziih; yetenezzehl ” kaliplari kullanilir.

16  Buhari, “Ahkadm”, 20; Muslim, “Akdiye”, 3.
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gorilen bu ayirnm, dini-hukuki kurallarin gicti Gzerinde, vicdanlarin egitil-
mesinde, hukuka sayginin ayni zamanda bir kulluk gérevi olarak algilanma-
sinda da etkili olmaktadir.

E. Ahlékla Butinlesmis Olmasi

Beseri hukuk teorisyenleri genellikle ahlak ile hukukun birbirinden ayr
alanlar oldugunu soylerler. Onlara gére hukuk dis, ahlak ise i¢ eylemlerle ilgili-
dir; hukuka uygunluk (legalite) ile ahldka uygunluk (moralite) birbirinden ayri-
dir; hukukun yirurlik kaynagi dista, ahlakin ise igtedir; keza hukukta sorumlu
olunan makam dista, ahlakta ise ictedir.

islam hukukgularina gore ise kesin hatlariyla ahlak-hukuk ayirimindan bah-
setmemiz mimkin degildir. Aksine fikih ile ahlak bitinlesik bir yapi arz eder-
ler. Nitekim menfaatler catismasini devlet yaptirimiyla cebren ¢ézen hukukun,
asgari ahlak oldugu, ahlaka dayandigi bilinen bir gercektir. Hz. Ali’nin (r.a.) “/yi
ahlak ug ozellikte somutlasir: Haramlardan kacinmak, helali aramak ve aileye
comert olmak” sdziyle, Abdullah b. Zibeyr'in (r.a.) “Allah, ancak insanlarin
ahlaki hakkinda vahiy indirmistir” tespitindel? bu gercekligin ipuglarini bulmak
muimkudnddar.

islam hukukunun ahlaktan bagimsiz olmadigini, onun idelerinin yani temel
fikirleri ve hedef gayeleri olan adalet, hakkaniyet, hakikat ve hirriyetin ayni
zamanda birer ahlak kavrami olmalariyla da temellendirebiliriz. Daha agik bir
soylemle, fikhin temin etmeye c¢alistigi adalet, hakkaniyet, 6zgirlik, diizen, em-
niyet, vicdan batinlagu, iyili§i gerceklestirme, kotuligi giderme, erdem, mut-
luluk, insan haysiyeti, esyay! ve milkiyeti koruma vb. degerler hep ahlakT icerik
tastyan degerlerdir. Fikih, iste bu degerleri somut iliskiler aginda gerceklestirmeyi
amaclayan normatif bir kurumdur.

Bu baglamda Kur'an’a baktigimizda hukukun hedef gayelerinin, pratik ve so-
mut hukuk kurallannin bildirilmesinden énce, vahyin ilk gelis asamasindan itibaren
belirlendigini goriiyoruz. Adalet, ihsan, iyilik, af, sabir, stkiir, ahde vefa, koétulugu
en guzel bigimde giderme gibi emirler ile haksizlik, fuhus, koétulik, taskinlik, ahde
vefasizlik, 6lcl ve tartida hile yapma, bilgisizce hikim verme, yeryiziinde fitne
¢ikarma, haksiz yere cana kiyma gibi yasaklar Mekke déneminin, iman vurgusu
yaninda sik dile getirilen mesajlaridir. Boylece ahlak altyapisina bagl, mesruiyetini
ve kuvvetini oradan alan bir hukuk diizeninin de temelleri atilmis oluyordu.

17  Buhari, “Tefsiru Sarati’l-A’raf”, 5
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Ayni gercek, Kur'an’in ilk niizdl sirecinde Hz. Peygamber’in (s.a.) izledigi
yontemde karsimiza c¢ikmaktadir. Hz. Peygamber, vahyin somut yasamasinin
yogunlasmadigi ilk dénemlerde, Kur'an’in az énce vurguladigimiz etik énerme-
leriyle ve Cahiliyye'nin saygin degerleriyle hikim vermisti. S6z konusu uygu-
lama bize, gerek ferdi gerek maseri vicdanda var olan etik degerlerin hukukun
temelini olusturdugunu; hukukun aslinda, ahlakin 6éngoérdiagu soyut ilkeleri so-
mutlastiran bir dzellige sahip bulundugunu bir kez daha gostermektedir.

F. Canli ve Gelismeye Ac¢ik Olmasi

ilahi vahye dayaniyor olusu ve vahyin de Resul-i Ekrem’in vefatiyla birlikte
kesilmis olmasi fikhin sanki degisemez ve dolayisiyla gelisemez bir hukuk sistemi
oldugu izlenimini uyandirmaktadir.

Hukukun degismezligi onun belli bir asamadan sonra donmasini, degisen
zamanin ve toplumun ihtiyaclarini karsilayamamasi sonucunu da beraberinde
getirir. Oysa hukukun asla degistirilemeyecek sabiteleri olmasi yaninda, strekli
gelisen ve degisen hayatla uyumlu olmasini ve bu degisime gore kendi yontem,
sistem, ilke ve mantiyi baglaminda gelismesini saglayacak esnek bir yapiya da
sahip olmasi gerekir. Degismezlik ile esneklik dengesini kuramayan hukuklar,
zaten hem felsefi gecerliligini hem de sosyolojik yurirliklerini kaybederler.

Bu agidan islam hukukuna bakildiginda onun asla degistirilemeyen ku-
rallarinin bulundugu bir gercektir. Bu 6zellik onun dinf bir temele dayaniyor
olusundan, dinin de din olmasi yoniyle inananlarinca her yer ve zamanda
gecerli kabul edilen inanc, ilke ve davranis modellerine sahip olmasi niteli-
ginden kaynaklanmaktadir. insani bir bagka insandan ¢ok, onu yaratan daha
iyi bileceginden insanin degismez dogasina (fitratina) en uygun hiikkiimleri de
Yaraticinin koyabilecedi, herhalde yadsinamaz. ibadetlere, haram-helallere
iliskin kurallar ile hukuk, siyaset ve ekonomiye dair ilkesel diizenlemeler bu
cerceveye dahildir.

Diger taraftan mahiyetinde bulunan bazi 6zellikler islam hukukuna kendi
icinde yenilenme, kuralli degisme, hayati okuma ve canliliini sirdiirme yete-

negini kazandirmaktadir. Ona bu kimligi kazandiran niteliklerin basinda sunlar
gelmektedir:

1. Kur'an ve Sunnet’in, bircok alani ayrintisiyla degil ilkesel olarak diizen-
lemis olmasi,
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2. Bu iki temel kaynadin pek ¢ok noktada bilingli bir suskunlugu tercih
etmesi,

3. Yine bunlarin hikmi ifade bigimlerinin (delalet) muctehidlere yorum
yapma imkéani vermesi,

4. Hukim ¢ikarma yollarinin ¢ok cesitli olmasi,

5. Sosyal hayatla ilgili hikimlerinin (muameléat) akil ile gerekcelen-
dirilebilir (muallel) olusu dolayisiyla rasyonel degerlendirmelere imkan
tanimasi,

6. Dinin temel degerleriyle catismayan orf, adet ve kabullenislere deger
vermesi,

7. Bireysel ve toplumsal yarar (maslahat) distincesini 6nemsemesi,

8. Olaganistu durumlari ayri bir kategoriye yerlestirip gerektiginde hikim-
lerin askiya alinmasi veya hafifletilmesi sonucunu doguran zaruret ilkesine yer
vermesi,

9. Bazi mazeretlerden dolayi asli hilkmiin (azimet) uygulanamamasi duru-
munda devreye girecek kolaylastirma esasina dayali gecici hiikiimlere (ruhsat)
sahip olmasil.

10. Mesakkat-glic dengesini gozetip kolaylastirma ilkesine yer vermesi.
G. Ozgiin Bir Sistematige Sahip Olmasi

Fikhin, klasik literatirtiinde belirgin olan 6nemli bir 6zelli§i de onun,
baska hukuk sistemlerinde bulunmayan 6zgiin bir sistematige sahip olusu-
dur. Ayrintilar ayri bir bashk altinda ele alinacagi icin burada su kadarini
belirtmekle yetinelim:

insanin yaratilis amaci Allah’a kulluk oldugu icin fikih edebiyatinda énce-

likle insanin Yaraticisina karsi yukiamluliklerine yani ibadetlere yer verilir. Ar-
dindan alis-veristen evlenmeye, buluntu esyadan ipotege, yargilama us@liinden
uluslararas iliskilere dair hiktumleri iceren muémelat konulari gelir. Bunu ka-
nunun sug saydigi ve toplum ya da kisi haklarinin ihlali sonucunu doguran ey-
lemler ile bunlar igin dngorilen cezalari dizenleyen uk(béat bolimi takip eder.
insan hayati 6liimle sona ereceginden sistematik de vasiyet ve miras konulari
ile tamamlanir.
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I11. islam Hukukunun Diger Hukuk Duzenleriyle Iliskisi

Buraya kadar yer verilen bilgiler islam hukukunun, bagimsiz ve kendine
0zgl (sui jeneris) bir hukuk diizeni oldugunu ortaya koymaktadir. Bununla bir-
likte bazi oryantalistler ve arastirmacilar, kimi benzerliklerden hareketle kendi-
sinden onceki hukuk sistemlerinin Islam hukuku Gzerinde etkili oldugunu iddia
etmislerdir.

Islam hukukunun tarih sahnesine ¢ikmasindan énce diinya tizerinde belli
basli ¢ hukuk diizeni bulunuyordu: Roma hukuku, Yahudi/israil hukuku ve
Sasani/iran hukuku. S6z konusu iddia sahipleri, bunlar arasinda 6zellikle Roma
ve Yahudi hukuklarinin fikha etki ettigini séylemislerdir.

Zerdustluk diye de bilinen Mazdeizm’e yani Hayir Tanrisi ve Ser Tanrisi
ismiyle iki ayri ilah anlayisina dayanan ve putperest bir karakter tasityan Iran hu-
kukunun, tevhidi esas alan fikih Gzerinde etkili olamayacagi agiktir. Digerlerinin
Islam hukuku tizerindeki etkisine gelince bu konuda sunlar soylenebilir:

A. Islam Hukuku - Yahudi Hukuku iliskisi

Yahudi hukukunun, birincisi Tevrat (Ahd-i Atik), ikincisi Yahudi alimlerinin
yorumlarindan olusan Talm(d olmak Uzere iki kaynadi bulunmaktadir. Tev-
rat'taki bazi hikimlerin Kur'an ve Suinnet'teki diizenlemelere benzerligi yadir-
ganacak bir durum degildir. Clnki Tevrat, sonradan tahrif edilse de kaynagi
itibariyle Hz. Musa'ya indirilen vahye dayanmaktadir. Dolayisiyla aradaki bazi
benzerlikler konusunda yapilabilecek en tutarli yorum, o konulardaki ilanhi ira-
denin tarih icinde ayni sekilde tecelli etmis olmasidir. S6z gelimi kadinlarin bas-
larini értmeleri, kasitl adam 6ldiirme ve yaralamalarda kisas cezasl, faiz yasag!,
domuz etinin yenmemesi, evlilikten dogan belli derecelerdeki akrabaligin evlilik
engeli (hurmeti’l-muiséhera) sayilmasi, faili mechul cinayetlerde cesedin bulun-
dugu mabhalle sakinlerinin sorumlulugu (kaséme) gibi pek cok drnekte oldugu
tizere benzerlikler, her iki hukuk diizeninin de ayni ilahi kaynaktan beslenmesi
ile aciklanabilir. Dolayisiyla burada bir etkilenmeden degil, kaynak ve amag
birligine bagh bir devamliliktan séz etmek daha dogru olacaktir. Kaldi ki benzer-
liklerin sayisi da sinirhdir.18

Yorumlarla ve tahriflerle olusan Talmid hukukuna gelince bunun ayni kap-
samda degerlendirilemeyecegi acik bir konudur.

18  bk. el-Maide 5/48; es-S0ra 42/13.
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B. islam Hukuku - Roma Hukuku iliskisi

Alfred Von Kremer (6. 1889), Sheldon Amos (6. 1886), Ignaz Goldziher (8.
1921), Joseph Schacht (6. 1969) gibi oryantalistlerin, islam hukukunun baska
hukuk sistemlerinden etkilendigi hatta onlardan iktibaslarla olusturuldugu yo6-
niindeki tutarsiz iddialari daha ¢cok Roma hukuku ekseninde ortaya atiimistir.

Butundyle insan Grind olan Roma hukuku m.6. VII. yuzyilda olusmaya
baslamis ve m.s. VI. yizyila kadar gelismesini surdurmistir. Bugiinki Kara Av-
rupasi ve dolayisiyla glinimiiz Tirk hukukunun da temelini olusturan Roma
hukuku, Dogu Roma imparatoru I. Justinian’in m.s. 534 yilinda Corpus Juris
Ciuifis isimli hukuk kulliyatini yayimlamasiyla buyik oranda tamamlanmistir.
Gerek tarihi ge¢misi gerek cografi dagihmi bakimindan o ginin dinyasinin
en biyuk hukuk sistemi sayilan bu Roma hukuku acaba muslimanlarin hukuk
disuncesini gergekten etkilemis olabilir mi?

Bu soruyu ve oOncesindeki iddialari biytk bir titizlikle inceleyen mius-
liman ve gayri muslim bir¢ok bilim insani, pek cok delile dayanarak bunun
imkansizhgini ve yanhshgini ortaya koymustur. islam hukukunun Roma huku-
kundan etkilenmedigini, aksine 6zgiin bir hukuk diizeni oldugunu ortaya koyan
bu delillerin bir kismi sunlardir:

1. ilah? buyruklan teblig ve maksatlarini agiklamakla gorevli olan Hz. Pey-
gamber (s.a.), ne Yunanca, ne Latince ve hatta ne de Siryanice biliyordu. Bu
itibarla o devrin Roma hukuku ile dogrudan temasa ge¢cmesine imkan yoktu.

2. Diger taraftan O (s.a), butiin hayatini dogdugu bolgede kendi kavmi
arasinda gegirmisti. Bizans’a olan iki seyahati, konusulmaya bile degmez nite-
liktedir. Zira ilkinde heniiz sekiz yasindaydi, yirmi bes yasinda iken gerceklesen
ikinci seyahatte ise sadece on bes gin kalmisti.

3. Ashab arasinda Roma hukukunu bilenler olduguna dair hicbir haber
yoktur.

4. islam hukuku, ilk asamada, tabii olarak dogdugu muhitin yani Mekke
ve Medine’'nin, daha genel bir ifadeyle Arabistan’in drfiine dayaniyordu. Oysa
Roma hukukunun Arabistan’a nufuz ettigini gdsterecek bir iz yoktur. Aksine Bi-
zans yoOnetimi, Kuzey Arabistan’daki kabilelere bile kendi hukukunu uygulami-
yordu. Romali hukukgularin Arabistan topraklarina geldigine dair de bir emare
yoktur.
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5. Sunnisiyle Siisiyle butiin fikih mezhepleri, Hicaz, Irak ve benzeri gibi
Bizans’a ait olmamis bélgelerde dogmustur. Eski Bizans topraklarinda yetisen o
donemin yegane fakihi Evzardir (6.157/774) ki o da, Sind’den (Bati Pakistan)
alinan bir savas esirinin ogluydu ve ancak hayatinin sonlarina dogru Beyrut'a
yerlesmisti. Her ne kadar Safit Misir'a gitmisse de bu, hayatinin sonlarina dogru
olmustur.

6. Diger taraftan Emevilerin baskenti Sam idiyse de fikih, onlarin zamanin-
da degil, Bagdat merkezli Abbasilerin doneminde gelismis ve sistemlesip ilim
hiviyetini almistir. Daha doguda olan Bagdat ise Roma niifuzundan bir hayli
uzakti.

7. Mantikta, felsefede, cografyada, tipta ve skolastik teolojide gorulen or-
neklerin aksine, islam hukukunun baslangic safhasinda, Yunanca ya da Latin-

ceden alinmig bir tek fikih terimine rastlanmaz.

8. islam hukukunun tesekkiil ve gelisimi sirasinda, Roma hukuku eserleri-
nin musliman dillerine terciime edildigini gdsteren herhangi bir kayda rastlan-
mamistir.

9. Meshur fakihlerin hemen hemen hepsi, Roma topragi olmayan mem-
leketlerde yetismislerdir. Sayica en fazla olanlar iran ve Turkistan’dan idiler ki,
buralarda Roma degil, Cin ve iran gelenekleri biliniyordu.

10. Kur'an, gayri mislim vatandaslar icin genis sayilabilecek bir hukuki ve
adlt 6zerklik 6ngdérmustir.19 Bu 6zellik ise misliman kanunlariyla gayri mislim

kanunlari arasindaki etkilesim iddiasini bertaraf eder.

11. Muslimanlar, Hz. Peygamber’in vefatindan daha on bes sene gegme-
misti ki, Ispanya’dan Cin’e, Giiney Kafkasya'dan Bati Hind’e kadar uzanmis-
lardi. Bu genis devletin halki, hic¢ degilse bir dizine dil konusuyor, yarim diizine
medeniyete mensup bulunuyorken bunlar bir tarafa, sadece Roma tesirinden
bahsetmek, maksatlidir.

12. S6z konusu iki hukuk sistemi arasinda temelde de bilyuk farkhiliklar
vardir. Soyle ki: Roma hukukunda, dini inan¢ ve ibadetlere dair hukimler
yoktur. Roma hukukundaki, sahis, esya ve kaza seklindeki tcli bélimleme,
hicbir fikih ekoliinde gdralmemistir. Roma medeni kanununun temeli, baba
hakimiyetine (patria potestas) dayanirken, fikih, Kisisel sorumluluk esasini

19  el-Maide 5/42-47.
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getirmistir. Romalilar i¢in kanun, halk iradesinin ifadesiyken, islam hukuku
aslt kanun koyucu olarak Allah’i kabul eder. Tam bir formaliteler dizeni
olan Roma hukuku yaninda fikih, sade bir hukuk mantigi ve proseduiriine
sahiptir.

13. Kaldi ki Roma hukuku da sirf Romalilarin eseri degildir. Kuzey Afrika,
Suriye ve Kigcuk Asya’nin katkilari olmasaydi, bu hukuk, az gelismis olmaktan
kurtulamayacakti. Ustelik birgok Batili hukukgu ve tarihginin de belirttigi gibi
Justinyen Kanunlari, kendi halkinin tamami tarafindan bile uygulanamamis-
tir. Cunku bu kanunlar Latince iken, halk Yunanca, Siryanice ve baska dilleri
konusuyordu. Samimi hiristiyanlar da, onu putperest/pagan kiltirinin Grind
olarak gordukleri icin benimsemiyorlardi.

14. islamin zuhur ettifi dénemde Roma hukuku, Dogu Roma
imparatorluju’nda yani Bizans'ta bile -bazi tasra merkezleri istisna edilirse- hig
uygulanmiyor; buradaki hukuk diizenini rahipler belirliyordu. Onlar da tabiatiy-
la hiristiyanliin mah olmayan bir hukukla muameleyi benimsemiyorlardi.

Gorildiga uzere Roma hukuku da dahil olmak (zere diger hukuk sistem-
lerinin islam hukuku Uzerinde bir etkisi bulunmamaktadir. Kurumsal diizey-
deki siyasi ve idarf bazi benzerlikler, dogal inhtiyaclarin ortak akilla ¢oziimlen-
mesinden baska bir anlam ifade etmezler. Konuyu bazi yazarlarin tesbitleriyle
bitirelim:

Rum asillh gayrt muslim hukukgu Sava Pasa (6. 1904) su itirafta bulun-

mustur: “Hukukcu gecinen bazi asrilerin 6teden beri adizlarinda geveledikleri
gibi ben de islam fikhinin muamelata dair kisminin Roma hukukundan alindi-

gini zannederdim. Fakat sonra islam fikhinin kaynaklari tizerinde uzun miiddet
yaptigim ilmi tahkikat ve derin tetkikat neticesinde goérdim ki, bu muazzam
fikhin Roma hukukundan intikal ettigi hakkindaki mitélaa ¢ok zayif bir esasa
dayanmakta ve hakikat olmaktan ziyade hayal bulunmaktadir. Hig¢ stiphesiz her
hukukun muhtelif kaynaklari vardir; fakat goérdiim ki, imparator Jiistinyanus’un
Roma hukuku tedrisi igin Beyrut'ta tesis ettigi mektep, sirf akla dayanan bir tesis
olup onu Hiristiyanlik boyasina boyamaktan ibaret kalmistir. Halbuki imam-i
Azam’in fikhi ise Allah’in Kitabi ile Peygamber’in Stinnet’ine dayanmaktadir. Bu
sebeple islam hukukunda suna buna istinat etmis gayri muteber bir tek hiikiim,
asla gérilemez.”*

20 Sava Pasa, islam Hukuku Nazariyat Hakkinda Bir Etud, I/VII-IX.
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Fransiz hukukcu Rene David su tesbitte bulunmustur:

“islam hukuk bilimi ya da fikih... hukukun dallarini (fiirQ) yani islam hu-
kukunun temelinde yer alan kural ve kategorileri inceler. islam hukuku, yapis,
icerdigi kategori ve kavramlar itibariyle, buraya kadar inceledigimiz hukuklara
(Roma-Cermen, Sosyalist hukuklar, Common Law) nazaran blyik bir orijinal-
lik tagir... Asil olan, islam hukukunun diger hukuklar ve 6zellikle kendisi gibi din?
olan kanonik hukuk nazarinda arzettigi fevkalade orijinal yapisidir... Boyle bir
kaynagi bulunmayan biitiin sistemlere nazaran islam hukukunun vahiy niteligi
onun, en belli bash karakterini olusturur.”2

C. Islam Hukuku - Canhiliyye Hukuku iliskisi

Bilindigi tizere islam’in gelmesinden 6nce Arabistan’da yasanan déneme,
bu dénemde hakim olan inang, kultir, drf-adet ve hukuk kurallarini da ifade
etmek Uzere Céhiliyye denmektedir.

Merkezi bir devlet yapilanmasina sahip olmayan ve kabileler halinde ya-
sayan Cahiliyye toplumunda yetkili kisi ya da organlar eliyle belirlenmis hukuk
kurallari bulunmuyor; toplumsal dizen kabilelerce benimsenen 6rf-adet kural-
larina gore saglaniyordu. Kurallarin yaptirimi da kabilenin giicii ve toplumsal
baskiyla orantiliydi. S6z konusu kurallarin bir kismi son derece yiiksek bir ahlak
ve fazilet anlayisina dayanirken bir kismi da akil ve insanligin asla kabul edeme-
yecegi bir seviyede bulunuyordu.

iste boyle bir toplumsal diizleme gelen islam, kendisinin onaylayacagi
ahlak ve fazilet esasina dayanan Cahiliyye uygulamalarini aynen benimseye-
rek ibk& etmis, boyle olmayanlari ise butiniyle reddederek ilga etmistir. An-
lasmazliklarin veya haksizliklarin bir komisyon araciligiyla giderilmesi, éldiirme
ve yaralamalarda diyet 6denmesi, gerektiginde gusil yapilmasi, emek-sermaye
ortakhgdi demek olan mudarebenin uygulanmasi, ibka edilenlere; tvey anne ile
evlenebilme, evlatlik edinebilme, hayvanlarin heniiz dogmamis yavrularini alip-
satma ve faiz, ilga edilenlere 6rnek olarak hatirlanabilir.

Céhiliyye kurallar karsisindaki bu iki temel tavir yaninda bir G¢tinciist islah
yani diizelterek kabul etme yaklasimidir. Ozii itibariyle kabul edilebilir, ama ay-
rintilarinda bozukluklar olan bazi Cahiliyye uygulamalari islam tarafindan en

uygun bicime kavusturularak duzeltilmis ve bu son haliyle hukuk diizenine dahil

21  David, Rene, Cagdas Buyik Hukuk Sistemleri, s. 418, 424.
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edilmistir. S6z gelimi ayni anda sayisiz kadinla evli olabilmeyi hem sayisal hem
de niteliksel bir sinirlandirmaya tabi tutmus, bosanmalarla ilgili kurallari dizelt-
mis, miras paylasimindaki haksizliklari gidermis, hac ibadetini islah etmistir.

Hal boyleyken Céhiliyye hukukunun buylk él¢tide fikha tesir ettigi yonun-
de bazi iddialar ortaya atilmistir. Bu temelsiz iddialara Alman sarkiyat¢i Joseph
Schacht’in (6. 1969) diliyle su karsilik verilebilir:

“islam’in, mulkiyet, akitler ve borglar hukukunun ana hatlarini, islam 6n-
cesi Araplarinin 6rfi hukukunun bir parcasinin teskil ettigi sanilmamalidir. Boyle
bir faraziyenin dayandigi diisiince, islam hukuku tarihine ait yeni arastirmalar
neticesinde gecerliligini kaybetmistir.”22

IV. Muslimanlarin Hukuk ilmine Katkilari

Az 6nce ifade edildigi gibi islam’in zuhGrundan énce diinya (izerinde Ge-
sitli hukuk sistemleri bulunmaktaydi. Bu hukuk sistemleri kendi adalet, dogru-
yanlis, iyi-kotl anlayislarina gore sosyal hayati dizenliyor, bunun igin gerekli
kurumlan tesis ediyor ve ilkeleri belirliyordu.

islam’in gelmesiyle insanh@in bulustugu yeni hukuk anlayisi ve kurumlan,
bu eski hukuklarda bulunmayan birgok yeniligi de insanlija bahsetmistir. Ayrin-
tih hikumler duzeyindeki yizlerce devrimsel nitelikli duzenlemesi, onlarca ku-
rumsal icadi bir tarafa birakarak burada, Muhammed Hamidullah’tan (6. 2002)
iktibasla muslumanlarin hukuka ve hukuk ilmine sagladi§i kazanimlardan bir
kismini sayacagiz:

1. Kaynaklardan hiukim c¢ikarma ve onlan yorumlama ilke, yéntem ve felse-
fesi demek olan fikih usdli (hukuk felsefesi ve metodolojisi/jurisprudence), bir mis-
Iiman ilmi olarak dogmustur. islam’dan énceki dénemlerde koklii hukuk mevzuati

bulunmakla birlikte, soyut hukuk ilmine iliskin bir girisim mevcut degildir.

2. Devlet tarafindan resmen ilan edilip uygulanmasi sifatiyla diinya tarihin-
de bilinen ilk yazili anayasa, Medine Sahifesi ile mislimanlara aittir.

3. Bagimsiz devletler ve uluslararasi teskilatlar arasindaki iliskileri, siya-
sete ve keyfe gore degil, yaptirnm giciine sahip hukuka gére tanzim eden
devletler hukuku, yine diinya tarihinde ilk defa ‘siyer adiyla mislimanlarin
elinde somutlasmistir.

22 Schacht, islam Hukukuna Giris, s. 18.
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4. Fikih, insana ahenkli ve dengeli bir gelisim bahsetmek icin hayatin bitin
alanlariyla ilgilenmis; diger hukuk sistemlerinde bulunmayan bir nitelik olarak,
ruhi-manevi olgunlasma icin de ilkeler ve hukimler belirlemistir.

5. ister diinyevi ister dinf olsun daha 6énceki hukuk sistemleri, vergi poli-
tikasini devlet baskaninin keyfi belirlemesine birakmisken, ilk defa musliman-
lar, vergilerin tarh, tahakkuk ve sarfini kurala baglamis; butce ilkelerini tespit
etmislerdir.

6. Muslumanlardaki hukuk felsefesi, hakli olarak herkesin taktirini kazan-
mistir. Buna gore hukuki diizenlemeler husn (iyi) ve kubh (fena) Uzerine isti-
nat eder. lyiligin ve fenaliyin bulunma oranina goére seyler ve fiiller ya vacib
(mecburi), ya mistehab (yapilmasi tercih edilen), ya mubah (ihtiyar?) veya mek-
ruh (terk edilmesi tercih edilen) ya da haram (kesin yasak) hikumlerini alirlar.

7. Hukuk tarihinde ‘niyet’ kavramina ilk defa hukuk sistemlerinde yer ve-
renler de muslimanlardir. Ameller niyetlere gére degerlendirileceginden, bilerek
yapilan haksizlik ile istemeyerek yapilan haksizlik, hukuk tarafindan ayni diizey-
de degerlendirilmeyecektir.

8. Maddi yaptirimlar yaninda islam, ézde belki daha etkili olan manevi
yaptirimlarla da hukuku kuvvetlendirmistir. iste bu sebepledir ki gergek miimin,
kamu otoritesinin veya diger insanlarin takibinin s6z konusu olmadigi yer ve
zamanlarda da gorevlerini yerine getirir.
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ISLAM HUKUKUNUN KAYNAKLARI

Hukukta kaynak kavrami, mukellefin fiilleriyle ilgili hikmun nereden ve nasil
cikarildigini ifade eder. Dolayisiyla kaynak denince hem fikhi hiikmu bizzat igeren
yazili ya da yazisiz deliller hem de kendisi bir yol-ara¢ oldugu icin dogasi itibariyle
bir hikiim icermeyen ama hikme ulasmayi saglayan yontemler beraberce kas-
tedilir. Buradan hareketle mesela ayrintilarini asagida gérecegimiz Kitap, Stnnet,
icma, sahabi kavli, ser'u men kablen& ve 6rfun delil turi kaynaklardan bazilar
oldugunu sdyleyebiliriz. Kiyas, istihsan, istislah, sedd-i zeria ve istishab ise yontem
turl kaynaklardan bazilaridir. Delil ve yontemler, fikih usQli eserlerinde delil (go-
gulu: edille), tarik (cogulu: turuk), asi (cogulu: usdl) gibi basliklar altinda bir arada
ifade edilmistir. islam hukukunun genel ilkeleri anlamina gelen kavaid-i kiilliyye
de, hukuki meselelerin ¢éziime kavusturulmasindaki temel tavn gostermeleri se-
bebiyle bazi miellifler tarafindan bu baglamda ele alinmistir.

islam hukuku temelde ilaht vahye dayandidi icin kaynaklar hiyerarsisi
Kitab’l yani Kur'an’i esas alan bir derecelendirmeyle belirlenmistir. Bu belirle-
mede ayrica hikme dogrudan mi yoksa dolayli mi ulasildi§i hususu da g6z
ontne alinmistir.

Genellikle kabul edilen bu yaklasima goére kaynaklar dnce asli ve fer'? ola-
rak ikiye ayrilir. Asli olanlar hem hikmi dogrudan veren hem de fer'? olanlarina
mesruiyet saglayan temel kaynaklardir. FerT olanlar ise gecerliligini asli kaynaklar-
dan alan ve hilkkme daha ¢ok onlarin uzantisi olarak ulastiran ikincil kaynaklardir.
Buna gore Kitap, Stinnet ve icma delilleri asli; sahabi kavli, ser’'u men kablena ve
orf delilleri fer'? nitelikli kaynaklardir. Bunlarin yaninda soyut bir uygulama araci
olmalari yonulyle herhangi bir hikiim icermeyen fakat hilkme ulasmayi saglayan
yollar anlaminda bazi hikium ¢ikarim (istinbat) yontemleri vardir. Kiyas, istihsan,
istislah, sedd-i zeria ve istishb bu ydntemlerin bagslicalandir.

Bu ayirima gore islam hukukunun (fikhin) en cok basvurulan kaynaklari
sunlardir:
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Islam Hukukunun Kaynaklari

Deliller Yontemler
Asli Deliller Fer't Deliller Kiyas
Kitap Sahabf kavli Istihsan
Stinnet Ser'u men kablena istislah
icma Orf Sedd-i zerfa
Istishabu’l-asl

Simdi s6z konusu ayirimi dikkate alarak fikhin kaynaklarini ve genel ilkele-
rini ana hatlariyla tanimaya ¢ahisalim.

I. Asli Deliller
A. Kitap

Kitaptan kasit, bilindigi Gzere Hz. Muhammed’e (s.a.) hem manasi hem
de bu manayi ifade eden Arapca lafzi/nazmi Allah katindan indirilmis ve bize
tevatiirle ulasmis son ilahi metin olan Kur'an'dir.

Kanun koyucu olan Yice Allah’in hitabini, muradini ve maksadini dog-
rudan kendisinden elde ettiimiz i¢in Kitap yani Kur'an ana kaynaktir. Diger
bitin kaynak ve yontemlerin temeli ve mesruiyet 6l¢ctsu sayildigindan Kitab’a
“asli’l-usOl” denmistir.

Yukarida belirtilen 6zellikleri dolayisiyla Kur’an’in varhginda ve eksiksiz ola-
rak bize ulastiginda herhangi bir stiphe bulunmaz. Alimler bu ézelligi “Kur'an’in
suibatu kat'idir” kuraliyla dile getirirler. Bununla birlikte hiikiimlere
deléletinde yani icinde bulunan hikiumlerin anlasiimasinda her zaman kat'lik
olmayabilir. Bir baska deyisle, Kur’an’in bazi kelime ve cumleleri farkli anlamla-
ra ya da anlamalara agik olabilir. Bu 6zellik, deléletin bazen zannt de olabilece-
gine isaret etmek Uzere “Kur’an’in hiikiimlere deléleti her zaman kat'? degildir”
(SINjJi climlesiyle dile getirilir. iste bu farkli anlamlara ve anlamalara acik
yani zanni olan hukiim ayetleri, mictehitler tarafindan daha ¢ok beyan ictihadi
ile yorumlanmaya calisihir.
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Bir 6rnekle aciklamak gerekirse, “O/enin gcocugu varsa, geriye biraktigi mal-
da, ana babasindan her birinin altida bir hissesi vardir. Eger cocugu yok da
yalniz ana babasi ona varis oluyorsa, annesine Ugte bir diser. EGer kardesleri
varsa, annesinin hissesi altida birdir.”23 ayetinin deléleti, herkesin acikca anlaya-
bilecegi bir hilkkm{ ortaya koymasi agisindan kat'idir. Fakat “Ey iman edenler!
Birinizin 6lumu yaklastigi zaman, vasiyet sirasinda sizden iki adil kisi, aranizda
sahitlik etsin. Sayet yeryuzinde yolculuk ederken basiniza 6lum musibeti gel-
misse, sizden olmayan iki kisi sahitlik eder.”24 ayetinin hikme delaleti zannidir.
Zira ayette gecen “sizden” kelimesi “muslimanlardan, akrabanizdan, mahalle-
nizden, toplumunuzdan” seklinde anlasilabilecegi gibi “sizden olmayan” nitele-
mesi de ayni sekilde bunlarin karsitlarinin her birine hamledilebilme ihtimalini
tasimaktadir. Su halde bu hiukim ayetinin deléleti zannidir; bir diger sdylemle
yoruma agiktir.

Kur'an’in hikumleri aciklayis yontemi de iki tarludir. Belli hikmetlere
baglh olarak hikimlerin ¢ok az kismi ayrintisiyla sevkedilmis, bunun yaninda
buyuk kismi genel ilkeler diizeyinde ve toplu tarzda konulmustur. Ayrintiya
inilen konularin, ya akilla kavranilamayacak (taabbid?) olanlar ya da kanun
koyucu tarafindan 6zel énem atfedilenler oldugu stylenebilir. Mesela miras
paylari taabbudi hukimlere; aile hukuku ile ilgili bircok diuzenleme de &zel
onem verilenlere drnek olarak zikredilebilir.

Bu ifadelerden, taabbidi hikimlerin Kur’an’da etraflica ele alindigi
sonucu ¢ikarilmamalidir. Cunki namaz, zekéat, orug ve hac gibi en 6nem-
li olanlari da dahil olmak Uzere ibadetlerin yerine getirilmesiyle ilgili ay-
rintilar SUnnet’e ve hatta bir 6lctde ictihada birakilmistir. Bindenaleyh
Kur'an’in hukumleri agiklamadaki hakim karakteri, ilkeleri tespit etmek,
ahlaki ve hukuki genel ilkeler belirlemek ve cerceveyi cizmek yoéninde se-
killenmistir. Adaletin saglanmasi, kanun dniinde esitlik, s6zlesmelere bag-
lilik, herkesin kendi fiillerinden sorumlu olmasi, yénetimde saydamlik ve
katihmin saglanmasi (sura), sugsuzluk ve borgsuzlugun esas olmasi (ma-
sumiyet karnesi), kainatin insanin hizmetine verilmis olmasi ve esyadaki
temel niteligin mubahlik olusu, zaruret halinin dikkate alinmasi, nimet-
kilfet dengesine dikkat edilmesi, iyilik ve hayirda yardimlasmak, bu genel
ilkelerden bazilaridir.

23 en-Nisa 4/11
24  el-Maide 5/106
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B. SUnnet

Kisaca Hz. Muhammed’in (s.a.) soz, fiil ve takrirlerinin (onaylarinin) bu-
tlini olarak tanimlanan Sunnet, islam hukukunun ikinci delilidir. Buradaki
“ikinci”’lik, 6nem ve islev acisindan degil, sadece hiyerarsik siralama agisindan
bir anlam ifade eder. Clnkil Hz. Peygamber, Kur’ani hem teblig hem de be-
yanla yani insanlia duyurup onu agiklamakla gorevlidir. Bdyle olunca onun
aciklamalari, Kur’an’in genel hikumlerini ayrintisiyla ortaya koymasi ve bilincli
olarak biraktigi bosluklari doldurmasi Yiice Allah’in gézetiminde ve onun emri,
ilhami ve vahyiyle gerceklesmektedir. Daha acik bir ifadeyle Stinnet, Kur’an ile
son tahlilde ayni kaynaktan ¢ikmakta ve ayni islevi gérmektedir. Boyle oldugu
icindir ki Kur'dn ve Sinnet metinlerine beraberce “nas” denmektedir. Nitekim
su ayetler bu sdylenilenlere isaret etmektedir:

“Kim peygambere itaat ederse, Allah’a itaat etmis olur. Kim ytz cevirirse,
bilsin ki, biz seni onlara bek¢i géndermedik.”Z5

“Hayir! Rabbine andolsun ki onlar, aralarinda ¢ikan ¢ekismeli islerde seni
hakem yapip, sonra da verdigin hilkme, iclerinde hicbir sikinti duymaksizin, tam
bir teslimiyetle boyun egmedikce iman etmis olmazlar.”?

‘Allah ve Resuli bir is hakkinda hiktum verdikleri zaman, hicbir mi’'min er-
kek ve highir mi'min kadin igin kendi isleri konusunda tercih kullanma haklari

yoktur. Kim Allah'a ve Ras0line karsi gelirse, siiphesiz ki o, apacik bir sekilde
sapmistir.”28

Hz. Peygamber ayni zamanda bir insan oldugu icin onun dini ilgilendiren
suinneti ile boyle olmayan dinyevi ve beser tasarruflarini ayirmak énem tasi-
maktadir. Bu ac¢idan onun sinneti ikiye ayrilarak incelenmistir:

a. Huda sunneti i-)
b. Zevéid sunneti (asi<—)
Birincisi, dinT mahiyeti bulunan, Resll-i Ekrem’in (s.a.) insanli§i dogruya

hidayet ve irsat amacini tasityan soz, fiil ve takrirlerini ifade etmektedir. Fikihta
kaynak olan siinnet de esasen budur.

25 el-Bakara 2/151; el-Maide 5/67; en-Nahl 16/44.
26  en-Nisa 4/80.

27 en-Nisé 4/65.

28  el-Ahzab 33/36
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ikincisi ise Hz. Peygamber’in sirf insan olma 6zelliginden kaynaklanan, her-
hangi bir dinT nitelik ya da 6rneklik vasfi tasimayan davranislaridir. S8z gelimi
yemesi, i¢mesi, kiyafeti, yirimesi, ziraat yontemi ve ordu dizeni gibi. Cibilli
eylem de denen bu ikincilerin kaynaklik niteligi tasimayacag@i ortadadir.

Kaynaklik 6zelligine sahip olan suinnet-i hida tipki Kitap delilinde oldugu
gibi subdt ve delalet agisindan kisimlara ayrilmaktadir. Kur’an’a gére daha az
dizeyde olmakla birlikte Stinnet’in de hukimlere delaletinde zannilik s6z konu-
su olabilmektedir. Degisik acilimlara ihtimali olan Stinnet verisi, miictehidlerce
farkl farkh anlasilabilmis; dil kurallarina, 6rfe, maksada vb. unsurlara baglh kala-
rak yorumlanabilmistir. Mesela “Her kirk koyunda bir koyunun zekat verilmesi
gerekir”29 hadisini Hanefiler, hikmun maksadindan hareketle, koyunun kendisi
gibi kiymeti de verilebilir tarzinda yorumlarken; c¢odunluk, zahiri anlamin esas
alinip koyunun bizzat kendisinin zekat olarak verilmesi goriusiini benimsemistir.

Fakat Stinnet ile ilgili esas mesele onun rivayeti yani bize gelis seklidir. Daha
teknik bir dil ile sibdtu meselesidir.

Subdt acisindan ¢ok genel hatlariyla t¢li bir ayirimdan bahsedilebilir:
a. Mutevétir Stuinnet

b. Meshdr Stinnet
¢. Ahad Siinnet.

Sinnetin stibltunu tespitte esas alman U¢ tabaka yani sahébe, tabiGn ve
tebeu’t-tabiin tabakalarinin her birisinde yalan tzerinde birlesmelerini aklin ka-
bul etmeyecegi bir cogunluk tarafindan bir sonraki tabakaya aktarilan Siinne-
te mutevatir, bu 6zellige tabiln ve tebeu’t-tdbiin halkasinda kavusan Sinnete
meshdr, bu ¢ tabakanin hicbirisinde bu nitelie kavusamamis olan Stinnete ise
ahad denmektedir.

Aralarinda 6nemsiz bazi farklar olmakla birlikte mutevatir ve meshQrun
hem ilim hem de amel ifade edecegi yani baglayici oldugu konusunda alimler
arasinda gorus birligi bulunmaktadir.

Siunnet verilerinin biyuk cogunlugunu olusturan dhdad (u=>-1jL>-1
kismina gelince, stibGtundaki zannilik dolayisiyla bunun kaynaklik ni-
teligi ve giicl tartisilmistir. Cogunluk, rivayet zinciri kopuksuz olan (senedi

29  Tirmizi, “Zekat”, 4.
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muttasil, misned) ve muhaddislerce sahih olarak nitelenen ahad hadisleri
delil olarak almada tereddiit etmemistir. Bunun yaninda Hanefi ve Malikiler
bdyle bir stinnet-hadisin kabull icin bazi ilave sartlar 6éne strmdislerdir. Bu
sin ser'? esaslara ve kiyasa aykiri olmamasi gelmektedir. Ayrica Hanefiler ilk
ravinin Hz. Peygamber’den rivayet ettigi hadisin aksine davranmamis olma-
sini, hadisin sik tekrarlanan ve bu 6zelligi sebebiyle herkesin hikminu bilme
ihtiyaci duyacagi olaylar (umamu’l-belva: hakkinda olmamasini;
Malikiler Medine’deki yerlesik uygulamayla (amelu ehli’l-Medine) celismeme-
sini ararlar. Kosulan bu sartlar, tamamiyla haber-i vahidin stibatundaki stp-
heleri gidermeye doniktir. Sonug itibariyle batiin mezhepler ve muctehidler,
Sinnet’i Kur’an’in hemen yaninda, onunla ayni vahiy kaynagindan beslenen
bir delil olarak kabul etmigslerdir.

C. icma

Hz. Peygamber’in vefatindan sonraki herhangi bir zaman diliminde o d6-
nemde yasayan buttin mdictehidlerin ser't ameli bir hikim Uzerindeki ittifak-
larina icma denmistir. Bu ittifak, mictehidlerin her birinin gorislerini acikca
belirtmeleriyle olabilecedi gibi, bir kisminin agikca gorus belirtmemekle birlikte
belirtenleri onaylamak anlamina gelebilecek sessizlikleriyle de meydana gelebi-
lir. islam hukukgulari birinci sekli sarih icma (el-icmau’s-sarih), ikincisini sukat
icma (el-icmau’s-sikti) olarak adlandirmislardir. Sukati olaninin kaynak degeri
etrafinda bazi Safit ve Malikilerin olumsuz bir yaklasimi bulunsa da her iki ¢esi-
diyle icmanin kaynaklik degeri, genel kabul gérmdis bir husustur.

Hz. Peygamber’den rivayet edilen “Benim Ummetim hata/dalélet (izerinde
birlesmez"30; “Allah’tan immetimin dalalet Gzerinde birlesmemelerini niyaz et-
tim, o da kabul buyurdu3l gibi hadisler, islam Ummetinin topyekan hata yap-
maktan korundugunu gostermektedir.

icma kaynaklik giiciini, hadisler yaninda daha ok mmetin kendisini
belirleyici ve sabitleyici bir kaynak olarak gérmesinden almaktadir. Bu 6zelli-
gi de esasen sahabe ddéneminde belirginlesmistir. Soylediklerimizi biraz agcacak
olursak, islam’in temel esaslarinin ve gostergelerinin (sedir) ne oldugu, nasil
algilanmasi ve uygulanmasi gerektigi sahabe dénemimde sabitlenmistir. Mesela

30  bk. ibn Méace, “Fiten”, 8.
31 bk. Eb( Daviad, “Fiten”, 1.
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namazin nasil kilinacagini Hz. Peygamber 6gretmistir. Fakat bu &greti, degis-
mez ve degistirilemez niteligini sahabenin bu 6greti Gzerindeki icmamdan almis-
tir. Ayni sekilde Kur'an’da sadece adi konan bir cezanin nasil uygulanacagini
Resdl-i Ekrem agiklamistir. Fakat aciklanan bu sekil, degismez ve degistirilemez
niteligini sahabenin bu agiklama tzerindeki ittifakiyla kazanmistir. icmanin esas
islevi de zaten budur. Bu islev, az 6nce ifade edildigi Uzere ilk nesillerle sinirhdir.

icmanin bu sabitleyici 6zelligine nispetle, hilkim koyucu islevi ikinci plan-
dadir. icma zaten nas, 6rf ve maslahat gibi bir delile dayanmak zorundadir ki,
buna icmanin dayanagdi anlaminda senedi'l-icma (veya miustenedi’l-icma)
denmektedir. Yani icma olmasaydi bile yine bu delillere dayanan bireysel ic-
tihadlarla hukim tesis edilebilirdi. Ne var ki icma, stib(tu veya delaleti zann?
olan nassi kuvvetlendirmekte, goreceli ve soyut olan maslahati somutlastirmak-
ta, Orfin de dinin olgilerine uygun oldugunu tespit edip ulasilan hilkme glveni
artirmaktadir.

Hem tanimlandigi sekliyle icmanin olusmasinin zorlugu hem de hikim
koyucu fonksiyonunun yukarida anlatildigi gibi ikinci planda kalisi, icmanin
gerceklestigi yontndeki iddialari ihtiyatla karsilama refleksini dogurmustur. Ni-
tekim imam Safii (6. 204/819) “aykiri bir goriisiin bulunmadigina iliskin bilgi, o
konuda icma oldugu anlamina gelmez” derken; imam Ahmed b. Hanbel de (6.
241/855) “nereden bilecek belki de insanlar o konuda ihtilaf etmislerdir de bu
ihtilaf o kisiye ulasmamistir...” diyerek icma iddialarina ihtiyatla yaklasiimasini
onermistir.

1. Fer'? Deliller
A. Sahabt Sozi/ictihadi (Kavli's-Sahab)
Bundan maksat herhangi bir sahabinin kendine 6zgu yaklasimi ve ictihadidir.

Farkli bazi tanimlamalar yapilsa da fikih bilginlerinin ¢ogunluguna goére
sahab? (cogulu: sahébe, ashdb) Hz. Peygamber’e iman etmis olan ve “arka-
das” denilecek 6lciide uzun sire onunla birlikte bulunmus olan kimseye den-
mektedir. Vahyin inisine sahit olduklari, dini Resdl-i Ekrem’den dogrudan 6g-
rendikleri, onun egitim ve terbiyesinden gectikleri, 6zellikle onun yasa koyma
ve hiukim verme ydntemini yakindan izledikleri ve dini sonrakilere aktaran
nesil olduklari icin bazi mictehitler onlarin sahsi ictihad ve tercihlerine 6zel
Onem vermislerdir.
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“Dini ilk kabul eden Muhacir ve Ensar ile onlara samimiyetle uyan
kimselerden Allah razi olmustur.”32 ayetinde oldugu gibi Kur’an-1 Kerim’de
bircok yerde sahabeden 6évglyle bahsedilmis ve onlarin dindeki Ustiin ma-
kamlarina isaret edilmistir.333¢lz. Peygamber de “Insanlarin en hayirlisi be-
nim aralarinda bulundugum ve iclerindeyken peygamber olarak gonderil-
digim topluluk (sahabe), sonra onlari takip eden nesil (tabidn), sonra da
onlarin pesinden gelen (tebeu't-tabiin) nesildir™" diyerek sahdbenin konu-
munu pekistirmistir.

imam EbQ Hanife, Malik b. Enes ve Ahmed b. Hanbel, sahabi kavlini
delil olarak kabul edenler arasindadir. imam Safi’nin bu noktadaki kanaati
¢cok acik olmamakla beraber onun da bu kaynagi butiniyle goz ardi etmedigi
anlasiimaktadir.

Sahébe kavli ile ilgili bu genel yaklasimlar, mezheplerin daha sonraki
alimlerince bazi degisikliklere ugratilmistir. Bu degisiklikte sahabinin kendisinin
de yanilma ihtimali bulunan bir beser olusu, kendilerinden yapilan nakillerin
tipki hadislerde oldugu gibi siib(t sorununa agik olusu, kendi aralarinda derin
goris ayrihiklarinin bulunmasi ve fikhin genel ilkeleriyle bagdasmayan sahabe
ictihadlarinin mevcudiyeti gibi nedenler etkili olmusa benzemektedir.

Bu dustinceler ekseninde sahabt kavlinin kaynakli§i konusunda su ¢ gorus
ortaya ¢ikmistir:

a. Sahabt ictihadi her durumda delil kabul edilir. Hanefilerin ¢cogunlugu,
Malikiler ve Hanbeliler bu gorustedir. EbG Hanife’nin “Sahéabenin ittifak ettigi
gorisleri alinz. intilaf ettikleri konularda ise iclerinden birisini seger aliriz; onlarin

goruslerinin disina ¢ikmayiz” s6zi bu tavrin bir géstergesidir.
b. Delil degildir. Sonraki Safiflerin ve Mu’tezilenin cogunlugu bu gorustedir.

C. Sadece akil (re’y) ve ictihadla bilinemeyecek konularda delildir. Bazi
Hanefi ve bazi Safif bilginler ile sonraki bir¢ok usdlct bu goristedir.

Istinbat yani kaynaklardan hikim ¢ikarmak, gercekte bircok delil ve ydnte-
min bir arada degerlendirilmesini gerekli kildigindan sahabe yaklasimlarinin da
bu siirece dahil edilmesi herhalde en uygun tercih olacaktir.

32 et-Tevbe 9/100.
33 bk. Alu imran 3/110; el-Enfal 8/64; el-Feth 48/18.

34  Bk. Buhari, “Fedaili Ashabi’n-Nebi”, 1; Mislim, “Fedaili’'s-Sahabe”, 210-215.
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B. Onceki Semavi Seriatler (Ser'u Men Kablena)

Hukim cikarirken basvurulan kaynaklardan birisi, bizden yani islam’dan
onceki semavi dinlerin hiukiimleridir. Her ne kadar tahrife ugrayarak 6zgiinliikle-
rini buylk oranda yitirmislerse de Kur’an ile ayni kaynaktan gelmis olmalari ve
iclerinde hala ilahi mesajdan parcalar tasiyabilecekleri itibariyle énceki kutsal ki-
taplar ve dinler, musliman hukukgularca bituntyle goz ardi edilmemistir. Fakat
bu yaklasim tarzi, 6nceki dinlerin hikimlerinin (seriatinin) herhangi bir elemeye
tabi tutulmaksizin bitinlyle kabull biciminde degerlendirilmemelidir. Zira kural
olarak “sonraki seriat 6ncekini yururlikten kaldirmakla” (nesh etmekle) birlikte
bazi uygulamalara dokunmayabilir.

Bu baglamda, 6nceki semavi kitaplarda yer alsa da su iki maddeye giren
hiktumlerin delil olmadiginda goérus birligi vardir:

a. Kur'an ve Sunnet'te hi¢ bahsi ge¢cmeyen hikimler ki, bunlarin muhar-
ref olmasi ihtimali kuvvetlidir. Mesela Tevrat'in “Birlikte oturan kardeslerden
biri oglu olmadan 6lirse, 6lenin dulu aile disindan biriyle evienmemek. Olenin
kardesi dul kalan kadina gidecek. Onu kendine kari olarak alacak”3 hukmi

boyledir.

b. Kur’an ve Sinnet tarafindan neshedilen yani yirurlikten kaldirilip mis-
limanlar hakkinda gecersiz oldugu acikca bildirilen hikimler. Mesela tirnakl
hayvanlarin etleri ile sigirin ve koyunun i¢ yaglarinin yenilememesi36, ganimetin
mesru olmamasi ve ibadetin ancak 6zel mekéanlarda eda edilebilecegi37 hikim-

leri boyledir.

ilk adimdaki bu ikili ayirim disinda, onceki seriatlerle ilgili soyle iki ihtimal
daha vardir:

a. Onceki dinlere ait olup da muslimanlar hakkinda da gegerli oldugu
Kur'an veya Sunnet tarafindan bildirilen hikimler. Orug, kisas, kurban ve er-
keklerin stinnet olmasi 6rneklerinde38 oldugu gibi, bunlar yirirluktedir. Fakat
tekrar vurgulanmalidir ki, bunlarin yuriirlik kaynagi Tevrat veya incil degil,
Kur'an ve Suinnet'tir.

35  Tevrat, Tesniye 25/5-10; bk. Tekvin, 38/8-10.

36 el-En'am 6/145-146.

37 Buhari, “Teyemmiim?”, 1; ibn Mace, “Edahi”, 3

38  el-Bakara 2/178-179; 183; el-Maide 5/45; el-isra 17/33; Buhari, “Enbiya”, 8; Miislim,
“Fedail”, 151.
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b. islam’in iki temel kaynaginda zikredilmekle birlikte kabul veya reddine
dair bir aciklamanin bulunmadigi hukiumler. Kaynaklhk 6zelli§i tartisilan ser'u
men kablen& (UL5 iste bu son kisimdir.

“Bizden dncekilerin hilkkimleri, neshedilmedigi strece bizim i¢in de gecerli-
dir” kuraliyla ifade edildigi Gzere Hanefiler, Malikiler, Hanbeliler ve sonraki bazi
Séfiiler, bu sinifa dahil olan hukimleri delil saymislardir. Buna karsilik Séfiflerin
¢ogunlugu, Mu'tezile, Zahirfler ve Sia bu nevi hikimlerin baglayici olmadigini
ileri sirmuslerdir.

Kabul eden cogunluk da esasen bunu baglayici bir delil olarak degil, di-
gerleriyle birlikte degerlendirilebilecek bir yardimci kaynak olarak gérmuslerdir.
Mesela muessir fiillerde (yaralamalarda) kisasin varhidi, hem ilgili hadislere hem
de Kur’an'in Israilogullariyla ilgili kabul veya reddetmeksizin verdigi bir bilgiye3)
dayanarak ispatlanmistir. Musterek mulkiyete konu olan malin ortaklarca dénu-
simli olarak kullanilacagi (miihayee) hikmu ayni sekilde ilgili hadisler yaninda
Hz. Salih’in (a.s.) devesi ile toplumu hakkindaki Kur'an kissasinadl gore belir-
lenmistir. Keza din ve cinsiyet farkinin kisasa engel teskil etmeyecegi gorisiinde
olanlar bunu, asli delillerdt yaninda ayni zamanda israilogullariyla ilgili Tevrat
hikmine dayandirmislardir.

C. Orf

Bilinen, taninan, yadirganmayan; bozulmamis akil ve tabiat tarafindan
benimsenen (ma’rif) olgu anlamindaki 6rf, daha ¢ok toplumda yerlesmis
davranis sekilleri ve yerlesik dilsel anlatim bicimlerini ifade icin kullanilan
bir terimdir.

Fikhin mabhiyetini ele aldiimiz ilk bahislerde sosyal hayati diizenleyen ku-
rallardan birisinin de orf-adet oldugu belirtilmisti. Yazili olmamakla birlikte top-
lumun ortak vicdaninin Griind olan ve adaleti gerceklestirme maksadinin bir
aracl olarak uygulanagelen orf-adet kurallari, bu yéntyle bir hukuk normu ni-
teligi de tasirlar. Fakat hemen ifade edilmelidir ki, 6rf, fikhin dogrudan ve ilkten
kaynaklari arasinda yer almaz. Bu sebeple klasik fikih usQli eserlerinde ayri bir
baslik altinda ele alinmamis; asadida gelecegi izere, daha cok istihsan ve istislah
yontemleri icinde s6z konusu edilmistir.

39 el-Maide 5/45.
40 el-Kamer 54/28.
41 el-Bakara 2/178-179; el-Maide 5/45.



iISLAM HUKUKUNUN KAYNAKLARI 51

Bir davranis sekli ve dilsel ifade bi¢imi oldugu igin orfin hukuktaki rolu
daha ziyade su iki noktada 6ne cikar:

a. Naslarin ya da kanunlarin anlasiimasinda veya uygulanmasi sirasinda
gorulen bosluklarin doldurulmasinda,

b. irade agiklanirken, bir diger soyleyisle sozel bir hukuki islem tesis edilir-
ken kullanilan kelime, kavram ve ifade bicimlerinin yorumlanmasinda.

Ik nokta ile ilgili olarak su érnekleri verebiliriz:

Sozlukte “eti yenen deve ve koyun gibi evcil, geyik ve ceylan gibi yaba-
ni hayvanlarla, Gzerinde yik tasinan merkep ve at gibi hayvanlar’ anlamina
gelen en’am (tekili ne’am) kelimesi42 kurban kesmekle ilgili el-Hac 22/34 aye-
tinde, bu kelimenin dilsel kullanim 6rfiine bagh kalarak deve, sigir ve davar
cinsi olarak anlasiimistir. Hz. Peygamber’in sézlerinde gecen “tadm” kelimesi,
doénemin orfu geregince bugday olarak anlasiimistir. Yine mesela “Kadinlarin,
yukumlulUkleri kadar mesru haklari vardir.”43; “Onlarin uygun bicimde yiye-
cegini ve giyecegini sajlamak, ¢ocugun babasina aittir.”44 ayetlerindeki “mes-
ru hak” ve “uygun bi¢cim” nitelemelerinin icinin doldurulmasi 6rfe (ma’raf)
birakilmistir.

Naslarin ya da kanunlarin yorumlanmasinda etkili olan érfiin, nassin nazil-
varid oldugu veya kanunun yayimlandigi anda yasiyor olmasi sarttir. Dolayi-
siyla sonradan ortaya c¢ikip benimsenen orf (el-urfu't-téri’) kendinden 6nceki
metinlerin yorumlanmasinda dayanak olamaz.

ikinci noktay! da su drneklerle somutlastirabiliriz:

Et yememeye dair yapilan bir yemindeki “et” kelimesi, yemin edenin
(halif) 6rfuine gore yorumlanir ve mesela tavuk ve balik eti kapsam disi tutula-
bilir. “Arabalarimin yarisini 6grencilere vasiyet ettim” ciimlesindeki “araba” ve
“6grenci” kelimeleri vasiyette bulunanin (mdsi) 6rfiine gore anlasilir ve mese-
la otobis araba kapsaminda, acik 6gretimde okuyanlar 6grenci kapsaminda
degerlendirilmeyebilir.

Yukaridaki rolleri oynayabilmesi icin bir baska ifadeyle muteber sayilabil-
mesi icin orfun su sartlari tasimasi gereklidir:

42 bk. el-M{’min 40/79.
43 el-Bakara 2/228
44  el-Bakara 2/233.
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a. Sahih olmali yani naslara, ser't ilke ve delillere aykiri olmamahdir. Bu
ozelli§i tasimayan bir érfiin islam toplumlarinda yayginlasmis olmasi esasen dii-

stinilemezse de fasit 6rfe karsi duyarli olmak icin bu sart kosulmustur.

b. Muttarid veya galip olmali yani toplumda surekli bir bicimde veya baskin
bir gogunlukla uygulaniyor olmahdir. “Adet ancak muttarid veyahut galib oldu-
gunda muteber olur.”, “itibar galib-i sayia olup, nadire degildir.”

c. Mukarin olmali yani ilgili oldugu islemin yapildi§i esnada mevcut ol-
malidir. Islemden sonra ortaya ¢ikan ve bu 6zelliji sebebiyle tari’ ya da
miuteahhir diye nitelenen orfler degerlendirmeye alinmazlar (1a ‘ibrate bi’l-
urfi’'t-tari’).

d. Aksine bir belirleme yapiimamis olmalidir. Hukuki islemi tesis edenler,
orfiin geregini degil de baska bir durumu benimsediklerini agikca beyan et-
mislerse burada orf dikkate alinmaz. Cunki acik irade beyani varken baska bir
unsurun delaletine itibar edilmez (& ‘ibrate li'd-deléleti fi mukéabeleti't-tasrih;
Tasrih mukabelesinde delélete itibar yoktur).

iste bu sartlar tastyan o6rf, 6zellikle irade beyanlarinin yorumlanmasinda

ve hakimin takdir yetkisini kullanmasinda etkili olmustur. Ayrica ihtilaflarin ¢o-
zimiinde de hakem rolii oynamistir. “Adet muhakkemdir”, “Nasm isti'mali bir

hiiccettir ki onunla amel vacip olur”, “Adetin delaletiyle mana-y1 hakiki terk olu-
nur”, “Orfen ma’rufolan sey, sart kilinmis gibidir’, “Beyne’t-ticcar maruf olan
sey, beynlerinde mesrat gibidir’, “Orf ile tayin, nas ile tayin gibidir’ seklindeki
genel fikih kurallari bu islevi 6zetlemektedir.

Orfiin degismesi halinde, fetvalarin da degisecedi ve meselelerin artik yeni
orfe gore degerlendirilecegi, Uzerinde ayrica durulmayacak kadar agik bir hu-
sustur. “Ezmanin tagayyuru ile ahkdmin tagayyiri inkar olunamaz” kurali bu
incelige isaret etmektedir.

II. Yontemler
A. Kiyas

Hukim c¢ikarim yodntemleri icinde en ¢ok bilinen ve kullanilani Kiyastir.
Buradaki kiyastan maksat, dnermeler izerinden sonuca ulasmak demek olan
mantiki kiyas (analoji) degil; bilinen bir hikmi, illiyet rabitasina yani gerekce-
sine bagli olarak bilinmeyen yeni bir meseleye aktarmak anlamindaki hukukt
Kiyastir.
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Daha acik bir tanimlamayla kiyas, Kitap, Stinnet veya icma ile belirlenmis
bir hukmiin aynisini, yeni karsilasilan ve dolayisiyla huikmi agiklanmamis olan
meseleye aralarindaki illet birligi sebebiyle vermektir. S6z gelimi mirascisini 6l-
diren katilin miras alamayacagi Hz. Peygamber (s.a.) tarafindan bildirilen bir
hikdmdur. Bu hikmdan illeti, kisinin kendisine menfaat temin edecek bir hukuki
sonuca zamanindan dnce ulasma niyetiyle bunu saglayacak yasak bir eylem-
de (6ldirmede) bulunmasidir. Kendisine mal vasiyetinde bulunan kisiyi (masf)
Oldlren vasiyet lehtarinin (masa leh) durumu 6énceki U¢ kaynakta belirlenme-
mistir. Yakindan bakildiginda gorilecektir ki, burada da vaktinden 6nce men-
faat elde etme kastiyla cinayet isleme illeti aynen bulunmaktadir. Béyle olunca
mirastan mahrumiyet hikmu, vasiyet islemine de aktarilir ve masisini éldiren
masa lehin vasiyetten mahrum olacagi séylenir.

Kiyas yonteminin en temsil edici 6érnedi olan hamri da burada hatirlayabi-
liriz. Sarhos edicilik illeti dolayisiyla Kur’an ve Stinnet tarafindan haram kilinan
hamrin hikmd, ayni illeti tasiyan mesela votka, raki, biraya da kiyas sayesinde
intikal etmektedir.

Orneklerden de anlasilacagi lzere bir kiyas isleminde doért unsur bu-
lunmaktir:

a. Asil (j-"YI): Kur'an, Sunnet veya icmada ele alinan meseledir.

b. Aslin hikm (j~*Y ) : Bu meseleye baglanan haram, mubah, vacib,
fasid gibi hukumler, bir baska deyimle hukuki deger yargisidir.

c. Fer (MAil): Hukmi daha 6nce agiklanmamis yeni meseledir.

d. illet (&JLJi): Ashin hikmuniin 6yle olmasini saglayan somut ve istikrarli
gerekcedir.

Hikmun konulus amaci yani ulasmak istedigi sonuclar ve gergeklestirmek
istedigi gayeler anlamindaki hikmet (L>5L>)l) cok 6nemli bir icerik olmakla bera-
ber tespitindeki izafilikler dolayisiyla kiyasta dogrudan bir unsur olarak deger-
lendirilmemistir. Hikmet, kendisini de iceren somut, objektif, istikrarli bir nitelik
olan/olmasi gereken illet araciliiyla devreye alinmistir.

Hakumlerin gerekgelerini ifade eden illetlerin naslarda genellikle belirtilme-
mis olmasi, bunlarin mictehidler tarafindan belli yontemlerle (mesaliki’l-ille)
cikarilmasini gerektirmistir. Hal bdyle olunca ayni hiikumler igin muctehidlerce
farkl illetlerin tespiti bahis konusu olmustur. Iste hilkiimlerin, ne kadar uzman
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ve profesyonel olursa olsun sonugta insan olan biri eliyle ¢ikarilan illetlere bag-
lanmasini kabul etmeyenler de olmustur. Basta Zahirt mezhebi olmak Uzere bazi
Siiler, kanun koyucunun iradesini kisitlamak ve ser’i hiikiimleri ylizde yiiz kesin
olmayan cikarimlara (zanna) tabi kilmak sonucunu doguracagi iddiasiyla, kiyasi
bir hiikiim ¢ikarma yolu olarak gérmemislerdir.

Fakat kanun koyucunun, herhangi bir gerekce olmaksizin hikim koyma-
yacagl, aksi durumun onun hikmet sahibi olmasiyla bagdasmayacagi, kendi
icinde tutarhhi@ olan bir hukuk diizeninin ayni gerekgelere ayni hilkmi vermek-
le saglanabilecegi, yerlesik genel kurallarin kusaticilik ézelligini tasimasi, sinirsiz
olaylari eldeki sinirli kaynaklarla ¢dzimleyebilmek i¢in aralarinda illete baglh
benzerlikler kurarak bilinenden bilinmeyene ulasmanin en islevsel hukuk yonte-
mi olusu, kiyasin bir yontem olarak kabulini gerektirmektedir.

B. istihsan

Sozluk anlami itibariyle Kisinin bir seyi iyi ve guzel bulmasi demek olan
istihnsdn «&_  bir hikium g¢ikarma yontemi olarak soyle tanimlanabilir: Yer-
lesik genel kurala yani kiyasa gore hitkme baglanmasi halinde hukuk diizeninin
istemedigi katihklar ve adaletsizlikleri doguracak bir sorunun, 6rf ve maslahat
gibi gerekgelerle degerlendirilip Kanun koyucunun hedefleri dogrultusunda
hakkéniyet esaslarina gore ¢ozimlenmesidir. $Soyle ki:

Ortada yeni karsilasti§imiz bir sorun vardir; bu sorun hakkinda tafsilf bir nas
¢Oziimlemesi yoktur; muctehid hikim verirken bu sorunu igine katabilecedi bir
kategori, daha teknik terimiyle bir kiyas arar; hikim Gzerindeki muiessir vasfiyla
yani illetiyle, sebep ve sonuclariyla ayni diizlemde bir hilkme kiyas imkani bu-
lursa onu uygular ve ¢dziime ulasir. Fakat genel hatlariyla benzettigi o katego-
riye dahil ettigi takdirde hi¢ de hakkaniyete sigmayan bir sonug elde edecegini
fark ederse, bu durumda, o kategorinin disina ¢ikar (uddl eder) ve meseleyi
orf, maslahat, zaruret, ihtiya¢ ya da ihtiyat gibi gerekgelere baglayarak adil bir
bicimde c¢ozer. iste biitiin bu ameliye, istihsan adini tasimaktadir.

Soylediklerimize bir 6érnekle agiklik getirmeye calisalim:

Sugsuz bir mislimani éldirmek, genel hikim itibariyle haramdir ve ¢ok
blyuk bir gunahtir. Fetih sOresinin 25. ayeti, farkinda olmadan mislimanlar
da zarar gorur ve oldurulebilir endisesiyle iclerinde muislimanlarin da bulun-
dugu bir sehre savasla girmeyi ¢cok agir bulmus ve bunun caiz olmadi§i yénin-
de bir genel kural/kiyas koymustur. Buradan hareketle; disman, yeryizindeki
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maslimanlarin sigindigi bir sehri kusatsa, musliman esirleri de canh kalkan
olarak (teterrus) kullansa; sehirdeki mislimanlarin erzaki ile suyu tiikense ve
hayatta kalmak icin disman kusatmasini yarmaktan baska secenek kalmasa,
acaba canh kalkan olarak kullanilan muislimanlara isabet edecegini bile bile
dismana ates edilir ve yarma harekatina girisilebilir mi?

Genel kurali uygulayacak olsak cevabimiz “hayir”dir. Fakat bu cevap, bir
adim sonra, hem kalkan olarak kullanilan hem de sehirde muhasara altinda
bulunan muslimanlarin bitiniyle dlmesini sonuglayacak bir hiikkiim olacaktir.
Bunun yaninda sehirdeki ¢cogunlugu kurtarmak ve dolayisiyla Kanun Koyucu-
nun “6lumleri azaltmak” maksadini gdzetip “evet” cevabini vermek, ‘daha az
sayida mislimanin 6lumudni géze alip ¢ogunlugu kurtarmak' hedefiyle daha
uyumlu olacaktir. iste bu “evet” cevabini verdiren yéntem istihsandir.

Hz. Peygamberin tesri siyasetinde de bu ydntemin izlerini bulmak mim-
kindir. Mesela bir genel kural olarak o, mevcut olmayan seyin (ma’dim)
satimini yasaklamisken, ihtiya¢ saikiyle orf haline gelmis selem/selef akdi-
ned5 onay vermistir. S6z konusu selem yumusatmasi, insanlarin genel ola-
rak benimsedikleri islemlerin, kurallarini saglam tespit etmek kaydiyla genel
hikdmlerin disinda degerlendirilebilecedi ilhamini vermektedir. Bu degerlen-
dirmeyi yaparken hemen “nassin zéhirine ters dismemek” diye bir on sart
kosmanin anlamli olmayacagi aciktir. CUnki boyle bir vasatta 6dnemli olan,
nassin ilgili oldugu hukuk alaninin genel tabiati ve Kanun Koyucu’nun bu nas
ile hedefledigi sonucu birlikte distinerek hakkaniyete bagh ¢éziime ulasmak-
tir. Bu yol, son derece dikkat isteyen, istihsan Kkarsitlarinin diliyle “telezziiz”
yani heva ve hevese gore davranma riski tasiyan ve muctehidi Kanun Koyu-
cu gibi yetkilendiren bir yoldur; ne var ki, Kanun Koyucu’nun muradi ile akl-I
selim sahibi toplumlarin ihtiyaglarini da bir noktada bulusturmak mecburiyeti
bulunmaktadir.

iste bu igerigiyle istinsan daha cok Hanefiler ve Malikiler tarafindan isletilmis,
Séfifler, Zahiriler ve Ca'feriler tarafindan elestirilmistir.

Istihsani bir hiilkiim ¢ikarma yéntemi olarak kabul eden fikih usulii limleri,

bunun bir gerekceye bagh olarak yapilmasini dngérmuslerdir. Literatlrde
uechl’l-istihsén diye adlandirilan istihsan gerekceleri arasinda genellikle nas,

45  Selem; cinsi, turl, miktari, 6zellikleri, teslim zamani belirlenmek sartiyla para pesin, mal
veresiye yapilan akittir.
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eser, icma, kapali kiyas (el-kiyast’l-hafi), orf, maslahat ve zaruret sayilmistir.
Fakat daha dikkatli bir bakis yapildiginda istihsanin son ¢ gerekceye yani 0rf,
maslahat ve zarurete bagh oldugu goruldr.

C. istisiah/Maslahat-1 Miirsele

Sozlikte duzeltmek, iyilestirmek, maslahati yani faydali, uygun ve elverigli
olani arastirmak demek olan istislah bu anlamla dogru orantih bir
istilah acilimina sahiptir. Buna gore istislah, ¢6ziimi yukaridaki kaynaklarda bu-
lunmayan bir meseleyi dinin/hukukun genel ilkelerine ve reddetmedigi masla-
hata gore hilkme baglamaktir.

Tanimin anahtar terimi olan maslahati daha yakindan tanimak yerinde ola-
caktir. Menfaat, yarar, iyi, elverislilik ve uygunluk gibi sézlik anlamlari bulunan
maslahat kelimesinin ziddi, mefsedettir. Fikih dilinde maslahat, yararlari elde
etmek ve mefsedet diye isimlendirilen zararlari gidermek anlamini tasimaktadir.
Fikih bilginleri bu islevi “celb-i menfaat def-i mefsedet” veya “celb-i maslahat
der-i mefsedet” formullyle ifade etmislerdir. Su halde maslahat, menfaati temin
edip mefsedeti gideren faydadir.

Kanun Koyucu’'nun itibar edip etmemesi acisindan maslahatlar ice ayril-
mistir. Muteber olduguna dair 6zel ser’i delil bulunan maslahata el-maslahati’l-
mu'tebera, gecerli sayllmadigina dair 6zel ser’i delil olanlara el-maslahatul-
mulga(t) veya el-maslahati’'l-merdide, kabul gérdigine ya da reddedildigine
dair ser'? delil bulunmayanlara el-maslahati’l-mirsele denmektedir.

S6z gelimi hayatin, dinin, neslin, aklin ve malin korunmasi muteber mas-
lahattir. Zira Kanun Koyucu (Séri), mesela hayati korumak icin adam oéldirme
sucuna ¢ok agir cezalar 6ngérmdas, akli korumak igin alkolll icecekleri yasak-
lamis ve icene ceza vermis, mah korumak icin de hirsizhigi ve haksiz kazanci
yasaklamis ve bunlar icin belli yaptirimlar koymustur.

Yine mesela faiz/riba gelirleri, sireyle kayith evlilikler (mit’a nikahi), canini
kurtarmak maksadiyla savastan kagmak, kisilere birtakim yararlar saglasa da za-
rar verici yonl daha baskin oldugu icin Sari bunlari maslahat olarak saymamis
ve reddetmistir.

Gerek muteber sayilanlar gerek mulga olanlar zaten Sari tarafindan belir-
lenip hiikme baglandigi icin istislah yonteminde U¢lncu siradaki mirsel masla-
hatlar esas alinir. Yarar-zarar oraninin tespiti ve buna bagli olarak dikkate alinip
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alinmamasinin tercihi mislimanlara havale edildigdi icin bunlara “serbest bira-
kilmis maslahat” da denebilir. iste miictehidler, hiyerarsik olarak daha Ustte bu-
lunan delil ve yontemlerle ¢ozimini bulamadiklari meseleleri, gerekce olmaya
elverisli olup genel anlamda menfaati saglayip zarari giderecek bir maslahata
gore cozimleyebilecektir. Bu ¢dziim yoluna daha 6nce de belirtildigi tzere el-
ictihadi’'l-istislahi denmektedir.

Mesela blyuk yerlesim yerlerinde Cuma namazina ¢agrinin zamanin-
da duyurulabilmesi icin i¢c ezandan dnce ayri bir ezanin (gunimuzdeki ilk
ezan) okunmasi, vurgunculari engellemek igin devlete fiyatlari belirleme
(tes’ir, narh) yetkisinin taninmasi, terzi, tamirci gibi zanaatkéarlarin kendi-
lerine emanet edilen mallara zarar gelmesi halinde tazminle sorumlu tutul-
malari bu yénteme gore verilmis hiikiimlerdir. Orneklerden de sezilecegi
Uzere istislahda Kanun Koyucu’nun bir¢ok hikmunin beraberce tahlilin-
den cikardigimiz bileske/genel ilkelere gore yani cani, dini, nesli, akh ve
mali koruma odakli ser'’ genel maksatlara gore bir ¢oziimleme faaliyeti
yuratilmektedir.

Malikilere 6zgl oldugu sdylense de istislah, degisik adlarla diger mezhep-
lerce de benimsenmistir. Mesela istihsén cercevesinde Hanefiler tarafindan,
genis anlamdaki kiyas cercevesinde S&fii ve Hanbeliler tarafindan devrede
tutulmustur.

Aceleci degerlendirmelere ve istismara acik oldugu i¢in neyin maslahat, ne-
yin mefsedet sayilacaginin tespiti ve maslahat-1 mirseleye gore hikiim vermek
bazi sartlara baglanmistir. Bu sartlari siralayarak konuyu bitirelim:

a. Maslahat kat'T olmalidir. Yani tahmine ve vehme dayanmamak; varhgin-
dan emin olunmalidir.

b. Maslahat killi olmahdir. Yani kisisel ve ozel degil, toplumsal ve genel
olmalidir.

c. Maslahat zar(ri olmahdir. Yani bes temel degeri korumakla ilgili olup,
geregince hikium verilmedigi zaman buyik sikintilar ve yoksunluklar bas
gostermelidir.

d. Maslahat makul olmalidir. Yani akl-1 selim tarafindan onaylanmalidir.

e. Maslahat ser'T deliller ile catismamalidir.
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D. Sedd-i Zerait

So6zlik itibariyle bir sonuca gotiren yol, bir seye sebep olan vesile ve bir
seye ulastiran vasita gibi anlamlari olan zeri‘a (cogulu: zeraid) fikih dilinde
mefsedete ve harama gotliren yollari ya da sebepleri ifade igin kullanilmistir.
Kapamak anlamindaki sed ile birlikte (seddii’z-zeraid) kullanildiginda, hemen
anlasilacagi Gzere din ve dinya agisindan zararli sonuclarin ortaya ¢ikmasina
sebep olan vesilelerin yasaklanmasini ve harama giden yollarin kapatiimasini
ifade eder. Bu aciklamalara bagl olarak sedd-i zerail (“bJur j») terimini soyle
tanimlayabiliriz: Aslinda kendi basina mubah olan bir fiilin, dini-huk(ki agidan
sakincali bir sonuca gétireceginden emin olunmasi veya bunun kuvvetli bir
ihtimal olmasi halinde yasaklanmasidir.

Burada, kendi basina distnuldiginde mesru olmak ve 6zl itibariyle mef-
sedet sayllmamakla birlikte ¢ogunlukla kotl ve zararli sonuglara yol agan vesi-
lelerin yasaklanmasi s6z konusudur. Bu icerigiyle sedd-i zerai4, esasen istislahi
tamamlamakta ve onun ikinci unsuru olan def-i mefésid islevini Ustlenmektedir.

Mesela av tufegi ticareti yapmak kendi basina ele alindiginda mesru bir istir.
Fakat anarsi ortaminda durum degisir. Av tifeginin insan éldirmede kullanila-
cag! kuvvetle muhtemel hale gelirse satimi yasaklanir. Ayni sekilde Uzim Uretimi
ve satimi mesrudur. Ama icki Uretmek amaciyla Uretimi veya icki fabrikasina
satimi yasaklanir.

Bir hukuk sisteminin herhangi bir seyi mefsedet olarak gorip yasakladiktan
sonra ona gotiren yollan kapayacak tedbirleri almamasi disinilemez. Sedd-i
zeréil iste bu tutarhihgi saglayan bir yontemdir.

ilkesel olarak biitiin mezhepler benimsemekle birlikte sedd-i zerail Maliki
ve Hanbelilerce daha etkin bir bigcimde kullanilmistir. Bdyle oldugu igindir ki,
kotiluge goturmesi ihtilafli olan46 islem veya davranislar Hanef ve Séfiilerce
yasaklanmazken Maliki ve Hanbeliler tarafindan bu yonteme bagh kalinarak
engellenmistir. Mesela bir malin vadeli olarak satilip sonra satici tarafindan ayni
kisiden daha dusik fiyatla pesin olarak alinmasi islemi (bey’u’l-ine) ortuli de
olsa faiz alip vermeye vesile oldugundan bu iki mezhep tarafindan batil sayil-
mistir. Hanefi ve Safitler ise satim akdinin somut yoniine ve akdin gerceklesmesi

46  Kotuluge gotirme ihtimali nadir olanlar ittifakla yasaklanmazken, galip olanlar da ittifakla
yasaklanir. Buradaki “ihtilafli kétlluk” ise bu ikisinin arasinda kalip da fakihlerin baska bazi
gerekgelerle beraber “mefsedet” niteligi Gzerinde ittifak edemedikleri kotuluktir.
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(in'ikad) icin gerekli olan sartlarin goérinirdeki mevcudiyetine binaen bu islemi
son tahlilde gecerli saymislardir. Keza anlasmali hulle nikédhinin gecerli olup ol-
mamasl, 6lim hastali§i sirasinda meydana gelen bain taldkin mirasgiliga engel
olup olmamasi konularindaki goérus ayrihgl da 6rnek olarak hatirlanabilir.

E. istishab

Ser'? hikm belirlemede basvurulan kaynak ve yontemlerin, daha kisa séy-
lemiyle delillerin sonuncusu istishabtir. Sozlikte birlikte olup ayrilmamak, uzun
sureli beraberlik anlamlarina gelen istishab bir fikih terimi olarak
sOyle tanimlanmistir: Daha 6nce varligi bilinen bir durumun, degistigini gos-
teren bir delil bulunmadikca hélen devam ettigine; ayni sekilde daha énce var
olmadigi bilinen bir durumun sonradan meydana geldigine dair bir delil bulun-
madikca halen yokluguna hikmetmektir. Onceki halin/durumun korundugunu
gosterdigi icin bu yontem istishabu’l-hal diye de anilir.

Ayni ilke, aksine bir delil bulunmadidi siirece serbestlik, helallik ve yikim-
stzlige hikmedileceg@ini de gerektirir.

S6z gelimi kisilerde esas olan nitelik bor¢gsuz ve sugsuz olmaktir. Cinki
dunyaya borgsuz ve sugsuz olarak geliriz. Dolayisiyla bor¢ veya su¢ ancak yeni
bir delil ile ispatlanabilirse s6z konusu olur; aksi durumda ilk halin devamliligi
ilkesince borgsuzluk ve sugsuzluk hiilkmi devam eder. Yine evli oldugu bilinen
bir kimsenin, aksi durum yeni bir delille ispatlanmadigi siirece halen evli oldu-
guna hikmedilir. Ayni sekilde haram olduguna dair bir delil ortaya ¢ikmadikca
esyanin, ilkesel olarak mubah/helal oldugu sdylenir.

Dikkat edilirse istishabin yeni bir hikim koymadigi, daha 6nce var oldu-
gu bilinen hukumleri veya nitelikleri korudugu gorilecektir. Fikih bilginlerinin
“Istishab, var olani oldugu hal Gzere ibkadir” (jis L jl< L Mil) seklindeki
tanimi veya Mecelle’nin diliyle “Bir seyin bulundugu hal Gizre kalmasi asildir” ile
“Bir zamanda sabit olan seyin hilafina delil olmadik¢a bekasiyla hikmolunur”
ilkeleri, istishdbin bu 6zelligine parmak basar.

Ayrintilarina inildiginde baska cesitleri olmakla birlikte istishab genellikle g
alt tare ayrilir:

a. Beréet-i asliyye istishabi: Masumiyet karinesi olarak da nitelendirilen bu
tdrtine gore delil bulunmadigi sirece kisinin sugsuzluguna ve sorumlulugunun
bulunmadigina hikmedilir. “Beraet-i zimmet asildir” kurali bu durumu &zetler.
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b. Ibaha-i asliyye istishabi: Yasaklayici bir delil bulunmadikca bir seyden
faydalanmanin veya bir davranista bulunmanin mubah olduguna hikmedil-
mesidir. “Esyada asil olan Ibahadir” kurali bu durumu 6zetler. Fikih alimleri bu
genis cerceveyi “Cinsellikte asil olan haramliktir” ilkesiyle kayitlamislardir. Yani
cinsellik disindaki bitiin konularda genel ilke mubahlik ve serbestlik iken cinsel-
likte, haramlik ve yasakliktir.

c. Ser'? hikum/vasif istishabi: Sabit ve var olan bir ser't hikmiin, degisti-
gini gosteren bir delil ortaya ¢ikmadigi stirece halen devam ediyor olduguna
hikmedilmesidir. Sahip olunan bir malin elden c¢iktigini gosteren bir delil bu-
lunmadikca ne kadar uzun slire gecerse gecsin miulkiyetinin halen devamlili-
gina; abdesti bozan bir durum meydana gelmedigi surece abdestlilik halinin
devamhiligina hilkmedilmesi gibi. Yukarida yer verilen “Bir seyin bulundugu
hal Gzere kalmasi asildir”, “Bir zamanda sabit olan seyin hilafina delil olma-
dikca bekasiyla hikmolunur” ile “Sek ile yakin zail olmaz” kaideleri, vasif
istishdbini 6zetlemektedir.

IV. Islam Hukukunun Genel ilkeleri (Kavaid-i Kulliyye)

islam hukukunun temel ilkelerini yansitan ve hemen her alaninda uygula-
nabilen veciz hukuk kurallarina “fikhin genel ilkeleri” anlaminda el-kavaidi'l-
kulliyyetU’l-fikhiyye adi verilmektedir. Fikhi hiikiimlerin maksat ve esasini yansi-
tan bu kaideler, birbirine benzer ve bir tek kiyas altinda toplanabilen hukiumlerin
butindnden ¢ikariimis ortak noktalardir.

Mesela bir kimse, evinin atik suyunu yoldan gecenlere zarar verecek sekilde
akitamaz. Agacinin dallari komsusuna zarar verir hale geldiginde onlari keser.
Diikkan sahibi, yayalara zarar verecek sekilde kaldirimi isgal edemez. Karabor-
sacilik yaparak mal stoklayan kimsenin mallari hakim karariyla satilir. Yanginin
daha fazla yayilmasina engel olmak icin, yangin mahalline bitisik binalar yiki-
labilir. Tumevarim yoluyla anlasiimaktadir ki, farkli alanlara ait bu hikimlerin
ortak noktasi, karmasik ve ¢ok boyutlu sosyal iliskiler aginda kisilere ve topluma
zarar vermemenin ve eger verilmisse bunu gidermenin saglanmasidir. iste bu
ortak amac ve temel yaklasim, hukukun her sahasinda gecerli olacak tarzda
“Zarar izale olunur”, “Zarar-1 &mmi def igin zarar-1 has ihtiyar olunur” seklinde
birer fikih kaidesine dondsturilmistir.

Hukuki meselelerin ¢6zime kavusturulmasindaki temel tavri géstermeleri
ve fikhin 6zind yansitmalari sebebiyle s6z konusu killi kaideler “yeri geldigin-
de” kaynaklik gorevini de Ustlenebilirler.
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Hukuki tefekkdiriin temel elemanlarini olusturan veciz fikih kaideleri; soyut,
genel, sirekli ve objektif bir karakter arz eder. Soyutluktan maksat, kaidelerin
belli bir olaya degil, ayni kategoriye giren bitin olaylara uygulanmasi; genel-
likten maksat ise ayni durumdaki herkese uygulanmasidir. Ayni sekilde, sayisi
belirsiz ve gelecekte meydana gelmesi muhtemel olaylarin hepsine uygulanabil-
mesi fikih kaidelerinin sarekliligini; belli kisi ya da kesimler icin degil, hukukun
muhatabi olabilecek herkes icin dngdriilmesi de objektifligini gdstermektedir

Pek cok hikmi bir araya toplayan genel fikih kaideleri, hukuki naslarin
delaletlerindend?, usdl-i fikih prensiplerinden48, gramer kurallarindan49s®enzer
hikumler arasindaki ortak illetlerden00, kanun koyucunun gergeklesmesini he-
defledigi maksatlardan0l ve akil kurallarindan5? istifadeyle tespit edilmistir.

Belli bash kalli fikih kaidelerini tanitmadan 6nce, kaynak oluslariyla ilgili
olarak yukarida dikkat ¢ektigimiz “yeri geldiginde” kaydini aciklamakta fayda
vardir.

Ne kadar kusatici ve musellem (aksiyomatik) olursa olsun bu kurallarin
da istisnalar1 olabilecedi duslncesiyle killT kaideler, hukuki meselenin ilkten
ve dogrudan ¢oziim kaynagi sayilmazlar. S6z konusu kaidelerin 99 tanesine
manidar bir bicimde hemen mukaddimesinde yer veren Mecelle-i Ahkam-i1 Ad-
liyye “Hukkam-1 ser’, bir nakl-1sarih bulmadik¢a yalniz bunlarla hiikmedemez”
diyerek bu hususa vurgu yapmistir. Su halde bir hukuki problemi ¢éziimlemeye,
daha acik bir ifadeyle bir konunun hikmuni tespite galisan fakih, dncelikle o

47  Mesela el-Bakara 2/228, en-Nisa 4/19 ayetlerinin delaletinden c¢ikarilan “Adet hakem ki-
hinir”, el-Bakara 2/285, en-Nisa 4/28, el-A’r&f 7/157 vb. ayetlerin delaletinden ¢ikarilan
“Mesakkat kolayligr getirir”; Niyet Hadisi’nin delaletinden cikarilan “Bir isten maksat ne ise
hikium de ona goredir” gibi kaideler.

48  Mesela “Bir seyin bulundugu hal Uzere kalmasi esastir”; “Kiyasa aykiri olarak sabit olan
hiikim, emsal teskil etmez”; “Orfun belirli hale getirdigi bir sey sart kosulmus sayilir” gibi
kaideler.

49 Mesela “vav harfi mutlak cem/sadece bir arada olmak anlamindadir” kaidesi gibi.

50 Mesela “Bir seyin rikni ortadan kalkinca kendisi de kalkar”; “Ser'i/hukuk’ cevaz, tazminat
sorumlulugunu kaldirir”; “Kisi ikrariyla ilzam edilir” gibi kaideler.

51 Mesela “Zarar giderilir”; “iki kotil arasinda kalindiinda ehveni tercih edilir’, “Zaruretler
yasaklari mubah hale getirir” gibi kaideler.

52 Mesela “Bir sey icin sabit olan, o seyin benzeri icin de aklen sabit olur”; “Bir seye malik olan

olur” gibi kaideler.
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konuya uygulayacagi ozel/tafsili bir delil olup olmadiini arastiracaktir. Bula-
bilirse bu delile gore, bulamazsa yukarida siralanan diger delil ve yontemlere
gore hilkme ulasmaya calisacaktir. Biitlin bu ugrasilardan sonra konuyla ilgili
herhangi bir delil bulamazsa o takdirde bu konuyu kapsamina alabilecek bir
kallt fikih kaidesine dayanarak hiukiim verecektir. Bu son durumda her ne kadar
zanna dayaniliyorsa da yakini bilgiye ulasilamayan durumlarda zann-1 gélibe
gore hikum vermekten baska bir yol yoktur. Aksi halde tevakkuf etmek gereke-
cektir ki, bu da konunun o anda ¢6ziimsiz birakilmasi anlamina gelir.

Eb( Hanife'ye atfedilen su ¢dzimleme, soylediklerimize agiklik getirmesi
acgisindan gtzel bir drnektir: Oruglu oldujunu unutarak yiyen-icen bir kimse
hakkinda, orucunun bozulmayacagini bildiren Ebl Hanife “Bu konuda riva-
yet/tafsili delil olmasaydi genel kurala gére hikmeder ve orucun bozuldugunu
soylerdim” demektedir. Burada isaret ettigi genel kural “Bir seyin rikni or-
tadan kalkinca kendisi de ortadan kalkar” bi¢ciminde formullestirilen kural-
dir. Buna gore orucun rikni olan yeme-icme ve cinsel iliskiden uzak kalma
(imsék) ortadan kalkinca orucun da bozulmasi gerekecektir. Fakat konuyla
ilgili 6zel rivayet53, imséki unutarak zedeleyenin kapsam disinda kaldigini,
dolayisiyla genel kuralin bu olaya uygulanamayacagini (ma’'ddlin bih ani’l-
kiyas) gostermektedir.

Genel fikih kaideleri, konuyla ilgilenen alimler tarafindan temel fikih kaide-
leri ve digerleri tarzinda iki gruba ayrilarak incelenmistir:

A. Temel Fikih Kaideleri

Bunlar hicbir zaman vazgecilmeyen, hukukun musellematindan (axiom)
olup butiiniine yansiyan ve hemen hig istisnasi bulunmayan ana kaidelerdir ki,
bazi muellifler bunlar1 “el-Kavaidi'l-Killiyyetul-Kibra” ismiyle anarlar.

“Bir isten maksat ne ise hukim de ona goredir”, “Sek ile yakin zail ol-
maz”, “Zarar izale olunur”, “Mesakkat teysiri celbeder” ve “Adet muhakkem-
dir” kaideleri boyledir. Bu bes kaide ile beraber Hanefilerin bunlara ekledigi
“Niyet bulunmadikca seuap da alinmaz” kaidesi, islam hukukunun &zeti sayil-
mis ve biraz zorlamayla da olsa butiin meselelerin bunlarin etrafinda déndtgu
sdylenmistir.

Simdi bu temel kaideleri kisaca agiklayalim:

53  Buhari, “Savm”, 26; Tirmizi, “Savm™, 261.
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* Bir isten maksat ne ise huilkim ona goredir.

Bu kaide ozellikle amellerin niyetlere gore degerlendirilecegini bildiren
hadis-i seriften elde edilmistir. Hukuku ilgilendiren eylem ve islemler, bunlarin
arkasinda yatan maksat ve niyetlere gére degerlendirilir. S6z gelimi yitik bir es-
yay! (lukata), sahibini bulup vermek (zere alan kimse, o esyanin elindeyken he-
lak olmasi halinde tazminle sorumlu degilken, sahiplenmek niyetiyle alan kimse
tazminle sorumludur.

Sekil sartlarina nispetle i¢ iradenin ve niyetin daha 6nemli oldugunu ortaya
koyan bu kaide fikihta sekilci bir anlayisin benimsenmedigine de gondermede
bulunmaktadir. Nitekim sozlesmelerde 6nemli olanin kullanilan sézler, yazilar
ve sekilsel kaliplar degil amag ve icerik oldugunu dile getiren su kural da ayni
noktaya 1sik tutar: “Ukadda itibar makasid ve meéniyedir, elfaz ve mebéniye
degildir.”

* Sek ile yakin zail olmaz (dLtJb Jjjj Y

Daha once varligi kesin olarak bilinen durum veya hiukim, sirf sipheye
dayanarak ortadan kalkmaz. Yukarida istishdb yontemi anlatilirken érnekleri de
verildigi icin burada sadece ilgili diger kurallari hatirlatacagiz:

“Bir seyin bulundugu hal tzere kalmasi asildir”,
“Bir zamanda sabit olan seyin hil&fina delil olmadikga bekasiyla hikmolunur”.

“Kadim kidemi Uzre terk olunur” yani eskiden beri devam ede gelen seyler
bulundugu gibi birakilr.

“Zarar kadim olmaz” yani zararin veya zarar kaynaginin kidemine itibar
edilmez, her halukarda giderilir.

“Beraet-i zimmet asildir”.
“Esyada asll olan ibahadir”.

“Sifat-1 &rizada asil olan ademdir” yani sonradan meydana gelebilecek ni-
teliklerde temel ilke, dnceden bulunmamasidir.

“Bir emr-i hadisin akreb-i evkatina izafesi asildir” yani sonradan meydana
gelen bir olay, en yakin zamana nispet edilir.

“Keldmda asil olan méan&-y1 hakikidir” yani soz, dncelikle gercek/sdzlik ma-
nasinda anlasilir, mecaz anlaminda degil.
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* Mesakkat teysiri celbeder 1L

Ser’an kabul edilen zorluklar, hukiimlerde hafifletmeyi beraberinde getirir.
Bir mesakkatin yukumlalikleri hafifletici sebep olarak kabul edilebilmesi igin
normal zamanlarda karsilasilan mesakkatlerden farkli ve fazla olmasi gerekmek-
tedir. Mesela soguk glinlerde abdest almak, sicak ve uzun giinlerde orug tutmak
mesakkatli geliyor diye hafifletmeye gidilmez. Cinkd bunlar zaten tahammiuil
edilebilir zorluklardir. Ama mesela hastalar ve yolcular i¢in kimi hiktumlerde
bazi hafifletmeler yapilabilir.

Su kurallar da bu ilkeylet4 yakindan ilgilidir:

“Bir is dik oldukta muttesi! olur” yani guclik ve darlik bas gosterdiginde
genigletici ve rahatlatici ¢oziimler devreye girer.

“Zaruretler memnu olan seyleri mubah kilar” yani olaganustt zorunluluk,
darlik ve sikintilar haramlari mubah hale getirir.

“Zaruretler kendi miktarlarinca takdir olunur” yani zorunluluklar ve care-
sizlikler ancak kendi sinirlari icinde degerlendirilirler. Dolayisiyla zaruret gerek-
cesiyle cevaz verilen sey ancak bu zarureti giderecek kadar kullanilir ve zaruret
halinin bitimiyle cevaz hilkmi de sona erer. Nitekim “Bir 6zr icin céiz olan sey
ol 6zriin zevaliyle batil olur”.

“Mani zail oldukda memnu avdet eder” yani engel ortadan kalkinca engel-
lenen veya yasaklanan sey geri gelir.

“lzdiréar gayrin hakkini ibtal etmez” yani zorda kalmak baskasinin hakki-
ni ortadan kaldirmaz. Dolayisiyla mecburiyet altinda zar(reten ¢ignenen kisisel
haklar sonra tazmin edilir.

* Zarar izale olunur (Jljj

Oncelikle asil olan ilke, zarar vermemektir. Zira “Zarar ve mukabele biz-
zarar yoktur”. Fakat ¢cok boyutlu sosyal ve hukukT iliskiler dolayisiyla taraflardan
birisi digerine bilerek-bilmeyerek zarar vermis olabilir. Iste bu durumda verilen
zararin giderilmesi gerekir. Su genel kurallar da bu kaideden cikarilmistir:

“Zarar bi kaderi'l-imk&n def olunur” yani verilen bir zarar, imkénlar 6lcu-
stinde giderilir. Mesel& gasp edilen mal tuketilmis ise artik benzeri veya bedeliyle
Odetilir, eve zarar veren kiraci hdkim karariyla tahliye edilir.

54  SiiyQtt ve ibn Niiceym gibi bazi miiellifler, burada yer verecegimiz zaruret ile ilgili kurallari
bir sonraki “Zarar izale olunur” kaidesi altinda ele almiglardir.
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“Bir zarar kendi misliyle izle olunamaz™

“Zarar-1 esed, zarar-1 ehafile izale olunur”. Bir zarar, benzeriyle degil; daha
hafif bir zararla giderilir.

“Zarar-1 ammi deficin zarar-1 has ihtiyar olunur”. Genelin zarar gérmemesi
icin bazi kisilerin zarar gérmesine tahammul edilir. Bir baska ifadeyle kamu ya-
rari kisisel yarara oncelenir. Mesela mesleginde yeterli olmayan doktorun ¢alis-
ma izni iptal edilir; resid olmayan kisi mali tasarruflari agisindan kisitlanir.

“Ehven-i serrayn ihtiyar olunur”. iki kétii arasinda tercihte bulunmak mec-
buriyeti dogdugunda daha az kotii olan tercih edilir, mesela anneyi kurtarabil-
mek icin cenin feda edilir. Ayni anlamda:

“iki fesad tearuz ettikde ehaffi irtikéb ile a’zaminin caresine bakilir”.

“Def-i mefasid celb-i menafiden evladir”. Koétiliklerden ve zarar verici un-
surlardan kurtulmak, yarar saglamaktan dnce gelir.

“Héacet umumi olsun hususi olsun zaruret menzilesine tenzil olunur” yani
genel de olsa 6zel de olsa ihtiyag, tipki zaruret gibi degerlendirilir. Ozel ihtiyagtan
kasit, bireysel ihtiyaclar degil bir meslek grubunu veya bir bolgeyi ilgilendiren
ihtiyaclardir.

* Adet muhakkemdir 0iUJI)

Taraflar arasinda bir anlasmazlik ¢iktiginda veya bir s6zlesmenin tefsirinde
ya da bir metnin anlasiimasinda orf ve adetin hakemligine basvurulur. Daha
once Orf delilini tanitirken de yer verilen bu kaidenin catisi altinda su ilkeler yer

almaktadir:

“Ezmanm tagayyuru ile ahkdmin tagayyurd inkar olunamaz”. Bazen yanlis
anlagilan bu kuralin agiklamasi Orf delili anlatilirken yapilmisti.

“Néasm isti'mali bir hiiccettir ki, onunla amel vacip olur”.
“Adet ancak muttarid yahut galib oldukta muteber olur”.

“itibar g&/ib-i sayi'adir, nadire degildir”. Nadir olana degil, yaygin ve baskin
olana bakilir.

“Orfen ma’ruf olan sey sart kilinmis gibidir”.

“Orfile ta'yin nas ile ta'yin gibidir”.
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“Adetin delaletiyle ma’na-yi hakiki terk olunur’.

“Adeten mumteni’ olan sey hakikaten miimteni’ gibidir”. Normal sartlarda
ve adet geregi mimkin olmayan ve varligi dusiinilemeyen sey gercekten yok
hikmiindedir.

B. Diger Kaideler

Bu bes ana kéide ve tirevleri yaninda, fakihler tarafindan ince bir isgilikle
veciz ifade kalibina sokulan baska genel kurallar da vardir. Yeri gelmisken bun-
larin énemli sayilanlarini tanimakta fayda olacaktir:

“Tasrih mukabelesinde delalete i'tibar yoktur”. Sozle agikca belirlemenin
yapildigi yerde, s6zden veya fiilden baska anlamlar ¢ikarilamaz.

“Mevrid-i nasda ictihada mesag yoktur”. Hakkinda ayet veya hadis bulu-
nan konu ictihada kapalidir. Olsa olsa o ayet veya hadisin anlasiimasi yoninde
ictihad (beyén ictihadi) yapilabilir.

“Ala-hilafi’l-kiyas sabit olan sey saire makisin aleyh olmaz”. Kural disi/
istisnal olarak konulan bir hikiim baska meselelere dayanak olmaz.

“ictihad ictihad ile nakzolunmaz”. Bir ictihad, baska bir ictihadla bozulmaz
ve clrutilmez.

“Almasi memnu olan seyin vermesi dahi memnQ' olur” .
“islenmesi memnQ’ olan seyin istenmesi dahi memnu’ olur”,

“Mani' ve muktazi tedruz ettikde mani' takdim olunur”. Engelleyici delil ile
gerektirici delil karsi karsiya gelirse engelleyici olana dncelik taninir.

“Helal ile haram birlestiklerinde haram hikmi galip gelir”.
“Vicudda bir seye tabi' olan hiikiimde dahi ona tabi’ olur”.
“Tabi’ olan seye ayrica hikim verilmez”,

“Bir seye malik olan kimse ol seyin zarQriyyatindan olan seye dahi malik
olur”,

“Asil sakit oldukdafer' dahi sakit olur”.
“Sakit olan sey avdet etmez”. Ortadan kalkan sey geri gelmez.

“Bir sey batil oldukda onun zimnmdaki sey dahi batil olur”.
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“Ibtidaen tecviz olunamayan sey bekéen tecviz olunabilir”. Baslangicta ce-
vaz verilmeyen bir seye sonradan verilebilir.

“Beka ihtidadan esheldir”. Bir seyin devam etmesi ilk defa meydana gel-
mesine gore daha kolaydir; islemi gecerli sayarak surdirmek gecersiz saymak-
tan daha iyidir.

“Bazyye yani tebe’a Uzerine tasarruf maslahata mendtdur”. Yo6netimdeki
temel ilke kamu yararidir.

“Veldyet-i hassa velayet-i ammeden akvadir”. Ozel yonetim ve temsil yetki-
si, genel olanindan daha gucludur.

“Kelamin i'mali ihmalinden evladir”. Kelimelere bir anlam verip uygula-
mak, anlamsiz sayip terk etmekten iyidir.

“Mutlak 1tlaki Gzere cari olur” Kayitlanmamis séz geneldir.

“Sakite bir s6z isnad olunmaz. Lakin ma’riz-1 hacette sukat beyandir”. Su-
san kimseye bir beyanda bulundugu sdylenemez; fakat konusmasi gereken yer-
de susmak, itiraf ve beyan sayilir.

“Mukéatebe muhéataba gibidir”. Yazismak karsilikli konusmak gibidir.
“Hatasi zahir olan zanna itibar yoktur”.

“Bi kaderi’'l-imkan sarta miraat olunmak lazim gelir’. Elden geldigince
sartlara uymak gerekir.

“Bir seyin nef'i damani mukabelesindedir”. Bir seyin hasari kime aitse ya-
rari da onadir.

“Mazarrat menfaat mukabelesindedir”. Bir seyden yararlanan onun zara-
rini da Ustlenir.

“Kilfet nimete ve nimet kiilfete goredir”.

“Cevaz-1 sefl, damana munafi olur”. Hukuka uygunluk tazmin sorumlulu-
gunu kaldirir.

“Hayvanatin kendiliginden olarak cinayet ve mazarrati hederdir”. Hayvan-
larin kendi baslarina verdikleri zararlardan sahipleri sorumlu degildir.

“Kim ki bir seyi vaktinden evvel isti'cal eyler ise mahrumiyetle mu’ateb olur”.
Bir seyi vaktinden 6nce gerceklestirmek isteyen Kkisi o seyden mahrum olur.
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ISLAM HUKUKUNUN TARIHT GELIiSiMi

islam hukuku, itikadi ve ahlaki temelleriyle Mekke déneminde dogmus,
Medine déneminde somut hukuk kurallarinin inmesi ve Hz. Peygamber’in (s.a.)
bunlari agiklamasiyla ana cercevesine kavusmus ve takip eden ddénemlerin ¢a-
lismalariyla gelismistir. islam hukukunun olusum ve gelisimini tarihi siire¢ icinde
incelemeyi amaclayan yazarlar, bunu ya nesiller ve fikhin i¢ dinamiklerinin geli-
simi ya da bunlar tzerinde etkili oldugunu distndikleri siyast tarih ve devletler
Uzerinden yapa gelmislerdir.

Hz. Peygamber, Hulefa-y1 Rasidin, Emeviler, Abbasiler, Mogol istilasi, Sel-
guklular, Mecelle ve sonrasi seklinde siralanan ikinci tercihin ¢ok agiklayici ol-
madi§1 dustncesiyle biz, fikhin tarihi gelisimini takip igin ilk bakis agisini yani
nesilleri ve fikhin i¢ gelisimini merkeze alan tarihlendirmeyi benimseyecegiz.

I. Hz. Peygamber D6nemi (610-632)

En basta gelen ozelligi ilaht vahye dayanmasi ve bir peygamber eliyle cer-
cevesinin cizilmesi oldugundan islam hukukunun en énemli devresi, Asr-1 Sa-
adet olarak da nitelendirilen Resdl-i Ekrem (s.a.) dénemidir. Bu dénem kendi
icinde Mekke ve Medine donemlerine ayrilr.

610 yilinda ilk vahyin gelmesiyle baslayan Mekke donemi, Hz. Peygamber’in
Medine'ye hicret ettigi 622 yilina kadar uzanir. 13 yila yakin stiren bu dénemde
fikih distincesinin temelini olusturan akéid ve ahlak ilkeleri yerlestirilmis, hu-
kuk kurallarinin kolaylikla benimsenip uygulanacagi zemin hazirlanmistir. Bes
vakit namaz, genel hatlariyla abdest ve gusil, miktar ve zaman belirlemesine
gidilmeksizin infak/sadaka bu devrede farz kilinmistir. Keza usGliine uygun ol-
mayacak sekilde dldirtulmis veya kendiliginden élmis olan hayvanin (meyte),
hayvani keserken akan kanin, domuzun, Allah'tan baskasi adina kesilen ya da
tzerine Allah’in adi anilmadan kesilen hayvan etlerinin yenmesinin haram ol-
dugu hikmi bu dénemde gelmistir.
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Butin hukuki eylem ve islemlerin ortak maksadini teskil eden adalet, daya-
nisma, yardimlasma, digerkdmlik, sézlesmelere sadakat (ahde vefa), iyilik, sabir,
kétuluga en gizel bicimde giderme gibi erdemler ile karsiti olan haksizlik, fuhus,
kotiluk, taskinhk, ol¢u ve tartida hile, bilgisizce hikim verme, fitne ¢ikarma,
haksiz yere cana kiyma vb. yasaklar Mekke doneminde sevk edilmistir.

Boylece temelleri atilan islam hukuku, Medine déneminde esas olusumunu
tamamlamis ve genel cercevesine kavusmustur. Hicreti takip eden aylarda Hz.
Peygamber’in Medine sehrinin sakinleriyle yapti§i ve tarihin, ilk yazili anayasa
olarak kaydettigi anlasma ile toplumsal ve siyasal bir kimlige, dolayisiyla devle-
te sahip olunmustu. Artik misliman bireyin ve toplumun hem maddi hem de
manevi agilardan insasi igin yaptirimi olan ser'f-amelf yani dini-hukuki diizenle-
meler hikmetli bir siralamayla glindeme gelecekti. Bu baglamda mesela hicre-
tin ilk yilinda ezan, nikah, dini-insani degerler ugruna cihad; ikinci yilda zekat,
orug, fitir sadakasi, kurban, ganimetlerin taksim esaslari; G¢unci yilda miras,
evliligin sona ermesine iliskin hilkkiimler; dérdiinci yilda értiinme, zina ve zina
iftirasi suclarinin cezalar ile ilgili htikiimler belirlenmisti. Hz. Peygamber’in 632
yilinda vefatina kadar yasama faaliyeti artarak devam etmis ve nihayet Veda
Hacci sirasinda indigi sdylenen “Buglin sizin icin dininizi en mikemmel sekle
getirdim, Uzerinize olan nimetimi tamamladim ve size din olarak Islam’l sectim”
ayetiyleb5 cerceve tamamlanmisti.

Bu donemdeki hilkiim kaynaklari, tahmin edilecegi lzere Kitap, Siinnet ve
ictihaddan ibaretti. Buradaki ictihad, hem Hz. Peygamberin vahiy gelmeyen
konularda kendi 6znel tecriibesine dayanarak goéris serdetmesi, hem de yetis-
mis fakih sahébflerin Hz. Peygamber’den uzakta olduklarinda ayni yolla hiikiim
vermelerini ifade etmektedir.

Her ne kadar Hz. Peygamber’in vahye mazhar olusu ve Yice Allah’in de-
vamli kontrolu altinda bulunmasi dolayisiyla kendi 6znel degerlendirmelerine
bagh olarak ictihad etmeyecegi, soyledigi ve yaptigi her seyin vahiy kapsaminda
degerlendirilecedi yoninde yaklasimlar bulunsa da, kaynaklarimizin kaydettigi
pek cok 6rnek, onun kendiliginden ictihad ettigini gdstermektedir.

Mesela, erkeklerin emzikli kadinlarla cinsel iliski kurmalarini énce yasakla-
may! dilsinmis; sonradan Bizanslllarin ve iranhilarin bunu yapmakta olduklari-
ni fakat bunun cocuklarina herhangi bir zarar vermedigini 6grenince bu disun-
cesinden vazge¢mistir.56

55 el-Maide 5/3.
56  Mduslim, “Nikah”, 24, 140-142; EbG Davad, “Tibb” 16; Muvatta, “Rada” 16.
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Basibos bir devenin bahcelere girip zarar vermesi lGzerine Ras@lullah (s.a.),
bahce sahiplerinin giindiiz; hayvan sahiplerinin gece boyu sorumlu olduguna;

dolayisiyla hayvanlarin giindiiz vakti verdikleri zararlari sahiplerinin tazmin et-
meyecegine, gece verilen zarari karsilamak zorunda olacaklarina hilkmetmistir?7

Pazarda fiyatlarin olaganusti bir oranda artmasi (izerine, kendisinden narh
koyarak piyasaya midahale etmesi istendiginde o, bunu kabul etmemis ve fi-
yatlarin arz-talep kurali dogrultusunda serbestge olusmasini éngérmustir.B69

Bu ddénemde sahabeden bazi kimselerin de Hz. Peygamber’in huzurunda
olmadiklari zamanlarda, kendi hukuk melekelerine dayanarak codziimlemeler-
de bulunduklari bilinmektedir. Nitekim Hz. Peygamber’in “Hikmuni Kur'én ve
Sunnet'te bulamadigin meseleleri nasil ¢cdzeceksin” sorusuna Muéz b. Cebel’in
“Kendi gorustmle ictihad ederek” seklinde cevap verdigini ve bunun Hz.
Peygamber’i memnun ettigini0d daha dnce gérmustiik. Burada sahabe igtihadina
iliskin birkagc somut 6rnek vermekle yetinecegiz:

Yolculukta su bulamayan iki sahabt teyemmum ederek namazlarini kilmis-
lardl. Biraz sonra su bulunca, birisi abdest alip namazi yeniden kilmis, digeri
ise buna gerek gérmemisti. Medine’ye déndiklerinde durumu Rasdlullah’a an-
lattiklarinda o, birincisinin iki sevap aldigini, diderinin davranisinin da sunnete
uygun ve yeterli oldugunu bildirmisti.

Sularinin tiikendigi bir askeri seferde Ammar b. Yasir ihtilam olmus ve uya-
ninca toprak Uzerinde yuvarlanarak teyemmuam etmis ve namazini kilmisti. Ayni
birlik icinde bulunan Hz. Omer ise bunu tasvip etmemisti. Seferden déniince
durumu RasUlullah’a anlattilar. O da, dirseklere kadar ellerin ve kollarin, ¢ene
altina kadar yiizin toprakla mesh edilmesi seklinde yapilan teyemmumin ye-
terli oldugunu, toprakta yuvarlanmaya gerek bulunmadigini ifade buyurdu.60

Eb( Sa'id el-Hudrf bir yolculuk sirasinda, akrep sokmus bir misrigi Fatiha
shresini okuyarak tedavi etmis ve karsihginda o kisinin verdigi koyunlari almisti.
Yol arkadaslarindan bir kismi bunun céiz olmadigini disinmis ve déniince Hz.
Peygambere sormuslardi. O da gulerek bunu onaylamisti.6l

57  Ebl David, “Buyu”, 90: Muvatta, “Akdiye”, 28

58  Tirmizi, “Biyl”, 73; ibn Mace, “Ticarat”, 27; Miisned, 1II, 85, 286.
59  Ebd Daviad, “Akdiye”, 11.

60  Buhari, “Teyemmim”, 8.

61  Buhari, “Tib”, 33, 39.
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Burada sunu belirtmeliyiz ki, Hz. Peygamber’in igtihadi Allah Teél&'nin; sa-
habenin ictihadi da Ras(l-i Ekrem’in gdzetim ve denetimi altindaydi. Dinin ana
kaynaklarinin lafzina ve ruhuna uymayan ictihadlar bu denetimle diizeltiliyordu.

Mesela, Bedir savasinda alinan esirlere uygulanacak hikiim hakkinda he-
nuz bir vahiy gelmemisti. Hz. Peygamber konuyu ashabiyla istisére ettiginde
Hz. Omer oldurilmeleri, Hz. EbQ Bekir fidye karsiliginda salinmalari fikrini
ileri sirduler. Ras(l-i Ekrem de Hz. EbQ Bekir'in gorisuni benimseyip uygu-
layinca “Yerylzinde dismani tamamiyla sindirip hakim duruma gelmedikge,
hicbir peygambere esir almak yakismaz. Siz gegici diinya menfaatini istiyor-
sunuz, halbuki Allah ahireti (kazanmanizi) istiyor. Allah, mutlak gli¢ sahibidir,
hikim ve hikmet sahibidir.”62 ayeti gelerek, bu igtihadin dogru olmadigini
beyan etmisti.

Bir seferde ordu komutani olan Amr b. As ihtilam olmus ve su bulamadigi
icin de teyemmum ederek askere namaz kildirmisti. Seferden dontuisinde ola-
yI Hz. Peygamber’e aktardiklarinda o, teyemmidmu uygun bulmakla beraber,
bu durumdaki kisinin imam olarak 6ne ge¢gmesinin dogru olmayacagini beyan
etmisti.63

iste bu diizeltmelerden ve onaylardan sonra, gerek Hz. Peygamber’in ve
gerekse sahabenin ictihadlar “Stnnet” delili icinde de@erlendirilmistir.

islam hukukunun bu ilk dénemi hakkinda zikredilebilecek dzelliklerden bi-
risi de, hikimlerin hem zaman hem de icerik ydnlyle tedricen konulmus ol-
masidir. Bir baska ifadeyle, hukuk normlari ve yikimlilikler bir anda topluca
belirlenmemis; ihtiyag ortaya ciktik¢a ve toplum hazir hale geldikce parcga parca
sevk edilmistir.

Sozgelimi zekadt miktari, onceleri belirlenmeyip kisilerin kendilerine bira-
kilmisken, hicretin ikinci yilinda nisabi sabitlenmis; daha 6nce yer yer kétilen-
mekle beraber kesin olarak yasaklanmayan igki, hicretin altinci yilinda haram
kilinmis; faiz belli bir stirecin sonunda hicretin onuncu yilinda bittn cesitleriyle
yasaklanmistir.

Bazi konularda 6nceki normun kaldirilmasi ve yenisiyle degistirilmesi de-
mek olan nesih de, tedric surecinin bir araci olarak gorilebilir.

62  el-Enfal 8/67.
63  Buhari, “Teyemmum”, 7; EbG Davad, “Taharet”, 124.
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Kur'dn vahyi ile karismasi tehlikesini énlemek amaciyla hadislerin yazil-
masl, RasOl-i Ekrem tarafindan bazi istisnalarla birlikte yasaklandigi icin bu do-
nemin neredeyse tek yazili hukuk kaynagi, Kitap yani Kur’an-i Kerim'dir. Hz.
Peygamber vefat ettigi zaman muslimanlar, bu yazilh kaynak yaninda, onun
s0z, fiil ve takrirlerine/onaylarina iliskin ¢ok genis bir Stinnet birikimine de sa-
hiptiler. Esasen bu ikinci kaynak, daha sonralari es-stinnetl’l-ma’rife veya es-
stinnetld’i-meshira diye de adlandirilacagi (izere, zaten toplumda yerlesik olarak
yasiyordu.

Her ne kadar Hz. Peygamber’in diger devlet baskanlarina génderdigi davet
mektuplari ile kendi vali ve kadilarina verdigi genelgeler yazili kaynak niteligin-
de goriinse de bunlar hem sayi olarak azdi hem de bazilarinda hukdki/normatif
hiktumler bulunmuyordu. Diger taraftan Allah RasOli’nin Amr b. Hazm gibi
bazi sahabilere hadisleri yazma iznini vermis olmasi, Stinnet’in buttunudyle yazili
olarak elde mevcut olmasi anlamina gelmiyordu.

Il. Sahabe DOnemi (11/632 - Hicri I. Yuzyilin Ortalarr)

Hz. Peygamber’in vefatini takiben Hz. EbG Bekir'in 11/632 yilinda halife
secilmesiyle baslayan bu sireg, fakin mictehid sahabilerin etkinligi agisindan
70/690 yilina kadar uzanmaktadir.

Fikhin gelismesine etkisi, sadece sahabe neslinin hakim olmasi ve sonraki
donemlere drneklik ve kaynaklik teskil etmesi yonuyle Hulefa-y1 Rasidin dev-
ri, bu dénem icinde 6zel bir dneme sahiptir. Hz. EbQ Bekir ile 11/632 yilinda
baslayan Hulefa-y1 Rasidin dénemi, dordiinct Rasit halife Hz. Ali'nin 40/661
yilinda sehid edilmesiyle sona ermektedir. Bazi muellifler, iktidarin Muaviye'ye
gectigi 41 yilma kadar yaklasik alti ay stiren Hz. Hasan’in hilafeti ile Omer b.
Abdilaziz’'in 99-101 yillarindaki hilafetini de bu déneme dahil ederler. Fakat
‘dogru yolda olan ve hakikate simsiki sarilan halifeler anlamindaki Hulefa-yi
Rasidin (el-Hulefau'r-Rasidan) nitelemesi, islami literatiirde Hz. Peygamber’den
sonraki dort halifeyi yani Hz. Eb( Bekir, Omer, Osman ve Ali’yi (r.anhiim) ifade
etmek Uzere kullaniimistir.

Dort halife dénemi, fikih tarihi acisindan son derece énemlidir. Bu 6nem,
hem vahyin kesilmesinden sonraki ilk dilimde onlarin eliyle sergilenen 6rnek
metodolojik tavirdan, hem sahabe neslinden itibaren buttin masliimanlarin/tim-
metin onlarin doneminde alinan karar ve verilen fetvalari icma kuvvetinde gor-
melerinden, hem de bizzat Hz. Peygamber’in, kendisinden sonra onlarin érnek
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alinmasina yonelik buyruklarindan kaynaklanmaktadir. Her ne kadar bazilarin-
ca sened ve metin acisindan elestirilse de, bu yondeki hadislerden en meshuru
sudur: “Herhangi bir ihtilafla karsilastiginizda sizin géreviniz, benim stinnetime
ve Hulefa-y1 Rasidin’in siinnetine uymaktir.7,64

Kur’an’in nlzulindn tamamlanmasi ve ardindan Rasdl-i Ekrem’in vefatiyla
birlikte vahiy streci sona ermisti. Fakat hayat devam ediyor, ¢6zilmesi gereken
yeni sorunlar (nevazil-vakiat) ortaya cikiyordu. Kitap ve Stnnet’in sinirli nas-
larinin bu yeni meselelerin timind dogrudan ve birebir ¢6ziime kavusturmasi
beklenemezdi. Dolayisiyla bu asamada, o sinirh naslarin yaninda, dogrulugunu
ve gucini yine Kitap ve Sinnet'ten alacak diger hilkim kaynaklarina ihtiyac
duyulmustur. Hulefa-y1 Rasidin, iste bu yeni hikim kaynaklarinin ve hikim
cikarma yontemlerinin ortaya kondugu, bir baska deyisle fikih usGli ilminin
temellerinin atildifi bir dénemin yoneticileridir.

Bu dénemde ortaya ¢ikan ilk yeni delil, icma olmustur. Onceki bilgilerden
de hatirlanacagi Uzere icma, Hz. Peygamber’den sonra, ameli bir meselenin ser't
hikmii tizerindeki goris birligi demekti. Ozellikle Hz. Ebl Bekir ve Omer déne-
minde ictihad glicl ve yetkisi olan alim sahabilerin Medine'yi terk etmemeleri
saglanarak, yeni problemler, onlarin katilimiyla olusan s(ra ictihadi yoluyla ¢o-
zimlenmistir. Mizakereler sonucunda ulasilan ortak goéris “icmé&” olarak nite-
lenmis ve artik herkesi baglayan bir delil kimligi kazanmistir.

Hz. EbQO Bekir déneminde, Kur’an’in mushaf halinde bir araya getiril-
mesi, zekat vermemekte direnenlerle ve dinden doénenlerle (ehl-i ridde) sa-
vasiimasi, muellefe-i kulGba zekat verilmemesi; Hz. Omer doneminde, kitlik
oldugu zamanlarda hirsizlik yapanlara had cezasinin uygulanmamasi, ayni
anda verilen ¢ talakin, verenleri tedip ve cezalandirma amaciyla U¢ ayri
talak olarak kabul edilmesi, akile sisteminin yeni divan teskilatina uyumlu
hale getirilmesi amaciyla degistirilmesi; Hz. Osman déneminde, Medine ¢ok
genislediginden cuma namazina vaktinde gelinmesini saglamak amaciyla
dis ezan okunmasinin ilave edilmesi, élimcil hastali§i (maraz-1 mevt) olan
kocas! tarafindan, miras almasin diye bosanan kadinin mirastan mahrum
edilmemesi; Hz. Ali ddneminde zanaatkarlara, zayi ettikleri misteri mallarini
tazmin sorumlulugunun getirilmesi, Uzerinde icma edilen hikimler olarak
hatirlanabilir.

64 Eb( Davad, “Sunnet” 5; Tirmizi, “ilim” 16; Musned, IV, 126, 127.
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Bu donemde giindeme gelen ve bir acidan icmanin da arka planinda
yer alan bir diger hilkim kaynagi reydir. Goris, dusince, kiyas ve ictihad
gibi anlamlara gelen rey, Kitap ve Siinnet basta olmak Uzere, nakle daya-
nanlar disindaki butin kaynak ve yorum metotlarinin genel adidir. Daha
acik bir ifadeyle rey, Kur’an ve Sunnet’in dogrudan hikmuni belirlemedigi
meseleleri kiyasa, makasid-1 serfaya ve dinin genel ilkelerine gbre ¢cdziime
kavusturma islemidir.

Her ne kadar rey, nassin bulundugu yerde kiyas ve hukuki akil yritmeyle
hikim verme anlaminda bizzat Hz. Peygamber zamaninda bilineng5 bir kelime
olsa da, asil islevselligine sahdbe dénemimde kavusmustur. Cunki Hz. Peygam-
ber zamaninda gerek bizzat onun reyi, gerek baskasinin olup onun onayindan
gegen reyler sonucta Stinnet’e dahil oluyordu. Sahabe déneminde ise rey, nas-
lara muhalefet kasdi icermeyen kisisel/besert gorust ifade etmektedir. Bircok
sahabe miuctehidinden nakledilen “Ben bunu kendi reyime dayanarak soylu-
yorum. Dogruysa Allah’in latfudur, yanhs ise benim yanlisimdir” s6zi66 bunu

goOstermektedir.

Hareket noktasini naslarin olusturmasli, bu naslarin yorumlanip yeni olay-
lara uygulanmasi, bu mimkidn olamayinca da onlara ters diismeyen baska bir
kaynak ve yontemle ¢ozim uretilmesi, reyin temel karakteristigidir. Hz. Omer’in
Eb( Masé el-Es’ari’ye gonderdigi “Kitap ve Stnnet'te hiikmini bulamadidin ve
kesin olarak bir kanaate varamadigin konulari iyice dusin. Birbirine benzeyen
meselelerin hikumlerini iyice kavrayip ortak noktalarini bulmaya galis. Sonra
da bu benzerliklere dayanarak digerlerini bunlara kiyas et” talimati ile Kadi
Surayh’a (6. 80/699) 6grettigi “Kur'an dan acik¢a anlayabildigin ile hiikim ver.
Eger Kur'an m tamamini tarayip da bir hikiim bulamamigsan Allah Rasd/U'nin
siinneti ile hilkmet. Burada da bulamazsan dogru yolda olan alimlerin gorus-
leriyle hikmet. Bu da yoksa o zaman kendi reyinle ictihad et; alim ve salih
kimselere danis” seklindeki yontem, reyin konumunu ve nisbeten mahiyetini
ortaya koymaktadir.

Su halde basta Hulefa-y1 Rasidin olmak izere sahabe fakihleri Kitap, Stn-
net ve icmadan sonra iki yolla hikiim ¢ikarmaya baslamislardi: Kiyas ve diger
ictihad yontemleri.

65  Eb0 Davad, “Akdiye”, 7; Tirmizi, “Ahkam”, 3.
66 Mesela bk. Misned, 1V, 279; Darimi, “Feraiz”, 26.
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Sahabenin kiyasi, ya ortak illete sahip olmalari dolayisiyla bilinenden bi-
linmeyene hikim nakli (usalt kiyas; kiyasi’l-ille) seklinde oluyor, ya da sorunu
dinin genel ilkelerinden birisinin cercevesine dahil ederek ¢ozimleme (kiyasi's-
ser’) biciminde cereyan ediyordu. Mesela Hz. EbQ Bekir (r.a.), 6lenin oglu
bulunmasi halinde kardeslerinin ona miras¢i olamayacag! yoniindeki Kur'an
hikmune67 kiyasla, 6lenin babasinin bulunmasi halinde de ayni durumun s6z
konusu olacagi hikmind ¢ikarmisti. Bir kiyasi'l-ille 6rnegi olan ve literatiirde
kelale meselesi olarak bilinen bu cikarimdaki hareket noktasi, babanin da tipki
ogul gibi asabeden (stléaledeki en yakin erkek akrabadan) olmasi illetiydi.

Hz. Osman’in (r.a.), 6lum hastasi olan kocasinin mirastan mahrum birak-
mak kasdiyla bosadigi kadinin mirasciliinm devam edecedi yonindeki hikmu
de kiyasi’s-ser’a drnektir. Burada dinin/ser’in, zarari giderme ve hakkin kotiye
kullaniimasini engelleme gibi genel ilkeleri esas alinmistir.

Sahabenin kiyas disinda basvurdugu diger ictihad yontemlerine gelince,
burada, adi o zamanlarda bdyle konulmamis olmakla birlikte dncelikle istihsan,
istislah, orf, sedd-i zeri’a ve istishdb gibi yéntem ve kaynaklarin kullanildigi go-
rilmektedir. Mesela iddetini hentiz tamamlamadan bir baskasiyla evlenip zifa-
fa giren bir kadinin haberini alan Hz. Omer, baskalarina koétii érnek olmasin
diye bu Kisilerin birbirleriyle ebediyyen evlenemeyeceklerine hiikmetmistir. Bu
hikmin dayanagi, daha sonraki dénemlerde sedd-i zeri’a diye isimlendirilecek
olan, kotaluga bastan dnleme ilkesidir.

Rasit halifeler arasinda fikih tarihine etkisi agisindan en énemli kisi, kusku-
suz Hz. Omer’dir. Gerek devletin idare, maliye ve yargi yapilanmasindaki caba-
lari, gerek toplumsal gelismelerle ilgili yaklasimlari ve gerek yeni meselelerle ilgili
fetva ve kararlari, sonraki dénemler icin ufuk acici 6rnekler olmustur. S6z geli-
mi, fethedilen buylk arazileri ganimet kapsaminda degerlendirmeyerek harac
vergisi karsilifinda eski sahiplerine birakmasi, 6zgin bir divan teskilati kurarak
soy ve akrabalik esasina gore islemekte olan toplumsal teskilatlanmayi, ortak
ozelliklere ve meslek birlikteligine gére yeniden diizenlemesi, musliman erkek-
lerin ehl-i kitap kadinlarla evlenmesini uygun bulmamasi, deve fiyatlarinin yik-
selmesi sebebiyle diyetin parasal karsiligini yeniden belirlemesi, baldan da zekat
almasi, birleserek bir kisiyi 6lduren toplulugun tamamina 6lim cezasi vermesi,
icki icme cezasini artirmasi, gerektiginde devletin fiyatlara midahalesine onay

67 en-Nisa 4/12, 176.
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vermesi, Kébe'ye ziyaretlerin yil icinde artmasini saglamak amaciyla temetti
haccinif8 yasaklamasi, teravih namazinin cemaatle kilinmasini saglamasi gibi

uygulamalari, bircok agidan dikkati cekmektedir.

Dikkat ceken agilardan birisi de Hz. Omer’in s6z konusu kararlarinin san-
ki kendisinden onceki uygulamalara seklen aykiri distiyor gibi gériinmesidir.
Onun tasarruflarindaki gercek dayanaklari ve fikhi distinceyi gézden kaci-
ranlar, sanki onun kendi zamaninin sartlarinin degismis olmasini dikkate ala-
rak naslara aykiri hilkkiimler koydugunu zannetmislerdir. Béylece zamanin ve
sartlarin degismesiyle, kat'T ve sarth (kesin ve acik) naslara dayanan hikim-
lerin bile degisebilecedinin yani naslarin tarihsel oldugu yaklasiminin onun
tarafindan benimsendigini séylemislerdir. Oysa Hz. Omer’in bir kismi yuka-
rida oérnek verilen uygulamalarinin hepsi naslarin cercevesine dahil olan ve
esasen bu ozelligiyle de sahabenin onayini alan uygulamalardir. Zira dikkatle
incelendiginde onun bu uygulamalarinin su sebeplerden birisine dayandigi
gorulecektir:

a. Konuyla ilgili baska naslara,
b. Naslarin mesru yorumuna,

c. Nasdaki hukmin uygulanmasi igin gerekli olan illet ve sartlarin bulun-
mamasina,

d. Maslahat ve sedd-i zeri’a ilkeleri dogrultusunda kendisine taninan yetkiyi
kullanmasina,

e. Dinin devlet baskanina tanidigi mubah/caiz olan alanda tasarrufta bulu-
nabilme yetkisine,

f. Kamu duzenini koruyup adaleti tesis etmek veya zaruret halini gidermek
maksadiyla bazi hikimlerin uygulanmasini gegici olarak askiya almaya.

Tahmin edilebilece@i (izere sahabilerin hepsi ayni oranda hukuk bilgisine,
tahlil yetenegine ve ictihad giiciine sahip degildi. iclerinden bazilari bu alanda
temayiiz etmisti. Bunlar arasinda Hz. Omer, Ali, Abdullah b. Mes’td, Abdullah
b. Abbas, Abdullah b. Omer, Zeyd b. Sabit ve Hz. Aise (r.anhiim), “yedi fakih
sahabi” (el-fukahaii’s-seb’a mine’s-sahabe) nitelemesiyle hepsinden 6nce anil-
mistir. Kaynaklar bu yedi sahabtnin her birinin verdigi fetvalarin birer biyik

68  Bir hac mevsiminde ayri ayri niyet ve ihramla umre ve haccin birlikte eda edildigi hac
turadar.
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cilt teskil edecegi kaydini diserler. Hz. Eb( Bekir, Osman, Ebl Masa el-Es’ari,
Zibeyr b. Awam, Abdullah b. Amr ve Muéaz b. Cebel (r.anhim) gibi daha pek
cok fakih saha&binin fetvalari ise 6ncekilere gére daha azdir.

ismi burada anilanlar da dahil olmak tzere sahabe fakihleri, ¢zellikle
hadis-slinnet olmak (zere kaynak degerlendirmesi ve hiikkim ¢ikarma yon-
temleri acisindan farkli diisiincede olabiliyorlardi. Hz. Omer, Ali, Abdullah
b. Mes’(d, Abdullah b. Abbas gibi bazilari Kitap ve Stnnet yaninda reye
basvurmada, kiyas ve diger ictihad yollarini kullanmada yani kisaca akli
istidlal ve teorik dustinmede daha rahat bir tavir sergilerken, Abdullah b.
Omer, Abdullah b. Amr, Eb( Said el-Hudri ve Zeyd b. Sabit gibi bir kismi ise
daha cok rivayetlerle yetiniyor ve reyden mimkiin oldugunca uzak durmaya
cahlisiyorlardi.

Baoyle iki farkll yonelisin ortaya ¢ikmasinda, kisilerin bilgi birikimi ve mu-
hakeme giiciindeki farkliliklar yaninda, islam cografyasinin genislemesine bagli
olarak hadis-siinnet rivayetlerinin glvenilirligini tesbitte karsilasilan gugclikler,
hadis uydurma faaliyetlerinin artmasi ve Hz. Ali déneminden itibaren Sia ve
Hariciler gibi siyast firkalarin ortaya ¢ikip farkli gorusler ileri suirmeye baslama-
lar1 da etkili olmustur.

Irak fethedilince 6nce Abdullah b. Mes'd, daha sonra Hz. Ali ve ibn Abbas
buraya gelip kendi yéntemlerine gore bir egitim verince, onlarin reyci karakteri
burada hékim oldu. Reye mesafeli duran ve rivayetlerin disina gikmamaya 6zen
gosterenler ise daha cok Hicaz'da yasiyordu. iste bundan sonradir ki, kaynak ve
yontem farkliligina bagl ekollesmeler IrakiyyQn ve Hicéziyyln ismiyle anilmaya
baslamistir. Aslinda metodolojik farkliliklara dayanan bu cografi ayirim, bir nesil
sonraki tabidn doneminde ehl-i rey ve ehl-i hadis adiyla daha teknik bir isim-
lendirmeye kavusacaktir.

Bu bahsi kapatmadan once son olarak, fikhin sahdbe dénemindeki ted-
vinine yani literatliriine de deginelim. Bugiin anladigimiz anlamda, fikih hi-
kimlerini iceren kitaplar 1l/VIII. yizyihn ilk yarisindan itibaren derlenmeye
baslamistir. Dolayisiyla sahdbe doneminde fikhin 6zel kitaplarda sistematik
bir tedvini s6z konusu degildir. Bu dénemde fikih bilgi ve kiltlr(, senetleriyle
birlikte sifahi/sdzel olarak aktarilmis, daha sonra “sahébe kavli” adini alacak
olan miictehid sahabilere ait olan gorisler de hadis-sinnet rivayetleriyle bir-
likte 6zenle nakledilmistir.
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Bununla birlikte kiiclk risaleler, mektuplar ve genelgeler tarzinda yazili fikih
malzemesinin bulundugu da bir gergektir. S6z gelimi Hz. EbQ Bekir (r.a.) bazi
zekat ve vergi hikumlerini ihtiva eden bir mektubu Enes b. Malik’e géndermis,
Hz. Omer’den (r.a.) hayvanlarin zekati ile ilgili bir belge torunlarina intikal etmis,
yine o yargilama hukukuna dair genelgeler yayimlamis, Hz. Ali (r.a.) ile Hz. Os-
man (r.a.) arasinda hukuki konulari iceren yazismalar olmustur. Bunlar rivayet
kaynaklarimiz iginde nakledile gelmistir.

I1l. TabiGn Dénemi (I/VIIL. yluzyil ortalari - 132/750)

Baslangi¢ ve bitis tarihleriyle ilgili kesin rakamlar sdylenemese de tabidn
doénemini, Emevi iktidarinin koklestigi ilk ylzyilin ortalarindan (60-70/680-
690) baslatmak mumkindur. Bu zamana gelindiginde blyuk fakih sahabilerin
cogu vefat etmis; ictihad, iftd ve yargi sorumlulugu, onlarin yetistirdigi alimlere
yani tabiln nesline intikal etmistir. iktidarin Emevilerden Abbasilere gectigi
132/750 yil, ayni zamanda Uguncu neslin yani tebe-i tabitnin (veya etbaut-
tabiinin) de temaylz edip kendilerini yetistiren tdbiGndan bayragi devraldigi
surece denk geldigi icin, tabiGn dénemini yaklasik bu tarihlerde sonlandirmak
yanlis olmayacaktir.

Fikih tarihi bakimindan bu dénemin en énemli 6zelligi, ictihad yontemle-
rindeki farkhliklarin daha bir belirginlesmesi ve buna bagl olarak metodik ekol-
lesmelerin somutlasmasidir. Genel olarak hukuki akil yuritmeye verilen yer, ha-
dis-siinnet rivayetlerini degerlendirme o6lgtleri ve yasanilan bélgenin 6zellikleri
merkeze alinarak yapilmis olan Irdkiyy(n-Hicaziyy(n ayirimi, bu dénemde ehl-i
rey-ehl-i hadis (veya ehl-i eser) ekollerini dogurmustur.

Ehl-i reyin merkezi Kiife ve en biyiik temsilcisi ibrahim en-Nehal (6.
96/714) iken, ehl-i hadisin merkezi Medine ve simgesel temsilcisi Said b.
el-Miseyyeb’tir (6. 94/713). ilk bakista rivayet karsisinda takinilan tavir ba-
kimindan yapilan bir ayirim gibi goriinse de bu ikili b6lunmede su gerekgeler
etkili olmustur:

a. Bilgi kaynaklarindaki farkhlik:

Her ekol kendi bolgelerinde yasayan sahabeden bilgi almis; sah&benin bil-
gi, kultir ve degerlendirme farkliliklari bu yolla 6grencilerine de ge¢mistir. Ehl-i
rey daha cok Hz. Ali, ibn Mes'dd ve ibn Abbas kanalindan beslenirken, ehl-i
hadis ise Abdullah b. Omer, Zeyd b. Sabit ve Ebl Hireyre’den ilim almistir.
Ayrica ehl-i hadis Medine 6érfine (amell ehli’l-Medine) ayri bir deger vermistir.
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Diger taraftan Hicaz'in aksine Irak bdlgesi siyasi cekismelerin, dini ve
kiltarel farkhlasmalarin ¢ok yogun oldugu bir yerdi. Buna bagh olarak hadis
uydurma ile rivayetleri tahrif etme faaliyetlerinin de merkezi durumundaydi.
Hadis-stinnet bilgisi acisindan da Hicaz’'in gerisinde oldugundan ehl-i rey, dog-
rulugundan emin olmadigi rivayetlere dayanarak hikim vermekte tereddit et-
mistir. Bunun yerine Kur'an ve ma’rGf-mesh(r stinnetin hikimleri ile dinin bu
iki kaynagindan elde edilen genel ilkelere dayanmayi tercih etmisler ve yine bu
dogrultuda reye miracaattan geri durmamislardir.

b. Hadis-slinnet rivayetlerini degerlendirme &lgutlerindeki farklilik:

Ehl-i hadis, rivayetin kabuliinde senet/ravi incelemesiyle yetinirken ehl-i
rey, bunun yaninda rivayetin metnini de icerik incelemesine tabi tutmuslardir.
Daha ilmi ifadesiyle ehl-i rey, metin tenkidi yapmistir. Kendi bolgelerindeki si-
yasal ve toplumsal kargasa ehl-i reyi, rivayeti hemen kabulden 6nce bdyle bir
tenkit siizgecinden gecirmeye zorlamistir. Diger taraftan ehl-i hadis de kendi
alimlerinden onay almadikca yine ayni gerekcelerle, yani o bolgelerde yogunla-
san siyasi kargasa ve fitne sebebiyle Kife ve Sam kaynakli rivayetleri delil olarak
kabul etmemistir.

C. HukukT akil yurttmeye yer vermedeki farklilik:

Ehl-i hadis, hukuki problemlerin ¢ézimuinde genellikle nas ve rivayetle ye-
tinip basta kiyas olmak Uzere rey yollarina miracaattan olabildigince kaginirken
ehl-i rey, bu noktada daha cesurdur. Onlar Kitap ve Stinnet’i asil kaynak kabul
etmede ehl-i hadis ile ayni dusiincededirler; fakat meselenin ¢ézimini bu iki
kaynakta bulamadiklari zaman kiyas, istihsan, istislah ve sedd-i zerai gibi yon-
temleri de kullanmis ve hukuki akil yiritme yoluyla ¢ézimler Uretmekte sakinca
gérmemistir. Hatta olmasi muhtemel bazi hukuki problemler kurgulayip bunlarin
nasil cozimlenecegine dair ictihad jimnastigi (farazi/takdiri fikih) yapmislardir.

d. Kur'an ve Stinnet’in hukuki normlarini anlama bigimindeki farkhlk:

Ehl-i hadis, bu iki kaynaktaki hukimlerin zahiri ve sekli yonine daha fazla
O6nem atfedip hikmet ve maksat acisindan degerlendirmeyi giindeme almazken
ehl-i rey, bunlarin da en az sekil kadar 6nemli oldugunu disunmustir. Zira ehl-i
reye gore naslar, ilkesel olarak ma’kuli’'l-ma’nadir yani gerekgeleri akilla kav-
ranabilir niteliktedir. Bu tutum farklihg hiukiumlerin akilla gerekgelendirilmesi,
hikmet ve maksadinin da hesaba katilarak yorumlanmasi ve buna bagli olarak
hukim Uretilmesi noktasinda farklilasmayi beraberinde getirmistir.
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e. Toplumsal ihtiyaclardaki farklilik:

Ehl-i hadisin yasadigi bolgelerde Hz. Peygamber (s.a.) doneminden ¢ok
farkh bir sosyokltirel ortam olusmadi@i icin yeni hukuki sorunlarla da ¢ok fazla
karsilasilmamistir. Dolayisiyla mevcut ¢coziimlemelerin disinda reye dayanan bir
ictihad ihtiyaci hissedilmemistir. Buna karsilik basta Kiife ve Basra olmak Uzere
ehl-i reyin yasadigi Irak bélgesi, cok kaltirlu 6zelligi, gayri muslim diinyaya ac¢ik
ybnU ve karmasik siyasal yapisiyla sirekli yeni hukuki problemlerle yiz yiuze
geliyordu. Hal boyle olunca bunlarin ¢6zimi icin eldeki rivayetler yaninda reye
muracaat gerekiyordu.

Fikih ilmi ve tarihi bakimindan énem arz eden bu sebepler yaninda bazi
arastirmacilar, ehl-i rey-ehl-i hadis ayiriminda itikadi-kelami ve etnik farkllik-
larin da belirleyici oldugunu iddia etmislerdir. Bu iddia sahiplerine gore, inan¢
ilkelerinin aklT yoruma tabi tutulmasini benimseyenler ehl-i rey; herhangi bir
sekilde yorumlamadan oldugu gibi kabul edilmesine taraf olanlar ise ehl-i hadis
diye isimlendirilmistir. itikadi-kelam? tartismalar I1I/IX. yiizyil basglarinda gorinir
hale geldigi icin bu iddia, s6z konusu tartismalarin yogun olarak yasanmadigi ilk
iki yuzyildaki ehl-i rey-ehl-i hadis ayirimini izahta yetersiz kalmaktadir.

Bu ikili ayirimda etnik kdkenlerin etkili oldugu iddiasina gelince; anlamli go-
riinmeyen ve yeterince ispat edilebilir olmayan bu iddiaya goére Il. yuzyildan itiba-
ren iImi ortamlarda temayiiz etmeye baslayan ve bir siire sonra da bu ortamlara
hakim olan mevali (Arap olmayanlar, azad edilenler) ile cekisen Arap unsurlar,
daha cok Irak ¢evresinde yetisen bu alimleri ehl-i rey olarak nitelemisler, kendile-
rini de gelenege ve rivayete nispetle ehl-i hadis olarak isimlendirmislerdir.

Tekrar ifade edelim ki, bu son iki iddia anlamli ve yeterince agiklayici degildir.

Fikih tarihinde hatta genel olarak islam ilimleri literatiiriinde cokca kullani-
lan bir ayirim olmakla birlikte ehl-i rey ve ehl-i hadisin hem cergevesini ¢izmek
hem de tek tek fakihler Uzerinde somutlastirmakta yer yer zorluklar bulunmak-
tadir. Cunku ehl-i hadis de zaman zaman kiyasa basvurup bazi akli yorumlara
giderken, ehl-i rey i¢inde de z&hirci/l&fizci yaklasimlara rastlanabilmistir.

Mesela ehl-i reyin énemli bir kesimi, Kur'an ve Stinnet'te belirlenen hadlere
ve ruhsatlara kiyasla yeni ¢ikarimlar yapilmasini uygun gérmezken; ehl-i hadis
icindeki pek cok kisi bunun mimkiin ve cdiz olabilecegini kabul etmislerdir. Riva-
yete deger verme acisindan mesela ehl-i hadisin, miirsel veya mevkdf oldugu ge-
rekcesiyle delil kabul etmedigi bircok rivayet, ehl-i rey tarafindan benimsenmistir.
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Diger taraftan her iki kesim de mesela Hz. Omer, Aise ve ibn Abbas
(r.anhiim) gibi ortak bilgi kaynaklarina sahiptirler. Irak bdlgesinde Mesrdk b. el-
Ecda (6. 63/683), Sa’bi (6. 103/712) ve Muhammed b. $irin (6. 110/729) gibi
ehl-i hadis mensuplari bulunuyorken, Medine’de de Rebia b. Ebi Abdirrahman
ya da daha ¢ok bilinen ismiyle Rebfatl’'r-rey (6. 136/753) gibi, adi Gstiinde reyci
mductehidler yasiyordu.

Ayni sekilde bazi muctehidlerin bu iki ekolden hangisine dahil oldugu ko-
nusundaki farkli tespitler de iki ekol arasindaki geciskenligin bir gostergesidir.
S6z gelimi imam Malik (6. 179/795) ve imam Safii (6.204/819), kimilerine gére
ehl-i hadis kimilerine gore ise ehl-i rey icinde sayilmistir. Bazilari daha sonra EbQ
Hanife’nin (6. 150/767) temsil edecegdi Kife ekoll disinda kalan biitiin miicte-
hidlerin ehl-i hadis sayilacagini sdylerken, kimileri de Hanbeliler disinda kalan
herkesi ehl-i rey saymistir.

Oyleyse bu ayirimi, her bakimdan aralarinda koklii ayriliklar bulunan, ta-
mamiyla farkli iki ekol gibi gérmek yerine, genel bakis ve tutum itibariyle ortaya
¢ikan bir durus farkhligi olarak degerlendirmek daha dogru olacaktir. Nitekim
daha sonraki zaman dilimlerinde bu iki ekol hukukgulari arasinda devam eden
ilmi-fikr? alisverisler ve hoca-6grenci iliskileri, aradaki gorinur yontem farklilik-
larini da esnetmis ve bu iki ekol belli 6lciilerde birbirine yaklasmistir. Oyle ki,
artik Ust bashklara gére ehl-i rey-ehl-i hadis ayirimi yapmak, yerini Hanefiyye,
Séafiiyye, Malikiyye, Sevriyye, Evzaiyye, Taberiyye gibi kisilere baglh mezhep
isimlendirmelerine birakmistir.

Tabiln doneminin bazi Unlu fakihleri ve ilim merkezleri sdyle siralanabilir:

Medine: EbG Bekir b. Abdirrahman (6. 94/713), Said b. el-Museyyeb
(6. 94/713), Urve b. Ziibeyr (6. 94/713), Ubeydullah b. Abdillah (6. 98/716),
Harice b. Zeyd (6. 100/718-19), Kasim b. Muhammed (6. 107/725), Siiley-
man b. Yesar (6. 107/725), (Bu yedi kisi, el-fukah&i’'s-seb’a bi’'l-Medirie yani
Medine’nin yedi fakihi olarak anilmistir); Zeyd b. Ali (6. 122/740), ibn Sihab
ez-Zuhr? (6. 124/742) ve Rebiatl’'r-Rey (6. 136/753).

Mekke: Miicahid b. Cebr (6. 103/721), ikrime el-Berberi (6. 105/723), Ata
b. EbiRabah (6. 114/732).

Kufe: Alkame b. Kays (6. 62/682), Mesrik b. el-Ecda (6. 63/683), Kadi Surayh
b. Haris (6. 80/699), Said b. Cubeyr (6. 94/713), ibrahim en-Nehai (6. 96/715),
Sa’bi Amir b. es-Serahil (6. 104/722), Hammad b. Ebf Silleyman (6. 120/738).
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Basra: el-Haseni’l-Basri (6. 110/728), Muhammed b. Sirin (6. 110/729),
Katéade b. Didme (6. 118/736), Ebu’l-Esved ed-Dueli (6. 69/988).

Sam/Dimask: Eba idris el-Havlant (6. 80/699), Omer b. Abdilaziz (6.
101/720), Mekhdlb. Ebi Mslim (8. 112/730).

Yemen: Tavls b. Keysan (6. 106/725), Yahya b. Ebf Kesir (6. 129/747).
Misir: Mersed b. Abdillah (8. 90/709), Yezid b. EbT Habib (6. 128/745).

TabiGn doéneminde hukukun tedvini faaliyetine gelince, ilk sdylenmesi
gereken husus, hadis-stinnet rivayetlerinin bu dénemde sistematik olarak der-
lenmeye ve yazilmaya baslandigidir. Bazi tespitlere gdre elli civarinda sahabf,
tabiGndan olan 6grencilerine bildikleri hadisleri yazdirmistir. Emevi halifesi Omer
b. Abdilaziz bu isi resmflestirmis ve Medine vali-kadisi Eb( Bekir b. Hazm’a (6.
120/738) Hz. Peygamber’in hadis-slinnetinin arastirilip yaziya gegirilmesi emri-
ni vermistir. Bu arada sahabe fetvalarini da stinnet kapsaminda deg@erlendiren
ibn Sihab ez-Ziihri (6. 124/742) ulasabildigi biitiin hadisleri derleyerek halifeye
ulastirmistir. Omer b. Abdilaziz daha sonra merkezde toplanan bu derlemeleri
gogaltip bircok bolgeye gondermistir.

Kaynaklardaki bazi bilgilere gore konulara ayrilmis ilk sistematik fikih
eserleri de bu dénemin sonlarina dogru yani |. yuzyilin sonu-1l. ylzyilin ba-
sinda yazilmaya baslanmistir. Buglin elimizde olmamakla birlikte el-Haseni’l-
Basri’nin konulara gore diizenlenmis fetvalari yedi biyik cilt, ibn Sihab ez-
Zihri’nin fetvalan ¢ buylk ciltte toplanmistir. Hz. Huseyin’in torunu Zeyd
b. Ali'ye (6. 122/740) nispet edilen ve gunimuze ulasan el-Mecm( (diger
isimleriyle Mecmuu’l-Fikh, ei-Mecm0 fi’l-Fikh, el-Mecmau’l-HadisT ve’l-Fikh)
isimli eseri, eger kendisine nispeti dogruysa bu dénemin neredeyse butin fikih
konularini, Ustelik de sistematik olarak ihtiva eden ilk kitabi olma o6zelligini
tasimaktadir.

Bunlarin yaninda Sileyman b. Kays el-Hilali’nin (6. 95/714) fikih kitabi,
Katade b. Diame’nin (6. 118/736) el-Menasik, Zeyd b. Ali’'nin Menasiki'l-Hac
ue Adabuh isimli eserleri de gliniimize ulasmistir.

IV. Miictehid imamlar ve Mezheplesme Dénemi (132/750-1V/X.
Ylzyilin Ortalar)

Abbasilerin yénetimde olduju zamana denk gelen bu dénem, kaynak ve
yontem farklihgina bagh ekollesmelerin artik ismen somutlasip belirginlestigi ve
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akademik bir boyut kazandigi dénemdir. Onceki dénemde genel egilim olarak
farklilasan fikhi distince ve Uretim artik, kisi merkezli medrese/ekol ayrismasina
yani mictehid imam odakli mezheplesme surecine girmistir.

Bilindigi Gzere, mezhep, hikimlerinin dayandigi delilleri bulmakta ve bun-
lardan hikim cikarip yorumlamakta dnder sayilan alimlerin ortaya koydugu
goruslerin tamamina ve bu gorusler etrafinda meydana gelen ekollesmenin tri-
nii olan ilmf ve fikri birikime verilen isimdir. iste bu siralarda yazilan kitaplar ve
yapilan tartismalardaki “Bu, Eb0 Hanffe’nin ve bizim fakihlerimizin ¢cogunlugu-
nun goruasadur”, “Bizim imamimiz”, “Bizim fakihlerimiz”, “Biz kendi hocamizin
gorislerini takip ediyoruz”, “Malik ve ashabi”, “Hanefiler” gibi ifadeler bir mez-
hebe mensubiyetin ilk isaretleri konumundadir.

I/VIIL. yuzyihn ortalarindan itibaren ders halkalari kurup fikhin bitin alan-
larinda hiikim Ureten ve yetistirdikleri 6grencileri eliyle kendi gorislerini yazip
yayan mictehidler arasinda 6zellikle su isimler sayilmaktadir:

Abdurrahman b. EbfT Leyla (6. 148/765), Eb(O Hanife Nu’mén b. Séabit (6.
150/767), Abdurrahman el-Evzai (6. 157/774), Siufyan es-Sevri (6. 161/778),
Leys b. Sa’d (6. 175/791), Malik b. Enes (6. 179/795), Muhammed b. idris

es-Safil (6. 204/819), ishak b. Rahlye (6. 238/853), Ebl Sevr (6. 240/854),
Ahmed b. Hanbel (6. 241/855), Davad b. Ali ez-Zahir? (6. 270/883) ve Muham-
med b. Cerir et-Taberi (6. 310/922).

iste boyle ayrismaya baslayan mezheplerin ortaya ¢ikmasini ve kokleserek
kitlesellesmesini su sebeplerle aciklamak mimkundar:

a. Onceleri gerektikce ve soruldukga ictihad edilip hilkiim verilirken bu do-
nemdeki mictehidler, fikhin bitiin alanlarinda ¢alismalar yapmistir.

b. Bu gahismalar, her bir mictehidin etrafinda kurulan ders halkalarinda
(Hamidullah’m deyimiyle akademilerde) yapilmis, yetistirilen 6grenciler vasita-
siyla mezhebin (ekolin ve akademinin) gorusleri etrafa yayilmistir.

C. Muctehidin ve 6nde gelen 6grencilerinin gorusleri kitaplarda tedvin edil-
mis, boylece bir bitiin halinde kolayca takip ve 6grenme imkani dogmustur.

d. Her bir mezhebin hiikiim kaynaklarina ve istinbat yontemlerine dair kural-
lari yani takip ettikleri fikih usQ1U berraklasmis ve yaziya gecirilmeye baslanmistir.

e. Mezhepler arasinda karsilikh tartismalar olmus ve her ekol kendi gorusu-
nin dogrulugunu ispat etmeye calismistir.
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f. Muctehid imamlarin 6grencilerle ve kitaplarla etrafa yayilan sohretleri,
buyuk Kitlelerin onlari takip etmesini saglamistir.

g. Tayin edilen kadilar, kendi mezheplerine gore karar vermeye baslamis,
hatta kadi atamalarinda mezhep faktori de dikkate alinir olmustur.

h. Hukuk guvenligini saglama, yani kisilerin kendilerine uygulanacak hu-
kimleri 6nceden bilmelerini saglayarak ve bir bélgede ayni mahiyetteki olaylara
ayni hukma vererek hukuk birligini, istikrarini ve adaleti gergeklestirme ihtiyaci,
genis halk kitlelerini belli bir muctehid imami esas alip onun mezhebini kanun
gibi gdbrmeye sevk etmistir.

I. Bir miiddet sonra fikhin bitin konularina iliskin mezhep goérislerini sis-
tematik bir tarzda siralayan temel metinler yazilmaya ve mezhep buyiklerinin
kitaplarinin serh edilmeye baslanmasi, hem ekol kimligini percinlemis hem de
hukuk guvenligini saglayan araclar olarak gorulmustir.

j. Yeni meselelerin mezhep imami ve yetiskin 6grencilerinin mevcut gorus-
lerine ve takip ettikleri usQle gore ¢6zimlenmesine (tahric) iliskin kurallar tespit
edilerek, serbest ictihaddan cok, i¢ tutarhlik kaygisina bagl mezhep igi ictihadlar
yapilmaya baslamistir.

k. Bazi sosyal, siyasal ve kiiltiirel etkenlerin sinirli da olsa ekoller arasinda
bir tir rekabet dogurmasi, mezhepler ile mintesiplerinin daha belirgin hatlarla
ayrismasina sebep olmustur.

Baslica bu sebeplere bagli olarak ortaya c¢ikan fikih mezhepleri, gittikce
koklesmis ve bilinen dort tanesi basta olmak lizere islam cografyasinda istikrar
kazanmistir. Mezheplerin istikrar kazanmasindaki en dnemli sebebin, yukarida
da kismen deginildigi gibi, hukuk glivenliginin ve birliginin saglanmasi ihtiyaci
oldugu soylenir.

Esasen bu ihtiyac¢ ¢ok onceleri hissedilmis ve bunu karsilamak izere resmi
diizeyde adimlar da atilmisti. Emeviler doneminde halife Omer b. Abdilaziz’e
(6. 101/720) yarg: birligini saglamasi yoniinde teklifler yapilmis, o da goris
ayriliklarint “rahmet” olarak degerlendirmekle birlikte eyaletlere genelgeler
gondererek her eyaletin kendi bolgesindeki fakihlerin ittifak ettikleri hiikimlere
gore karar vermelerini emretmisti. Daha sonra Abbasiler doneminde halife Eba
Ca’fer el-Mans(r da (6. 158/775) benzer bir girisimde bulunmustu. Danisman-
larindan Abdullah b. el-Mukaffa’nin (6. 142/759), birbirine zit goérisler hukuk
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anarsisine yol actigi icin devlet eliyle resmi bir kanun derlemesi yapilmasi yo6-
niindeki teklifini yerinde bulan halife el-Mansur, imam Malik’in el-Muvatta' mi

kanunlastirmak istemis fakat imam Malik, bilgi-rivayet zenginliginden istifadeyi
ve fikhin gelismesini engelleyecedi endisesiyle buna izin vermemistir.

Bitun bunlara ragmen yukarida baslicalarini saydigimiz sebeplere bagh
olarak fikhi mezhepler, sivil birer gerceklik olarak olusmus ve yayilmistir. Burada
tarih icinde kokleserek Kitlesellesmesini ve yasayip yasamadiklarini dl¢iit alarak
belli basli fikih mezheplerini sayacagiz:

Fikih Mezhepleri

Yasayan Mezhepler Yasamayan Mezhepler
Sunni Olanlar Sunni Olmayanlar el-Haseni’l-BasrT Mezhebi
Hanefiyye Ca'feriyye Evzaiyye
Malikiyye Zeydiyye Sevriyye
Safiiyye ibadiyye Leys b. Sa'd Mezhebi
Hanbeliyye Taber? Mezhebi

Dav(d b. Ali (Zahirl) Mezhebi
Sufyan b. Uyeyne Mezhebi
ishak b. Rahlye Mezhebi
Ebl Sevr Mezhebi

ibn Ebi Leyla Mezhebi

islam diinyasinin geneli duistintildiigiinde giinimiizde biiyiik cogunluk, dért
SiunnT mezhepten birine, daha ¢ok da Hanefi ve S&fit mezheplerine, Staya men-
sup olanlar da Ca’feri mezhebine baglanmistir. Zeydiyye Yemen’de, ibadiyye ise
Uman’da hélen resmi mezhep konumundadir.

Bu genel bilgilerden sonra, yasayan mezhepleri kisaca taniyalim:
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A. Sunni Mezhepler
1. Hanefi Mezhebi

Irak-Kife ekoltinin en guclt ismi olan EbO Hanife adina, onun Eb{
Yisuf Ya’kdb b. ibrahim (6. 182/798), Muhammed b. Hasen es-Seybani (6.
189/804), zufer b. Hizeyl (6. 158/775) ve Hasen b. Ziyad (6. 204/819) gibi
mictehid ogrencilerinin eliyle kurulmustur. Kiife medresesinin ve burada ku-
rulan mezhebin imami Ebd Hanife’nin adi Numan b. Sébittir. 80/699 yilinda
Kife’de dogmus 150/767 yilinda Bagdat'ta vefat etmistir. Hocasi Hammad
b. Ebi Sileyman (6. 120/738), onun hocasi ibrahim en-Nehai (6. 96/714),
onun hocasi Alkame b. Kays (6. 62/681) onun da hocasi sahabi Abdullah b.
Mes’0d’dur (6. 32/652-53).

Ehl-i rey ekoluiniin simge ismi haline gelen ve mezhep icinde imam-1 A’zam
(en buyuk imam) sifatiyla anilan Eb( Hanife, kendi delil teorisini sdyle acikla-
mistir: “Biz 6nce Allah’in kitabinda olani aliriz. Onda bulamazsak RasGlullah’'m
siinnetine bakariz. Sonra ashabin ittifak ettigi gorist benimseriz. E§er sahabe
ihtilaf etmislerse onlar arasindan diledigimizin goristnd aliriz. Baskalarinin gé-
riislerini onlara tercih etmegiz. Ancak el-Hasenul-Basri, ibrahim en-Nehai ve
Said b. el-Miseyyeb gibi tabitn alimlerine gelince onlarin ictihadlariyla kendi-
mizi sinirlandirmagiz. Onlar nasil ictihad yapmislarsa biz de yapariz. Aralarinda
ortak illet/gerekge bulununca bir hikmu diderine kiyas ederiz.”

Eb( Hanife’nin bizzat kendisine ait olan bir fikih eseri yoktur. Ancak akaide
dair su kucuk risaleler, tartismali da olsa ona nispet edilmistir: el-Fikhi’'l-Ekber,
el-FiIkhi'l-Ebsat, el-Alim ve’l-Miiteallim, er-Riséle ild Osman el-Betti, el-Vasiyye.
Onun ictihadlarinda delil olarak kullandigi hadisler de 6gdrencileri tarafindan
derlenmis ve Musnedl Ebi Hanife adiyla kendisine nispet edilmistir.

Eb( Hanife fikhi konulari, ictihad sOrési veya fikih akademisi olarak ni-
telendirilebilecek genis katilimli ilmf toplantilarda miizakereye acar, uzun si-
ren tartismalardan sonra ulasilan hilkkmi, 6grencileri eliyle kitaplastirirdi. Bu
kitaplar icinde Muhammed b. Hasen es-Seybani tarafindan kaleme alinan
ve mezhebe nispetinde kusku bulunmayan alti metin “Zahiru’r-Rivaye” veya
“Mesaili’'l-Usal” diye isimlendirilmis ve mezhebin ana kaynaklarini olustur-
mustur. Yine es-Seybani'ye ait olan ama bu 6l¢tide kabul gérmeyen diger bazi
metinlere de “Nadiru’r-Rivaye” veya “Mesdili’n-Nevadir’ denmistir. Her iki
gruba ait metinler sunlardir:
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Zahiru'r-Rivaye/ Mesailt’l-Usal Nadiru'r-Rivaye/Mesailu'n-Nevadir
el-Asl (el-Mebst) el-Keysaniyyéat

el-Camiu’s-Sagir er-Rakkiyyat

el-Camiu’l-Kebir el-Cilrcaniyyat

es-Siyeru’s-Sagir el-Haraniyyat

es-Siyeru’l-Kebir Ziyadatu’'z-Ziyadat

ez-Ziyadat

Hem mezhebin hoca silsilesini, hem de bunlarin &zellikli rollerini gésteren
su tasvir, mezhepte yaygin olarak dile getirilmistir: Fikhi Abdullah b. Mes'(d
ekti, Alkame suladi, ibrahim en-Nehal hasadini yapti, Hammad harmanini kal-
dirdi, EbG Hanife 6gdtti, EbG Yasuf hamur yapti, Muhammed onu pisirip ek-
mek haline getirdi. Diger insanlar da iste bu ekmegi yiyorlar.

Bu ctimleden de sezilecedi Uzere Hanefi mezhebini, sadece EbQ Hanife’nin go-
ruslerinden olusan bir mezhep olarak disinmemek gerekir. Mezhebin olusumunda
Kufe fikih okulunun Eb( Hanife’den dnceki ve sonraki pek ¢ok imaminin katkisi
vardir. Hatta sonraki bazi Hanefi fakihler, mezhep goérislerinin nispetinde soyle bir
oranlama yaparlar: Hanefi doktrinindeki hiikiimlerin tigte biri imam-1 A’zam’a, geri-

ye kalan (igte ikisi imam Ebd Y@suf ve Muhammed es-Seybani'ye aittir.

Mezhep igindeki bu goris zenginligini ve aidiyetlerini ifade icin Haneff li-
teratiiriinde bazi formiil nitelemeler de gelistirilmistir: Buna goére “el-imam” ile
Ebl Hanife, “es-Seyhayn” ile Ebli Hanife ve EbQ Ydsuf, “el-imameyn” veya
“es-Sahibeyn” ile Eb( Yasuf ve Muhammed, “et-Tarafeyn” ile EbG Hanife ve
Muhammed, “Eimmetliné es-Selése” ile de Ebl Hanife, Ebl Yasuf ve Muham-
med kastedilmistir.

Eb( Hanife ve dolayisiyla Hanefi mezhebine ydneltilen en 6nemli tenkit,
onlarin hadis-stinnet malzemesine gereken 6nemi vermedikleri, reyi 6nceledik-
leri ve istihsana sik basvurduklari iddiasidir. EbG Hanife’nin kendisine ait yuka-
ridaki sdziinden de anlasilacagi uzere bu elestiri ¢ok hakli degildir. Batln fikih
ekollerinde oldugu gibi Hanefilerde de Siinnet, Kur'an ile birlikte asli delildir ve
ilk kaynaktir. Onun g6z ardi edilmesi disunilemez. Hatta senedinde kopukluk
olan mursel ve mevk(f rivayetler bile, gerekli diger sartlari tasimasi halinde reye!
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kiyasa dncelenir. Béyle oldugu icindir ki Eb0 Hanife, Kife fikih medresesinde
mutlaka muhaddisleri bulundurur ve onlarin rivayetlerini dinlerdi. Kendisi de
Ustatlarindan duydugu doért bin kadar rivayeti ictihadlarinda degerlendirmistir.
Oyle ki, EbG Hanife’nin kullandidi hadis-stinnet verileri 6grencileri tarafindan

yirmi ayri musnedde bir araya getirilmistir.

Fakat su kadar1 var ki, Hanefiler, daha 6nce ehl-i rey ekseninde dile geti-
rildigi gibi, rivayetleri ¢ok incelikli bir sihhat slizgecinden gecirmislerdir. Ravisi
fakih olmayan &had hadisleri Kur’an’in genel hikumleriyle, fikhi dustnce-
nin yerlesik genel kurallariyla, musliman toplumun bilip uyguladi§i ma’raf/
meshur stinnetle ve aklin vazgecilmez ilkeleriyle birlikte degerlendirmisler;
arada bir uzlasmazhk gordiklerinde, o ahad rivayeti degil de daha kuvvetli
bulduklari ikincileri tercih etmislerdir. Bu yontem dogal olarak bazi rivayetleri
devre disinda tutma sonucunu dogurmustur. iste bu durum bazilarinca yanhs
algilanmis ve kategorik bir hadis-siinnet karsithigi gibi degerlendirilmistir.

Kendi dustincelerine ve dnceliklerine gore reye ve istihséna kolayca basvur-
duklari elestirisine gelince, bu konuda fikhin kaynaklarini ele aldigimiz Ginitenin
kiyas ve istihsan basliklarina tekrar bakilmasina isaretle yetinecegiz.

Benimseyenlerin sayisi itibariyle ginimiiz islam diinyasinin en biyiik fikih
mezhebi olan Hanefi mezhebi, Tirkiye’den Rusya ve Dogu Tirkistan’a Tirk-
lerin yasadigi yerlerde, Balkanlar’dan Pakistan, Afganistan, Hindistan ve Uzak
Dogu’ya cok genis bir cografyaya yayilmistir.

2. Maliki Mezhebi

Medine fikhini tedvin edip Hicaz ekollinu sistemlestiren Malik b. Enes adi-
na kurulmustur. Yemenli bir ailenin ¢ocugu olarak 93/712 yilinda Medine’'de
dogan Malik b. Enes, hac veya umre icin Mekke'ye gidislerinin disinda hi¢ ay-
nlmadigr Medine’de 179/795 yilinda vefat etmistir. Abdurrahman b. Hirmuz el-
A'rec, Rebiatii'r-rey, ibn Sihab ez-Ziihri, ibn Omer’in azatlisi Nafi, Ebu’z-Zinad
ve Eyylb es-Sahtiyant gibi hocalardan hadis almis ve fikih 6grenmistir. Bu ara-
da Eb0Q Hanife, Leys b. Sa’'d, Ebd Yasuf ve Muhammed es-Seybant ile de goriis
alisverisinde bulunmus, 6zellikle t¢ yil kadar beraber oldugu Muhammed es-
Seybani’den Irak fikhini 6grenmistir.

Fikih tarihinde, yazarina nispeti kesin olarak bize ulasan ilk kapsamli fikih-
hadis eseri olarak bilinen el-Muvatta ile goriislerini ortaya koyan imam Malik’in

mezhebi, 6grencileri eliyle sistematik bir yapiya kavusup yayginlasmistir. Abdullah
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b. Vehb, Abdurrahman b. Kasim, Esheb el-Kaysi, Abdullah b. Abdilhakem, Esed
b. Furat ve ibnu 1-Macistin énde gelen 6grencileridir. Bunlar arasinda Abdurrah-
man b. Kasim (6. 191/806) onun bas dgrencisi konumunda olup Esed b. Furat (6.
213/828) ile birlikte mezhebin tedvininde en 6énemli rolu oynamistir.

Hadis rivayeti, orf olarak yasayan asr-1 saddet uygulamalari ile sahabe ve
tabidn tatbikati bakimindan ¢ok zengin bir mirasa sahip olan Medine muhitinde
yetistigi, bu kaynaklara ¢cok énem verdigi ve farazi fikihtan uzak durdugu icin
imam Malik bircoklarinca ehl-i hadis icerisinde degerlendirilmistir. Fakat o, hak-
kinda nas veya rivayet bulunmayan konularda kiyas, istihsan, istislah ve sedd-i
zerdi gibi yontemleri kullanmaktan geri kalmamistir. Hatta 6yle ki, bazi Maliki
kaynaklari onu rey ve kiyasta emirulmi’minin olarak nitelemis ve ondan “ilmin
onda dokuzu istihsandir” soziinii nakletmislerdir. iste bu yoniiyle de bazilar
onu ehl-i rey arasinda saymistir. Fakat bu iki ekol ile ilgili olarak Tabiin dénemi
bashig altinda soylediklerimiz ile ana egilim ve genel karakter itibariyle baktigi-
mizda imam Malik’i Hicaz ekolii, dolayisiyla ehl-i hadis icinde degerlendirmek
daha dogru olacaktir.

Maliki mezhebinin delil anlayisini soyle siralamak mumkinddr: Kur'an,
Sunnet, icm&, Medine ehlinin ameli, kiyas, akilla kavranamayan alanlardaki
sahabe gorusleri, mesalih-i mirsele, istishab, orf ve adet, sedd-i zeria ve istihsan.

Bu deliller arasinda Malikilere 6zgl olmasi dolayisiyla en dikkat cekici
olani, kuskusuz “Medine ehlinin ameli”dir. “Amell ehli’l-Medine” veya kisaca
“amel” olarak belirtilen ve tebe-i tabiin dénemine kadarki zaman dilimi igeri-
sinde Medinelilerin Gzerinde ittifak ettikleri fikhi goriis ve uygulamalar anlamina
gelen bu delil, Malikilerce séyle temellendirilmistir:

Kur'an-1 Kerim’in hikim ayetleri Medine’de inmis ve ilk defa orada uy-
gulanmistir. Kur’an’i beyan eden Sinnet yine burada véarid olmus ve bitin bu
uygulamalar bilgi, gorgl, kiltir ve orf olarak nesilden nesile miras olarak akta-
nlmistir. iste bu yéniyle Medine ehlinin ameli, nakIt bir icma degeri tasir. Nakli
icma da esasen mitevétir sinnet glictine sahiptir. Hal boyle olunca Medine
ehlinin ameli, bununla uyumlu olmayan haber-i vahid ve kiyasa tercih edilir. Bir
baska deyisle Medine halkinin 6rfiine aykiri olan hadis ile amel edilmez.

S6z buraya gelmisken su noktay! da belirtelim: imam Malik bir hadis
ile amel etmek icin hadisin senet/ravi incelemesiyle yetinmez. Eger hadis,
haber-i vahid ise onun ameli ehli’l-Medine’ye ters dismemesi sartl yaninda,



ISLAM HUKUKUNUN TARIHI GELISiMI 93

dinin genel ilkelerine aykiri olmamasi, maslahat ile ¢celismemesi, tevatir yo-
luyla rivayet edilmesi gereken hususlarla (umimi’l-belva) ilgili olmamasi
sartlarini da arar.

Maliki mezhebinde énemli yeri olan bir baska yontem, istislah yani mesélih-i
mursele ile hilkiim vermektir. Hakkinda dinin ne itibar ettigi ne de reddettigine
dair delil bulunan maslahat ile hilkiim verme isleminin adi olan istislahin, sis-
tematik ve metodik olarak ilk defa imam Malik tarafindan kullanildigi séylen-
mektedir.

Baslangigta Hicaz ve Misir'da, sonra Kuzey Afrika ve Endilis’te yayilan Maiki
mezhebi giinimiizde genel olarak Afrika kitasinda benimsenmis durumdadir.

3. Safil Mezhebi

Kureys kabilesine mensup olan Muhammed b. idris es-Safil tarafindan
temelleri atilmistir. imam Safit 150/767 yilinda Gazze’de dogmus, Mekke’'de
blyumds, ilim tahsil etmek amaciyla Medine, San’a ve Bagdat'da uzun yillar
kalmig, 200/815 yili baslarinda Misir’a tasinmis ve 204/819 yilinda Kahire’'de
vefat etmistir.

Gerek ehl-i hadis gerek ehl-i reye mensup birgok alimden dersler alan
imam Safiv’nin bu iki ekoli kendisinde birlestirdigi soylenir. Hocalari arasin-
da Siifyan b. Uyeyne, Malik b. Enes, Muhammed b. Hasen es-Seybani, ibn
Uleyye, Abdilvehhab es-Sekaff gibi her iki ekolden alimlerin bulunusu, 6zellikle
uzun yillar imam Malik’ten Medine fikhini, Muhammed es-Seybani’den Irak fik-
hini 8grenmesi bu yoruma zemin hazirlamaktadir. O ayrica Sam fakihi Evzai'nin
mezhebini onun 6grencisi Omer b. Seleme’den, Misir fakihi Leys b. Sa’d’in
mezhebini onun 6grencisi Yahya b. Hassan’dan tahsil etmistir.

Safit mezhebinin olusumunda imam Safit’nin Misir'a yerlestigi 200/815 yil,
doniim noktasini teskil etmektedir. Hocasi imam Malik’in 179/795 yilindaki ve-
fatindan sonra bagimsiz bir mictehid olarak ilmi faaliyetlerini surdiiren Safii
184-199 (800-815) yillari arasinda kendine 6zgi fikih anlayisini ve ictihadlarini
tedvin etmistir. el-Hucce veya el-Mebs0t ismini verdigi ve ne yazik ki glinimiize
ulasmayan eserinde topladigi Irak donemi gorislerine mezheb-i kadim veya
kaul-i kadim demistir. Hayatinin son dort yilini gecirdigi Misir'da goruslerinin
énemli bir kismindan vazgegmis ve mezhebini adeta yeniden olusturmustur. Iste
el-Um adli eseriyle bize ulasan bu istikrar kazanmis son ictihadlarina mezheb-i
cedid veya kavl-i cedid denmistir.
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Bu goris degisikliginde kaynak ve ydntem teorisi yani usll alanindaki
fikrl gelisiminin, yeni bilgi kaynaklarina ulasmis olmasinin, imam Malik’in el-
Muvatta inin duygusal etkisinden kurtulmus olmasinin, Misir’'in yerel sartlari-
nin, tecriibe ve melekesinde meydana gelen artisin rolii oldugu séylenmistir.
Mezhep icinde, muhtemelen delilinin daha kuvvetli oldugu gerekcesiyle ¢ok az
(bazilarina goére 3, diger bazilarina gore 21) meselede kavl-i kadim ile amel
edilmis, bunun disinda kadim gériisiin tercihi caiz sayilmamistir. imam Safii’den
herhangi bir kavil nakledilmeyen konularda mezhep mictehidleri onun usGliine
uygun olarak ictihad etmisler ve hikim tahricinde bulunmuslardir. Sonraki
mezhep miictehidlerinin bu ictihad ve tahriclerine Safii literatiriinde vecih (go-
gulu: evcuh-vicOh) denmistir.

Birgok 6grenci yetistiren imam Safii’nin Bagdat dénemindeki talebesi ara-
sinda EbQ Sevr, Ahmed b. Hanbel, Kerabisi ve Za'ferani; Misir déneminde ise
Bulveyti, Mizeni ve Rabi b. Stleyman el-Muradi onun géruslerinin yazimi ve
intikalinde 6nemli roller oynamislardir. Safii'ye yetismemekle beraber onun 6§-
rencilerinden Safit fikhini 6grenen Ebu’l-Abbas ibn Siireye (6. 306/918) mez-
hebin sistematik tesekkuli ve yayillmasinda buylk rol oynamis ve bu sebeple
es-Safilyyl's-Sagir (Kicik Safit) sifatiyla anilmistir.

imam Safit’nin fikih tarihindeki gok 6nemli bir 6zelli§i de, fikih usdli ala-
ninda giinimuze ulasan ilk kitabin yazari olusudur. er-Riséle ismini tasityan ki-
tap, Misirdayken kaleme alinmis olmasi dolayisiyla onun kaynak ve yontem
teorisine iliskin nihai goruslerini sunmaktadir. Buna gore Safit mezhebinin delil
siralamasi Kitap, Sunnet, icma ve kiyas/ictihad seklindedir.

Safif, hadisin kabulil icin senedinde kopukluk olmamasini ve sika ravilerce
nakledilmis olmasini yeterli bulur. Haber-i hassa diye nitelendirdigi haber-i
vahid, sahih olmasi kaydiyla, hikim kaynagi olma bakimindan Kur’an ile esde-
ger kuvvete sahiptir. Hanefi ve Malikilerde oldugunun aksine, kabuli igin baska
herhangi bir sart aranmaz. Buna Karsilik muttasil olmayan, yani senedinde ko-
pukluk olan mursel-maktQ rivayetler, baska tariklerden misned bicimleri tespit
edilmedigi strece delil olamaz. Sahih hadisin bulunmadigi durumlarda sahabt
kavline muracaat edilir. Eger o konuda ashabin ittifaki varsa bu, baglayici bir
icma olarak degerlendirilir. Sahabiler arasinda gorus ayriliklarl varsa o takdirde
ilk Gg delile uyani veya kiyas acisindan daha dogru goérineni digerlerine tercih
edilir. Muvafik ya da muhalif olusu tespit edilemeyen sahabt kavilleri ise ancak
dort temel kaynakta bir hiikiim bulunmamasi halinde kabul edilir.
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Imam Safit kiyasla sinirli bir ictihad anlayisina sahip bulundugu igin Ki-
tap, Sunnet ve icmanin ardindan gelen son delilin kiyas oldugunu soylemistir.
Ona gore fikhi ilgilendiren her olayin mutlaka bir ¢6zimu vardir. Bu ¢6zim de
ya bizzat naslarin lafzinda ya da onlarin delaletinde bulunmaktadir. Delélet ise
kiyas ile tespit edilir. Kiyasa gelince o, ya ortak illetten hareketle yapihr (kiyasi’l-
ille) veya genel benzerlikten hareketle yapilir (kiyasi’s-sebeh). Oyle veya boyle
kiyas ile ¢oziilemeyecek mesele olmadigindan bu doért delilin disindaki diger
deliller makbul degildir.

Gunumuizde $afii mezhebi, benimseyenlerinin sayisi itibariyle Hanefi mez-
hebinden sonra ikinci sirada gelmektedir. Mezhep 6&zellikle Ortadogu, Misir,
Dogu Afrika, Dogu ve Giineydogu Anadolu, Endonezya ve Malezya'da yayil-
mis durumdadir.

4. Hanbeli Mezhebi

Ehl-i hadisinin en 6nemli temsilcilerinden bir olan Ahmed b. Hanbel’in
ismi etrafinda kurulmustur. Kendi déneminde fakih kimliginden ¢ok, muhaddis
olarak taninan Ahmed b. Hanbel 164/780 yilinda Bagdat'ta dogmus, orada
yetismis, hadis tahsilini tamamlamak Uzere Kife, Basra, Mekke, Medine, Su-
riye ve Yemen’de uzun sure kalmis, halife Me’mdn ve Mu’tasim dénemlerinde
“Halku’l-Kur'an” tartismasi dolayisiyla yasanan olaylarda (mihne) uzun sire
hapsedilip iskence gérmis ve 241/855 yilinda Bagdat'ta vefat etmistir.

Huseym b. Besir, Sufyan b. Uyeyne, Yahya b. Said el-Kattan, Abdurrah-
man b. Mehdi, EbQ Yasuf, S&fii, Veki b. Cerrédh ve Abdurrazzdk b. Hemmam
basta olmak Uzere bircok hocadan hadis ve fikih 6grenmistir. Neredeyse bitin
mesaisini hadis-stinnet rivayetlerini 6grenme, ezberleme, anlama ve nakletme-
ye veren Ahmed b. Hanbel’in bizzat kaleme aldi§i veya yazdirdi§i kapsamli
bir fikih eseri yoktur. Kaldi ki o, ictihad Grind olan fikih hikidmlerinin Kitap
ve Sunnet’in yerine gececedi endisesiyle kendisinden fetva nakledilmesine de
israrla karsi ¢ikmistir. Omriiniin sonlarinda bu kati tutumu esneyince gorisleri,
ogrencileri ve ogullari tarafindan Mesail isimli kitaplarda derlenmeye baslamis-
tir. Bu derlemeler vefatindan sonra da devam etmis ve adi etrafinda olusturulan
kolektif fikhi birikim Hanbeli mezhebi olarak isimlendirilmistir.

Mezhebin ilk olusumunda Ahmed b. Hanbel’in iki oglu Salih ve Abdullah
ile 6grencileri ishak b. Mansur el-Kevsec, Eb( Bekir el-Esrem, Abdilmelik el-
Meymani, Ebl Bekir el-Merriizi, Harb el-Kirmani, ibrahim el-Harbi bilyiik rol



96 iISLAM HUKUKUNA GIRiS

oynamistir. Bir sonraki nesilden EbQO Bekir el-Hallal (6. 311/923) daginik du-
rumdaki fikhi birikimi el-Cami isimli kitapta toplamis, bu eser Omer el-Hiraki
(6. 334/946) ve Gulamu’l-Hallal (6. 363/974) tarafindan gelistirilmis, boylece
mezhebin kurulusu tamamlanmistir.

Bizzat imaminin godzetiminde olusturulmadigi ve ayni konuda ondan ¢ok
farkh gorisler nakledildigi icin Hanbelt mezhebinde pek ¢ok hiikiim celiskisine
rastlanir. Oyle ki, “Her fikhi konuda Ahmed b. Hanbel’e nispet edilen en az iki
gorls vardir’ sozu darb-1 mesel haline gelmistir. Mesela Eb( Ya'la el-Ferrad (6.
458/1066), ibn Kudame (6. 620/1223) ve Merdavi (6. 885/1480) gibi sonraki
fakihler, bu gorisler arasindan en sahih olanini belirlemeye calismislar ve bu-
nun icin ayrintili eserler yazmislardir. Ayni sekilde mezhep imami ile sonraki
fakihlerin yaklasimlarini ayirmak icin hilkimler arasinda rivayat, tenbthat ve ev-
cih isimleriyle siniflamalar yapiimistir. Ahmed b. Hanbel’e ait gorusler rivayat,
yine onun agikga sdylememekle beraber isaret ettigi hikiimler tenbihat, diger
Hanbeli mictehidlerin onun usalini takip ederek cikardiklari hikimler ise ev-
ciih olarak gruplandiriimistir.

Ahmed b. Hanbel’in delil siralamasi soyledir: Kitap, Stinnet, sahabe kavli,
hasen anlamindaki zayif ve mursel hadis, kiyas. Bu delillerden birisiyle hilkme
ulasilamamissa o zaman istishab, istihsan, mesalih-i mirsele, siyaset-i ser’iyye
(dinin amaglarini gerceklestirmek amaciyla alinan tedbirler), sedd-i zeria gibi
yontemler ve ser’'u men kablené gibi kaynaklar devreye girer.

Fark edilecegi uzere bu siralamada icméa goérinmemektedir. Bunun sebebi
Ahmed b. Hanbel’in icmanm mahiyeti ve varhidina yonelik kuskularidir. Ona
gore icma, “herhangi bir konuda, farkli gériist olan birisinin bilinmemesi” de-
mektir. Farkh gorusu olanin bilinmemesi ise o konuda gergekten bitiin mic-
tehidlerin ittifak ettigini ve hayatlari boyunca da bu fikirlerinden donmedikleri
icin ittifakin kesinlestigini gostermez. Hal béyle olunca icmanin varligi, sirf bir
iddiadan oteye gecemez. Sirf bir iddiaya bakarak da rivayet terk edilmez. Diger
taraftan, bir icmanin tartismasiz ve stiphesiz bir bigimde gerceklesmis olmasi ha-
linde ise asil delil, icma degil, bunun dayanagi olan Kitap veya Siinnet nassidir.
Bununla birlikte sonraki Hanbelf usdlciler, gergeklesmesi halinde icmanin Kitap
ve Sunnet’in ardindan baglayici bir delil olacagini kabul etmislerdir.

Hanbeli mezhebi ginimizde Suudi Arabistan, Katar ve diger kérfez ul-
kelerinde hakim olup az da olsa Ortadogu, Kuzey Afrika ve Hindistan’da takip
edilmektedir.
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5. Zahiri Mezhebi

Gunumuzde canli olmamakla birlikte fikih tarihindeki 6énemi dolayisiyla ta-
ninmasi gereken bu Stinni mezhebin temelleri, Eb( Sileyman Davad b. Ali (6.
270/883) tarafindan atilmistir. Mezhebin usGlini yazan ve bir buttn halinde sis-
tematize edip delillendiren kisi ise, mezhebin ikinci imami sayilan Endulislii ibn
Hazm’dir (6. 456/1064). Daha Onceleri kurucusunun adiyla Dav(d ez-Zahiri
mezhebi diye anilan olusum, ibn Hazm’dan sonra, mezhebe digerlerinden ayi-
rict kimligini kazandiran yontemin adiyla yani Zahiriyye diye anilir olmustur.

ibn Hazm'in sistemlestirmesine gére hikiumlerin dort kaynagi vardir:
Kur'an’in nassi, Hz. Peygamber’in s6zinun nassi, alimlerin icmasi ve ed-delil.
Bu mezhebe gore Kur’dn ve Sunnet naslari, Allah katindan gelen birer vahiydir
ve bu yoéniyle ayni derecede baglayicidir. Allah’in dini zahir olup onda béatin
olmadi§! icin naslarin zahiriyle yani lafzi/sézlik manalariyla huikiim verilir. Zahir,
ancak baska bir nas veya icma ile terk edilebilir. illet esash kiyas ile birlikte diger
tevil ve rey yéntemleri reddedilir. Adil ve fakih ravilerin Hz. Peygamber’e kadar
muttasil bir senetle rivayet ettikleri haber-i vahid baglayicidir. icmanin destek-
ledigi marsel hadis de delildir. Gergek icma, sahabenin zarQréat-1 diniyye (dinin
asillari ve siarlari) zerindeki gorls beraberligidir. Sonraki donemlerde mey-
dana gelen ittifaklar, baglayici bir delil olarak kabul edilmekle birlikte “icma”
terimiyle ifade edilmezler.

Kisaca dil ve mantik kurallan diye anlatabilece§imiz ed-delil, yine nassa ve
icmaya bagl bir istidlal cesididir. Burada ya aklin tartisilmaz apagik yargilan
(bedihati’l-akl) ya da saglam duyulann kesin verileri (evaili’l-his) esas alinir. Me-
sela nassm hikminun devamlihgr anlaminda istishabu’l-hal, sylenenin en aziyla
hiikiim vermek anlaminda el-ahzl bi ekalli m& kile, dnermelerden sonuca varma
seklindeki mantiki kiyas (analoji), s6ziin baska bir seyi gerekli kilmasi anlamin-
da telaziim, elenen ihtimallerden sonra geriye kalan ile hilkmetmek anlaminda
zaruretti’l-akl, Zahirilerin ed-delil kapsamindaki istidlal yontemlerinden bazdandir.

Gerek kaynaklarinin sinirli olmasi dolayisiyla gelismelere cevap verememe-
leri, gerek hukuk mantigina sigmayan gorisleri sebebiyle benimseyenleri nere-
deyse kalmamis olan mezhebin ilging hikimlerinden bazilari sunlardir;

Evlenmeye gug yetirebilen bir erkegdin evlenmesi farzdir. Evlenemiyorsa sik
sik orug tutmalidir. Yargi yoluyla bosanmak (tefrik) gecerli degildir. Ozellikle dede
yetimi (babasi 6len ve amcasi oldugundan dolay! dedesinden miras alamayan
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torun) olmak Uzere yakin akrabaya vasiyette bulunmak farzdir. Fazlalik/alisve-
ris faizi (ribe’l-fadl) sadece nasda sayilan alti maddede s6z konusudur. Kadinin
giyabindaki bosama gecerli degildir. Kadinlar her konuda yargiclik yapabilirler.

B. Sunni Olmayan Mezhepler
1. Ca'feri Mezhebi

imamiyye/isnaaseriyye siasinin benimsedigi fikih mezhebidir. Kurucu ismi,
oniki imamin altincisi olan ve daha ¢ok Ca'fer es-Sadik diye bilinen Eb( Abdil-
lah Ca’fer b. Muhammed el-Bakir'dir. 80/699 yilinda Medine’de diinyaya gelip
148/765 yilinda yine orada vefat eden Ca'fer es-Sadik baba tarafindan Hz. Ali,
anne tarafindan Hz. Ebl Bekir'e dayanmaktadir. Dedesi Ali Zeynelabidin ve
babasi Muhammed el-Bakir'dan ilk bilgilerini alan Ca’fer es-Sadik, anne tara-
findan dedesi ve ayni zamanda Hz. Eb( Bekir’in torunu olan K&sim b. Muham-
med b. Ebi Bekir, Ubeydullah b. Eb7 Rafi, Urve b. Ziibeyr, ikrime el-Berberi, Ata
b. EbT Rabah, Nafi ve Zuhri’den rivayette bulunmustur. Aralarinda Eb( Hanife,
Malik b. Enes, Sifyan es-Sevri’nin de bulundugu pek cok muctehid kendisin-
den hadis dinlemis ve onunla ilmi miizakerelerde bulunmuslardir.

imamiyyeye gore hatadan korunmus (ma’'sum) olduklari ve bir tur ilaht
destege/ilhama mazhar olduklari igin oniki imamin bitiin séz ve davranislari
stinnet hilkmiindedir. Mezhep, iste bu imamlara nispet edilen rivayetlerden ve
bu rivayetlere dayanan ictihadlardan olusmustur. ilk imam Hz. Ali (6. 40/661)
ile onikinci imam Muhammed el-Mehdi (gayb(bet tarihi: 260/873) arasinda
yaklasik 200 yil; temel klasiklerinin yazildi§i V. ylizyila kadar 400 yil gectigi ve
sonrasinda da olusum devam ettidi i¢in Ca'feriyye mezhebi yuzyillar siiren bir
zaman diliminde gelisip sekillenmistir.

Ca'feriyye icinde Ahbariler ve Usdliler diye isimlendirilen iki ayri egilim vardir.
Ahbériler yalnizca imamlardan yapilan nakilleri esas almis, rey ve kiyasi reddetmis-
lerdir. Usdliler ise bu rivayetler yaninda genel naslari 6zel durumlara uygulama,
rivayetin olmadigi yerde istishba basvurma, mantiki kiyas, aklin kesin yargilarina
gore huikim vermek gibi yollarla ictihad yapilabilecegini kabul etmistir.

Bu kokli metodolojik ihtilafin yaninda Ca’ferilerin genel olarak kabul ettigi
delillerden birisi “siratl’l-miteserri’a™, digeri “el-usGli’l-ameliyye”dir. Birinci-
si ile dindar i toplumun benimseyip kitlelestirdigi dustince ve davranis kalip-
lari Kkastedilmistir. Uygulama ilkeleri/davranis kurallari diye cevirebilecegimiz

ikincisi ile de istishab (degistigine dair delil olmadigi siirece var olan niteligin
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devamlihgr), berédet (delilin olmadigi yerde hikmin de olmamasi), ihtiyat (de-
lilin olmadigi yerde muhtemel bitin segenekleri uygulamak), tahyir (bitin
secenekleri uygulamanin mimkin olmadigi durumlarda diledigini tercih) gibi
yontemler kastedilmistir.

Zaman zaman farkli distinenler gikmakla birlikte Ca’ferilerdeki genel tutum,
ravileri arasinda snnilerin de bulundugu haber-i vahidlerin benimsenmemesi,
ittifak eden mictehidlerin arasinda masum imamin bulunmadigi icmanm delil
olarak kabul edilmemesi ve illet merkezli kiyasin (kiyasu’'l-ille veya el-kiyasirl-
usaIf) reddedilmesi yénindedir.

Burada son olarak Ca'feriyyenin siinni mezheplere muhalif olarak benim-
sedigi bazi fikhi hitkiimleri hatirlatalim:

Abdestte ayaklarin tst kismini bileklere kadar mesh etmek abdestin farz-
larindandir. Abdestte ayaklari yikamak caiz olmadigi gibi mestler (izerine ya-
pilan mesh de gecerli degildir. Ezanda “Hayye ale’l-felah”tan sonra “Hayye
ald hayri’l-amel” cimlesinin eklenmesi gereklidir; zira bu ezanin bir parcasidir.
“Eshedi enne Aliyyen Veliyyullah” ciimlesi ise ezan metninin parcasi olmamak-
la birlikte, sehadet cimlelerinden sonra okunmasi mustehaptir. Secde sadece
yeryiizi cinsinden olan seylerle, yerin bitirdigi ancak yenmeyen seylerin {izerine
yapilabilir. Yenilen ve giyilen maddelerle, hali, yaygi, kilim, altin, gimds, akik, fi-
ruze gibi seylerin (izerine secde edilmez. Farz namazlarda Fatiha’dan sonra tam
bir sire okunur. iki ayri sre veya bir srenin sadece bazi ayetleri okunamaz. Al-
tin ve glimis ancak para olarak basiimissa zekata tabi olur. Ticaret mallarindan
elde edilen kardan humus (kazancin beste biri) verilir. Miut'a nikahi caizdir. Er-
kek, esinin halasi veya teyzesini, rizalarini almak sartiyla esiyle ayni nikahta bir
araya getirebilir. Bid'T (stinnete uygun olmayan) bosama ile iki sahit huzurunda
yapilmayan bosamalar gecerli degildir. Ehl-i kitap kadinlarla evlenmek cdiz de-
gildir. Kadinlar tasinmaz mallarin kendisine degil, bedeline mirasgi olabilir.

Ca’feriyye mezhebi giinimiizde iran, Azerbaycan, Giiney Irak’ta, Bahreyn
basta olmak lzere bazi Korfez lkelerinde uygulanmaktadir.

2. Zeydi Mezhebi

Sia’nin Ehl-i Stinnet’e en yakin firkasi olan Zeydiyye'nin benimsedigi fikih
mezhebidir. Hz. Huseyin’in torunu Zeyd b. Ali Zeynelabidin’e (6. 122/740) nis-
petle kurulmustur. Babasindan ve kardesi Muhammed el-Békir’dan Ehl-i Beyt
fikhini 6grenen Zeyd b. Ali'nin fikhi, kendisinden sonra ogullari ve égdrencileri
Tarafindan derlenmistir.



100 ISLAM HUKUKUNA GIRIS

Yakin &égrencileri arasinda bulunan EbG Halid Amr b. Halid el-Vasiti (6.
150/767) ondan Mecmuu 1-Hadis ve MecmQOu’l-Fikh adinda iki kitap rivayet
etmis, sonradan birlestirilen bu iki kitap el-Mecmau’l-Kebir diye anilmistir.
Zeydiler arasinda kaynak olarak deger verilen bu kitabin gercekten Zeyd b.
Ali'ye aidiyeti hakkinda ciddi kuskular ileri sirtlmusttr. EbG Halid’in bu kitap-
lar1 tek basina rivayet etmis olmasi ve kendisinin rivayet ilimleri dlciitlerine gore
giivenilmez sayilmasi bu kuskularin basinda gelmektedir. ileri siiriilen itirazlar ile
bunlara verilen cevaplardan ve kitabin “Zeyd’e sordum; Zeyd b. Ali’nin bana
babasindan naklettigine gore” seklindeki Uslibundan 6yle anlasiimaktadir ki,
Eb0 Halid el-Vasiti, hocasi Zeyd b. Ali'nin rivayetlerini zaptetmis ve kendisinin
mezhep i¢i birikimine dayanarak yaptigi bazi ilavelerle bu kitaplari derlemistir.

Ca’feriyyenin aksine Zeydiler icm4, kiyas, istihsan ve istislahi kabul ederler.
Genelde $ii literatirde kullanilan ve Hz. Ali, Fatima, Hasan, Huseyin (r. anhiim)
ve bunlarin ¢ocuklari anlamina gelen “itrat”m icmai, Zeydilerin nezdinde ayri bir
deger tasir. Akil, naslarda ve Ehl-i Beyt ¢rfiinde herhangi bir delili veya benzeri
bulunmayan konularda hikim kaynagi olarak devreye girer. Kiyas imkaninin
da kalmadigi béyle bir durumda, bir seyin iyi veya kot olduguna akil karar
verir. Bu karar dogrultusunda da amel gerekli hale gelir.

FurG hdkdmleri agisindan sunni fikih mezheplerine, 6zellikle de Hanefi
mezhebine benzeyen ve ginimiizde Yemen'de h&dkim olan Zeydiyyenin dikkat
ceken bazi hikimleri sunlardir:

Mest lizerine mesh céiz degildir. Gayri muslimin kesti§i hayvanin eti yen-
mez. Ehl-i kitap kadinlarla evlenmek cdiz degildir. Yetimin malindan zekét alin-
maz. Bugday, arpa ve hurma disindaki maddelerin piyasaya arz edilmeyip
saklanmasi inhtikar sayilmaz. ihtikar ancak bu (¢ gidada s6z konusudur. Miit'a
nikahi caiz degildir.

3. ibadi Mezhebi

SiyasT bir firka olan Hariciligin ithmh, Ehl-i SGnnet’e en yakin ve gunimuize
ulasan tek kolu olan ibadiyye’nin Ebadiyye olarak da okunur) benim-
sedigi fikih mezhebidir. Basta Uman olmak Uzere Bati Sahra’da (Fas), Zengibar,
Hadramut ve Kuzey Afrika'nin bazi bolgelerinde halen yasiyor olmasi, herhalde
bu ihml ve dengeli karakterinden kaynaklaniyor olsa gerektir.

ibadiyye, Abdullah b. ibad tarafindan 60/680’li yillarda Basra’da kurulmus-
tur. Mezhebin olusumunda Cabir b. Zeyd, Eb( Ubeyde Muslim b. EbT Kerime ve
Rabib b. Habib’in dnemli katkilari olmustur.
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imamin segim yoluyla basa gegirilmesi gerektigi, devlet bagkanhgi (imamet)
icin Kureys'ten olmak gibi soy degil; iman, ilim, zihd ve takva gibi kazanilmis
Olcitlerin esas oldugu, kendilerine muhalif olan muislimanlarin misrik degil,
nimeti inkar edenler anlaminda kafir olacagi, farzlardan birinin yerine getirilme-
mesi veya haram olan bir seyin islenmesi halinde imanin kaybolacagi, boyle bir
kisinin nimet kufri icinde olacagi ve tévbe etmedikce cehennemde ebedi kala-
cadl, giinahkar kimse icin ilaht adalet geregi sefaatin s6z konusu olamayacadi
gibi goruslere sahiptirler.

GunUimizde Uman Sultanhiginin  resmi mezhep gibi telakki ettigi
ibadiyye’nin bazi fikhi gérusleri sunlardir: Kendileriyle savasilan Muslimanla-
rin biraktigi ganimetten sadece savas arag-geregleri helaldir. Efdalin bulunmasi
halinde mefddlin imameti yani daha liyakatlisi varken ondan geride olan bir
baskasinin devlet baskani olmasi caizdir. Giybet ve koguculuk gibi fiiller abdesti
bozar. Varise vasiyet yapilabilir. Recm cezasi yoktur. Siit akrabaligi sadece sut
anne ve st kardesle sinirlidir. Azatci veli (mevl&’l-atdka), mirasta hisseleri belir-
lenmis olan mirasgilardan (ashab-1 ferdiz) sonra devreye girer.

V. Mezhep ve Literatiir Merkezli Gelisme Dénemi (IV/X - XI1I/XIX.
Yuzyillar Arast)

Bircok fikih tarihgisi bu ytzyillar arasini, fikhin duraklamaya basladigi ve
belli bir mezhebi taklit etmenin benimsendigi zaman dilimi olarak gorur. Bu
yargiya bagl olarak da hicr IV-X, miladi XIlI-XIX. yizyillar arasi “Duraklama ve
Taklit Donemi” baslidi altinda incelenir.

Ana kaynaklara bagh mustakil ve kurucu ictihad faaliyetinin giderek azal-
masi, belli bir mezhebe bagdl kalinmasi, daha dnceki ictihadlara taassup derece-
sinde sahip c¢ikilmasi ve taklit ruhunun derinlesmesi sebebiyle bu isimlendirme-
nin belli bir haklhlk pay1 bulunmaktadir. Fakat fikhin pek ¢cok acidan gelisim si-
recleri dikkate alindiginda bu dilimi, ayni zamanda, kavramsal-terimsel (1stilaht),
teorik (nazarf), ilkesel (usdli-kavaidi) ve literal (kitabi) gelisimin zirvede oldugu;
diger taraftan fikhin sistematik gelenekler halinde koklestigi bir donem olarak
degerlendirmek daha dogru goériinmektedir.

Gercgekten bu donem, asagidaki literatir basligindan da izlenecegi tzere, fikih
istilahlannin berraklastigi, fikih sistematiginin oturdugu, mezhep goruslerinin bu sis-
tematik dogrultusunda delilleriyle birlikte diizenli bir bicimde kitaplastmldigi, yapilan
serh ve hasiyelerle fikhi bilginin gelenek halinde koklestigi klasik eserlerin dénemidir.



102 iISLAM HUKUKUNA GIRIS

Bununla birlikte 6nceki donemlere gore gerileme sayilabilecek dzellikler de
yok degildir. S6z gelimi:

a. Fikih mezheplerini “din” gibi telakki edip bitiniyle tek bir mezhebe
baglanma temayulu baslamistir.

b. Taklit ruhunu besleyen bu temayl, serbest ictihada yonelik cesareti
Kirmistir.

C. Gergegi aramak yerine kendi mezhep gorusini 6ne ¢ikarmak amaciyla
uzun munazaralar yapiimis, bu da kitlelerin kendi mezhepleri disindaki digerle-
rine karsi giiven duymamalari sonucunu dogurmustur.

d. Bu nedenlerle olusan taassup zaman zaman fitne ve tefrikaya, o da bazi
bélgelerde mezhep kavgalarina yol agmistir.

e. Ictihad kapisinin kapandi§i iddia edilmistir.

Aslinda diger olumsuzluklarin da 6zeti olan bu son madde Uzerinde biraz
duralim.

/X, yuzyihn ortalarindan itibaren, énceki mictehid imamlardan ve on-
larin mezheplerinden bagimsiz olarak ictihadda bulunulamayacagdi goéristu yay-
ginlasmisti.  Giderek kéklesen bu géris, 1V/X. yizyilin baslarindan itibaren “ic-

tihad kapisi kapanmistir” yargisiyla literatiire yansimistir. S6z konusu yarginin
gelismesinde:

a. Onceki mictehid imamlarin karizmasi,

b. Hukum ¢ikarma konusundaki kaynak ve yontem bilgisinin (usali’l-fikh)
artik degismeyecek 0lciide belirlenmis olmasi,

€. Hukuk giivenligini saglama kaygisi,

d. Mezhepler yoluyla kendiliginden saglanan hukuk giivenligini kalici hale
getirmek yonundeki duyarlilik,

e. Bir bakima buna baglh olarak yerlesen icma teorisi,
f. Yeni fethedilen yerlerin 6rf ve anlayislarina karsi, mevcudu koruma refleksi,
g. Siyasi baskilara ve bid’at¢i firkalara karsi, fikhi koruma giidisu,

h. Yeni yorumlara ihtiyag duyulmamasi gibi sebepler etkili olmusa
benzemektedir.
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Naslarla hayatin dinamizmi arasindaki baglantiyr kuran ictihadin, hayat
devam ettigi siirece canliligini korumasi gerektigi asikardir. Aksi halde hayatin
gerisinde kalan, onu okuyamayan ve muslimanlarin ihtiyaclarini dinin ilkeleri
dogrultusunda ¢éziimleyemeyen bir hukuk yapisi ortaya ¢ikar. Boyle bir huku-
kun sosyolojik gecerlilik kazanamayacagi yani toplum tarafindan géniilli olarak
benimsenemeyecedi de bir baska gergektir. Bu cumleden olarak ictihad faaliye-
tinin sona erdigi iddiasi tutarsizdir.

Burada belirtilmelidir ki, mezheplerin yerlesmesinden sonra kurucu ve
mustakil bir ictihad faaliyeti yani 6zgin bir usQl gelistirilerek hukukun bitin
alanlarinda ictihad edilmesi anlaminda bir iImi gelisim azalmakla birlikte, mez-
hep i¢i ictihadlar devam ede gelmistir. Mezhep ici ictihad, meselede ictihad,
tahric ve tercih yollarindan birisiyle icra edilmistir.

Meselede ictihad, yeni ¢ikan bir hukuki sorunu mezhebin yerlesik us@liine
ve kurallarina gore ¢ozimlemektir. Tahric ise mezhep imamlarinin ictihadlarin-
daki gerekceleri tespit ederek yeni sorunlari bu gerekcelere baglayarak ¢6zim-
lemektir. Tercihe gelince o, mezhep ici gorisleri inceleyerek iclerinden ¢dziime
en uygun olanini segmektir.

Konuyu bitirmeden 6nce bu donemi “taklid ve gerileme dénemi” olarak nitele-
yenlerin, bunu ispat sadedinde gtindeme getirdikleri bir yaklasimi da degerlendirelim:

Hanefi mezhebinin 6nde gelen alimlerinden olan Eb{’l-Hasen el-Kerhi (&.
340/952), mezhebin dayandigi genel kurallari derledigi er-Risale (el-Usdl diye de
bilinir) isimli eserinde séyle bir kural koymustur: “Ashabimizm/Mezhebimizin go-
riglerine aykiri olan her ayet, ya mensah kabul edilir ya da tercihe hamledilir. Fa-
kat en uygunu aralarini uzlastirarak milevvel oldugunu kabul etmektir’. ilk bakis-
ta mezhebi, Kur'an’m énlne gegiriyor ve mezhep taassubu sergiliyor gibi gériinse
de Kerh’nin kasdi sudur: Bizim mezhep imamlarimiz, hikim tespiti sirasinda o
ayeti mutlaka gormus ve degerlendirmistir. Degerlendirme sonucunda o ayetle
hikim vermemis olmalari, ya onun mensih olmasi, ya da delalet bakimindan
daha kuvvetli baska bir ayete dayanmalari sebebiyledir. Bu ihtimallerle birlikte en
uygun tutum, s6z konusu ayetin aslinda baska bir konuyla ilgili oldugu yorumunu
yapmaktir. Dolayisiyla bizim ashabimiz asla Kur'an’a ters bir hiikiim vermez.

KerhT’nin séziinin bdyle anlasiimasi gerektigi, er-/?isd/e’sindeki hemen bir
sonraki ilkeden de anlasilmaktadir: “Mezhebimizin goruslerine aykiri olarak ge-
len her haber, neshe veya kendisine denk muariz bir delilin bulunduguna ve
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buna bagh olarak imamlarimizin baska bir delille amel ettiklerine veya tercih
yollarindan birini kullanarak tercihte bulunduklarina ya da s6z konusu delilleri
tevil ettiklerine hamledilir. Bunlarin hepsi bir delile bagl olarak yapilabilir.”

Gorllecegi Uzere Kerhi, nas ile mezhep gatistigi zaman, mezhep hikminin
benimsenmesi gerektigini ileri sirmemekte; mezhep ile catisan nassin, mezhep
imamlari tarafindan mutlaka incelendigini ve geregince amel edilmemesinin bir
takim metodik sebeplere bagh oldugunu sdylemektedir. Dolayisiyla bu ifade,
ilkesel bir tavir alisi degil, fiilen tamamlanmis sirecin arka planini ve nasil anla-
silmasi gerektigini belirtmektedir.

VI. Kanunlastirmave Yeni ictihad Donemi (XIX. Yiizyil ve Sonrasi)

islam hukukunun gecirdigi evreleri ele alirken inceleyecegimiz son devre
XIX. yuzyihn ortalarinda baslayip ginumize kadar uzanan kanunlastirma ve
yeni/¢agdas ictihad donemidir. Hayatin gelisip degisen yiizil ve buna bagl ihti-
yaglar, islam toplumlarinin yiiz yiize geldigi i¢ ve dis dinamikler, ictinadin gerek-
liligi yonindeki zihniyet donusimleri bir taraftan kanunlastirmayi gerektirmis,
bir taraftan da ictihadin islevsellesmesini saglamistir.

Kanunlastirma (tedvin, codification), hukukun belli bir alani ile ilgili hukuk
kurallarini, i¢ hukuku birlestirme amaciyla kanun seklinde derleme demektir.
Bu anlamda kanunlastirma fikri ve uygulamasi da XVIII. yizyilin ikinci yarisin-
da baslamistir, m.6. XIll. yuzyilda Babil’de hazirlanan Hammurabi Kanunlari,
m.d. V. yizyllda Roma’da hazirlanan On iki Levha Kanunu, m.s. VI. yiizyilda
Bizans'ta hazirlanan Corpus Juris Civilis, XV. yilzyilda hazirlanan Fatih Kanun-
namesi, XVI. yuzyildaki Yavuz ve Kanunf Sultan Stileyman Kanunnameleri bu
anlamda, yani hukukun belli bir alaniyla ilgili mevcut hukuk kurallarini sistemli
bir butiin halinde kanun seklinde derleme anlaminda birer kanunlastirma sa-
yilmazlar. Onlar, hukukun cesitli kollarini ilgilendiren hikumleri bir arada si-
ralamaktan ibarettirler. Kaldi ki daha ¢ok arazi, vergi, ceza ve idare gibi kamu
hukuku alanini dizenleyen ve adina orf-i padisahi veya 6rf-i minif-i sultan?
ya da gunimuzdeki kullanimiyla 6rfi hukuk denen bir birikimin GrinG olan
Osmanli Kanunnamelerinin, batiniyle seri hukuk anlayisina uygun oldugu
sdylenemez.

Osmanli Devletinde 1869-1876 yillari arasinda Ahmet Cevdet Pasa’nin
(6.1313/1895) baskanhidindaki bir heyet tarafindan hazirlanan ve ilk boélu-
mi 1869'da yururlige giren Mecelle-i Ahkadm-1 Adliyye ile kanunlastirma
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hareketinin ilk dnemli adimi atilmistir. Boylece fikih tarihinde ilk defa bitiintyle
ser'T hukuka dayali, devlet iradesiyle yurirliige sokulan ve mahkemelerde uygu-
lanan bir kanun hazirlanmistir. 16 bélim ve 1851 maddeden olusan Mecelle-i
Ahkam-1 Adliyye, sahis, esya ve borclar olmak lizere medeni hukuk ve yargi-
lama hukuku ile ilgili hiikiimleri Hanefi mezhebine gére kanunlastirmistir. Bu
kanun, isvicre Medent Kanunu’nun kabul edilmesiyle 4 Ekim 1926 tarihinde
yurdrlukten kaldiriimistir

“Mecelle bugiinkii Suriye, Urdiin, Irak, Liibnan, Israil ve Filistin’de uygulan-
mis, Osmanli Devleti’nin sona ermesinden sonra da bu Ulkelerde bir stire daha
yurdrlukte kalmistir. Bu uygulama Libnan’da milkiyet hukuku bakimindan
1930, diger hiikiimler acisindan 1934, ayni sekilde Suriye’de miilkiyet hukuku
1930, diger hikumler 1949, Irak’ta 1951, Urdiin'de 1977 yilina kadar devam
etmistir...GUnumuzde Filistin Devleti’'ni olusturan Bati Seria ve Gazze’de Me-
celle halen mahkemelerin en fazla basvurdugu kaynaklar arasinda yer almakta-
dir. Bunlarin disinda bazi hikiimleriyle 1928’e kadar Arnavutluk’ta, 1945 yilina
kadar Bosna Hersek'te ve 1960’lara kadar Kibris'ta yurirlukte kalmistir. Mecel-
le, Glneydogu Asya'da Johore’da da (Malezya'yl olusturan eyaletlerden biri)
bir stire uygulanmistir.”69

Mecelle ile baslayan kanunlastirma hareketi, hem Osmanli Devletinde hem
de ondan sonra bagimsiz siyasi kimlik kazanan Islam devletlerinde artarak de-
vam etmistir. Bir kismi taslak halinde kalan, bir kismi yari resmi nitelik kaza-
nanlari da dahil olmak tzere bu kanun veya kararnamelerin baslicalari soyle
siralanabilir:

a. Mecelle-i Ahkdm-1 Adliyye (1869-1876)

b. el-Ahkamu's-Ser’iyye fi'l-Ahvali's-Sahsiyye: Misirli Kadri Pasa’nin (.
1306/1888) Misir adalet bakani iken hazirladigi sahis, aile ve miras hukukunu
dizenleyen bir kanun taslagidir. Misir hiikiimeti tarafindan 1875 yilinda yayim-
lanmis ve yari resmi bir sifata sahip olmustur.

c. Mursidi’l-Hayrar ila Ma'rifeti Ahvali’l-insan fi'l-Muamelati's-Ser’iyye:
Kadri Pasa’nin Misir hikiimetinin istedi tizerine hazirladifi esya ve borclar hu-

kukuyla ilgili kanun ¢alismasi olup resmen yirurlige girmemistir. Kadri Pasa’nin
vefatindan sonra 1890 yilinda kitap olarak yayimlanmistir.

69  Aydin, M. Akif, “Mecelle-i Ahkam-i Adliye”, DIA, XXVIII, 233-234.
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d. 1906 tarihli Tunus Borglar Kanuna: Maliki mezhebi esas alinarak
hazirlanmistir.

e. Huk(k-1 Ai/e Kararnamesi: Osmanli Devleti tarafinda 1917 yilinda yii-
rarlige sokulan aile hukukuna iliskin kanun hikmiinde kararnamedir. Hanefi
mezhebi disinda diger mezheplerden de goriisler alan Kararname, “Osmanli
Devleti’nde yaklasik bir buguk yil yiirirlikte kalmistir. Buna Kkarsilik Suriye, Ur-

din, Lubnan ve Filistin gibi lkelerde daha uzun surelerle yirurlikte kalmis ve
Islam hukuk tarihinde kisa émriine ragmen 6nemli bir etkiye sahip olmustur.”70

f. Usal-i Muhakeme-i Ser’iyye Nizamnamesi: Osmanli Devletindeki ser’iyye
mahkemelerinin yargilama usdlini dizenlemek lzere 1917 yilinda yurirlige
giren kararnamedir.

g. Osmanli Devletinin 1840 yilinda ¢ikardigi Ceza Kanunname-i Himay(nu
ile 1851 yilinda yine ceza hukuku alaninda yurirlige koydugu Kanun-1 Cedid’|
ve 1858 tarihli Arazi Kanunname-i Hiimaydnu Islam esaslardan yararlanmakla

birlikte milli-6rfi karakteri daha baskin olan diizenlemelerdir.

iste bu kanunlastirma cahismalari, Osmanli sonrasina 6rnek teskil etmis ve
islam dunyasinda baslica su kanunlar gikariimistir:

h. Misir 1920, 1929, 1943 ve 1946 tarihli el-ahvali’s-sahsiyye (sahis, aile
ve miras) kanunlari ile 1943 ve 1952 tarihli vakif kanunu,

I. Urdiin 1951 tarihli hukuku’l-aile kanunu

i. Suriye 1953 tarihli hukuku’l-aile kanunu

J. Tunus 1956 tarihli el-ahvali’s-sahsiyye mecellesi
k. Fas 1957 tarihli el-ahvalu’s-sahsiyye miidevvenesi
I. Irak 1959 tarihli el-ahvalu’s-sahsiyye kanunu

m. Pakistan 1988 tarihli Seriat Kanunu

XIX. ylizyildaki kanunlastirma ve derleme ¢alismalarinda tek bir mezhebi esas
alma us@li benimsenmisken XX. yizyilin baslarindan itibaren bircok mezhepten
istifade etme asamasina gelinmistir. Bu zihniyet degisiminde hem fikih egitiminde
gelinen seviyenin hem de Karsi karsiya kalinan girift sosyoekonomik ve hukuki
sorunlarin artik tek bir mezhebe bagli kalinarak ¢6ziilememesinin rolii olmustur.

70 bk. Aydin, M. Akif, “Hukuk-1 Aile Kararnamesi”, DIA, XVIII, 314-318.
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Gergekten de i¢ ve dis hukuki miinasebetler ¢ok artmis, klasik fikih kitapla-
rinin hi¢ deginmedigi bircok yeni olay, kurum, kavram ve iliski bi¢imi ortaya ¢ik-
misti. Bunlari karsilayabilecek yeni yontem ve kurallar gerekli hale gelmisti. Eski
donemlerin sosyal, siyasi ve iktisadi sartlari iginde elde edilmis ¢éziimler, yeni
zamanlarin ihtiyaclarina cevap veremez olmus, bu durum da hem tek mezhebi
asan ¢dzum arayislarini hem de gerektiginde yeni ictihadlarla ¢6zim Uretmeyi
gerekli hale getirmisti. Bu vasatta taklidi kinayan ve ictihadi tesvik eden ibn
Hazm (8. 456/1064), izzeddin b. Abdisselam (6. 660/1262), ibn Teymiyye (6.
728/1328), ibn Kayyim el-Cevziyye (6. 751/1350), Satibi (6. 790/1388), Sah
Veliyullah ed-Dehlevi (6. 1176/1762) ve Sevkani (6. 1250/1834) gibi klasik;
Muhammed Abduh (6. 1905), Muhammed Resid Riza (6. 1935), izmirli ismail
Hakki (6. 1946), Aksekili Ahmed Hamdi (6. 1951) gibi yeni muelliflerin eserle-
rinin yayimlanip okutulmasi da suirecin bu yénde seyrine katki saglamistir.

Giintimiizde islam hukuku, 57 islam (lkesinde ve tim dinyada sayilari iki
milyari bulan muaslimanlar nezdinde su veya bu dlciide hayati diizenleyen bir
kurum olarak yasadigi icin islam hukuku cahismalari da kesintisiz olarak devam
etmektedir. S6z konusu calismalar bazi Ulkelerde kanunlastirma boyutunda,
bazilarinda akademik diizeyde, ama hemen hemen tUmunde istifta-ifta dizle-
minde seyretmektedir. Belli bir mezhebe taassup derecesinde baglanma tercihi,
yerini biyik él¢ude, batin mesru goruslerden istifadeye ve giincel problemlere
yeni ictihadlarla care bulmaya birakmistir. Sadece islam diinyasinda degil, Ba-
tida ve Doguda birgok Universitede ve arastirma merkezinde fikih; usald, furdu,
tarihi ve felsefesiyle akademik diizeyde arastirma konusu yapilmaktadir. Hatta
lisans ve lisansiistil seviyede sadece islam hukuku ve iktisadini 6greten ve aras-
tirma konusu yapan yiksekogretim kurumlan kurulmustur.

Yine bu cercevede mislimanlarin fikih problemlerine ¢6zim tretmek ama-
ciyla islam isbirligi Orgiitii (eski adiyla islam Konferansi Teskilat)) biinyesinde
1982 yilinda Mecmau'l-Fikhi’l-islami (islam Fikih Akademisi) kurulmustur. Bir-
cok Islam Ulkesinde resmen faaliyet gdsteren din isleri ve fetva kurullari da ben-
zer amaci daha cok yerel boyutta yerine getirmeye calismaktadir. Bu cercevede
iilkemizdeki Diyanet isleri Baskanh§i Din isleri Yiiksek Kurulu, Misir’da Daru?-
ifta ile Ezher’e bagh olan Mecmau’l-Buhisi'l-islamiyye, Suudi Arabistan’daki
Hey'etii Kibari’'l-Ulema, yine ayni yerdeki el-Mecmau’l-Fikhiyyir'l-islami, Ce-
zayirdeki el-Meclisul-islamiyyi’l-A’la, Pakistan’daki Islamic Academy, Hindis-
tan’daki Islamic Figh Academy (India), Malezya’'daki National Council for Isla-
mic Affairs Malaysia bu minvalde etkin birimler olarak sayilabilir. Herhangi bir
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resmi kimligi olmamakla birlikte 6zel olarak Avrupa’da yasayan musliimanlarin
dini sorunlarina ¢dziim iiretmek tizere irlanda’da kurulan European Council for
Fatwa and Research’l de buraya kaydedebiliriz.

Konuyu bitirirken, modern dénemde yapilan calismalarin, fikhin bitin furd
konularini meseleci/kazuistik bir yéntemle ele alan eski anlayistan ayrilarak, me-
sela akit, milkiyet, ehliyet, ceza, yargilama us@linde sahitlik gibi hukukun belli
bir alanindaki klasik doktriner gérisleri mukayeseli olarak ortaya koyup delilleri
Uzerinden tartismak ve yeni gelismeleri de hesaba katarak genel ilke ya da teo-
rilere ulasmak sekline donismus oldugunu kaydedelim.

Ayni yontem usilde de uygulanmis, fikih usGliniin bastan sona bir bitin
halinde ele alinmasi ydntemi, yerini, mesela illet, 6rf, tahsis, nesh gibi tek bir
konunun mukayeseli ve derinlemesine incelenmesi sekline birakmistir.

Cagdas donemde taharetten baslayip ferdizde biten klasik sistematik de
blyik ol¢ude terk edilmis, kamu ve 6zel hukuk ayirimina dayali modern hukuk
sistematigi benimsenmistir. Hal bdyle olunca, geleneksel isimlendirmesi ve igeri-
gi ile fikih, ibadetlere, haram-helallere, stbjektif ahlak kurallari yani kisinin ken-
disine doniik gorevlerine ve toplum hayatinin gerektirdigi butiin hukuki, idarf,
siyasi ve ekonomik konulara iliskin kurallar batind iken modern dénemde
islam hukuku’na indirgenmistir. Bu indirgeme sonucunda sadece belli alanlarla
ilgili muamelat hikumlerini ve metodolojiyi ifade eder hale getirilmis, lisansisti
arastirmalar da genellikle bu dar cerceveye hapsedilmistir.
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ISLAM HUKUKUNUN SISTEMATIGI VE LITERATURU

GiRIS

Kitabimizin ilk Unitesinde islam hukukunun &zelliklerini sayarken onun,
kendine 6zgil bir sistematige sahip oldugunu gérmistik. Sistematikten kasit,
mabhiyetleri ve 6zellikleri itibariyle birbirine benzeyen iliskileri diizenleyen hukuk
kurallarini belli bir mantigin Griind olan bir ayirima tabi tutup diizenli bir sekilde
sunmaktir. Bir baska ifadeyle, hukuk kurallarini belli bir mantiga gore dizenle-
yip konulari siniflamak ve sonra onlari ele alis tarzi, sistematik kelimesiyle anla-
tilmaktadir.

icerigi, 6zellikleri ve kaynaklari yoniiyle orijinal bir yapisi olan islam hukuku,
sistematigi acisindan da ayri bir 6zglnlige sahiptir.

Fakihlerin bu sistematigi takip ederek yazdiklari eserlerle ¢ok zengin bir fur(
literatlirli yani edebiyati ve Kitabiyati meydana gelmistir. Yine ilk Gnitede belirtil-
digi tzere mikellefin hem Allah, hem esya hem de birey ve toplum ile olan ¢cok
boyutlu iliskiler agina iliskin huikiimleri kapsayan bu fiir( eserleri yaninda, usdl-i
fikih eserleri de kaleme alinmistir. Fikih literatiriindn bu iki temel tirii yaninda
gerek fur( gerek usQliin alt tirlerine dair de pek c¢ok kitap yazilmstir.

Bu Unitede 6nce modern hukuk sistematigi ile karsilastirarak fikhin 6zgiin
siniflama ve inceleme tarzini tanimaya calisacagiz. Ardindan mezheplere gore
fikih literatliriinii goérecek belli bash klasik eserleri 6grenecegiz.

. islam Hukukunun Sistematigi

Bilindigi tizere islam hukuku, énce usali’l-fikh ve firdu’l-fikh olmak (izere
iki ana kola ayrilir. Yasanan hayatla ilgili ser'i-ameli hikiumlerin kaynaklarini ve
bunlardan elde edilis yontemlerini konu edinen dalina usali’l-fikh dendigini
ogrenmistik. Bu kaynak ve ydntem bilgisiyle elde edilen somut ameli hiikiimler
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batina de furd olarak adlandiriimisti. Kaynak ve yontemin asil (govde-temel),
buna bagh tesbit edilen hitkkmin fer* (dal-ayrinti) olusu, bu isimlendirmelerdeki
mantigi ortaya koymaktadir.

Fikih, insan ve toplum hayatinin butin yonlerini kusatan, sadece maddi
ve bedeni degil ayni zamanda manevi ve r(hT boyutlari da igeren bir kapsama
alanina sahiptir. iste bu gok boyutlu 6zelligi onun sistematik yapisi Uzerinde
belirleyici olmustur.

islam hukuku veya fikih dendigi zaman akla ilk planda furau’l-fikh alani ge-
lir. Genel fikih eserlerinde incelenen fir( konulari ibadat ve muamelat olarak iki
ana bolume ayrilmistir. Her ne kadar bu kavramlar, bolim basliklari olarak fikih
eserlerinde kullanilmasa da mikellefin Allah’a ydnelik gorevleri yani ibadetle-
riyle ilgili hikimler ibadat; hukuki nitelikli sosyal iliskileri diizenleyen hikimler
ise muamelat bélumund olustururlar.

Gindelik hayatta ayni sekillerde ve sik Kkarsilasildigi icin &dat da denen
muamelat alani, borg iliskilerinden evlilige, uluslararasi iliskilerden yargilamaya,
ticaretten mirasa, ceza hukukundan esya hukukuna ¢ok cesitli bir icerige sahip-
tir. Bdyle oldugu igindir ki, muamelat terimi de zamanla daraltilmak zorunda
kalmistir. Strec icerisinde ceza hukuku ile ilgili olanlara ayri bir genel bashk
bulunmus ve bunlara uk(bat denmistir. Klasik fikih eserleri genel bir siniflama
ile iste bu ¢ alana ayrilmistir.

Daha sonralari aile hukuku ile ilgili hikimler miindkehat ve miféarakat,
yargilama ile ilgili olanlari mirafaat veya muhasemat, miras hukuku ile ilgili
hukUmler terikat bahisleri olarak isimlendirilmistir. XIX. ylzyilda gerceklesen
kanunlastirma hareketlerinden sonra muamelét terimi artik daha ¢ok mamelek
yani mal varhgiyla ilgili hukumleri, bir baska deyimle mali muamelati ifade eder
hale gelmistir.

Son ylzyilda tercih edilen isimlendirmelere gore ise sahis, aile ve miras hu-
kuku bir butiin halinde ahul-i sahsiyye (el-ahuéli's-sahsiyye), borclar hukuku
“uk0d ve iltizdméat”, ceza hukuku “cindyat”, anayasa hukuku “distar” veya
“nizamul-hukm” terimleriyle ifade edilmeye baslanmistir.

Burada su noktayi belirtmeliyiz ki, hem klasik dénemlerdeki ibadat -
muéamelat - ukdbét sacayakli ayirimin hem de yukaridaki ilk modern ayirimin,
fikhin tamamini ifadede yeterli olmadigi s6ylenebilir. Nitekim hukuk alanlarinin
gelisimiyle baglantili olarak daha incelikli ayirimlarinin yapilmasi, zaman icinde
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ortaya ¢ikan ya da 6zellesen hukuk kurallarinin bulunmasi sistematigin detay-
landiriimasini gerektirmistir. Fakat klasik donemlerde hukuk kurallarina genel
bakisin ve onlari en belirgin ortak ozelliklere gore siniflamanin benimsendigi
gercegi dikkate alindiginda ibadat - muamelat - uk(bat seklindeki yerlesik Gcli
ayirimin mantikli bir bitiinliuk arz ettigi de gorilir.

Burada hem bir sistematik karsilastirma imkani vermesi hem de islam hu-
kukundaki kavramsal ya da terimsel karsiliklarini nispeten izleyebilmek amaciy-
la, giniimiz beseri hukuk sistematigini vermekte fayda olacaktir.

Temeli, Roma hukukuna dayanan modern sistematik, taraflarin kimligine
gore kamu hukuku ve 6zel hukuk olarak iki ana kola ayrilmaktadir. Taraflardan
birinin ya da her ikisinin kamu otoritesi yani devlet oldugu hukuki iliskiler kamu
hukuku alaninda, esit kisiler arasindaki hukuki iliskiler ise 6zel hukuk alaninda
incelenmektedir.

Kamu otoritesine atifla &mme hukuku da denen kamu hukukunun alt dal-
lari sunlardir: 1. Anayasa hukuku, 2. idare hukuku, 3. Ceza hukuku, 4. Yarg-
lama hukuku, 5. MaIt (Vergi) hukuk, 6. Devletler genel hukuku, 7. Is hukuku.

Sahislara atifla husGst hukuk da denen 6zel hukukun alt dallari ise sunlar-
dir: 1. MedenT hukuk (a. Sahis, b. Borglar, c. Esya, d. Aile, e. Miras), 2. Ticaret
hukuku, 3. Devletler ézel hukuku (a. Vatandaslik, b. Yabancilar, c. Kanunlar
ihtilaf), 4. Fikir hukuku, 5. Deniz hukuku.

Fark edilecegi Uzere islam hukukunun sistematigi, ginimiz pozitif huku-
kunda benimsenen 6zel hukuk - kamu hukuku ayirimindan ¢ok daha gercek-
cidir. Zira 6zel - kamu ayiriminda “devlet” eksenli bir bakis varken, ibadat -
muamelat - ukObat sacayakl sistematik, “mukellef/birey” merkezli bir bakisa
gore olusmustur. Bu sebepledir ki, yapiy! olusturmada insanin yaratilistan sahip
oldugu nitelikleri, onun dinyadaki varolus gayesini ve toplumsal iliskilerin do-
gasini esas alir.

Buna gore 6nce bireyin manevi olarak olgunlasmasini ve gonilli olarak
“mikellef” hale gelmesini hedefler. Onun igin 6nce temizlikten (taharet) bas-
layarak ibadat konularini ele alr. Ardindan onun toplumsal iliskilerine yani
muémelat alanina gecer ve evlilik akdi nik&dh ya da satim akdi bey' ile bu alani
baslatir. Sonra hukuk disiliklarm ve suglarin ele alindigi ukdbat yani ceza huku-
ku konularina deginilir. Sistem genellikle, tipki insanin hayat seriiveninde oldu-
gu gibi son noktay! ifade eden vasiyet ve miras hukuku (feraiz) ile tamamlanir.
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Bu sistematigi takip eden fikih eserlerinde konular “Kitab” ana bashgi al-
tinda “Bab” ve “Fasil” alt basliklariyla incelenir. S6zgelimi Kitabu's-Salat (Na-
maz) ana bashgi altindaki Babi’l-Cendiz (Cenazeler) alt basligi ve bunun da
altindaki Fasli’'n fi't-Tekfin (Kefenleme) kismi veya Kitabi't-Talak (Bosama) ana
bashigi altindaki Babirl-idde (iddet) alt bashig ve bunun da altindaki Faslin fi
Muddeti’l-Haml (Hamilelik Siiresi) kismi gibi. ilgili hiikiimler, s6z konusu baslik-
lar altinda meseleci bir yontemle tek tek siralanmig, konunun énemli noktalari
fer't meseleler Gzerinden aydinlatiimaya cahsilmistir.

Bu noktada, G¢li klasik sistematigi muhtevalariyla birlikte yakin plana al-
mak uygun olacaktir;

A. ibadat
Allah’a yonelik saygimizi ve kulluk gorevlerimizi yani onun buyruklarina

karsi boyun egisimizi simgeleyen diizenli davranislar anlamindaki ibadet keli-
mesinin ¢ogulu olan ibadat alaninda su ana konular incelenir:

Taharet (temizlik), Salat (namaz), Zekat, Savm (orug), Hac, Eyman (yemin-
ler), Zebaih (hayvan kesimi), Udhiyye (kurban), Esribe ve At'ime (helal veya
haram olan icecek ve yiyecekler), Sayd (av ve avcilik), Hazr ve ibaha veya bazi
eserlerde Istihsan ya da Kerahiyye (helal veya haram tutum, davranis ve esya).

B. Muamelat

Bu terim, ginlik hayattaki insant veya sosyal ihtiyaclarla ilgili hukuki is-
lem ve bu islemi tesis etmeye yonelik irade beyani diye tanimlayabilecegimiz
muamele kelimesinin ¢oguludur. Muémelat alani ¢ok genis oldugu icin bu ¢ati-
nin altina giren konulari, yukarida taksim ettigimiz sekliyle dérde ayirarak ver-
mek daha 6gretici olacaktir:

a. Munékehat ve Mufarakat: Evlenme ve ayrilmalara yani aile hukukuna
iliskin hikimler su ana basliklar altinda serpistirilmistir: Nikah, Taldk, Rad&
(suit akrabahgina bagh hikiimler), Nafakat, iddet, Hadane (evliligin sona ermesi
durumunda kiiguk ¢ocuklarin bakimi ve buyuttlmesi).

b. Mall muamelat: Malla ilgili olan akitler ve diger islemler yani borglar ve
esya hukukuna iliskin haktumler su ana basliklarda incelenmistir: Bey! (satim
akdi), icare (kiralama), Stif'a (onalim), Kismet (ortak mallarin taksimi), ihyair’l-
mevat (610 arazilerin tarima kazandirilmasi), Rehn (rehin ve ipotek), Serike (sir-
ketler, ortaklik).
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c. Mirafaat veya Muhasemat: Anlasmazliklari mahkemeye intikal ettirip da-
vada taraf olma anlamina gelen bu terimler, giinimuzde yargilama hukuku diye
bilinen alani ihtiva ederler. Su ana basliklar bu bolimde ele alinirlar: Edebi’l-
kadi (yargilama surecleri ve usalii), Sehadat (tanikliklar), Da’va, ikrar, Sulh.

d. Terikat: Olunun geride biraktigi mal varhigi anlamindaki terike veya tirke
kelimesinin ¢ogulu olan terikat, miras hukukunu karsilamaktadir. VVesaya (vasi-
yetler) ile Ferdiz (miras hisseleri) bolumleri bu alanin iki temel konusunu teskil
ederler.

Muamelat alani icinde olmasina ragmen icerikleri dolayisiyla bu dortli
gruplandirmadan birisine sokulamayan baska bazi ana basliklar da bulunmak-
tadir. Gunumuzdeki modern hukuk taksimatina gére daha ¢ok sahis hukukunu
ilgilendiren bu bagsliklari da soyle siralayabiliriz: Hacr (sézli tasarruflart kisitla-
mak), Mefkdd (kendisinden haber alinamayan kisi), Me’zin (akit yapma izni
verilmis olan kisitli), 1tk (k6le azad etmek), Mukateb (6zgirlik s6zlesmesi yapi-
lan kéle), Mudebber (bir tiir 6zgurlik sdzlesmesi yapilan kéle), ikrah (tasarrufta
bulunmaya zorlamak), Hunsa (¢ift cinsiyete sahip Kkisi), Vakf.

Butln bunlarin yaninda bu ana konulardan birisine dahil olmayan ve ba-
gimsiz bir baslik altina girecek kadar etrafli da olmayan bazi fikhi meseleler bu-
lunmaktadir ki, bunlar Mesail Setta (Degisik Konular) basligi altinda ele alinirlar.

C. Uklbat

Ceza anlamindaki ukdbe kelimesinin ¢ogulu olan uk{bat, kanuna goére su¢
sayllan eylemleri, bunlara verilecek cezalari ve bu cezalarin uygulanma bigim-
lerini ele alan ceza hukukuna Kkarsilik gelmektedir. Cinayat (adam o6ldirme ve
muessir fiil yani yaralama suclari), Kisés, Diyat (diyetler), Hud(d (had suclari ve
cezalart), Me‘akil (akile sistemi), Siyer (devletlerarasi iliskiler ve savas hukuku).

Genel bir karsilastirma yapmak gerekirse murafaat veya muhaseméat konu-
lari disinda kalan muémelét alaninin 6zel hukuka, ukdbét alaninin kamu huku-
kuna denk distigu sdylenebilir.

Il. islam Hukuku Literatiri

islam hukuku bilim dalinin ilk planda usalirl-fikh ve firQu’l-fikh olarak ikiye
ayrildigini, daha sonra bunlarin da kendi icinde gesitli alt dallara bélindiginu
yukarida sdylemistik. Sistematik olmasa da bu ilim dahyla ilgili ilk eserler, birinci
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ylzyildan itibaren kaleme alinmaya baslamis, ikinci yiizyilda fikih mezheplerinin
yavas yavas belirginlesmesiyle blyuk artis gostermis ve yukarida 6zetlenen sis-
tematigin de yerlesmesiyle birlikte profesyonel bir nitelik kazanmistir. Bir adim
sonra da 6zellesen ve bagimsizlasan fikih alanlarina dair eserler yazilmaya bas-
lanmistir. Oyle ki, islami ilimler iginde en fazla literatiir alanina ve dolayisiyla
eser sayisina sahip olan ilim, fikih olmustur.

Burada mezhep ve alan ayirimi yaparak bu zengin literatirin yildizlarini
tanimaya calisacagiz.

A. Fikih UsGlU Literatira

Fer'? hukimlerin kaynaklari ve ¢ikarihs yontemleriyle ilgilenen fikih usGli
literatiiri, genellikle benimsenen tasnife gore, ¢ ayri metotla yazilmistir. Belli
basl eserleriyle bu ti¢c metot sunlardir:

1. Fukahd Metodu (Hanefi Metodu): Mezhebin furl hikiumlerinin
mantik tutarhligini ve cikarihs ydntemini ortaya koyma amaci tasiyan, bu se-
beple firGun 6n planda tutuldugu metottur.

* Cessas (0. 370/980), el-Fusal fi’'l-Usdl

* Deb(sT (6. 430/1038), Takvimir'l-Edille

* Pezdevi (6. 482/1089), Kenzir'l-Visal ila Ma'rifeti’l-Usal (Usali’'l-Pezdevi)
* Serahsi (6. 483/1090), Us(lu's-Serahsiil

* Aldaddin es-SemerkandT (6.539/1144), Mizani’'l-Usal fiNet&ici’l-Ukal

* Alaaddin el-Usmendi (6. 552/1157), Bezli'n-Nazar

* AhsikesT (6. 644/1247), el-Mintehab fi Us(li'l-Mezheb

* Habbazi (6. 691/1292), el-Mugnifi Usali’l-Fikh

* Ebu’l-Berakéaten-Nesefi (6. 710/1310), Menaru’l-EnvarveserhiKesfu'l-Esrar
* Abdllaziz Buhar? (6. 730/1329), Kesfu'l-Esrar an Us(li’l-Pezdevi

2. MiutekellimOn Metodu: Furlyu gz 6nline almaksizin ve onunla tutar-
lihgr saglama gayreti olmaksizin usQl kurallarini teorik bir ¢alismayla tespit etmeyi
amaglayan bir yontemdir. Hanefiler disindaki fakihler tarafindan benimsenmistir.

71  Debdsi, Pezdevi ve Serahsi’nin bu ug¢ eseri, Hanefiler nezdinde el-erkani’'s-selase yani ¢
temel usdl eseri olarak nitelendirilmektedir.



iISLAM HUKUKUNUN SISTEMATIGI VE LITERATURU 117

* Safit (6. 204/819), er-Risalen

* Kadi el-Bakillant (6. 403/1013), et-Takrib ve'l-irsad

* Kadi Abdulcebbar (6. 415/1024), el-Umd (veya el-Umed ya da el-Umde)
* Ebu’l-Hiseyn el-BasrT (6. 436/1044), el-Mu'temed

* ibn Hazm (6. 456/1063), el-ihkam fi Usali'l-Ahkam

* Clveyni (6. 478/1085), e!l-Burhéan

* Gazzali (6. 505/1111), el-Mistasfa

* Fahreddin er-Razi (6. 606/1209), el-Mahsal

* Amidi (6. 631/1233), el-ihkam 1 Usali’l-Ahkam

* [bnu 1-Hacib (6. 646/1442), Miintehe’s-Sal ve'l-Emel (ve 6zeti Muhtasaru’l-
Miinteh&)

* Kadl el-Beydavi (6. 685/1286), el-Minhac (isnevi'nin bu esere yazdig
Nihayetl's-Sai fT Serhi Mirthaci’l-Visal isimli serhi)

3. Memz(c Metot: Her iki yontemin 6ne ¢ikan yonlerini birlestiren karma
bir metottur.

* bni's-Saatt (6. 694/1294), Bediu'n-Nizam

* Sadru’s-Seria (6. 747/1346), Tenkthu'l-Usal ve serhi et-Tavdih

* ibni’'s-Stibki (6. 771/1369), Cem’'u’l-Cevami

* Satib (6. 790/1388), el-Muvafakat

* Molla Fenari (6. 834/1431), Fuslli’l-Bedai

* Molla Hisrev (6. 885/1480), Mirkati’'l-Visal ve serhi Mir'ati’'l-Usdl
* Kemal ibni’l-Himam (6. 861/1456), et-Tahrir

* ibn Abdissekdr el-Bihart (6. 1119/1707), Musellemu’'s-Suibat (Ensari’nin
bu esere yazdi§i Fevatihu'r-Rahamat isimli serhi)

* Eb0Said el-Hadimf (6. 1176/1762), Mecamiu’l-Hakaik (ve Guizelhisari’nin
bu esere yazdi§i Menafiu'd-Dekaik isimli serhi)

* Sevkant (6. 1250/1834), irsadu’l-Fuhdl

72 Tam anlamiyla bu metodun igerik ve Uslubunu yansitmasa da er-Risale’nin burada anilmasi
uygun dismektedir.
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B. Furd Literatirt

Fard kelimesinin, mikellefin hem Allah, hem esya hem de birey ve toplum
ile olan ¢ok boyutlu iliskiler agini kapsayan ve fikih usali araciligiyla ser't delil-
lerden elde edilen fikhT hiikimler anlamina geldigini 6grenmistik. Islam hukuku
ya da fikih dendigi zaman ilk adimda hatira gelen ve en ¢ok eser verilen alan
budur. islam’in giinliik hayata akseden yonii ve toplumsal hayati diizenleyen
kurallari olunca, furGun bu denli genis literatire sahip olmasi tabiidir.

Bu alandaki eserlerin ¢cok kaba bir siniflamayla 1. Metinler ya da muhtasar-
lar, 2. Serhler ve hasiyeler, 3. Nevazil veya vakiat ya da fetva kitaplari seklinde
¢ tirde kaleme alindigini séyleyebiliriz:

Muhtasar da denen metinler, mezhebin fiirG hilkkiimlerini yukarida anlatilan
sistematige uygun bir tarzda siralayan, bunu yaparken delil ya da gerekgele-
re yer vermeyen ve diger ekollerle tartisma yapmayan, adeta ilmihal mahiye-
tinde yalin eserlerdir. Serhler bu metinleri aciklamak, goruslerin dayanaklarini
sunmak ve yer yer dijer mezheplerle karsilastirmalar yapmak amacini tasirlar.
Hasiyeler ise serhlere bazi ilaveler yapan kitaplardir. Toplumun 6ntine yeni ¢ik-
mis (nézile) olaylar (vakia) anlamindaki nevézil ve vakiat tirtine gelince, adin-
dan da anlasilacadi lzere bunlar, 6nceden bilinmeyen, dolayisiyla kitaplarda
¢6zimlenmeyen yeni meseleleri icermektedirler.

Asagida 6nce meshur fikih mezheplerinin gokga kullanilan temel metin ve
serhlerini yani genel firl eserlerini taniyacak sonra da bagimsiz bir karakter
tasiyan bazi furQ alanlarina ait literatlrden 6rnekler sunacagiz.

1. Hanefi Mezhebi
A. Temel Metinler/Muhtasarlar

* Muhammed b. Hasen es-Seybéant (6. 189/804), el-Asl (el-Mebs(t)-, el-
Camiu’l-Kebir

* Tahavi (6. 321/933), el-Muhtasar

* Hakim Sehid el-Mervezi (6. 334/945), el-Muhtasaru’l-Kafi
* Kudari (6. 428/1036), el-Muhtasar (el-Kitab)

* Merg@inant (6. 593/1196), Bidayetul-Mubtedt

* Abdullah el-Mavsili (6.683/1284), el-Muhtar
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* ibni's-Saatt (6. 694/1294), Mecmau’l-Bahreyn
* Ebu’l-Berakat en-Nesefi (6.710/1310), Kenzti'd-Dekaik
* Burhanusseria el-MahbbT (6. 730/1330), Vikayetti'r-Rivaye

Bu son dort metin, Hanefiler arasinda el-MtitQriti’l-Erba’a diye meshur
olmustur.

B. Serhler ve Hasiyeler

* Deb0sT (6. 430/1038), ei-Esrar (herhangi bir metnin serhi olmamakla
birlikte o nitelikte, yani delilli ve mukayeseli bir eserdir.)

* Serahsi (0. 483/1090), el-Mebsit (Hakim es-Sehid’in e/-Ka/fsinin
serhidir)
*Aldaddin es-Semerkandt (6. 539/1144), Tuhfetti’l-Fukahd (Kuddri metni-

ne dayanmaktadir)

*Kasant (6. 587/1191), Bedaiu's-Sanai' fi Tertibi's-Serai* (Tuhfetti’l-
Fukah&’ya dayanmaktadir)

*Merginani (6. 593/1196), el-Hidaye (Muellifin Bidayetti’l-Mubted? isimli
muhtasarinin serhidir)

*Abdullah el-Mavsili (6. 683/1284), el-ihtiyar li Ta'lll’l-Muhtar (Miiellifin
el-Muhtar isimli muhtasarinin serhidir)

* Fahreddin ez-Zeylal (6. 743/1343), Tebyini’'l-Hakaik Serhu Kenzi'd-
Dekaik

* Kemal ibni’l-Humam (6. 861/1456), Fethu’l-Kadir (el-Hidaye’nin
serhidir)

* [bn Niiceym (6.970/1562), el-Bahru'r-Raik Serhu Kenzi'd-Dekaik

* Molla Hiisrev (6.885/1480), Dtireru’l-Hukkam (Miiellifin Gureru’l-Ahkam

isimli muhtasarinin serhidir)

* ibrahim el-Halebi (6.956/1594), Mtiltek&'l-Ebhur (Kudari, Muhtar, Vikaye
ve Kenz gibi meshur Hanefi metinlerine dayanmaktadir)

* jbn Abidin (6.1252/1836), Reddti’'l-Muhtar ale’d-Dtirri’l-Muhtar
(Timurtasi’nin Tenuiru’l-Ebsar’i lGzerine Haskefi’nin yazdigi ed-Dtirrti’l-
Muhtér isimli serhin hasiyesidir)
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2. Safii Mezhebi

A. Temel Metinler/Muhtasarlar

* imam Safit (0.204/819), el-Um73

* Blveyti (6. 231/846), el-Muhtasar

* Miizent (0.264/877), el-Muhtasar

* ibnir'l-Mehamilt (6.415/1024), el-Liibab fi’l-Fikh (Lubabirl-Fikh)

* Sirézi (6.476/1083), et-Tenbih

* Sirazi (6.476/1083), el-Mihezzeb

* Gazzali (0.505/1111), el-Veciz

* Eb( Sucd' (6.500/1107°den sonra), Metnir'l-Gaye ve't-Takrib

* Nevevi (6.676/1277), Minhacu't-Talibin

* ibni’I-Mukr? el-Yemeni (6. 837/1433), Ravdu't-Talib

B. Serhler ve Hasiyeler

* Maverd? (6.450/1058), el-Havi'l-Kebir (Muhtasaru’l-M{zeni’nin serhidir)

* Cuveyni (0.478/1085), Nihayetir’l-Matlab fiDirayeti’'l-Mezheb

* Gazzali (6. 505/1111), el-Basitfi'l-Furl (Cuveyni’nin Nihayetl'l-Matlab’l
Uzerine yazilmistir)

* RafiT (0.623/1226), Fethu'l-Aziz fiSerhi’l-Veciz (es-Serhu’l-Kebir)

* Nevevi (0,676/1277), el-Mecm@ Serhu’'l-Muhezzebi4

* Nevevi (0.676/1277), Ravdati't-Talibin (Rafi'nin Fethu’l-Aziz'i Gzerine
yazilmistir)

* Zekeriya el-Ensari (6. 926/1520), Esne’l-Metalib (ibni'l-Mukri’nin
Ravdu't-Talib'i izerine yazilmistir)

* [bn Hacer el-Heytem? (6. 974/1567), Tuhfeti’'l-Muhtac bi Serhi’1-Minhac
73 Yukarida yaptigimiz metin ve muhtasar tanimina uymamakla birlikte, Safit mezhebinin en

temel ve 6zgun kitabi olmasi dolayisiyla bu baslik altinda zikredilmistir.

74 Nevevi'nin O0mru yetmedigi icin Babui'r-Riba"dan sonrasini Takiyyiddin es-Subki ve
Muhammed Necib el-Mutii tamamlamistir.
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* Sirbint (6. 977/1570), Mugni’l-Muhtac Serhu’l-Minhac

* Ramli (6. 1004/1596), Nihayetl’'l-Muhtac Serhu’l-Minhéc

3. Maéliki Mezhebi

A. Temel Metinler/Muhtasarlar

* imam Malik b. Enes (6.179/795), el-Muvatta’l]

* Sahnan (0.240/854), el-Miidevvenetii'l-Kiibrag7

* ibn Habib (6.238/853), el-Vadiha fi's-Siinen ve’'l-Fikh

* Uthi (6.255/869), el-Mistahrace mine’l-Esmi'a (el-Utbiyye)

* lbni’l-Mevvaz (6.269/883), el-Mevuaziyye?'

* bn Eb7 Zeyd el-Kayrevani (6.386/996), Kitabii'r-Riséle

* ibnirl-Cellab (6. 378/988), et-Tefri (Muhtasaru’l-Cellab)

* Ibn Abdilber (6. 463/1071), el-Kafi fiFikhi Ehli’l-Medine el-Maliki
* bnir'l-Hacib (6. 646/1249), Camiu’l-Ummehat (Furd’u ibni’l-Hacib)
* Sidi Halil (6. 767/1365), Muhtasaru Halil

B. Serhler ve Hasiyeler

* ibn EbT Zeyd el-Kayrevani (6.386/996), en-Nevadir ve'z-Ziyadat

Mideuvene'ye dayanmaktadir).

Ulemai’l-Aktar

* el-Bact (0.480/1086), el-Miinteka Serhu’l-Muvatta’

121

(e/-

* ibn Abdilber (6. 463/1071), el-istizkar li Mezahibi Fukahai'l-Emsar ve

ikisi de el-Muvatta’'m serhidir)

75

76

7

ile et-Temhid lima fi'l-Muvatta mine’l-Meant ve'l-Esanid (Her

Bizzat imam Malik tarafindan yazildigi ve kendi gérislerini birinci elden verdigi icin buraya

kaydedilmistir.

Bu hacimli eser de yukarida yaptigimiz metin ve muhtasar tanimina uymamakla birlikte
Maliki mezhebinin en temel ve 6zgiin fikih kitabi olmasi dolayisiyla bu baslik altinda

zikredilmistir.

Bu son dort eser, Malikilerce gok muteber sayilmis ve literatiirlerinde el-Ummehati’l-Erba’a

(dort ana kitap) diye isimlendirilmistir. Fakat ne yazik ki, el-Utbiyye ve el-Mevvaziyye heniiz

nesredilememistir.



122 iISLAM HUKUKUNA GIRIS

* jbn Rusd el-Kebir (6.520/1126), el-Mukaddimati’l-Mimehhidat (e/-
Midevvene Uzerine yazilmistir) ile e/-Beyan ve't-Tahsil (el-Utbiyye,nin serhidir)

* Karéfi (6. 684/1285), ez-Zehira fi'l-Fikh (herhangi bir metnin serhi olma-
makla birlikte o nitelikte, yani delilli ve mukayeseli bir eserdir.)

* jbn Sas (6. 616/1219), ikdul-Cevahiri's-Semine fi Mezhebi Alimi’l-
Medine (herhangi bir metnin serhi olmamakla birlikte o nitelikte bir eserdir.)

* ibn Ferhan (6. 799/1397), Teshili’I-Muihimmatfi Serhi Cami’i’l-Ummehat
ile Kesfi'n-Nikabi’l-Hacib min Mustalahi ibni’l-Hacib (Her ikisi de ibnirl-
Hacib’in Camiu’MJmmehat’ lizerine yazilmistir)

* Mevvak (6. 897/1492), et-Tac ve'l-iklil (Muhtasaru Ha/i/’in serhidir)
* Harast (6. 1101/1689), el-Harasi ala Muhtasar Sidi Halil
* Derdir (6. 1201/1786), es-Serhu’l-Kebir ala Muhtasari Halil
* DesOki (6. 1230/1815), Hasiyetl'd-Deslkiale's-Serhi’l-Kebir
4. Hanbeli Mezhebi
A. Temel Metinler/Muhtasarlar
* Ahmed b. Hanbel (0.241/855), el-MesailTs
* EbQ Bekr el-Hallal (6.311/923), el-Cami' li Ulami’l-imam Ahmed78
* Hiraki (6. 334/945), el-Muhtasar
* Ebl Ya'la el-Ferra (6.458/1066), Kitabi'r-Riuayeteyri ue’l-Vecheyn
* el-Kelvezani (6. 510/1116), el-Hidaye
* fbn Kudame (6.620/1223), el-Umde
* Ibn Kudame (6.620/1223), el-Mukrii
* jbn Kudame (6.620/1223), el-Kafi
* Ibn Muflih (6.884/1479), el-Firu
* Haccavi (6.968/1560), el-ikna' li Talibi’l-intifal
78  Kendisine sorulan sorulara verdigi cevaplarin ogullan ve égrencileri tarafindan derlenmesiyle
olusmustur.

79  Matbu olarak mutedavil degilse de mezhebin bilinen ilk mustakil fikih eseri oldugu igin
burada anilmistir.
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B. Serhler ve Hasiyeler
* ibn Kudame (6.620/1223), el-Mugni (Muhtasara’l-Hiraki nin serhidir)

* ibn Kudame el-Makdis? (6.682/1283), es-Serhu’l-Kebir (el-Mukni'in
serhidir.)

* ibn Teymiyye (6.728/1328), Serhu’l-Umde fi’'l-Fikh ile Mecmdatii’l-
Fetava (herhangi bir metnin serhi olmamakla birlikte o nitelikte, yani delilli ve
mukayeseli bir eserdir.)

* fbn Miiflih (0.884/1479), el-Mubdi' fi Serhi’l-Mukni'

* Merdavi (6.885/1480), el-insaf fi Ma'rifeti'r-Racih mine’l-Hilaf (el-
Mukni‘in serhidir.)

* Mer? b. Yasuf el-Kermi (6.1033/1624), Gayetii’'l-Minteha (Haccavi ile
ibnii’n-Neccar’in eserlerinin serhidir)

* Buht? (6.1051/1641), Kessafirl-Kma' an Metni’l-ikn&’

Meshur dért mezhebin disinda da fikih literatirtine ¢ok ciddi katkilar yapil-
mistir. Bunlar arasinda gtinimiizde mintesipleri bulunan mezheplerin bilhassa
mukayeseli fikih arastirmalarinda ¢okca istifade edilen eserlerini tanimak yerin-
de olacaktir:

5. Ca'feri Mezhebi

* Kileyni (0.328/940), el-Kafifi'l-Firu

* Seyh Saddk ibn Babeveyh (0.381/911), Men 14 Yahduruhiyl-Fakih

* EbQ Ca'fer Tast (0.460/1067), Tehzibi'l-Ahkam

* EbQ Ca'fer Tast (0.460/1067), el-istibsar fi ma’htiilife mine’l-Ahbars0

* EbG0 Mansir Ahmed b. Ali et-Tabersi (6. 620/1223), el-Kaff min
Fikhi's-St'a

* Muhakkik el-Hilli (6. 676/1276), Seraiu’l-islam fi Mesaili'1-Halal ve'l-
Harém

* [bnirl-Mutahhar el-Hilli (6. 726/1325), Tahriru’l-Ahkami's-Ser’iyye ala
Mezhebi’ldrnamiyye

80 Bu dort eser Ca'feriler tarafindan el-Kutubi{'l-Erba’a olarak isimlendirilmistir.
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6. Zeydi Mezhebi

* Zeyd b. Ali (0.122/746), el-Mecma fi'l-Fikhsl

* Ahmed b. Yahya el-Murtaza (6.840/1436), el-Bahri'z-Zehhar
* Serafeddin el-Haymi (6.1221/1806), er-Ravda’n-Nadir
* Sevkant (6. 1250/1834), es-Se\)la’l-Cerrar

7. Zahiri Mezhebi

* bn Hazm (6. 456/1063), el-Mahalla bi’'l-Asar

8. Harici ibadi Mezhebi

* Amir b. Ali es-Semmanhi (6. 792/1389-90), Kitabirl-izah
* Abdilaziz es-Semini (6. 1223/1808), Kitabi'n-Nil

* Ettafeyyis (0.1914), Serha Kitabi'n-Nil ve Sifai'l-Alil

C. Fikih ilminin Alt Dallari ile ilgili Literatiir

Genel gorunimuyle usdl ve fir( seklinde ikiye bélinen fikih ilmi, daha

incelikli ve ayrintih bir yaklasimla alt disiplinlere ayrilmistir. Burada bu alt disip-
linlerden bazilarina ait meshur eserleri taniyacagiz.

1. Ahkam Ayetleri Literatirt

Dogrudan veya dolayh olarak ameli hiikiim iceren Kur’an ayetlerinin tefsi-

rini amaclayan eserlerdir.

81

* Mukatil b. Stleyman (6. 150/767), Tefsira Hamsimi'e Aye mine’l-Kar'an
* Safii (0. 204/820), Ahk&ma’'l-Kar'an (Beyhaki tarafindan derlenmistir)

* Tahavi (6. 321/933), Ahkama’l-Kar'ani’l-Kerim

* Cessas (6.370/980), Ahkama’l-Kar'an

* iIkiya el-Herrasi (6. 504/1110), Ahkama’'l-Kar'an

* [bnirl-Arabl (6. 543/1148), Ahkama’l-Kar'an

* Kurtub (6. 671/1273), el-Cami' li Ahkami’l-Kar'an

imam Zeyd'e nispeti tartismali olmakla birlikte, mezhepte cok muteber sayildidi icin burada
kaydedilmistir.
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* Mikdad el-Hilli Stiyar? (6. 826/1423), Kenzirl-irfan fi Fikhi’'l-Kur'an

* Siddik Hasen Han (6. 1307/1890), Neyli'l-Meram min Tefsiri Ayati’l-
Ahkam

2. Ahkam Hadisleri Literatiirii"

Fikht hiikiim iceren Stinnet-Hadis rivayetlerini derleyip inceleyen eserlerdir.
* Eb( Yasuf (6. 182/798), el-Asar

* Muhammed b. Hasen es-Seybani (6. 189/805), el-Asar

* Abdurrazzak es-San’ani (6. 211/826-27), el-Musanneffi’l-Hadis

* ibn Ebi Seybe (6. 235/849), el-Musanrieffi’l-Hadis ve’l-Asar

* Tahavi (0.321/933), Serhu Meani’'l-Asar

* Beyhaki (6. 458/1066), es-Stineni’l-Kiibra

* ibn Abdilber (6.463/1071), et-Temhid ile el-istizkar

* [bn Dakiki’l-id (6. 702/1302), el-ilmam bi Ehadisi’l-Ahkam ile ihkami'l-
Ahka&m Serhu Umdeti’l-Ahkam

* Zeylal (6. 762/1360), Nasbu'r-Raye Ii Ehadisi’l-Hidaye (ve ibn Hacer’in
bu eser lzerine yazdigi ed-Diraye isimli muhtasari)

* [bn Hacer el-Askalani (6. 852/1449), BulGgu'l-Meram min Edilleti’l-
Ahkam

* [bn Hacer el-Askalani (6. 852/1449), Telhisii'l-Habir fi Tahrici Ehadisi'r-
Rafi'iyyi'l-Kebir (et-Temyizfi Tahrici Eh&disi’l-Veciz)

* Sevkani (6. 1250/1834), Neylul-Evtar
* Zafer Ahmed et-Tehanevi (Tanevi) (0.1974), i’lau's-Siinen
3. Harac - Emval Literattri

iktisad konulara da deginmekle birlikte 6zellikle kamu maliyesi yani biitce
ve vergi hukuku ile ilgilenen eserlerdir.

* EbQ YQsuf (6.182/798), Kitabi’'l-Harac
* Yahya b. Adem (6. 203/818), Kitabi’'l-Harac

82 Kutub-i Tis’a disinda kalan bazi meshur eserlere isaret edilecektir.
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* Eb( Ubeyd Kasim b. Sellam (6. 224/838), Kitabu'l-Emval

* ibn Zencilye (veya ibn Zenceveyh) (6. 251/865), Kitabi’'l-Emval

* Kudame b. Ca'fer (6. 337/948), Kitabi’'l-Harac ve Sin&’atii’l-Kitabe
* Eb( Ca’fer ed-Déavidt (6. 402/1011), Kitab'l-Emval

* ibn Receb (6. 795/1393), el-istihrac li Ahkami’l-Harac

* Abdilaziz b. Muhammed Rahbi (6. 1184/1770), Fikhi’'l-Mildk ve
Miftahd'r-Ritaci’l-Mursad ala Hizaneti Kitabi'l-Harac (Ebl Ydasuf'un Kitabi'l-
Harac'inin serhidir).

4. Ahkadm-i Sultaniyye Literatlri

Devletin yonetimi, merkezi ve mahalli teskilatlanmasi, mali ve kazai yapisi,
diger devletlerle iliskileri ve devlete yonelik suglar gibi kamu hukuku alanini
inceleyen eserlerdir. Bir baska ifadeyle iceri§ini anayasa, idare ve kismen ceza,
devletler ve yargilama hukuku konulari olusturur.

* Maverdi (6.450/1058), el-Ahkamu's-Sultaniyye ve'l-Vilayati'd-Diniyye

* EbQ Ya'la el-Ferra (0.458/1066), el-Ahkamu's-Sultaniyye

* Civeyni (0.478/1085), Giyasi'l-Umem fi iltiyasiz-Zulem

* fbon Teymiyye (6.728/1328), es-Siyasetirs-Ser’iyye fi Islahi'r-RaT ve'r-
Ra'iyye

* Bedreddin ibn Cemaa (6. 733/1333), Tahriru’l-Ankam fi Tedbiri Ehli’l-
Islam

* jbn Kayyim el-Cevziyye (6.751/1350), et-Tiruku’l-Hukmiyye fi's-
Siyaseti’'s-Ser’iyye

* Kemaleddin ibrahim b. Dede Céngi (6. 975/1567), es-Siyasetii's-Ser’iyye

5. Nevazil, Vakiat ve Fetava Literaturu

Mezheplerin istikrar bulmasindan sonra ortaya ¢ikan yeni meseleleri, ya-
zildigi cag ve toplumdaki hukuki sorunlari ¢dzimlemeyi amacglayan eserlerdir.

* Ebu’l-Leys es-SemerkandT (6. 373/983), Kitabl'n-Nevazil fi'l-Furd
* ibn Risd el-Ced (6. 520/1126), Fetava ibn Rusd (en-Nevazil)
* Sadru’s-Sehid (0.536/1141), Kitabul-Vakiat
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* Ahmed el-Kesst (6.550/1156), Mecmau’n-Nevazil ve’l-Havadis ve’'l-Vakiat
* Burhaneddin el-Merdtnant (6.593/1197), Muhtarati’'n-Nevazil

* Takiyylddin es-Subki (6. 756/1355), Fetava's-Subki

* Venserist (6. 914/1508), el-Miyari’l-Mu'rib

* Ibn Niiceym (6. 970/1563), el-Fetava'z-Zeyniyye

* Ebussu(d (6. 982/1574), Fetava-y1 Ebussuld Efendi

* Hayreddin Ramli (6. 1081/1671), el-Fetava’'l-Hayriyye

* Seyhulislam Catalcalh Ali Efendi (6. 1103/1692), Fetaud-yz Ali Efendi

* Seyhulislam Feyzullah Efendi (6. 1115/1703), Fetava-y1 Feyziyye

* Seyhlislam Yenisehirli Abdullah Efendi (6. 1156/1743), Behcetii7-Fetdua
* Seyhiilislam Mehmed Arif Efendi (6. 1215/1800), Neticetir'l-Fetavass

6. Kavaid ve Davabit Literattri

ibadetler ile beraber, hukukun her subesinden kapsamina giren konularla
ilgili olarak ¢cogu zaman gegerli ve cogu kisiyi kusatan genel ilkelere kavaid (te-
kili: kdide) denmektedir. Hukukun sadece belli bir alaniyla ilgili olan ilkeler ise
davabit (tekili: dabit) diye isimlendirilmistir. Fikih kéide ve dabitalari, birbirine
benzer hikimlerin buttiniinden cikariimis ortak noktalardir. Bunlarla ilgili genis
bilgi ilgili Gnitede verilmistir.

* Ebu’l-Hasen el-Kerht (0.340/952), Usulir'l-Kerhi

* Eb( Zeyd ed-Debdsi (6.430/1039), Te'sisi'n-Nazar

* Karafi (6.684/1285), Envaru’l-Burdk fiEnvai’'l-Furdk (el-Furdk)

* ibnir'l-Vekil (6.716/1316), el-Esbah ve’n-Nazair

* Muhammed el-Makkari (6.758/1356), el-Kavéid

* Taceddin ibni’s-Siibki (6.771/1369), el-Esbah ve’'n-Nazair

* Bedreddin ez-Zerkesi (6. 794/1392), el-Mens(r fi'l-Kavaid

* jbn Receb (6. 795/1392) el-Kavaid (Takriru’l-Kavaid ve Tahriru’l-Fevaid)

* Suy0ti (6. 911/1505), el-Esbah ve’n-Nazair

83  Bu son dort eser, Osmanli Fetvahane’sinde en muteber fetva kitaplari olarak kabul edilmistir.
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* ibn Niiceym (6.970/1562), el-Esbah ve’n-Nazair

* ibn Nilceym (6.970/1562), el-Fevaidi'z-Zeyniyye fiMezhebi’'l-Hanefiyye

* Hamevi (6. 1098/1687), Gamzu Uyuni’l-Besair (ibn Niiceym’in el-Esbah
ve’'n-Nazair’inin serhidir)

Su eserler de 6zel olarak fikih usQli kaideleriyle ilgilidir:

* Zencani (6.656/1258), Tahrici’'l-Fur(’ ale’l-Us(l

* Eb( Abdillah et-Tilimsani (6.771/1369), Miftahu’l-Visal ila Binai'l-Furd’
ale’l-Usul

* Cemaleddin el-isnevi (6. 772/1370), et-Temhidfi Tahrici’l-Furd’ ale’l-Usdl
* Ebu’l-Hasen el-Ba’li (6. 803/1400), el-Kavaid ve’l-Fevaidi’'l-Usdliyye
7. Hilaf - Hilafiyat Literattrd

Mezhepler veya miictehidler arasindaki goris farkhliklarini, bunlarin daya-
naklarini ve fakihlerin ihtilaf sebeplerini ele alan kitaplardir.

* EbQ Abdullah Mervezi (6. 294/906), ihtilafu’l-Ulema {intilafu’l-Fukaha)
* Taber (6.310/923), ihtilafu’l-Fukaha

* Ibnirl-Miinzir (6. 318/930), el-israf ala Mezahibi Ehli’l-ilm

* ibnirl-Miinzir (6. 318/930), el-Evsat fi's-Siinen ve’l-icma ve'l-ihtilaf

* Tahavi (6. 321/933), ihtilafu’l-Ulema

* Cessas (0.370/980), Muhtasaru Ihtilafi’1-Ulema (Tahavi’nin ihtilafu’l-
Ulema’sina dayanmaktadir.)

* Kudart (6. 428/1037), et-Tecrid ile et-Takrib fi'l-Mesaili’l-Hilafiyye beyne
Ebi Hanife ve Ashabih

* Ebl Hafs Necmeddin Omer en-Nesefi (0.537/1142), el-Manziimetirn-
Nesefiyye fi'l-Hilafiyyat

* Zemahseri (0.538/1144), Rudsu’l-Mesail
* UsmendT (6.552/1157), Tarikatul-Hilaf beyne’'l-Eimmeti’l-Eslaf

* ibn Rusd el-Hafid (6.595/1198), Bidayetir'l-Miictehid ve Nihayeti'l-
Muktesid
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* Sibt ibni’l-Cevzi (6.654/1256), Tsaru’l-insaffiAsari’l-Hilaf

* EbQ Abdillah ed-Dimaski (6. 727/1327), Rahmeti’l-Umme fi ihtilafi’l-
Eimme

* Sa’'rant (6. 973/1565), el-Mizani’'l-Kibra
* [bni’'l-Mutahhar el-Hilli (6. 726/1325), Muhtelefir's-Sia fi Ahkami's-Seria
8. Edeb(r’l-Kadi veya Edeb(’'l-Kada Literatiri

Yargilama hukukuyla ilgilenen fikih edebiyati turidir. Hakimlerin yetki
ve sorumluluklari, yargilama us(li, adliye teskilati ve mahkeme siirecleri ana
konularini teskil eder. Mahkeme kayitlari, gerektiginde mahkemede de dikkate
alinacak resmit belgelerin tanzimi ve noterlik ile ilgili kurallari belirleyen sur(t
ve sicillat ilmini \re literatiirini de bu kapsamda degderlendirmek mumkandur.

* Hassaf (6. 261/875), Edeb’l-Kadt

* Tahavi (0. 321/933), es-SurQtu’l-Kebir

* ibnir'l-Kas et-Taber? (0.335/946), Edebir'l-Kad?
* Maverdf (6.450/1058), Edebir'l-Kadt

* EbiU’'l-Kasim es-Simnani (6. 499/1106), Ravdatir'l-Kudat ve Tariku'n-
Necét

* Sadrussehid Omer (6.536/1141), Serhu Edebi’l-KadT Ii’'l-Hassaf

* bni’l-Munasif el-Ezdi (6. 620/1223), Tenbihi’l-Hukkam ala Meahizi’l-
Ahkam

* lbn FerhGn (6. 799/1397), Tebsirati’l-Hukkam fi Usdli'l-Akdiye ve
Menahici’'l-Ahkam

* TarablGs? (6. 844/1440), MuinU'l-Hukkdm fima Yeteradded beyrie'l-
Hasmeyn mine’l-Ahkam

* {bni's-Sthne (6. 882/1477), Lisani'l-Hukkam
9. Hiyel ve Mehéric Literatiri

insanlarin giinlilk hayatta yiiz yiize geldigi veya kendi tasarruflariyla sorun
haline getirdikleri bazi konulari, hukukun ¢ercevesi iginde kalarak ve onun sekil
sartlarini koruyarak c6ziimleme yollarini gosteren turdir. Burada, gorinirde
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hukuka uyma fakat gercekte onu cigneme anlamindaki kanuna karsi hilenin
kastedilmedigi bilinmelidir. Esasen hiye/ (tekili: hile) ve meharic (tekili: mahrec)
kelimeleri de care, ¢6zim ve ¢ikis yolu anlamina gelmektedir.

* Muhammed b. Hasen es-Seybani (6. 189/805), el-Mehéric fi'l-Hiyel
* Hassaf (6.261/875), Kitabu'l-Hassaffi’l-Hiyel
* ibn Batta (0.387/997), ibtali’l-Hiyel

* EbO Hatim Mahmad et-Taber? el-Kazvini (6. 414/1023), Kitabu'l-Hiyel
fi’'l-Fikh

* EbQ Ya'la el-Ferra (458/1066), ibtali’l-Hiyel

* Sald b. Ali es-SemerkandT (6.483/1090), Cennetti’l-Ahkdm ve Ctinnet(’l-
Hisam fi’l-Hiyel ve’'l-Meharic

* ibn Teymiyye (6. 728/1328), ikametti'd-Delil ala ibtali't-Tahlil

10. Fikih Terim ve Kavramlari Literaturu

* Omer en-Nesefi (6.537/1142), Tilbetti't-Talebe fi’l-Istilahati’l-Fikhiyye
* Mutarrizi (6.610/1213), el-Mugrib fi Tertibi'l-Mu'rib

* Muhammed b. Ali el-Kal'T (6. 630/1233), el-Mu'cemti’l-Fikhi: el-Lafzu’l-
Mtistagrabe miri Seuahidi’'l-Mtihezzeb

* Feyy(mf (6.770/1368), el-Misbahu’l-MtinirfiGaribi’'s-Serhi’l-Kebir 1i'r-Rafil

* Ahmed b. Muhammed el-Ubezzi (6. 860/1456), Beyanu Kesfi'l-Elfaz

* Zeynuddin Zekeriyya el-Ensari (6.926/1520), el-Hudadti'l-Enika ve't-
Ta’'rifatli 'd-Dakika

* Kasim el-Konevi (6.978/1570), Enisti’'l-Fukaha f1 Ta'rifati'l-Elfazi’l-
Mutedavile beyne’l-Fukaha

11. Kanunlar ve Kararnameler

islam diinyasinda XIX. yizyihn ikinci yarisinda baslayan kanunlastirma ha-
reketleri ile ortaya konan ser’t kanun metinlerini, yeni bir fikih edebiyati tiiru
olarak degerlendirmek yerinde olacaktir. Daha 6nceki padisah kanunnameleri,
fikih degil siyaset Griint oldugu ve buylk oranda 6rfi ve laik hiikiimler de icer-
dikleri icin fikih eseri olarak degerlendirilemezler.
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* Arazi Kanunu (1858)

* Mecelle-i Ahkam-1 Adliye (1869-1876)

* Hukdk-1 Aile Kararnamesi (1917)

* UsQl-i Muh&keme-i Ser’iyye Nizamnamesi (1917)

Ser1 anlayisla hazirlanan bu kanunlar84 yaninda yer yer Bati etkisini tasi-
yan, bu sebeple de tam anlamiyla fikih Grind sayillmayan baska bazi tedvinlere
de burada isaret etmekte yarar vardir:

* Ceza Kanunnamesi (1840)

* Kanun-1 Cedid (Ceza Kanunnamesi) (1851)

* Ceza Kanunname-i Himayunu (1858)

* Ticaret Kanunnamesi (1850)

* Us(l-i Muhakemat-1 Cezaiyye ve Hukukiyye Kanunlari (1879)

Misir Hidivi tarafindan Muhammed Kadri Pasa’ya (6. 1306/1888) hazirlatil-
makla birlikte resmi olarak yayimlanip yurirlige girmeyen su iki kanun taslagi
da burada hatirlanmalidir:

* el-Ahkamu's-Ser’iyyefi’'l-Ahuéli's-Sahsiyye (Aile ve miras hukuku) (1875)

* Mursidi’l-Hayran ila Ma’rifeti Ahvali'l-insan fi Muamelati’s-Ser’iyye ala
Mezhebi’l-imam Ebi Hanife en-Nu'man (Esya ve borglar hukuku) (1890'da
ders kitabi olarak nesredilmistir.)

12. Tabakati’'l-Fukaha Literaturi

Mezhep icinde yetismis énemli fakihlerin hayatlarinin anlatildigi ve eserleri-
nin listesinin verildigi kitaplardir. Bu tir kaynaklar, bir anlamda, her bir mezhe-
bin o kitabin yazildigi zamana kadar olan tarihgesini anlatirlar.

a. Hanefi Mezhebi
* Abdilkadir Kurast (0.775/1373) el-Cevahiru'l-Mudiyye fiTabakati'l-Hanefiyye
* Késim b. Kutluboga (6.879/1474), TaciU't-Teracim fT Tabakéati’'l-Hanefiyye
* Ibni’I-HINN&T (6.979/1572), Tabakati'l-Hanefiyye

84  Yine ser'T esaslara bagli kalinarak Nafaka Kanunu adiyla bir baska kanun calismasi yapil-

digi zannedilse de, bu isimle nesredilen eser, gercekte Ali Haydar Efendi’nin hazirladigi bir
taslaktan ibarettir.
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* et-Temimi el-Gazzi (6.1010/1601), et-Tabakati’'s-Seniyye fi Teracimi'l-
Hanefiyye

* Abdulhay el-Leknevi (6.1304/1886), el-Fevaidul-Behiyye fT Teracimi’l-
Hanefiyye

b. Safii Mezhebi

* Sirazi (0.476/1083), Tabakatir'l-Fukaha

* Ibnir's-Stibk? (6.771/1370), Tabakati's-Safiiteti’l-Kibra

* Isnevi (6.772/1370), Tabakatii's-Safiiyye

* ibn Kadi Siihbe (6.851/1447), Tabakatirl-Fukahai's-Safii~e

* Eb( Bekr el-Merivani el-Gurant Musannif (6. 1014/1605), Tabakatu's-
Safiiyye

c. Maliki Mezhebi

* Kadi lyaz (6.544/1149), Tertibul-Medarik ve Takribi’l-Mesalik

* {bn FerhOn (6.799/1397), ed-Dibacul-Miizheb fiMa’rifeti A’yani Ulemai’i-
Mezheb

* Ahmed Baba et-Tinbikti (6. 1036/1627), Neylir'l-ibtihac bi Tatrizi'd-Dibac
* Muhammed Mahl(f (0.1941), Secerati’n-Ndri'z-Zekiyyefi Tabakati'l-Malikiyye
d. Hanbeli Mezhebi

* jbn EbTYa’la el-Ferra (6.526/1131), Tabakatir'l-Hanabile

* ibn Receb (6.795/1393), Kitabirz-Zeyl ala Tabakati’'l-Hanabile

e. Diger Mezhepler

* [bnii’l-Murtaza Ahmed b. Yahya (6.840/1437), Tabakati’'l-Mu'tezile

* Bedreddin Semmanhi (6. 928/1522), Kitabir's-Siyer (Harici-ibadi)

* Alihan el-Medenf es-Sirazi (6. 1130/1708), ed-Dereceti'r-rafiafiTabakati’s-Sia
* Seyyid Muhsin Emin (6. 1952), A'yanu's-Sia

* Muhammed Hiseyin Kasifulgita (0.1954), el-Abakatirl-Anberiyye fi't-
Tabakati’l-Ca'feriyye
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KAMU HUKUKU

GIRIS
islam hukukunun sistematigini inceledigimiz Giniteden hatirlanacagi tizere onun
ibadat-muémelat-ukdbét seklindeki Gcli ayinmma karsilik, modern beseri hukuk,

kamu hukuku ve 6zel hukuk seklinde ikili bir aymma sahipti. Ceza alani disindaki
hukuk konulannm muamelat kismina dahil oldugu da orada belirtilmisti.

iste bu muamelat alaninin ¢ok genis olup icinde bulunan bagimsiz hukuk
konularinin ayri ayri ele alinmasinin bu ders kitabinin sinirli hacmi icinde mim-
kin olmayacagi gerekgesiyle, bunlarin arasinda kamuyu ilgilendiren 6nemli ba-
hisleri incelemeyi tercih ettik.

Kamusal yoni agir basan, bir baska ifadeyle taraflardan en az birisini dev-
letin olusturdugu hukuk konulari arasinda bu Unitede anayasa, devletler, yargi-
lama ile mali hukuk tzerinde durulacaktir. Uniteye “Kamu Hukuku” bashginin
konmasi, tasnif kolayli§i yaninda, ayni zamanda sinirli diizeyde de olsa modern
beser? hukukla bir karsilastirma yapmaya zemin hazirlamasi amacindan kay-
naklanmistir.

I. Anayasa Hukuku

Bu hukuk dali, devletin seklini, kumlus ve isleyis esaslanni, ana organlanni ve
bunlann gorevleriyle yetkilerini, bireylerin temel hak ve 6zgurliklerini diizenler. Bu-
tiin bu hususlari diizenleyen kanuna da Anayasa denir. Bu terim Islam diinyasinda
kanln-1 esast, teslalat-1 esasiyye veya distlr gibi adlarla aniimistir. Devlet yénetimini
ifade icin de el-imameti’'l-uzma ve niz&mu'l-hikm gibi kavramlar gelistirilmistir.

Anayasa hukukunu ilgilendiren konular, genel fikih eserlerinde belli bir bas-
lik altinda ele alinmamis; yer yer salatii’l-cumu’a, kaza, siyer-cihad, bagy (bugat)
bashklarinda deginilmistir. islam hukukunun literatiirind tanidigimiz Uniteden



136 iISLAM HUKUKUNA GIRIS

hatirlanacagi Uzere el-ahk&mu's-sultani®e ile es-siyaseti's-ser'iyye isimli eser-
ler, devlet baskanh§i ekseninde anayasa konularini da ihtiva ediyordu. Alanin
bazi ayrintilarina da kelam kitaplarinin imamet bahislerinde yer verilmistir.

Anayasalarin dinya hukuk tarihinde bilinen ilk yazili &rnegi, Hz.
Peygamber’in (s.a.) Medine’ye hicretinden hemen sonra sehir devletinin gay-
ri mislim mensuplariyla birlikte hazirladigi Medine S6zlesmesi dir. Bu metinle
devletin unsurlari olan halk, tlke ve egemenlik belirlenmis; devleti olusturan
topluluklarin idart ve adIi yapilari ile sorumluluklari, bunlarin birbirleriyle ve
yabancilarla olan iliskileri, bireylerin sahip olduklari temel hak ve hirriyetleri
belirli esaslara baglanmisti.

Kur'an’in konuyla ilgili yénlendirmeleri, Medine Sézlesmesi ile birlikte Hz.
Peygamber’in bu alandaki Sunneti ve dort rasit halifenin uygulamalari, ana-
yasa hukukunun mislumanlar nezdindeki temel kaynaklarini olustururlar.
Emevilerden itibaren tarih boyunca yapilan kimi diizenlemeler ve uygulamalar,
ilgili oldugu dénemin tarihsel sartlariyla degerlendirilir ve dolayisiyla kaynaklik
degeri tasimaz. Hatta Rasit Halifelerden sonra goérilen birgok uygulama ve ter-
cihin, islam’in 6zgiin ve ideal anayasa hukuku anlayisindan bir sapma oldugu

bile sdylenebilir.

Burada asli kaynaklardan yani Kur’an, Stinnet ve Hulefa-y1 Rasidin tatbika-
tindan stzulerek cikarilan anayasa anlayisinin teorik bir 6zetini sunacagiz.

A. YOnetim

islam, toplumun ve toplumlarin siyasal kimlik kazanmis bigimi olan devletin
yonetimi igin belli bir rejim 6nerisinde bulunmamis, bunun yerine ydnetimde
esas alinmasi gereken genel ilkelere isaret etmistir. S6z konusu temel ilkelerin
baslicalari sunlardir:

* Genel hakimiyet Allah’a aittir.
* Yasalar mesruiyetini Kur'an ve Sinnet'ten alir.
* Toplum, yetki verdigi temsilcileri aracihidiyla kendisini yonetir.

* Devlet yapilanmasinda, misliiman devlet baskani (imam) merkezi bir rol
ustlenir.

* Yonetimin temel ilkesi sOradir.

* Hukuk devleti ilkesi esastir.
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* Sosyal adaletin saglanmasi temel hedeflerdendir.

* Din-vicdan 6zgurligu basta olmak lzere temel hak ve 6zgurlikler teminat
altindadir.

* Toplum bitin insanlara agiktir.

Buna gore, yonetimde belli bir sinif ya da zimre degil, bitln bir toplum
s0z sahibidir.85 Toplum, yetki verdigi temsilcileri araciligiyla kendisini ydnetir ve
gerektiginde yonetime mudahale eder. Dolayisiyla siyasal iktidari elinde bulun-
duranlar mutlak degil, bir taraftan genel ve kalici hakimiyet sahibi Yiice Allah’in
buyruklari, diger taraftan yine ayni buyruklara géntlden inanmis olan halkin
iradesiyle sinirlandiriimis bir yetkiye sahiptirler. Bu da sonucta, herkesi baglayan
ilant ilkelere ters ya da halkin iradesine aykiri davranmalar séz konusu oldugun-
da; teknik ifadesiyle ‘adalet ve istikametten sapildigmda’ y6netimi uyarma ve
gerektiginde degistirme (azl) hakkinin toplumda oldugunu gostermektedir.86

Yonetimin ilaht buyruklarla kayit altina alinmasi ve baslica gérevlerinden
birisinin de dinin korunmasi olmasi, islam’in teokratik bir ydnetim modelini
ongordugi anlamina gelmez. Clnku teokrasilerde iktidar, dogrudan dogruya
Tanrr'dan alinir ve hikimdar Tanr’'nin temsilcisi olarak onun adina y6netim
erkini kullanir. Oysa miisliman yénetici hicbir ilaht sifat ya da yetkiye sahip
degildir.

Modern devlet anlayisinda yonetimin yetki alani icinde de@erlendirilen
yasama, yiriitme ve yargi gorevlerine gelince, islam gelenegi soyle bir tablo
cizmektedir:

1. Yasama

Genel ilkeleri koymak ve ¢erceve hikiimleri belirlemek anlaminda killi ya-
sama yetkisi (emr, hukm, ser’, seri’at), bircok Kur’an ayetinin de vurguladigi
gibi87 Allah’a ve onun gozetimindeki Peygamber’e88 aittir. Bununla birlikte Ka-
nun Koyucu (Sari’) bazen ayrintilara iliskin hikiimler de sevk etmistir. iste bu
gercgeve icginde kahp ictihad yani Kur'an ve Sunnet’'teki hukuk dusiince ve pra-
tiginden hareket etmek kaydiyla ayrintilara iliskin hikim c¢ikarma anlaminda

85  Alii imran 3/159; es-SOra 42/38.

86  Miuslim, “imara”, 39; Ebd Davad, “Cihad”, 87.

87  Mesela bk. Al imran 3/154; el-En’am 6/57; el-A'raf 7/3,54; er-Ra’'d 13/2.
88 en-Nisa 4/64-65; el-A’raf 7/157; el-Ahzab 33/36; en-Nar 24/63.



138 iISLAM HUKUKUNA GIiRi$

sinirli yasama ise, misliiman hukuk bilginlerinin yetkisi dahilinde olan bir islem-
dir. Halkin dogrudan ya da literatlirde ehli’l-hal ve'l-akd (veya ehli'l-ihtiyar)
diye isimlendirilen temsilcilerinin bey’atiyle/onayiyla devlet baskanhgi gorevini
ustlenenler, mevcut ictihadlardan istifade edebilecekleri gibi, hukukun agikca
diizenlemedig@i alanlarda dinin genel ilkeleriyle catismamak kaydiyla kendi yet-
kilerini de kullanabileceklerdir.

2. Yurutme

Esas itibariyle iktidarin elinde olan yuritme islevi, dinyevi-besert bir 6zel-
lik tasir. Bununla birlikte, bttin birokratik uzantilariyla yiritme organi da di-
nin genel ilke ve amagclariyla kayithidir. Nitekim yerlesmis bir genel fikih kura-
lina gbre “Raiyye yani tebea Uzerine tasarruf maslahata mendttur” , daha agik
ifadesiyle lilke ve halk Gzerindeki tasarruf, maslahat/yarar ilkesiyle kayithdir.
Seyhilislam Ebussuld Efendi’nin (6.982/1574) ayni dogrultudaki veciz cim-
lesiyle “N& mesru olan nesneye emr-i sultant olmaz”. Bitiun bunlarin tstiinde
Hz.Peygamber’in buyruguyla sabit oldugu lzere “Allah’a isyan sayilan yerde
herhangi bir yaratilmisa iteat olmaz” 89 Fakat bunun disindaki yapilandirma,
yetkilendirme, denetleme ve isletme gibi konular, giiniin gereklerine gére de-
gisebilecek hususlardir.

Yuritme, bir baska ifadeyle hiikiimet etme isi, tabiati geregi kamu goérev-
lilerini yani burokratik mekanizmalari gerekli kilmaktadir. Fikih kaynaklarinda
vezaret terimiyle karsilanan bu mekanizmalarda iki tiir vezirin (bakan veya yik-
sek birokrat) gorev yapacagi éngorulmustir. Birincisi sadece musliman olanla-
rin atanacagi tam karar yetkili vezirdir ki buna tefviz veziri ("jid1”jj) denmistir.
Digeri ise gayri muslimlerin de atanabileceg@i ve ancak uygulamaya yetkili vezir-
dir ki buna da tenfiz veziri (Juddl yjj) denmistir.

Yiriatme, devlet baskaninin sahsinda somutlastigi icin iktidara gelme ve
ayrilma devlet baskaninin belirlenmesiyle yakindan alakalidir. Devlet baska-
ninin belirlenmesi icin islam kaynaklari belli bir yéntem 6nerisinde bulun-
mamis, bunu muislimanlarin se¢im ve tercihine birakmistir. Se¢imin nasil
yapilacagi, segilmek igin ne tir yeterlilikler ve nitelikler aranacagi, secilen-
lerin hangi surelerle iktidarda kalacagi gibi konular da ictihada aciktir. Yani
zamana, sartlara ve ihtiyaclara gore belirlenip gerektiginde degistirilebilir
konumdadir.

89  Buhari, “Ahkam”, 4; Miislim, “imare”, 39-40.
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3. Yargi

Hukuk devleti anlayisinin ve toplumda adaleti tesis etme kaygisinin zorunlu
sonucu olan yargi fonksiyonu, giicini ve mesruiyetini yonetimden (devlet bas-
kanindan) alir. Bununla beraber, karar verme sireci agisindan devlet baskanm-
dan tamamen bagimsiz bir karakter tasir.

islam hukuku hiikiimlerine gore adaleti tesis etmekle gorevli olan yargigc-
lar%0, tam bir gérev givenligine sahiptirler; sebepsiz yere azledilemezler; fakat
verdikleri kararlar da naslara ve yargilama kurallarina aykirilik basta olmak tize-
re belli sebeplerle temyize agiktir. Mahkemelerin kurulus ve isleyisi ise toplumsal
ihtiyaclara gore gelisime acik bir husustur.

Devlet yapilanmasinda ve kurumlarin saglikli islemesinde devlet baskani
(imam) merkezi bir rol Ustlendiginden anayasa hukukunu ilgilendiren konular
fikih literatlriinde devlet baskani merkeze alinarak incelenmistir. Devlet baska-
ni, Hz. Peygamber’den sonra onun dini koruma ve toplumu ydnetme gorevine
ardil/halef oldugu icin halife ismiyle anilmis; yonetimine de hilafet denmistir. ibn
Hald(n (6. 808/1405) gibi bazi bilginler ise, devlet baskanligi makaminda olan
kisiye halife denmesinin, onun Ummete halef olmasindan yani milleti temsil
etmesinden kaynaklandigini soylerler. Oyle ya da boéyle, devletin hilafet, yone-
ticinin halife kelimeleriyle ifade edilmesi tamamen tarihi, semantik ve pratik bir
tercihtir. Boyle oldugu icindir ki, Hz. Omer (r.a.) bu kavramlar yerine imaret ve
emiru’l-m3d’'minin denmesini istemistir.9.

B. Temel insan Haklari

Evrensel bir gagriya sahip olan islam, insanlarin tek bir kaynaktan (nefs)
yaratildigini, Adem ve Havva’'dan tiretildigini dolayisiyla irk, renk, cinsiyet ve
konum farki gézetilmeksizin tipki taragin disleri gibi esit olduklarini bildirmistir.92
Bu esitlik, temel haklar agisindan insanlar arasinda bir ayirim yapilmamasinin
da ana gerekgesini olusturmaktadir.

insani diger biitiin yaratilmiglardan (stiin tutan islam, onun vazgegilmez
haklarini da giivence altina alacak diizenlemeler yapmustir. insan haklari, siyast
idarelerin bir bagisi degil, Yaratici’nin bir lGtfudur. Temel haklar s6z konusu

90  en-Nisa 4/58,134; Sad 38/26.
91 Buhari, “Fedaili’'s-sahabe”, 8.
92 en-Nisa 4/1; el-A’'raf, 7/189; Ahmed b. Hanbel, Misned, 5/411.
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oldugunda din ayriliginin bir 6nemi kalmamaktadir. Bu sebepledir ki, islam top-
lumunda yasayan gayri muslimlerin can, mal, inan¢ ve deg@erleri, mislimanla-
rin sorumlulugundadir. Bu sorumluluk, fikih dilinde zimmet (iUJI) terimiyle ifade
edilmistir.

Temel insan haklarindan baslicalari sunlardir:
1. Yasama ve Kisi Dokunulmazhgi Hakki

Oncelikle herkes, yasama hakkina, maddi ve manevi hayati bakimindan
kisi dokunulmazhgi hakkina sahiptir. Bir cana kastetmek, en biyik su¢ ve gi-
nahlardan biridir.93 Kasten islenmesi halinde bir cinayet, sanki butin insanlari
oldirmek gibi gortlmis ve karsiliginda kisas yani 6lim cezasi verilmistir.949Bir
gayri muslimi dismanca duygularla kasden 6ldiren muisliman da Hanefilere
gore 6lum cezasina carptirilir. Cogunluk ise bu durumda musliman katilin diyet
Odeyecegini soylemistir.

Ayni sekilde Kisilerin seref ve haysiyetleri de, bunlara yonelik tecaviizlere
agir cezalar verilmek suretiyle korunmustur.93 Kur'an’in kisilerle alay edilmesini,
onlarin kotl lakaplarla ¢agirilmasini hatta arkalarindan gekistirilmelerini bile bu
gergevede ele almis olmasi9%, Islam’in kisilik haklarina gosterdigi duyarlihigin an-
lamli bir érnegidir.

2. Din ve Vicdan Hurriyeti

insanin yasama hakkini bdyle bir zemine oturtan islam, onun din ve vic-
dan hurriyetini de koruma altina almistir. Hak ile batilin birbirinden ayrilmis ve
hakkin buttin aciklifiyla ortaya ¢ikmis oldugunu bildiren Kur’an, din segiminde
bir zorlama olamayacagini97, isteyenin hir iradesiyle iman etmeyi, dileyenin de
uhrevi sonuglarina katlanip kifru tercih edebilecegini®%9®ylemistir. Kendi segi-

minden sonra herkes dininin gereklerini rahatca yerine getirebilecek, ¢ocuklari-

ni buna gore egitebilecek, kamu duzenini ilgilendiren konular disinda inancina
gore yargilanabilecektir.”

93  el-Maide 6/32; el-isra 17/33.

94  el-Bakara 2/178; el-isra 17/33.

95  en-N0r 24/4.

96  el-Hucurat 49/11; el-Himeze 104/1.

97  el-Bakara 2/256; el-Maide 5/48; Yunus 10/99.

98  el-Bakara 2/26; el-Kehf 18/29; el-Gasiye 88/21-22.
99  el-Maide 5/42.
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Hz. Peygamber’in (s.a.) gayri muslimlerin dinleriyle bas basa birakilmalarini
emretmesi, kendi aralarindaki 6zel iliskilerinde onlara inanclarina gore yargilan-
ma hakkini tanimasi din ve vicdan hirriyetinin misliiman bilincindeki boyutlarini
gosteren dikkat gekici 6érnekler konumundadir. Ayrica o, gayri muslimlere verdigi
bircok eman ve ahid belgesinde, onlarin mallarina, canlarina, dini hayat ve uygu-
lamalarina, ailelerine ve mabetlerine bizzat kendisinin kefil oldugunu bildirmistir.

Miusliman iken irtidad edip dinden donenlerin, “ihanet” suglamasiyla yar-
gilanip agir bir bicimde cezalandirilacaklari yéniinde gorusler bulunsa da bu
noktada tercih edilen yaklasim sudur: Mirted, sirf bu tercihi dolayisiyla cezal
takibata ugramaz. islam’la ilgili siiphelerinin giderilmesi ve dogruyu tekrar bul-
masl icin gayret gosterilir. Buna ragmen irtidadinda 1srar ederse kendisine ilisil-
mez. Fakat irtidddini misliman toplum aleyhine bozgunculuk ve fesad unsuru
olarak kullanirsa 61Um cezasina ¢arptirilir.100

Yonetimin temel sorumluluklarindan birisi olan dinin korunmasi, sirf inang
hirriyetini temin etmekten ibaret olmayip inanci korumayi ve gereklerini yeri-
ne getirmeyi de icerir. Bu sebeple, devlet, islam’in inang degerlerinin korunma-
sl ve muslimanlarda inan¢ sapmasi/kaymasi olusmamasi icin gerekli tedbirleri
almakla da yukimludur.

3. Miilkiyet Hakki

Temel haklar cercevesinde ele alinabilecek mulkiyet hakkinda da insanlar
arasinda herhangi bir fark gézetilmemistir. “Birbirinizin mallarini haksiz sekilde
yiyip tuketmeyin ve baskalarina ait mesru mallardan hicbirini bilerek haksizlikla
tiketmek icin hukuki hilelere basvurmayin!”10l seklindeki genel kural yaninda,
nitelikli hirsizliga el kesmek gibi ¢ok agir bir ceza verilerekl0? milkiyet korun-
mustur. Hz.Peygamber (s.a.) de, butin insanlhigin canlarinin, mallarinin ve na-
muslarinin saygideger olup koruma altina alindigini sdylemistir.103 Daha somut
bir ifadeyle “Hic kimse kardesinin herhangi bir esyasini ciddi ya da saka yoluyla
almasin; bir degnegi bile alsa onu hemen iade etsin”104; “Bir seyi alan onu sahi-
bine vermedigi slirece tazmin etmekle sorumludur”105 buyurmustur.

100 Buhari, “Diyat”, 66; Ebl Davad, “Hud(d”, 1; Nesal, “Tahrim”, 6; “Kasame”, 14.
101 el-Bakara 2/188.

102 el-Maide 5/38.

103 Buhari, “Hac”, 132; Muslim, “Hac”, 147.

104 EbQ David, “Edeb”, 193; Tirmizi, “Fiten”, 3.

105 Eb( Davad, “Buyu”, 90; Tirmizi, “Buyd”, 39.
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Ozel mulkiyetin bir hak olarak tanindigi ve dolayisiyla korundugunu fakih-
ler de su genel kurallar ile kayit altina almislardir:

“Gayrin mualkinde tasarrufla emretmek batildir”,

“Bir kimsenin miulkinde onun izni olmaksizin dhar bir kimsenin tasarruf
etmesi caiz degildir”,

“Bila sebeb-i mesru birinin malini bir kimsenin ahz eylemesi caiz olmaz”,
“Izdirar, gayrin hakkini iptal etmez”.
4. Sosyal Guvenlik Hakki

Bundan maksat 6zellikle dar gelirli kimselerin temel ihtiyaglarini karsilaya-
bilecekleri odlcide belli bir imkana kavusturulmasidir. Bir baska ifadeyle sosyal
givenlik, yoksul kimselerin sosyo-ekonomik durumlarini diizeltmektir. islam bu
yonde gonullu infak yollarini surekli tesvik etmekle kalmamis, devlet eliyle de
bazi tedbirlerin alinmasini 6ngérmustir. Bu ¢ercevede gayri mislimler de dahil
olmak lzere bitiin vatandaslara, hatta vatandas statlisiinde sayilmayan yaban-
cilara (muste’men) bile devlet bitcesinden kaynak ayriimistir. Hz. EbQ Bekir’in
gayri muslimlere verdigi “Yash biri calisamaz hale gelir veya bir kaza gegirir
ya da zengin iken yoksullasir da dindaslari kendisine sadaka vermeye baslarsa
o kimse, islam ulkesinde oturduju middetce vergiden muaf olacak ve gegimi
devlet hazinesinden saglanacaktir”106 seklindeki giivence, konunun uygulama-
daki boyutlarini géstermektedir.

1. Devletler Hukuku (Uluslararasi iliskiler)

Devletler hukuku, giinimiz beser? hukuk sistematiginde ilki kamu hukuku,
ikincisi 6zel hukuk icinde olmak lizere Devletler Genel Hukuku ve Devletler Ozel
Hukuku bigiminde ikiye ayrilarak incelenmektedir. Devletler Genel Hukuku,
devletlerarasi veya uluslararasi iligkileri, Devletler Ozel Hukuku ise vatandaslik,
yabancilar hukuku ile farkh uyruga sahip kisiler arasindaki hukukT iliskilerde s6z
konusu olan kanunlar ihtilafi konularini ihtiva etmektedir.

Her iki ayirimiyla devletler hukukuna iliskin hikamler, kapsamli fikih eser-
lerinde genellikle siyer, cihad, kital veya ahkdmi’'l-muharibin gibi bashklar al-
tinda incelenmistir. Ayrica siyer isimli mustakil eserler ile el-ahk&mu's-sultaniyye
ve es-siyasetus-ser’iyye literatiriinde de konu degisik boyutlariyla ele alinmistir.

106 Eb0 Yosuf, Kitabi'l-Harac, s. 143-144.
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A. Uluslararas! iliskiler

“.. .Her biriniz icin farkl bir yol ve farkl bir hayat tarzi belirledik. Eger Allah
dileseydi hepinizi bir tek topluluk yapardi. Fakat indirdikleriyle sizi sinamak icin
(boyle takdir etti)...”107 ayetinden de anlasildigi Gzere, insanlarin farkli siyasi ve
sosyal gruplar kurmalari bir yaratilis gercegidir. Iste bu siyasi gruplar, bir baska
deyisle devletler, digerleriyle iliski kurmadan tek basina yasayamazlar.

Devletlerarasi iliskileri gunlik siyasetin disinda belirli ilkeler cercevesinde
ele alip ona hukuk formu kazandiranlar maslimanlar olmustur. Bu alanda es-
Siyeru's-Sagir ve es-Siyeru’l-Kebir isimleriyle ilk kitaplari yazdigi icin imam
Muhammed es-Seybant (6.189/805) bircok Batili uzman tarafindan devletler
hukukunun kurucusu olarak tanitilmistir.

Kur'an’'t Kerim ve Res0Ol-i Ekrem’in Sinneti gibi ana kaynaklar ile
Hulefa-y1 Rasidin dénemi uygulamalari ekseninde gelistirilen uluslararasi
iliskiler kurami, son tahlilde islam’in yiiceligi ve duinya barisi seklinde dzetle-
nebilecek iki unsur Gizerine kurulmustur. Dolayisiyla mislimanlarin uluslara-
rasi iliskilerde takip edecedi siyaset, islam’in sayginhdindan taviz vermemek
duyarhh@giyla yeryizinde baris ve huzurun saglanmasina dénik olmahdir.
Boyle olunca Kur’an’in bir fitrat kurah olarak 6ngordugu “tearuf”’108, yani
farkh topluluklarin, insanhdin ortak cikari icin beraberce gayret gostermesi
hikmeti gerceklesmis olacaktir.

Bircok ayet-i kerime yaninda ozellikle “...Artik onlar sizi birakip cekilir
de sizinle savasmazlar ve baris teklif ederlerse, Allah onlara saldirmaniza izin
vermez”109, “Bu yiizden biz israilogullarina bildirdik ki, bir cinayetin veya yer-
ylUzinde bozgunculuk ¢ikarmanin cezasi olarak islenmesi disinda, kim bir in-
sani o6ldirirse bitin insanhgr éldirmis gibi olur; kim de bir hayat kurtarirsa
batun insanhgr kurtarmis gibi olur...”110; “Eger onlar barisa yonelirlerse sen
de baristan yana ol ve Allaha giiven!..”111; “Allah, inancinizdan dolayi sizin-
le savasmayan ve sizi yurtlarinizdan cikarmayan kimselere nezaketle ve ada-
letle davranmanizi yasaklamaz.. .Allah yalnizca, din hakkinda sizinle savasan,
sizi yurtlarinizdan c¢ikaran ve c¢ikarilmaniz i¢in yardim eden kimselere dostlukla

107 el-Maide 5/48.
108 el-Hucurat 48/13.
109 en-Nisé 4/90.
110 el-Maide 5/32.
111 el-Enfal 8/61.
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yaklasmanizi yasaklar; kim onlarla dost olursa, gergek zalimler iste onlardir.”112
mealindeki ayetleri, toplumlararasi iliskilerdeki ilkesel tavrin sulh/baris yoniinde
oldugunu gdstermektedir.

S0z konusu baris ¢agrisina ragmen Kur’an, savasin da bir insanlik gercegi
oldugunu g6z ardi etmez. “Eger Allah, insanlarin bir kismiyla digerlerini sa-
vusturmasaydi dinyanin dizeni bozulurdu...”113; “...Eger Allah, bazi insanlari
digerleriyle savmasaydi manastirlar, kiliseler, havralar ve icinde Allah’in ismi
cokca anilan mescidler yikilir giderdi...”114 gibi ayetleri onun bu gercek¢i yonu-

nU gostermektedir.

Ser't hukimlerin amaci insanlarin yararini dengeli bir bicimde temin edip
adaleti gerceklestirmek oldugundan Kur'an-1 Kerim “...Bir topluma olan ofke-
niz sizi adaletsizlige sevketmesini” ayetiylell5 uluslararasi iliskilerde de adalet
idesinin hakim olmasini istemistir. Bu agidan bakildijinda savasin, adalet ve
insanlia hizmet ideallerine dayandi§i sdylenebilir. Dolayisiyla insanhgi ilgilen-
diren bir haksizhigr gidermek ve inan¢ 6zgurliginin éndndeki engelleri kaldir-
mak amaciyla yapilan sicak midahaleler, hedefe ulasilinca sona erdirilir. iste
bu cercevede s6z konusu olabilecek savas, en genel ifadesiyle “yerylzindeki
fesadi gidermek” i¢in mesru kilinmisl16; herhangi bir savas da bu amacgla uyumu
oraninda mesruiyet kazanmistir.

Kur’an, en genis anlamda din ve vicdan hirriyetini tanimis, imanin bas-
ki altinda gergeklestirilmesini dogru bulmamistir.117 Dolayisiyla islam, esasen
kin ve nefrete yol acan savasi bir teblig araci olarak 6ngérmemistir. Yine
Kur’an, sirf konjonkttrel gerekler ve diinyevi yararlarla hasmane duygulari
tirmandirmayi dogru bulmamis; islam iilkesi ve masliiman varligini korumak
gibi mesru gerekgeleri bulunmayan savaslari kinamistir.118 insanin yaratihs

itibariyle masum ve dolayisiyla canina kastedilmesinin haram oldugu hiik-
munud ilke olarak benimseyen fakihler, canlilari éldirmeyi, yerlesim yerle-
rini yikmayi ve cevreyi tahrip etmeyi beraberinde getirecegi icin savasin,

112 el-Mimtehine 60/8-9.

113 el-Bakara 2/251.

114 el-Hac 22/40.

115 el-Maide 5/8.

116 el-Bakara 2/251.

117 el-Bakara 2/256; Yanus 10/99; el-Kehf 18/29.
118 el-Bakara 2/205; el-Enfal 8/47; el-Nahl 16/92
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0zu itibariyle glizel/hasen bir olgu olmadigini belirtmislerdir. Onun igindir ki
baris icinde 6zglrce yasamak mimkin oldugu slrece savas asla giindeme
gelmemelidir.

Bu gerceklige ragmen ozellikle Batili yazarlar, islam’in uluslararasi iliskiler
kuraminin baris degil savas lzerine kuruldugunu ve otekine karsi siddeti esas
alan bir devletler hukuku anlayisina sahip oldugunu sdyleye gelmislerdir. Bu
iddialarinin temel dayanaklarinin basinda da uluslararasi toplumun fakihler ta-
rafindan darulharb ve darulislam seklinde ikiye ayrilp islam dinyasi disinda

kalan yerlerin darulharb (savas tlkesi) olarak nitelendirilmis olmasi gelmektedir.

Kur'an ve hadislerde gecmemekle birlikte fakihlerin benimsedigi bu iki
terimin ortaya cikisinin tariht ve askeri bir arka plani bulunmaktadir. Muslu-
manlar Medine’de bir devlet teskilatina ve guictine kavustuktan sonra komsu
devlet ve kabilelerle diplomatik iliskiler kurulmak istenmisti. Muhatap devlet-
lerin cevaplari ilk anlarda genellikle olumsuz olup muslimanlara din ve vic-
dan hirriyeti taninmayinca savas ortami dogmustu. Bunun yaninda islam’in
dogdugu andan itibaren en azili dismanlarinin yasadigi ve Medine ile sirekli
savas halinde olan bir Mekke vardi. Mekke'nin fethinden sonra da muslu-
man toplumlara karsi dismanca tavirlar devam etmisti. Bu baglamda yuzyil-
lar boyu siiren Hagh seferleri ézellikle hatirlanmalidir. iste bu tarihi, siyasi ve

askeri durum ilk fakihleri, darulharb ve darulislam seklinde bir siyasi-cografi
aylrima sevk etmistir.

Devletlerarasi iliskilerin dogal niteligi, islam hukukunun barigi kural, savasi
istisna kabul etme esasina bagdl uluslararasi iliskiler kurami ve yukarida sunulan
tarihsel arka plan dikkate alindiginda uluslararasi toplumun su sekilde siniflan-
masi mumkundur:

A. islam (ilkeleri (Darulislam).
B. Gayri muslim ulkeler (Darulkifr).

Bu ikincisi de islam ulkeleriyle iliskilerinin durumuna gore kendi arasinda
uce ayrihr:

BI. iliskileri dostane olanlar (Darussulh)
B2. iliskileri hasmane olanlar (Darulharb)

B3. iliskileri tarafsizhik ilkesine oturanlar (Darulhiyad)
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Bu siniflama, ayni zamanda islam devletler hukukunun temel normunu
ortaya koyan su ayet-i kerimeyle de uyumludur: “Allah, inancinizdan dolayi
sizinle savasmayan ve sizi yurtlarinizdan c¢ikarmayan kimselere nezaketle ve
adaletle davranmanizi yasaklamaz.. .Allah yalnizca, din hakkinda sizinle sa-
vasan, sizi yurtlarinizdan cikaran ve c¢ikarilmaniz icin yardim eden kimselere

dostlukla yaklasmanizi yasaklar; kim onlarla dost olursa, gercek zalimler iste
onlardir.”n9.

B. islam Toplumunda Gayri Muslimler

Devletin insan unsurunu tanimlamak amaciyla yapilan giinimiz ulus-dev-
let anlayisindaki vatandas-yabanci seklindeki ikili ayirim yerine islam hukuk
gelenegi, inanc¢ esasina dayanan mdisliman-gayri mislim ayirimini benimse-
mistir. Doktrine gore devletin kurucu ve asli unsurunu muslimanlar olustururlar.
Gayri mislimler ise islam devletiyle olan siyasi ve hukuki baglarina gére zimmf,
muste’men, muéhid ve harbi olarak dort kategoride degerlendirilirler.

islam devletinin gayri muslim vatandasina zimmi, islam tilkesine eman yani
guvenceli izin (bir anlamda vize) alarak gegici bir siire kalmak Ulzere giren gayri
muslime muaste’'men (veya muste’'min), mislimanlarla baris halinde olan bir
devletin vatandasina muahid, miaslimanlarla savas halinde olan devletin va-
tandasina harbi denmistir. Bunlar iginde zimmi, islam devletinin tebeasi (ehli
darilislam) olup vatandaslik bagi ile bu devlete bagh olmasi yoniyle digerlerin-
den ayrilir.

Zimmf ile maste’men hemen hemen ayni hukuk rejimine tabidirler. Burada
gayri mislimlerin islam toplumundaki durumlarina dair fikir vermesi bakimin-
dan zimmfleri merkeze alan bir bilgi demeti sunacagiz.

Given, guvence ile antlasma, yukimlilik, kesin s6z vermek anlamlarinda-
ki zimmet kékinin nispet ismi olan zimm? kelimesi ‘kendisine gtivence verilen,
koruma altina alman kisi'yi ifade eden bir terimdir. Muslimanlarla yaptiklari
zimmet antlasmasina bagh olarak islam ulkesinin (darulislam) vatandasi olarak
yasayan ve islam egemenligini taniyip ézel bir vergi olan cizyeyi 6demelerine
karsilik devletten ve dolayisiyla misliman toplumdan kendilerini ve haklarini
koruma guvencesi (zimmet) alan gayri muslimler, birey olarak zimmf, topluluk
olarak ehl-i zimmet (LoJll Jal) diye isimlendirilmislerdir.

119 el-Mimtehine 60/8-9.
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Zimmet antlasmasi, konunun temelini olusturan “Kendilerine kitap veri-
lenlerden Allah’a ve &hiret giiniine iman etmeyen, Allah’in ve Resdlinin ha-
ram kildigini haram saymayan ve hak dini din edinmeyen kimselerle, boyun
egerek kendi elleriyle cizyeyi verinceye kadar savasin!”120 ayeti dolayisiyla,
daha cok savasla baglantili gibi goériinse de bunun disinda olagan durumlarda
da s6z konusudur.

Cumbhur, sadece Ehl-i kitdb’m ve cizye konusunda Ehl-i kitap hikmiinde
sayllan mecasilerin zimmet antlasmasi yapabilme hakkina sahip oldugunu soy-
lerken Hanefiler ve Malikiler diger din mensuplarini da icerecek bicimde daireyi
genisletmislerdir.

Bu antlasma, zimmdiler agisindan baglayici (lazim) bir 6zellige sahip degil-
dir. Dolayisiyla istedikleri zaman vatandasliktan ¢ikip tlkeyi terk etme hakkina
sahiptirler. Buna karsilik muaslimanlar agisindan baglayici oldugu igin zim-
met antlasmasi, devletin tek tarafli iradesiyle feshedilemez. Zira ‘ahde vefa
islam’in en temel ilkelerinden biridir. Antlasma ancak zimminin kendi istegiyle
bunu bozmasi veya antlasma sartlarini ¢cignemesi ve ihaneti sebebiyle feshedi-
lebilir. Zimminin mislimanhi@r kabull ise zimmet antlasmasini kendiliginden
sonlandirir.

Kamu yénetimi ve inancla ilgili bazi istisnalar disinda genel kural, zimmilerin
muslimanlarla ayni hak ve sorumluluklara sahip olmalaridir. Bu kural Hz.
Peygamber’in “Eger Islam egemenligini taniyip vatandashgi kabul ederlerse on-
lara bildir ki, mislimanlarin lehine olan haklar onlarin da lehine, muslimanla-
rin omuzlarinda olan yukumldlikler onlarin da omuzlarinda olacaktir.”121 gibi
buyruklari basta olmak uzere yahudi, hiristiyan ve mecQsilerle bizzat yaptigi pek
¢ok zimmet antlasmasindaki yazili hikimlere dayanmaktadir.

Bu genel ilkeye bagli olarak zimmiler can ve mal dokunulmazhgina, din ve
vicdan hurriyetine, muslimanlarca kutsal sayilan bdlge ve mekénlara donik
bazi kisitlamalar ile giivenlik amacli yasaklamalar disinda tam bir ikamet ve
seyahat hirriyetine, kamu hizmetlerinden faydalanma, c¢alisma ve sosyal gu-
venlik hakkina, din ve vicdan 6zgurliginin bir geregi olarak sahis, aile, miras
ve borclar gibi dint inangla yakin ilgisi olan bir¢cok 6zel hukuk alaninda hukuk
ve yargilama 6zerkligine sahiptirler.

120 et-Tevbe 9/29.
121 Safii, Musned, I, 114-115.
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Hayli genis haklarina karsilik, zimmilerin bir takim gérev ve sorumluluklari
vardir. Bunlar séylece 6zetlenebilir:

- Islam Ulkesinin bir ferdi oldugu igin islam’in hakimiyetini kabul etmek,

- Muslimanlarin inanglarina, hukuk kurallarina ve orflerine saygi géstermek,
- Musliiman toplumun guvenilir bir Gyesi olmak,

- Kamu diizenine ve genel ahlaka aykiri davranislardan uzak durmak,

- Asagida aciklanacak olan cizye ve harac vergilerini 6demek,

- ibadetleri ile kendi aralarindaki din kaynakli bazi 6zel hukuk iliskileri digin-
da kalan konularda islam hukimlerini benimseyip uygulamak.

I11. Yargilama Hukuku

Ozel veya tiizel kisiler arasinda ¢ikan uyusmazliklarin, gekisme ve ihtilaflarin
mahkemelerde ¢6zimlenmesinde takip edilen yontemleri ve kurallari belirleyen
hukuk dali, yargilama hukukudur. Ana konusu, davalarin acgilmasi ve gorilme-
sindeki usdller oldugu icin usdl-i muhakeme, usll-i muréafa’a veya sadece us(l
hukuku olarak da adlandiriimistir. S6z konusu yargilama kurallari fikih kitapla-
rinin da'va, kada, edebii'l-kada veya edeb(’’l-kadT, beyyinat, sehadat, ikrar ve
sulh gibi bashklari altinda incelenmis, ayrica 6zel bir edebU’l-kadTt literaturti de
gelismistir.

Burada dnce, yargi/adliye teskilatinin eksenini olusturan mahkemeler, ardin-
dan davalarda sz konusu olan ispat vasitalari hakkinda kisa bilgiler verecegiz.

A. Mahkeme

Dava konusu olan anlasmazliklarin durusma yoluyla ¢6zildigu adli-kazai
kurum olan mahkeme, islam toplumlarinda baslangictan itibaren ilkesel olarak
tek hakimli ve tek derecelidir. Yani davay! géren ve kararl veren tek yargictir ve
verdigi karar kaziyye-i muhkemedir yani kesin ve baglayicidir; bir Gst mahkeme
(isti'naf) yoktur. Bununla birlikte ihtiyaca bagh olarak zamanla ¢ok hakimli ve
dereceli mahkemeler de kurulmustur.

Hakim, karar verirken dnce naslarin agik hilkkiimlerine uyar. Hakkinda nas
bulunmayan veya bulunmakla birlikte yoruma agik olan konularda sayet icti-
had yeterliligine sahipse kendi ictihadina, degilse mevcut ictihadlardan uygun
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buldugu birisine gére hukum verir. Eger belli bir mezhebe veya ictihada gore
hukim vermek tzere tayin edilmisse onun disina ¢ikamaz. Nitekim mezheplerin
olusup yerlesmesinden sonra hakimler, belli bir mezhebe tabi olarak hikim
tesis etmisler ve takdir haklarini da o mezhebin genel esaslarina bagh kalarak
kullanmiglardir.

Taraflar verilen karara ancak usdl agisindan yani yargilama kurallari-
na ve acik delillere aykirilik iddiasiyla itirazda bulunabilirler. Bu durumda
karar, bas yargichk (kadr'l-kudathk) makaminda veya onun izniyle kurulan
st mahkemede temyiz edilir. inceleme sonucunda karar ya onanir ya da
bozulur ve davanin yeniden gorilmesi (isti’naf) saglanir. Eger yargic, olayla
ilgili nas veya kanun bulunmadigi icin ictihad ederek bir karar vermisse, icti-
hadlar arasinda deger farki olmadigi ve bir ictihad bir baska ictihadla bozu-
lamayacagi icin temyiz mahkemesi, kendi ictihadina uymadigi gerekcesiyle
bu karari bozamaz.

B. ispat Vasitalari

Dava ancak delil ile ispat edilebilir. “Burhan ile sabit olan sey ayanen sabit
gibidir” yani delil ile ispat edilen sey g6ziin 6éntinde bulunan somut maddT ger-
cek gibidir.

Yargilama hukukundaki genel kurala goére “beréet-i zimmet asildir” yani
masumiyet karinesi geregi Kisi sugsuz ve bor¢suz sayilir. Bu yonde bir iddia var-
sa “beyyine muddeT icin ve yemin minkir Uzerinedir”.1221P®layisiyla iddia sa-
hibi olan davaci, bu son kural geregi iddiasini delil ile ispat etmek zorundadir.
ispat edinceye kadar kendisine miiddef, ispat ettikten sonra muhik (hakli veya
hak sahibi) denir.

Hakim mahkemeye sunulan delillere goére hikum verir. Nitekim Hz. Pey-
gamber “Siz benim édnimde davaci ve davali oluyorsunuz. Ben sizin sundugu-
nuz delillere gére karar veriyorum. Olur da biriniz (haksiz oldugu halde) kendi
delilini digerine gore daha iyi ortaya koyar ve ben de onun lehine hiikkim ve-
ririm. Dikkat edin! Kime bdyle bir hikiim vermissem bilsin ki eline atesten bir
parca vermis olurum™23 buyurarak delillerin yargi surecindeki 6nemine isaret
etmistir.

122 Buhari, “Rehin”, 6; Tirmizi, “Ahkam”, 12.
123 Buhéri, “Sehadat”, 27; Muslim, “Akdiye”, 4.
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Mahkemede giindeme getirilen ispat vasitalarina “tarik”, “turuku’l-kaza”
veya “esbabi’l-hikm” adi verilir. Baslicalari sunlardir:

1. ikrar

Mikellef bir kisinin baskasina olan borcunu, bir hakki veya isledigi bir fi-
ili herhangi bir zorlama olmaksizin itiraf etmesidir. Ceza davalarindaki ikrarin
mahkemede yapilmasi sarttir. “Kisi ikrariyla muaheze olunur” kurali geregin-
ce, itirafta bulunan kisinin aleyhine hikim verilir. Birgok ayet ve hadis ikrarin
aleyhte bir ispat vasitasi oldugunu beyan etmektedir.124

Toéhmetten uzak olmasi yoniyle en kuvvetli ispat vasitasi sayildigi igin
ikrarda bulunanin dogrulugu ayrica arastiriimaz. Diger deliller baskasini ilgi-
lendirirken ikrér, kisinin kendisiyle sinirh oldudu icin baskasini etkilemez. Bu
Ozellik su kéide ile belirtilmistir: “Beyyine, hiiccet-i miteaddiye ve ikrar hiccet-i
késiradir”,

2. Sehadet

Gerek hukuk gerek ceza davalarinda olay1 gozleriyle goértup sahit olan
kimsenin, hakimin huzurunda bunu acik sahitlik lafizlariyla ortaya koyma-
si en bilinen ispat vasitasidir. Bircok ayet ve hadis bunun dnemine isaret
etmistir.12

Yalan sahitlik yapma ihtimali bulundugu icin sahitlerin guvenilirliklerinin
mahkemeden 6nce arastiriimasi gerekebilir ki buna tezkiye-i sih(d veya kisaca
tezkiye ya da ta'dil denmistir. Ceza davalarinda sart olan tezkiye, hukuk davala-
rinda hasmin iste§i Gzerine yapilir.

Sahitligin iki boyutu vardir. Birincisi olay ya da hukukT islem gerceklesirken
ona sahit olmaktir. Bu ilk boyuta tahammuli's-sehadet denmistir. ikincisi, cagi-
rildiginda bu olay ya da isleme ait bilgisini mahkemede aciklamasidir. Bu ikinci
boyut edaii's-sehadet diye isimlendirilmistir.

ilk asama olan tahammiil sahitligi icin Kisinin akil yani akil saghg ye-
rinde ve temyiz giicine sahip olmasi ile hadiseyi bizzat gérmesi sartlari
aranir. Tanikhidin mahkemede edasi icin ise sahidin su ek sartlara sahip
olmasi gerekir:

124 bk. el-Bakara 2/282; en-Nisa 4/135; Buhéari, “Hud0d”, 28, 30; Mislim, “Kasame”. 17.
125 bk. el-Bakara 2/282-283; et-Talak 65/2; Eb( David, “Akdiye”, 12.
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a. Musliiman olmak. Gayri mislimin, bir mislimanin aleyhine yapacagi
sahitligi gecerli degildir.1261&ayri muslimler Hanefilere gore kendi aralarindaki

davalarda sahitlik yapabilirler.

b. Béali§g olmak. Temyiz glicine sahip olsa bile ¢cocugun tanikligina itibar
edilmez.

¢. Hur olmak.

d. Konusabilmek (Nutk). Fakihlerin cogunluguna gore dilsizin sahitligi
kabul edilmez.

e. Adil olmak. Dini emirlere baghlik diye 6zetleyebilecegimiz adaletin ay-
rintilari Gzerinde ihtilaf bulunmaktadir. Hanefiler adaletin tesbitinde, bilyuk
gliinahlardan kesinlikle uzak kalip kicuklerinde israrli olmamayi, farzlari yerine
getirmeyi ve iyiliklerinin kotuluklerinden fazla olmasini 6l¢t almislardir. Bu nite-
liklere sahip olmayanlara fasik denmis ve sahitlikleri kabul edilmemistir.

f. Kazif cezasi almamis olmak. Namuslu ve iffetli insanlara zina iftirasinda
bulunmak ve bunun sonucunda kazif cezasina carptiriimak, Kisinin taniklik eh-
liyetini etkiler.  Hanefiler kézifin sahitlik ehliyetini ebediyyen kaybedecegini
sdylerken cumhur, tévbe etmis olmasi halinde bu ehliyete tekrar sahip olacagi
hikmini benimsemistir.

g. Muittehem olmamak yani davadan bir menfaati bulunmamak. Buna
gbre mesela alt ve st soylar (anne-baba, nine-dede; ¢ocuk-torun) birbirleri le-
hine, kari koca birbirinin lehine, isciler isveren lehine, kisi dismaninin aleyhine
sahitlik yapamaz.

h. Dava, had veya kisas davasi ise erkek olmak. Kadinlarin psikolojilerini
hesaba katarak yanilmayi en aza indirebilmek ve supheleri bitinuyle ortadan
kaldirabilmek icin konusu had ve kisas olan ceza davalarinda sadece erkeklerin
tanikliklarina itibar edilir.128

3. Yemin

Hukuk davalarinda bir ispat araci olan yemin, s6zinin veya verdigi ha-
berin dogrulugu konusunda kisinin Allah adina and i¢mesidir. Yukarida gegen
hadis geregince yemin, davaciya degil davaliya yani iddiayi reddedene diiser.

126 el-Bakara 2/282; en-Nisa 4/41.
127 en-Ndr 24/4.
128 en-Nisa 4/15; en-Nar 24/4.
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Cunku “Beyyine, hilaf-1 zahiri ispat igin ve yemin, ash ibk& igindir’. Davaci
iddiasini ispat edemezse hakim onun talebiyle davalidan s6z konusu iddianin
dogru olmadigina dair yemin etmesini ister. Davali bu yénde yemin ederse
dava duser.

4. Yeminden kaginma (Nukal)

Aleyhindeki iddianin dogru olmadigina dair yemin etmesi istenen davalinin
buna yanasmamasi, fikih diliyle nikala (Jj£JI), Hanefilerce ikrar ve itiraf gibi
degerlendirilmistir. Bu durumda hakim, nikéh, nesep, had ve kisas davalari gibi
bazi istisnalar disinda davacinin lehine hikim verir. Cumhura gore davalinin
(middea aleyh) yeminden imtinasi, aleyhine hikiim verilmesine gerekce ola-
maz. Bu durumda yemin davaciya (muiddel) dondurulir; yemin ederse dava
lehine sonuglanir, degilse actigi davayi kaybeder.

5. Karine

Fakihler apacik ve neredeyse kesin bilgiye ulastiran gostergeleri karine-i
katr'a olarak isimlendirmis ve bir ispat yolu olarak kabul etmistir. Bu kabul ve ta-
nim Mecelle’de “Esbab-1 hikiimden birisi dahi, karine-i k&tradir. Karine-i kati'a,
hadd-i yakine balig olan emaredir’ (md. 1740-1741) cumleleriyle kanunlasti-
rilmistir. Klasik 6rnege gore, elinde kanli bir bigakla bir evden ¢iktigi gorilen
kimse, ondan hemen sonra o eve girildiginde, bigaklanarak 6ldirilmis olarak
bulunan bir kisinin Katili sayilir.

6. Yazil belgeler (el-Hiicecl’l-hattiyye)

Tahrife acik oldugu icin yazili veya mihurli belgeler ancak baska deliller-
le, 6zellikle de sahitlerle desteklenmek kaydiyla ispat araci sayilmistir. Uzerinde
oynama yapilmadigi ve bozulmadigi kesinlikle bilinen yazil belgeler, hilkme da-
yanak olur. Mecelle’nin ifadesiyle “Yalniz hat ve hatm ile amel olunmaz. Fakat
siphe-i tezvir ve tasni'den salim ise ma’'malin bih yani medéar-1 hikim olur,
baska vech ile siiblta hacet kalmaz” (md. 1736).

7. Kasame

Faili mechul cinayetlerle ilgili 6zel bir ispat yoludur. Kasame (a»UJJ|), cese-
din bulundugu kéy veya mahalle halkindan elli kisinin cinayeti islemediklerine
ve isleyeni bilmediklerine dair yemin etmeleridir. Bu yemin lzerine, dldirilenin
diyetini o yerin mukellef erkekleri mustereken 6derler.
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8. Hakimin ozel bilgisi (ilmi’l-kadi)

Davaya bakan hakimin, bir cinayeti gormesi, bir ikrari isitmesi gibi taraflar
ve olay hakkindaki sahsi bilgisinin delil olup olmayacag: tartismalidir. Hanbel?
ve Malikiler bunu kabul etmezken Eb( Hanife ceza davalarinda degil hukuk
davalarinda ve ancak gorev sirasinda elde ettigi bilgilerle sinirli olmak kaydiyla
bunu onaylamistir. imameyn ve Safiiler ise genel anlamda bunu bir ispat yolu
olarak benimsemislerdir.

Bu bahsi, yargilama hukukumuzun 6nemli bir ayrintisini teskil eden
“hukuk davalarinda bir sahit ve bir yeminle hikim vermek” konusuyla
bitirelim.

Davacl, iddiasini ispat icin iki degil tek sahit bulsa, ikinci sahidin yerine
de kendisi hakhligina dair yemin etse acaba bu durum, davacinin lehine
hikim vermek icin yeterli sayilir mi? Fikih kaynaklarinda “e/-kad& bi sahid
ve yemini’'l-middei” diye ele alinan bu meselede kokli gorus ayrihgi (hilaf)
vardir. Hukuk davalarini ispat icin en az iki sahidin gerekli oldugu yonin-
deki genel yargilama ilkesi ile davada yeminin, iddiay! inkar eden davaliya
diseceg@ini beyan eden yukaridaki hadise istinaden Hanefiler, boyle bir hi-
kiim yolunu reddetmislerdir. Buna karsilik ¢ogunluk, Hz. Peygamber’in ve
bazi sahébilerin uygulamalarina dayanarak bu yéntemi bir ispat yolu olarak
kabul etmislerdir.

IV. Malt Hukuk (Kamu Maliyesi)

Devletin Gstlendigi kamu hizmetlerinin yerine getirilmesi icin gereken gelirin
elde edilmesini ve bunlarin usuliince harcanmasini, kamu mallarinin kullanimi-
ni ve yonetimini diizenleyen hukuk kurallarinin batind mali hukuku olusturur.
Kamu gelirlerinin en buyiik kaynagi vergilerdir. iste bu vergilerle birlikte bitiin
gelirlerin ve giderlerin gosterilmesini ifade eden biitce, malT hukukun ana konu-
larini teskil ederler.

Genel fikih kitaplarinin zekat, siyer-cinad ve bu kapsamda ganaim, harac,
cizye ve uslr gibi baslklar altinda bazi yonleri ele alinan konu, 6zellikle el-
emval, el-haréac, el-ahkdmu's-sultaniyye ile es-siyasetii's-ser’iyye tiri Kitaplarda
ayrintili olarak incelenmistir.

Burada kamu harcamalarindan sarf-1 nazar ederek belli bash kamu gelirle-
rini yani vergi cesitlerini taniyacagiz.
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Vergiler ilk asamada ser? ve orfl olarak ikiye ayrilir. islam hukukunun
ana kaynaklari olan Kur'dan ve Sinnet tarafindan konulmus olan vergilere et-
tekalifi's-ser’iyye denirken, ihtiyaca bagl olarak devletin koydugu ilave vergi-
lere et-tekalifirl-drfiyye ismi verilmistir. Bu ikincisi klasik kaynaklarda en-neuaib
terimiyle de ifade edilmistir.

Harcama alanlari farkh olacag icin ser'? vergiler, alindigi kisinin dinine gore
ikiye ayrilir:
A. Muslimanlardan Alinan Vergiler

Bunlarin basinda zekat gelir. Zekat gelirlerini su sekilde siniflamak
mumkundur

1. Paralarin (nukad) zekati.

2. Ticaret mallarinin (ur(z) zekati.

3. Hayvanlarin (sevaim) zekati.

4. Zir&l Urin (haric) zekati (6sur).

5. Madenlerin ve definelerin (rikaz) zekati.

Zekat disinda mislimanlardan nevaib turi vergiler de alinabilir. Bundaki
temel ilke, nevaibin konulmasinin gercekten gerekli hale gelmesi ve oranlarinin
adil ve makul bicimde tespitidir. Mesela gimrik vergisi (Uslr) bu tir vergiler-
dendir. Esasinda gayri muslimlerden alinan bu vergi Hz. Omer tarafindan mis-
liman ithalatcilara da % 2,5 olarak uygulanmistir.

B. Gayri Muslimlerden Alman Vergiler

Beyti’l-mal denen hazinenin musliman olmayanlardan savas yoluyla
elde ettigi gelirlere ganimet (cogulu: ganaim) denir. Ganimeti teknik anlam-
daki vergi kapsaminda deg@erlendirmek zordur. Zira vergi, vatandastan veya
yurda eman yani glvence alarak izinli giren yabancidan (miste’'men) alinan
hazine geliridir.

iste ister vatandas (zimmi) olsun ister belli bir siire ikAmet izni verilmis ya-
banci (miste’men) olsun gayri muslimlerden normal toplumsal iliskiler cerce-
vesinde bazi vergiler alinir ki bunlara genel olarak /ey adi verilir. Baslica fey
gelirleri sunlardir:
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1. Cizye

Zimmilerden alinan bir vergidir. islam egemenligini taniyip miisliimanlarla
yaptiklari zimmet antlasmasi gercevesinde islam dlkesinin (darilislam) vatandasi
olarak yasayan gayri muslimler, yukarida da gectigi gibi, birey olarak zimmf, top-
luluk olarak ehl-i zimmet diye isimlendirilmislerdir. Bas vergisi (haraci’r-ra’s veya
haraci’'r-rikab) olarak nitelenen cizye (a/Ji), zimmet akdinin zorunlu bir sonucu-
dur.129 Genel glvenliklerinin saglanmasi karsilijinda alman bu vergi ile fakihlerin
¢ogunluguna goére sadece ergin, akil ve beden sagligi yerinde ve édeme glict bu-
lunan erkekler mikelleftir. Buna gore kicukler, kadinlar, akil saghgi yerinde olma-
yanlar, korler, kotlirim olanlar, yatalak hastalar, ¢alisamayacak 6lgiide yash olan-
lar, yoksullar ve ¢cogunluga gére din adamlan bu vergiyi édemezler. Ulke savun-
masina fiilen katkida bulunanlar ve devlete yararhliklari olanlar da cizyeden muaf
tutulmuglardir. Cizye miktari, anlasmaya ve sartlara gore degiskenlik arz edebilir.

2. Haréc

Gayri muslimlerin arazilerine harac arazisi, ondan alman vergiye de cizyety'l-
arz veya haréacul-arz ya da kisaca harac denir. Bu araziyi isleten kisi bir misliiman
olsa da alman vergi harac kapsamindadir, zira verginin sebebi arazinin kendisi ve
kimligidir.

iki cesit harac vergisi vardir:

a. Harac-1 muvazzafa (uujJl . Arazi ekilsin ya da ekilmesin donimd
basina senelik belli bir miktar olarak konulan vergidir.

b. Harac-1 mukaseme Arazinin yetistirdigi Uriinden verim-
lilige gore 1/2, 1/3 veya 1/4 gibi ondalik oranlarla alinan vergidir. Bu haréc
cesidi Urtine bagh oldugu i¢in birden fazla drtn alinirsa vergi de tekrarlar, Grdn
olmazsa vergi duser.

3. asur

astr (JILUI) dis ticaret yapan gayri mislimlerden alinan giimriik yani itha-
lat vergisidir. Hz. Omer déneminde kurumsallasan bu vergi, o dénemde miis-
limandan % 2,5; zimmiden % 5, yabancidan % 10 oraninda tahsil ediliyordu.
Ustir vergisinin hangi kalemlerden alinacagi ve oranlari devletlerararsi iliskilere
ve ictihada bagli olarak degisebilir.

129 et-Tevbe 9/29.
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CEZA HUKUKU

GIRIS

insanin bir toplum icinde yasamak zorunda oldugu, bunun icin de toplum-
sal diizen kurallanna ihtiya¢ bulundugu ilk Gnitede belirtilmisti. Toplumsal hayat
zorunlu olarak karmasik ve ¢ok boyutlu iliskiler gelistirmeyi, bu esnada menfaat
catismalanni ve kimi zaman bazi kisilerin hukuka aykiri davranislar sergilemesini be-
raberinde getirir. insanin hirsh, aceleci, ¢ikarci ve bencil tabiati ile seytanin saptirma-
sl, hukuka aykmliklarin gerek sayisini gerek derecesini yikseltir ve maseri vicdanin
ve hukukun “suc” saydidi eylemlerin gerceklesmesine sebep olur. Boyle eylemler
toplumsal diizeni bozar; hayati, dini, akl, irzi ve mali tehlikeye maruz birakir.

iste bozulan toplumsal diizeni yeniden saglamak, hukuku cigneyenleri
cezalandirarak sucun islenmesini 6nlemek ve suca egilimli olanlari caydirmak
amaciyla bireyleri ve toplumu temsilen devlet, yaptirim gict olan hukuk ku-
rallar tespit eder. Suc ve cezayla ilgili bu kurallar bitiiniine ceza hukuka denir.
Kurumlarin ¢alisma duizenini korumak amaciyla memurlara uygulanan disiplin
hukuku (disiplin sug ve cezalar) bu kapsamda degerlendirilmez.

Toplumsal kurallari olan her sistem gibi islam da, 6ngérdiigi diizeni bozan-
lari ve hukuk kurallarina aykiri hareket edenleri ceza yaptirimina tabi tutmustur.
Bu yaptirimlar, yukarida sayilan insan ve toplum igin vazgecilemez bes temel
degeri koruma amacina matuftur.

islam hukukunun sistematigini inceledigimiz yerde gordiigimiiz gibi, ceza
hukuku alani uk(dbat (objiJl) terimiyle ifade edilmektedir. Her ne kadar fikih
eserlerinde bdyle genel bir baslik bulunmayip suc ile cezalar ayri ayri ve kazu-
istik yontemle ele alinsa da “karsilik, ceza” gibi anlamlari olan bu terim (tekili:
ukubet), alanin batiintnu karsilamak tzere kullanila gelmistir. Bu kadar yaygin
olmamakla birlikte mezacir «& tekili: mezcer) kelimesine de ayni icerigi kar-
silamak lzere zaman zaman yer verilmistir.
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Ceza hukukunu ilgilendiren hikimler, genel fikih eserlerinin huddd, ta'zir,
cinayat, kisas, diyat, ikrah, cirdh, dima gibi bolimlerinde sevk edilmis, ayrica
kimi uzantilarina el-ahk&mu's-sultaniyye, es-siyaseti’'s-ser’iyye, harac ve emval
literatirt gibi kamu hukukuna 6zel eserlerde deginilmistir. GUnimuzde et-
tesriu’l-cinai, k&nlnu’l-ukdbat, el-cerime ve'l-uklbe gibi bashklandirmalar da
kullaniimaktadir.

Bu lnitede daha cok cagdas sistematik eserlerden istifadeyle énce islam
hukukundaki su¢ ve ceza teorisi Uzerinde duracak ardindan belli bash su¢ ve
cezalar taniyacagiz.

I. Sug
A. Tanimi

Kisaca “hukuk diizeni tarafindan yasaklanan ve yapilmasi halinde failinin
cezalandirilmasini gerektiren fiil” seklinde tanimlayabilecegimiz su¢ kavramini
karsilamak Uzere fikih eserlerinde cerime, cirm ve cinayet kelimeleri kullanil-
mistir. Cinayet (¢ogulu: cindyat) kelimesi, diger ikisinden daha dar bir anlama
sahiptir ve genellikle 8ldiirme ve yaralama gibi suglar igin kullanilir. Hayvanlarin
verdigi zararlar (cindyeti’'l-acma veya cinayeti’l-hayevan) ya da onlara yonelik
suc teskil eden eylemler (el-cindye ale’l-hayevén veya el-cindye ale’l-beh&im)
de cinayet kelimesiyle ifade edilir.

Maverdi ve Ebl Ya'la’'nin sugla ilgili su tanimlari ayni zamanda onun ki-
simlari hakkinda da bilgi vermektedir: “Suc, Allah Teala'nin had veya ta'zir ile
cezalandirdi§i yasaklardir.” Bu tanim hem sucun, bir kanun koyucu tarafindan
belirlenmesi gerektigi icin kanuni/ik 6zelligine vurgu yapmakta, hem de onun
genel bir bakisla had (a>JI) ve ta'’zir (y.yJi) diye ikiye ayrildigina isaret etmekte-
dir. Asagida tg¢uncu bir tir olarak gorecegimiz kisas gerektiren suclar
da, had gibi sinirlart belli olmasi bakimindan olsa gerek, bu tanimda ayrica
zikredilmemistir.

B. Cesitleri

Fikih literatirinde suclar, naslarda acgikca belirlenmis olup olmamasi,
icerigi ve cezasinin infazinin niteligi bakimindan smiflandirildigi gibi, islen-
diginde ihlal edilen hakkin sahibine gore de ayrica siniflandiriimaktadir.
Soyle ki;
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1. Had - Kiséas veya Diyet - Ta'zir Gerektiren Suclar

Bu ayirimdaki gerekce, suclarin Kur’an ve Stinnet tarafindan belirlenip be-
lirlenmemesi, cezasinin yine bu kaynaklarca tam olarak tespit edilip edilmemesi,
niteligi ve Allah hakkini ilgilendirip ilgilendirmemesidir.

Buna gore, Kur'dn veya Sunnet tarafindan yasaklanan, cezasi da yine bu
iki kaynak tarafindan acikca belirlenen ve Allah yani kamu hakkini ihlal eden
suclara had gerektiren suclar veya kisaca had suclari (cerdimi’l-huddd; "y~

denir. Bu konudaki en genis gerceveye sahip olan Hanefilere gore yedi
tane had sugu vardir: Zina (Ujll), zina iftirasi (kazf: ~aali), hirsizlik (serika: 07\JI),
yol kesme veya eskiyalik (kat'u't-tarik: veya hirabe: Aly-ll), icki icme
(stirb:  yJI veya sikr: >UJI), devlete isyan (bady: ~yJl) ve islam’dan dénme
(irtidat: aljcj™).

Yine Kur’an ve Suinnet tarafindan belirlenmis olmakla birlikte Kkisilerin can-
larina ve vicut batinliklerine karsi islenen suclara kisas veya diyet gerektiren
suclar veya kisaca kisas suclari (cerdimi’l-kisas) denmistir. Adam 6ldirme, ya-
ralama ve diger muessir fiiller bu cerceveye dahildir. Cinayéat dendiginde de bu
tur suclar kastedilir.

Su¢ olma niteligi veya cezasi Kur'an ya da Sinnet tarafindan belirtilme-
mis, aksine takdiri kamu otoritesine veya hakime birakilmis olan suclara ise
ta'zir suclari (cerdimi’t-ta’zir) denir. Reddetmek, engellemek, terbiye etmek gibi
anlamlari bulunan ta’zir, Allah haklarina yénelik olabilecegi gibi, kul haklarina
yoOnelik de olabilir. S6z gelimi kacakgilik ve kalpazanlik Allah hakkinin; kasith
olarak birisinin arabasina zarar vermek ve hakaret kul hakkinin ihlali demektir.

Ik iki gruba giren sug ve cezalar sinirli oldugu halde ta’zir alani son derece
genistir. Binaenaleyh hangi eylemin su¢ sayilacagi ve nasil cezalandirilacagi ko-
nusunda kamu otoritesinin son derece genis bir hareket alani vardir.

2. Allah Haklarina ve Kul Haklarina Yonelik Suclar

Sugclarla ilgili bu ikinci taksim, sucun islenmesi halinde dogacak magduri-
yetin daha ¢ok toplumu mu yoksa sahsi mi ilgilendirdigi noktasindan hareketle
yapilmistir. Bu agidan yapilan ayirima gore su doért sug¢ tipi bulunmaktadir:

a. Halis (sirf) Allah hakkini ihlal eden suglar. Zina ve icki icme gibi. Zira
bunlarda baska Kisilere donik hak ihlali veya magduriyet bulunmamaktadir.
Zina edenler birbirlerine zarar vermemekle birlikte neslin korunmasi ilkesine ve
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aile kurumuna zarar vermektedirler ki, bunlar bitiin bir toplumu ilgilendiren
temel degerlerdir. Keza icki icen kisi de hem akli koruma genel ilkesine aykiri
davranmis hem de bitiin topluma zarar verme esigine gelmistir.

b. Halis (sirf) sahis hakkini ihlal eden suglar. Basit hakaret ve basit tehdit
eylemleri gibi. Safiiler zina iftirasi sugunu (kazf) bu kapsamda degerlendirmis-
lerdir ki, asagida gorllecegi Uzere bu degerlendirmenin tartismaya agik oldugu
ortadadir.

c. Allah ve sahis hakkinin ortak olup Allah hakkinin daha agirlikli olarak
ihlal edildigi suclar. Hirsizlik ve zina iftirasi gibi. Her ikisinde de sanki 6ncelikle
kisisel haklar saldiriya ugruyor goriinse de toplum guvenligini saglamak ve ge-
nel ahlaki korumak daha dnemli sayilmistir. Bir eve giren hirsiz buttin mahalleyi,
iffetli birisine yapilan zina iftirasi buttin toplumu tedirgin eder ki, bu da Allah/
kamu hakkinin daha galip oldugunu gosterir.

d. Allah ve sahis hakkinin ortak olup sahis hakkinin daha agirlikh olarak
ihlal edildigi suclar. Oldirme ve yaralama suglari birinci derecede sahislari etki-
ledigi icin kisas ve diyet suglari bu gruba érnek olmaktadir.

Suclarin had, kisas ve ta’zir suclar seklindeki tgli ayiriminin énemli bir
takim sonuglari vardir:

a. Had ve kisas/diyet suclarinin cezalari sabit ve tek oldugundan bunlarda
kamu otoritesinin veya hakimin takdir yetkisi yoktur. Ta'zir gerektiren suclar ve
cezalar sabit ve tek olmadidi icin yetkili organlarin takdirine agiktir.

b. Kural olarak, Allah yani kamu haklarina yonelik oldugu icin had sucla-
rinin takibi (sorusturma ve kovusturma), magdurun sikayetine bagl degildir;
devlet kendiliginden (re’sen) sorusturma ve ardindan kovusturma (yargilama)
yapar. Malikiler karsi ¢cikmakla birlikte cumhura goére hirsizlik ve zina iftirasi bu
kuralin disinda tutulmustur. Kisas suglarinda sahis hakki daha galip oldugu icin
takibi magdurun sikayetine baghdir. Bununla birlikte sikayet edecek kimsenin
veya imkanin fiilen bulunmamasi halinde devlet kendiliginden sorusturma ya-
par. Ta'zir suclarina gelince, Allah hakkini ihlal edenleri re’sen, kul hakkini ihlal
edenleri ise sikayete bagl olarak sorusturulur.

C. Had gerektiren suclarda magdurun veya devletin affetme yetkisi yoktur;
sugun ispati halinde belirli ceza mutlaka infaz edilir. Kisés ve ta’zir suglarinda ise
af etkili olabilmektedir. Birincisinde magdurun veya belli derecedeki yakinlarinin
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affi, ikincisinde de devletin affi cezanin tamamen kaldiriimasinda veya hafifle-
tilmesinde ya da turtunin degistirilmesinde etkili olmaktadir. Kul hakkini ihlal
eden ta’zir suclarinda, magdurun affetmesi de mumkundur

d. Had ve kisas gerektiren suclarda hafifletici sebepler dikkate alinmazken
ta'zir suclarinda alinabilir.

e. Kural olarak Allah haklarini ihlal eden suglarin yani ¢ogunlukla hadlerin
sorusturulmasinda zaman asimi etkili iken kul/sahis haklarini ihlal eden suclarda
yani kisas ve diyet suclarinda etkili degildir. Zaman asiminin ta’zir suclarinda et-
kili olup olmayacadi kamu otoritesinin yetkisindedir. Bu maddeyle ilgili ayrinti,
ileride cezay! dusuren sebepler bashgdinda verilecektir.

f. Suphe, had ve kisas cezalarini disiricu bir etkiye sahipken ta’zir sucla-
rinda ayni etkiye sahip degildir.

C. Unsurlari

Klasik fikhin ukdbat meselelerini inceleyen ¢agdas fakihler, sucun baslica su
dort unsurunun oldugunu belirlemislerdir:

1. Kanunt Unsur

Sucun kanuniligi ilkesi olarak da bilinen bu unsurdan kasit, sucun ve buna
bagh olarak cezasinin kanunda agik¢a belirtilmesidir. Dolayisiyla kanunsuz sug
ve ceza olmaz. Had ve kisas gerektiren suc¢lar Kur'an ve Siinnet’te agikga ta-
nimlandidi icin, ta’zir suclari ise belli dinf-hukuki ilkelerle kayith olan devlet ta-
rafindan belirlendigi ve bir kanuna baglandigi icin kanunft unsuru ve dolayisiyla
kanunilik ilkesini icerirler.

Sucun kanuniligi ilkesi ceza hukuku alaninda kiyasin isletilemeyecegi daha
acik bir ifadeyle hakimin, kanunda tanimlanmis suclara kiyaslamalar yaparak
yeni su¢ ve cezalar ihdas edemeyecegdi sonucunu verir. Bu bakimdan Hanefiler
had, kisas ve keffaretlerde kiyasin céari olmadigini, ta’zir su¢larinda bunun mim-
kiin olabilecegini soylerler. Buna karsilik diger pek cok mezhep, kiyasi ceza hu-
kukunda gecerli saymistir. Bu baglamda mesela escinsel iliskilerin zinaya, kefen
soyculugu, yankesiciligi ve kapkagin hirsizhga kiyas edilmesi tartisiimistir.

Kananilik ilkesinin dnemli bir baska sonucu ise, ceza kanunlannin ge¢cmise yu-
rutilememesi yani kanunun ¢ikmasindan énceki eylemlerin cezalandinlmamasidir.

130 bk. el-isra, 17/15; el-Kasas, 28/59.
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2. Maddi Unsur

Bundan maksat kisinin su¢ sayilan bir eyleminin olmasi ve bu eylemle do-
gan sonug¢ arasinda bir illiyyet rébitasinin (nedensellik baginin) bulunmasidir.
Buna gore sucun dustince ve niyet safhasi ile suca hazirlik hareketleri hukuken
cezalandiriimaz.13l Suca tesebbis yani eyleme baslama fakat sonu¢landirama-
ma ise tamamlanmis hali icin dngdrillenden daha hafifi ile cezalandirilir.

3. Manevi Unsur

Kisaca kusurluluk hali denen bu unsur, ceza ehliyetine sahip yani akil ve
balig olan bir kisinin, su¢ oldugunu bilerek ve sonuglarina razi olarak hukuka
aykir bir eylemde bulunmasi anlamina gelmektedir. Buna gore sugun tesekkdli
icin eylemde bulunan kisinin cezal ehliyete sahip olmasi ve kusurlu olmasi ge-
rekmektedir. Kusur, kisinin iradesinin suca yénelmesi demektir.

Bu unsur geregince ¢ocukluk (sigar), akil hastaligi (cindn), bunaklik (ateh),
uyku (nevm), bayginlik (igma), kasith olmayan veya zor altinda meydana gelen
sarhosluk (stkr), kusur yetenegini etkilemekte ve ceza ehliyetini ortadan kaldir-
maktadir. Ceza dismekle birlikte bu kisiler sugun malt sonuclarindan sorumlu
olmaya devam ederler. Mesela adam o6ldiren bir ¢cocuga kisas cezasi uygulan-
mamakla birlikte diyet verme sorumlulugu yiklenir.

4. Hukuka Aykirihk

Eylemin kanunda belirtilen sug tipine uygun olmasi ve bununla birlikte her-
hangi bir hukuka uygunluk sebebinin bulunmamasi demektir. Hukuka uygun-
luk sebepleri sunlardir:

a. Hakkin kullaniimasi. Anne-babanin cocudunu terbiye amaciyla dévmesi
sirasinda beklenmeyen bir zararin meydana gelmesi gibi.

b. Mesru miidafaa. Bunun gecerli olabilmesi icin saldirinin cana, irza veya
mala yonelik olmasi, guvenlik glclerinden yardim isteme imkaninin bulunma-
masl! ve sadece saldiryi puskirtecek oranda bir gii¢ kullanilmasi gerekmektedir.

C. Gorevin yerine getirilmesi. Doktorun veya polisin, kurallara uygun mu-
dahaleleri sirasinda 6ngérilemeyen bir zararin dogmasi gibi.

e. Zorunluluk (zaruret/izdirar) hali. Bogazinda lokma diigimlenen Kisinin
icki icmesi; ac kalan kisinin baskasina ait yiyece@i ¢almasi gibi. Zaruret halinin

131 bk. Buhari, “Eyman”, 15; Mislim, “iman”, 201.
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hukuka uygunluk sebebi sayilabilmesi icin d8lim tehlikesinin bulunmasi, bu teh-
likeden kurtulmanin baska bir yolunun olmamasi, zaruret sinirinin asilmamasi
ve baskasinin zorunluluk halinde birakilmamasi gerekir.

Il. Ceza

Sozlikte “iyi veya kot karsilik” anlamina gelen ceza kelimesi yerine fikih
literatiriinde genellikle ukubet, 1kdb ve bazen de zecr (gogulu: zevécir) kelime-
leri kullaniimistir. Bu ¢ terim de hukuk diizenince sug olarak goérilen eylemle-
rin veya eylemsizliklerin (terklerin) yapilmasi halinde kamu otoritesi tarafindan
sucluya uygulanan maddf yaptirimi ifade ederler.

A. Ozellikleri

Sucluya eylemiyle mitenasip bir karsilik verip onu islah etmek, ayni niyette
olan baskalarini caydirmak, magduru teskin ve hayat, din, akil, irz ve mal ek-
seninde toplumu koruma amaci tastyan cezalar icin bazi ilkeler 6ngérulmustir

1. Kanunilik
Kanunsuz su¢ olmayacagi gibi kanunsuz ceza da olmaz.
2. Sahsilik

Ceza ancak sugu isleyen kisiye verilir. Hi¢c kimse bir baskasinin sugunu
ve gunahini yiklenmez. Diyet 6demede kafilin yakinlarinin da sorumlu olma-
si sahsilige aykiri degildir. K&fili cinayetten 6nce goézleyip alikoymadiklari igin
yakinlarinin da bir bakima bu éldirme olayinda kusurlarinin bulundugu séy-
lenebilir. Kaldi ki diyet bir ceza degil tazminattir. Burada s6z konusu olan da
tazminatin 6denmesine katkida bulunmaktir.

3. Genellik

Ceza hukuku kurallari herkese ayni bicimde uygulanir.

B. Cezay! Dusiren veya Hafifleten Sebepler

islenen bir sugun cezasini diisiiren veya hafifleten belli basl sebepler sunlardir:
1. Magdurun rizasi

Bu sebep o6zellikle kisas ve diyet suglarinda etkilidir. Yaralama suclarinda
magdurun rizasinin kisas ve diyet cezasini distreceginde ittifak eden fakihler
adam oldirme sucunda ihtilaf etmislerdir. Hanefiler ve Hanbelfler magdurun
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(éldaralenin veya onun velisinin) rizasinin hem kisas hem diyet cezasini dustre-
cegini soylerken Séfiiler diyetin, MalikTler her ikisinin diismeyecegdi kanaatinde-
dirler. Dlello ve 6tanazi sonucu 6lumler érnek olarak hatirlanabilir.

2. Suclunun Olumi

Suclunun 6limuyle bedeni cezalar zorunlu olarak dismekle birlikte diyet,
tazminat vb. mali cezalar cumhura gore diismez. Ebla Hanife mali cezalarin da
disecegi gorusundedir.

3. Suclunun Tovbesi

Sahis haklarina yonelik suglarda tévbenin etkili olmayacagi aciktir. Tovbe
Allah haklarinda etkilidir. Tovbenin, hirdbe diye isimlendirilen yol kesip eski-
yalik yapma sucunu disirecegi konusunda ilgili ayet geregince ittifak bulun-
makla birlikte diger suclarda goéris ayrihgi vardir. Bu konuda en genis agilima
sahip olanlar S&fiflerdir.

4. Af

Hirsizlik ve zina iftirasi disindaki had suclarinda magdurun veya devletin
affetme yetkisinin bulunmadigi, buna karsilik kisas/diyet suc¢larinda ise affin et-
kili olabilecegi daha 6nce belirtilmisti. Bu suclardaki af yetkisi, eger hayatta ise
bizzat magdurun kendisinde 6Imis ise euliyai’d-dem denen belli derecedeki
yakinlarindadir. Ta'zir suclarindan sahis hakkini ilgilendirenlerin affi magdur,
kamu hakkini ilgilendirenlerin affi devletin yetkisindedir.

5. Sulh

Taraflarin kendi rizalariyla anlasmalari ancak kisas ve diyet cezasini dusurur
veya hafifletir.

6. Zamanasimi

Kisés ve diyet sucglarinda zamanasiminin (tekddim; mdirQru’z-zeman)
herhangi bir etkisinin olamayacagi; ta’zir suglarinda inisiyatifin devlette ol-
dugu konularinda ittifak vardir. Fakihlerin ¢ogunlugu zamanasiminin had
cezalarinda da dusuricU bir sebep sayillmayacagi gérusindedir. Hanefiler
ise zina iftirasi disindaki had suglarinin, sahitlik yoluyla ispat edilmesi ha-
linde zamanasimina u@rayacagini dolayisiyla disecegini sdylemislerdir.
Bu ictihadin gerekgesi, sucun akabinde degil de epey bir zamandan sonra

132 el-Maide, 5/33-34.
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sahitlik yapilmak istenmesinin kin ve dismanlik gibi kot niyetin bir so-
nucu olabilecegi ve dolayisiyla siiphe tasiyacagidir. Sucun delili ikrar ise,
icki igme sucu disindaki suglar, zamanasimiyla dismezler. Zamanasiminin
stiresi ile ilgili olarak mezhep icinde imam Muhammed gibi alti aylik bir
olcuden bahsedenler varsa da genel kanaat belirlemeyi mahkemeye birak-
mak yénundedir.

7. Kisas Edilecek Organin Yoklugu

Yaralama sucunun cezasi olarak kisdsa hukmedilmis olmakla birlikte, sug-
lunun ilgili organi daha 6nceden hastalik, kaza veya ceza infazi gibi herhangi bir
sebeple yok olmus olsa, kisas cezasi diyete dondsur.

8. Kisasa Varis Olmak

Katil ile kisas isteme hakkina sahip olan kisi arasinda birbirlerine mirasci
olacak ol¢tide bir yakinhigin bulunmasi kisasi distrir. Mesela baba, ogullarin-
dan birini 6ldurdr, katilin diger oglu (yani éldurilenin kardesi) ayni zamanda
oldurilenin mirascilar arasinda bulunursa kisas duser.

I1l. Had Suclari ve Cezalari

Sozlikte “engel olmak, iki seyin arasini ayirmak” gibi kok; “kenar, sinir”
gibi isim anlamlari bulunan had kelimesinin (¢ogulu hudad) fikih dilinde, hem
Allah/kamu haklarini ihlal eden ve naslarla belirlenmis suclari hem de bunlarin
yine naslarda 6ngorilmus cezalarini birlikte ifade etmek Gizere kullanildigini gér-
mustik. Su halde had suc ve cezalarinin iki niteligi 6ne ¢ikmaktadir: Allah yani
kamu/toplum haklarini ihlal etmesi ve islam’in iki ana kaynaginca belirlenmis
olmasi.

islam hukukgular arasinda kimi tartismalar olmakla birlikte 6zellikle
Hanefiler zina, zina iftirasi (kazf), hirsizlik (serika), yol kesme ve eskiyalik (kat'u’t-
tarik; hirabe), icki icme (siirb; siikr), devlete isyan (bady) ve islam’dan dénme
(irtidat) olarak yedi had sugundan bahsederler. Doktrinde icki icme, islam’dan
dénme ve devlete isyan suclarinin had kapsaminda degerlendirilemeyecegdini
dile getiren gorisler de bulunmaktadir.

Burada Hanefi mezhebini esas alarak had su¢ ve cezalarini tanimaya
calisacagiz.
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A. Zina

Aralarinda nikah bagi veya suphesi bulunmayan bir erkek ve kadinin nor-
mal yollardan (6nden) cinsel iliskide bulunmalaridir. Buna gore escinsel iliski-
ler, hayvanla iligki, anal iliski, arada nikdh akdi var zanniyla yapilan iliski, EbQ
Hanife'ye gore tanimli zina sugu yani had kapsamimda deg@erlendirilmez. Bu tir
fiiller ta’zir suclari cercevesine dahil edilir. Fakihlerin cogunlugu ise escinsel ve
anormal cinsel iliskileri de zina sucu olarak kabul etmislerdir.

Zina sucu, suglunun doért ayr ikrari veya doért erkek sahidin ayrintili ve bir-
birleriyle uyumlu taniklik ifadeleriyle ispatlanabilir. Bu sayilarda bir azalmanin
olmasi ya da tanik beyanlarinin geliskili olmasi hem sucgun isbatini etkiler hem
de sahitlerin zina iftirasi sucu ile itham edilmelerine sebep olur.

Zina sucunun cezasl faillerin muhsan «&_ olup olmamalarina gére de-
gisiklik arz eder. Zina s6z konusu oldugunda muhsan sdyle tanimlanmistir: Mis-
liman, hiir, tam ehliyetli olup sahih bir nikah akdiyle evlenmis ve bu evlilikteki
esiyle fiilen cinsel iliskide bulunmus olan kisidir. imam Ebl Hanife ile Malik,
muhsan sayilabilmek icin iliskide bulunulan nikahli esin de musliman olmasi-
ni sart kosmustur. Muhsan sayilmak icin, evliligin halen devam ediyor olmasi
sart degildir. Bosanmis veya dul kalmis olanlar yukaridaki diger sartlari tasima-
lari halinde ihsan niteligini haiz sayilirlar. Dolayisiyla hi¢ evlenmemis olanlar
muhsan sayllmazlar.

Muhsan olmayanlarin (bekarlarin veya diger ihsan sartlarindan birisini tasi-
mayanlarin) zinasinin cezasi yiz celdedir.lod Celde, budakli olmayan ince bir deg-
nekle ve doksan dereceyi asmayacak bir aciyla viicudun kaba yerlerine vurmaktir.
Safit ve Hanbeliler celde cezasina ek olarak bir yillik stirgiiniin de had oldugunu
soylemislerdir. Muhsan olanlarin cezasi ise recmdir. Recm, uygulamasi Siinnetle
sabit olupIBiteligi fikih kitaplarinda aciklandi§i lizere taslayarak dldiirmektir.

B. Zina Iftirasi (Kazf)

Tam ehliyetli bir Kisinin iffetli/muhsan bir kisiye zina yaptigi ithaminda bu-
lunmasi veya zina Urtini oldugunu sdyleyerek nesebini inkar etmesi ve bu id-
diasini dort sahitle ispatlayamamasidir. Bu sucun faili ve magduru sayilmada
kadin veya erkek olmanin bir énemi yoktur.

133 en-NQr24/2.
134 Buhari, “Diyat”, 6; Mislim, “Kasame”, 25.
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Buna gore kazf sucunun tesekkull icin itham sahibinin (kézif) tam ehli-
yetli olmasi, agik bir zina ithaminin olmasi, ithama ugrayan kisinin (makz{f)
iffetli/muhsan olmasi ve iddianin dort sahitle isbat edilememesi gerekmektedir.
Malikiler Ustu kapali ithamlar (ta’riz), Eb0O Hanife disindaki fakihler escinsellik
iddialarini da kazf kapsamina alirlar.

Burada s6z konusu olan ihsan niteligi zinadakinden biraz farkhidir. Diger sartlar
korunmakla birlikte sahih bir nikdh akdiyle evlenmis ve bu evlilikteki esiyle fiilen cin-
sel iliskide bulunmus olmak yerine iffetli ve namuslu olmak sarti konmustur.

Kazf sugunun takibi, magdurun sikayetine baghdir. Sucun ispatindan sonra
magdurun affi Hanefi ve Malikilere gore cezay! dustrmezken, sugun sahis hak-
larina yonelik olmasini gerekce gosteren Safii ve Hanbeliler aksi kanaattedir.

Zinaiftirasi sugunun cezasi seksen celde ve sahitlik ehliyetinin yitirilmesidir.13
Kazifin cezanin infazindan sonraki tovbesi Hanefiler disindaki diger (ic mezhebe
gore sahitlik ehliyetini yeniden kazandirir.

C. Hirsizhk (Serika, Sirkat)

Tam ehliyetli birisinin baskasina ait, kisa zamanda bozulmayacak belli de-
gerde bir mali, koruma (hirz: jy>J!) altindaki bir yerden sahiplenmek amaciyla
gizlice almasidir.

Su halde had kapsaminda bir hirsizlik eyleminden bahsedebilmek i¢in calan
kimsenin (sarik) mikellef, calman malin (mesrik) butinuyle baskasina ait olup
Hanefilere gore en az on, digerlerine gore 3 dirhem gimus degerinde ¢abucak ¢ii-
riylip bozulmayacak bir mal olmasi, bu malin olagan olarak korundugu bir yer-
den (hirz) sahiplenmek (temellilk) amaciyla gizlice alinmasi gerekmektedir. Buna
gore malin bir kisminin ¢alana ait olmasi veya miilkiyet stiphesinin bulunmasi, zorla
alinmasi (gasp), Malikiler hari¢ cogunluga gore eylemden sonra malin milkiyetinin
hirsiza gegmesi ve belli bir degerden (Hanefilere gére iki koyun degerinden) az ol-
masl, tanimlandigi bigimiyle hirsizligin olusmasina engeldir. Tanimdaki unsurlardan
birinin eksikligi halinde ¢alma eylemi, ta'zir sinifinda degerlendirilir.

Hirsizlikta sahis hakkinin ihlali 6n planda gorildiginden sugun kovusturul-
masi Malikiler disindaki cogunluga gore sikayete baglidir. ispat edilmesi halinde
hirsizin cezasi sag elinin bilekten kesilmesidir.136 Calinan mal mevcutsa sahibine

135 en-Nd0r 24/4-5.
136 el-Maide 5/38.
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iade edilir; harcanmis veya kaybolmussa Séfitlere gore her durumda, Hanefilere
gore ise had cezasi uygulanmamis ise hirsiz tarafindan tazmin edilir. Had cezasi
uygulanmigsa Hanefilere gore ¢alinan malin tazmin sorumlulugu diser.

D. Yol Kesme veya Eskiyalik ( Kat'ir't-tarik veya Hirabe)

Kaynaklarda buyuk hirsizlik anlaminda es-serikatul-kiibré olarak nitelenen
hirdbe karmasik bir sugtur. Silahli gasp, soygun, yagma, teror, korkutma ve yil-
dirma gibi bir¢ok eylem bu sucgun cergevesine dahildir. Bu genis gerceve dikkate
alinarak soyle bir tanimi yapilabilir: Silahli kisi veya 6rgitin insanlarin canina,
namusuna veya malina kastetmesi ya da bunlar olmasa bile ¢cevreye korku sal-
ma eylemidir. Bu sugu isleyene muhérib veya katiu't-tarik denir.

EbG Hanife bu sugun, tabiati geregi ancak yerlesim yerleri disinda islene-
bilecegini distinirken Eb(0 YQasuf dahil cogunluk yerlesim yerleri icinde de s6z
konusu olabilecegini kabul etmistir.

Hirdbe sucunun cezasi sucun agirligina gore degismektedir. Sadece mallara
el koymussa muharibin sag el ve sol ayagi bileklerden itibaren caprazlama kesi-
lir. Mala dokunmamis ama adam 6ldirmusse muharib éldarilar. Hem cinayet
hem de gasp varsa muharib éldirulir ve sonrasinda asilir (salb). Sadece yol ke-
sip etrafa korku salmakla yetinmis ise stirgiin edilir.137 Malikiler bu dért cezadan

birinin takdirini hakime birakmistir.

Daha once de gectigi Gzere muharibin yakalanmadan 6nceki tovbesi ce-
zanin kamuya ait bolumuina dasurdr; kul haklarini ilgilendiren kismi baki kalir.
Buna gore aldigi mali iade eder, 6ldiirme ve yaralama varsa velilerin talebine
bagh olarak kisas ve diyet giindeme gelir.

E. icki Igme (Siirb) ve Sarhosluk (Siikr)

Sarhosluk veren maddeler haram kilindigi gibi icilmesi de sug sayilmistir. Akl
gideren ve sarhosluk veren maddelere Kur’an'da genel bir isimlendirmeyle hamr
denmistir. Eb( Hanffe disindaki fakihlere gore sarhosluk veren bitiin madde ve
icecekler hamr olup bunlardan az veya ¢ok kullanan kimseler sug islemis olurlar ve
ilgili cezaya carptirthirlar. EbQ Hanife ise hamrin Araplarca Uzim veya hurmadan
elde edilen alkollii icecekler icin kullanildigini sdyleyerek bu iki maddeden yapilan
ickilerin icilmesinin her durumda, digerlerinin ise sarhos olunmasi halinde cezayi
gerektirdigini sdylemistir. Buna gore arpadan yapilan bir biradan biraz icen fakat

137 el-Maide, 5/33-34.
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sarhos olmayan kimse cumhura gore icki icme sugunu islemis kabul edilirken EbQ
Hanife'ye gore bdyle degildir. Dolayisiyla bu sug ile ilgili olarak Eb( Hanife'ye
gore sarap/hamr icmek ve sarhos olmak seklinde iki ayri eylemden bahsedilebilir.
Birinci eylem surb, ikinci eylem sukr kelimeleriyle ifade edilir. Sarhoslugun 6l¢us,
ne konustugunu bilmemek veya kadin ile erke§i ayiramamaktir.

Sugun subdtu igin igenin hir, misliman ve tam ehliyetli olmasi, bunun
yaninda ickiyi bilerek ve isteyerek icmesi gerekmektedir.

Cezasinin miktari ve niteligi ile ilgili olarak Hz. Peygamber ve ashabindan
farkli bilgilerin nakledilmesi icki igme sugunun had mi yoksa ta'zir mi oldugu
tartismasina yol agmistir. Hanefilerin de i¢inde bulundugu ¢ogunluk bunu had
olarak degerlendirmis ve cezasini da seksen celde olarak belirlemistir.

F. Isyan (Bagy)

Silahli bir toplulugun, kendilerince gecerli bir nedene (te'vil sdig) dayanarak
mesru devlet yonetimine karsi, diizeni degistirmek amaciyla ayaklanmalaridir.
Ayaklananlarin her birine bagdt (¢cogulu: bugat) denir. Dini-hukuki mesruiyetini
kaybeden bir iktidara karsi ¢cikmak ise bu kapsamda degerlendirilmemistir.

Su halde mevcut yonetim zaten mesru degilse veya ayaklananlar (bugat)
silahli bir glice sahip degilse kalkismalari isyan olarak nitelendirilmez. Eger kal-
kismalari, séz gelimi devlet baskaninm haksizlik veya yolsuzluk yaptigi, fasik hale
geldigi, vatana ihanet ettigi gibi kendilerince hakli bir sebebe dayanmiyorsa bagy
degil hirabe olarak degerlendirilir.

Isyan sirasinda islenen ama isyanla ilgili olmayan hirsizlik, yagma, zina vb.
suclar normal zamanlarda islenen adi suclar gibi cezalandirilir. Cikan catismada
asker veya polisi 6ldiirme, kamu malina zarar verme, mallara el koyma, bélgeyi
isgal edip vergi toplama gibi isyana bagl suglar bir bitin halinde bagy sugu
icinde degerlendirilir.

Ydnetime itiraz edenler bir yerde toplanmis ve fakat silahli eyleme kalkis-
mamislarsa kendilerine dokunulmaz. Silaha sarilir ve harekete gegerlerse kendi-
leriyle savasilir.138 Savas sirasinda kaganin arkasindan gidilmez, yarali ve esirler
olduralmez, mallari ganimet olarak alinmaz, kadin ve ¢ocuklari esir alinmaz.

isyan bastirildiktan sonra bagtlere ta’zir cinsinden uygun cezalar verilebilir. EbQ
Hanife gerekirse 6lim cezasinin da verilebilecedi gorustundedir.

138 el-Hucurat, 49/9.
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G. islam’dan Dénme (irtidat)

Bir kisinin musliman iken dininden dondugind agikga beyan etmesidir.
Bazi fakihler irtidat sucunun olusmasi icin bu beyanin yeterli olmadigini, bunun
yaninda misliman topluma karsi cephe alinmasini da gerekli gérmuslerdir. Bu
sucu isleyen kimseye murted denir.

Kendisine tovbe teklif edilen, varsa stipheleri giderilmeye calisilan fakat
buna ragmen inadindan vazge¢cmeyen murtedin cezasl, fakihlerin cogunluguna
gore 6lumdur.139 Hanefiler kadinlari bu hilkmin disinda tutarak onlarin hapse-
dilecegim soylemistir. Konuyla ilgili rivayetlerin ve ilk donem uygulamalarinin
bir batlin halinde degerlendirilmesi sonucunda su yarginin daha dogru oldugu
anlasilmaktadir:

Miirted, sirf bu tercihi dolayisiyla cezal takibata ugramaz. islam’la ilgili
suphelerinin giderilmesi ve dogruyu tekrar bulmasi icin gayret gosterilir. Buna
ragmen irtidadinda 1srar ederse kendisine ilisilmez. Fakat irtidadini misliman

toplum aleyhine bozgunculuk ve fesat unsuru olarak kullanirsa 6lim cezasina
carptirtlir.140

Nitekim, Hz. Peygamber’in kimi mirtetlere bu cezay!r uygulamamasindan,
oldurulmeleri istenen murtetlerin ilave baska 6zel niteliklerinin bulunmasindan
hareket eden bazi fakihler, bu cezanin devlet baskaninin takdirinde oldugu, do-
layisiyla irtidat sugunun ta’zir sinifina dahil edilecegi diisiincesindedirler.

IV. Kisas/Diyet Suclari ve Cezalari

Bu baslik altinda cana ve vicut buttinligine yonelik bir baska deyimle
adam o6ldurme (kati) ve yaralama (cerh, cirdh) suclari incelenecektir. Ginimiz
hukuk literattrindeki “mudiessir fiiller” nitelemesi viicut butinligine karsi girisi-
len yaralama suclarini ifade etmektedir. Fikih dilindeki cinayét terimi bu sugun
her iki asamasini (6ldirme ve yaralama) ihtiva edecek bir genislige sahiptir.

Hepsi de eylemdeki kasit ve hatadan hareket etmekle birlikte fikih mezhep-
leri adam 6ldirme sucunu birbirlerinden farkli tasnif etmislerdir. En genis ayi-
rimi yapan Hanefiler kasden (amd: -u*!l), kasda benzer bigimde (sibhi’l-amd:

<~i), hata ile (hataen: k"), hataya benzer bicimde (méa cera mecra’l-hata”:

139 Buhari, “Cihad”, 149; “Diyat”, 6; Muslim, “Kasame”, 25; Eb0 Davad, “Hud(d”, 1.
140 Buhari, “Diyat”, 66; Ebd Davad, “Hud(d”. 1; Nesal, “Tahrim”, 6; “Kasame”, 14.
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Ik>Ji I») ve sebep olma yoluyla (tesebbiiben: 1~~j) adam 6ldiurme ola-
rak bese ayirmislardir. Safitler ve Hanbeliler kasden, kasda benzer bicimde ve
hata ile adam 6ldirme olarak Uce ayirirken Malikiler kasit ve hata seklinde ikili
bir ayirim ile yetinmislerdir.

Hanefilerin taksimatina gore:

1. Kasden adam 6ldirmek (el-katli’'l-amdi’l-udvan), sonucunu bilerek ve
isteyerek oldurmektir. Kasdin bulunup bulunmadigini éldirme sirasinda kulla-
nilan alet ve yontem ele verir. Ebl Hanife’ye gore delici ve kesici aletler, ima-
meyn de dahil gogunluga gore ise genellikle 61im sonucunu doguran her tirli
alet ve yontem kasdin varhgina delildir. Buna goére uguruma iterek ya da (izerine
agir bir nesne birakarak birisini élduren kisi EbQ Hanife'ye gore kasith sayilmaz-
ken ¢ogunluga gore sayilir.

Kasith adam éldiirmenin dinyevi cezasi, kisas (kaved: 0"All) yani katilin
idam edilmesidir. Bununla birlikte maktalin varislerine (evliyai'd-dem) kisas
cezasini buttintyle affetme veya kisastan diyete donme yetkisi verilmistir.1411Bg
insan diyeti Hz. Peygamber tarafindan para cinsinden olursa bin dinar altin,
mal cinsinden olursa yiz deve veya ikiylz si§ir ya da iki bin koyun olarak tesbit
edilmistir.  Kasden éldirmelerde diyeti kéfilin bizzat kendisi 6der. Safifler katile
ayrica keffarati’l-katl denen ve oncelikle bir kdle azad etmek, eger buna giic
yetirilemiyorsa iki ay pespese oru¢ tutmak seklinde uygulanan bir ceza daha
verirler.

Fakihler, katil ile maktdl ararsindaki cinsiyet farkinin kisasa engel olmayaca-
gini kabul etmekle birlikte din farkinda ihtilaf etmistir. Hanefilerin aksine $Safiiler
ve Malikiler gayri mislimi 6ldiren mislimanin kisas geregi éldirilemeyecegi
hikmuni benimsemislerdir.

2. Kasda benzer bicimde yani kasdin asilmasi yoluyla adam &ldiirmek (el-
katl sibhe’l-amd), genelde 6ldiriict olmayan bir alet ya da yontem kullani-
larak birisine yapilan saldiri sonucu 6limin meydana gelmesidir. Kasitla sopa
vurmak, tas parcasi firlatmak veya yumruk atmak sonucu meydana gelen 6lim
buna &érnektir. Kastin asilmasi yoluyla 6ldiirmenin cezasi, agirlastiriimis diyettir.
ed-DiyetiTmugallaza diye isimlendirilen bu diyet sadece deve cinsinden verilir
ve miktari, bir rivayete gore kirk tanesi hamile olmak (zere yiz disi deve, bir

141 Bk. el-Bakara, 2/178-179; el-isra 17/33.
142 Eb0 David, “Diyat”, 18, 20.
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baska rivayete gore her birinden yirmibeser olmak uzere bir, iki, (¢ ve dort yasi-
ni tamamlamis yiz disi devedir. Bu nitelikte develer bulunamazsa, dogal olarak
kiymetleri hesap edilir. S6z konusu diyeti cogunluga gore katilin akilesi (A15L)I)
yani baba tarafindan yakin erkek akrabasi (asabe: veya Hanefilere gore
ayni divana kayitli kimseler éder. Sucun itirafla sabit olmasi veya taraflarin sulh
olmasiyla diyete gidilmesi halinde akilenin édeme sorumlulugu diser. Keffaret
konusundaki ihtilaf burada da s6z konusudur.

3. Hata ile adam oldirme (el-Katli hataen), fiilde veya sahista hata ya-
parak yanlislikla birisini éldirmektir. Ava ates etmisken yanlishkla bir insani 6l-
dirmek fiilde hataya, diismana nisan almisken kursunun bir baskasina isabet
etmesi sahista hataya 6rnektir.

“Hata disinda, bir mid’'minin diger bir mi’'mini éldirmesi dusunilemez.
Kim bir mi’'mini yanhslhkla 6ldirarse, bir mi’'min koéleyi azad etmesi ve bagis-
lamadiklari siirece ailesine diyet 6demesi gerekir. (Olduriilen kimse) mimin
olur ve dusmaniniz olan bir topluluktan bulunursa, mi’'min bir kdle azad et-
mek gerekir. E@er sizinle kendileri arasinda antlasma bulunan bir topluluktan
ise ailesine verilecek bir diyet ve miU’'min bir kole azad etmek gerekir. Bunlara
imk&n bulamayanin, Allah tarafindan tévbesinin kabull icin iki ay ard arda orug
tutmasi gerekir. Allah, hakkiyla bilendir, hikiim ve hikmet sahibidir.” ayeti bu
sucun cezasini anlatmaktadir.

Burada stz konusu olan diyet hafif diyettir. ed-Diyett’l-muhaffefe denen
bu diyette yukaridaki agirlastiriimis vasiflar aranmadigdi gibi deve cinsinden ol-
masi da sart degildir. Akilenin ddeyecegi diyete Haneft ve Malikilere gore katil

de istirak eder.

4. Hataya benzer bicimde oldiirme (el-katli’l-cari mecra’l-hata’) uyurken
birisinin Ustiine duserek 6ldirmek gibi gayri ihtiyar? bir fiille 61im sonucunun
dogmasidir. Bu tir dldiirmede hata ile 6ldirme hiukiumleri gecerlidir.

5. Sebep olma yoluyla éldirmeyi (el-katlii tesebbiiben), diger mezhepler
hata ile 6ldirme icinde degerlendirirken Hanefiler failin kasdini hesaba katarak
ayri bir kategoriye almislardir. Yol veya kanalizasyon calismasi yapanlarin agtigi
ve tedbir almadigi gukura birisinin dustip 6lmesi, arabayla yapilan manevra
sirasinda carpilan diredin birisinin Ustline diserek oldirmesi gibi drneklerde
oldugu gibi failin 6ldirmeye donik hicbir kasdi ve dogrudan bir eyleminin*

143 en-Nisa 4/92.
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olmamasini Hanefiler hafifletici bir sebep olarak gérmislerdir. Buna gore soz
konusu oOldirmelerin cezasi &kile tarafindan ©6denecek olan diyettir, bununla
birlikte keffaret yoktur.

Muessir fiil olarak bilinen kirma, kesme, yaralama gibi suclara gelince bun-
lar da ya kasden islenebilir ya da hataen. Kasith yapilan muessir fiillerin ce-
zasi kisastir, yani aynisiyla cezalandirmaktir.144 Kisés sirasinda fiilin siddetinin
ayarlanamayacagi veya organlar arasinda tam bir denkligin olmadigi hallerde
kisas cezasi zorunlu olarak diyete donusir. Ayrica magdurun kisastan vaz gegip
diyete razi olmasi da her zaman mumkuandir. Muessir fiil diyetlerinin bir kismi
naslar tarafindan tesbit edilmistir. Bu konudaki genel kurala gére bedende tek
bulunan organlar icin tam diyet, ¢ift organlarin her biri icin yarim diyet, her bir
parmak i¢in onda bir diyet ddenir. Sinirlari belirli olan mdaessir fiil diyetlerine
ers 1) denir. Bazi yaralamalarin diyeti ise verdigi aci ve viicutta meydana
getirdigi yoksunluga gore takdir edilmek tzere hakime birakilmistir ki buna da
hikOmetul-adl <« denmisgtir.

V. Ta'zir Suclan ve Cezalari

Buraya kadar ele alinan suclarin disinda kalan ve diizenlenmesi yetkili or-
ganlara birakilmis olan suglar bu gruba dahildir. Had veya kisas sinifina gir-
mekle birlikte unsurlari tam olusmayan ya da su veya bu sebeple kanunf cezasi
uygulanamayan suglar da sonug itibariyle bu kapsamda ele alinirlar.

Cercevesi oldukca genis ve gelismeye acik olan ta’zir suclari ve cezalari igin
fakihler devlet yetkililerine adaletten ayrilmama, cezada asiri giderek orantisiz
ceza vermeme, cezalari tesbit ederken hadleri dikkate alma ve onlari asmama-
ya calisma, 6zgurlukleri koruma, kamu yararini énceleme gibi genel uyarilarda
bulunmuslardir.

144 el-Maide 5/45.
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AILE HUKUKU

insanoglunun iginde dogdugu, biyidigi ve hayata katildigi en kiiciik sos-
yal Unite olan aile, bu &zellikleri yaninda ayni zamanda bir ahlaki ve hukuki
yapidir da. Genel olarak butin hukuk sistemleri, toplumun bu en kigik yapi
tasinin i¢c ve dis minasebetlerine iliskin hikimleri, 6teden beri tespit ede gel-
mislerdir. Esasen hukukun vazgecilmez fonksiyonu, toplum dizenini temin et-
mek olduduna gore, toplumun ¢ekirdegi olan ailenin bu diizenleme gérevinin
disinda kalmasi dusuniilemezdi. iste bunun igin biitin hukuk diizenleri, temel
hareket noktalari ve bakis acilari farkliliklar tasisa da kendi biinyeleri iginde Aile
Hukuku denen bolime yer verip gelistirmislerdir.

islam hukuku da, daha ilk tesekkiil anindan itibaren asli kaynaklarinda
bulunan ve blyuk bir yekdn teskil eden bilgileri isleyerek onceleri nikédh ve
talédk, daha sonralari minakehat ve mufarakat basliklariyla, son yizyilda da
el-ahvali's-sahsiyye ve ahk&ma I-Usra genel terimleriyle hukukun bu bélumuni
gelistirmis ve sistemlestirmistir.

Cercevesini Kur'an ile Hz. Peygamber’in stinnetinin belirledigi ve mictehid
fakihlerin de bu iki kaynaga getirdikleri yorumlarla gelistirip sistemlestirdikleri
islam Aile Hukuku’nun temel esprisi, aile bireylerinden hi¢ kimsenin haksizliga
ugramadi@i, fitrattaki kadm-erkek niteliklerine uygun ve sevgi temeline dayali
bir aileyi kurmak ve yasatmaktir.

Bu lnitede iste bu eksene oturan islam Aile Hukuku’nun ana hatlarini ta-
nimaya calisacagiz.

I. Evlenme Akdinin / Nikahin Tarifi

Nikah terimiyle ifade edilen evlenme akdi, birbirleriyle evlenmelerine hukuken
bir engel bulunmayan bir erkek ile bir kadinin surekli bir hayat ortakhgr kurmak
Uzere aralarini birlestiren ve bunun igin karsilikli hak ve gorevler belirleyen bagdir.
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Gunumuz hukuklarr evlenmeyi, bu akit nisanlilarin evlenmelerine yonelik
isteklerinin karsilikli olarak ortaya konulmasi ile meydana geldigi icin bir medent
hukuk sozlesmesi olarak nitelendirmektedirler. islam hukukgulari da nikah
“milk-i mut'a, yani eslerin birbirlerinden istifade etmesi lzerine yapilan bir s6z-
lesmedir” diye tarif ederken, onun akit niteligini 6ne c¢ikarmislardir.

Bununla birlikte islam’in nikaha bakisi ve fakihlerin yaklasimlari, nikahin
basit bir akitten daha fazla bir sey oldugu izlenimi vermektedir.

Kur'an, nikah akdini misék-1 galiz/cok blyuk sorumlulugu olan bir s6z olarak
nitelemisl4s1g6ize yakin ayetini aile hukuku meselelerine ayirmis; Hz. Peygamber
de (s.a.) onu kendisinin sunneti olarak takdim etmistir. “Su nikahi etrafa duyurun,
onu mescidlerde yapin ve nikdh dolayisiyla tefler calin.”™6 hadisi nikéhta, basit bir
akitte rastlanmayan bazi niteliklerin bulundugunu géstermektedir.

Bu bilgilerden hareketle, nikahin ne sirf bir medeni muamele, ne de hukuki
yobnu olmayan sirf bir ibadet degil, aksine, iki niteligin de icinde bulundugu
0zel bir akit oldugu sdylenebilir. Bunun icindir ki bazi fakihler, aile hukuku me-
selelerinin incelendigi “Kitabu’n-Nik&dh” boliminu, ibadet bahisleriyle hukuk
bahisleri arasina yerlestirmislerdir.

A. Evlenme Akdinin Unsurlari (In’ikad Sartlari)

Bir evlenme akdinin kurulabilmesi ya da varlik kazanabilmesi icin bazi un-
surlarin mevcut olmasi gerekmektedir. Bu kurucu unsurlara “in’ikad sartlari”
denmektedir. Evlilik akdinde mutlaka aranan bu unsurlar taraflar, evlenme en-
gellerinin bulunmamasi ve evlilige donik irade beyani olarak (i¢ tanedir.

1. Taraflar (Evlenme Ehliyeti ve Velinin Rizasi)

Evlenme akdinin en 6nemli unsurunu taraflar yani evlenecek kisiler ve
bunlarin veli ya da vekilleri olusturmaktadir. Evlenebilme ehliyetine sahip ve
evlenmelerinde herhangi bir engel bulunmayan herkes evlilikte taraf olabilir.
Evlenme ehliyeti, baskalarinin izin ve onayina ihtiya¢ olmadan evlenebilme se-
lahiyeti demektir. Bunun i¢in akil ve ruh saghgi yaninda balig olmak sarti aranir.
Kucukler, bunaklar gibi bu iki sarta sahip olmayanlar, hukuk nazarinda eda/
fiil ehliyeti agisindan eksik sayildiklarindan kendi baslarina evlenemezler, ancak
velileri tarafindan evlendirilirler.

145 en-Nisa 4/21-24.
146 Tirmizi, “Nikah”, 6.



AILE HUKUKU 179

Hanefiler disinda diger G¢ mezhep, yetiskin (bulGga ermis) kizlarin da an-
cak velileri vasitasiyla evlenebileceklerini sylerken; Hanefiler, yetiskinlerin ve-
liye danismadan da kendi baslarina nikéh akdinde taraf olabileceklerini kabul
etmistir.

ilk bakista insan sahsiyetine ve onun tasarruf hirriyetine énem verir gibi
gorunen Hanefi ictihadi, toplumlarin blytumesi ve bozulmasi sonucunda bazi
sakincali sonuglari da beraberinde getirmistir. Duygusal yonelislerle dzellikle kiz-
lar, tedbirsiz davranarak kendilerine ve ailelerine zarar verecek evlilikler yaptik-
lar1 icin bunun kontrol altina alinmasi gerekmistir. Bu sebeple olsa gerek 1917
tarihli Osmanli Hukuk-1 Aile Kararnamesi su diizenlemeyi yapmistir: “Evlenme
ehliyeti icin erkeklerin 18, kizlarin 17 yasini bitirmeleri sarttir. Evlenme ehliyeti-
ne sahip erkekler diledikleri gibi evlenebilirler. Fakat kizlar icin hdkim, durumu
velisine bildirip bir itirazi olup olmadigini sorar. Veli itiraz etmez ya da yapti§i
itiraz yerinde bulunmazsa, hakim, taraflari evlendirir”. Glinimuz sartlarinda da
bu duzenleme esas alinmalidir.

Hanefl mezhebine gore bul(g ¢agina gelmis bir kizi, kendi rizasi olmadikca
hi¢ kimse zorla evlendiremez. Kizin razi olmadigdi evlilik akdi hikiimsuzdur.

‘Kizasi alinmadan bekar kiz evlendirilemez”!” hadisi bunu acgik¢a ortaya
koymaktadir.

2. Evlenme Engellerinin Bulunmamasi

Bir evlilik akdinin kurulabilmesi icin taraflarin birbirleriyle evlenmeleri-
ne mani bir engelin bulunmamasi gerekmektedir. Kimlerle evlenilemeyecegi
(muharramat), bir baska ifadeyle hangi &zelliklerin evlenme engeli sayilacagi
Kur'an ve Sunnet tarafindan ayrintil olarak aciklanmistir:

“Babalarinizin evlendikleri kadinlarla evlenmeyin! Gecmiste olanlar artik
gecmistir. CUnkd bu birfuhus ve igreng bir seydi, ne kot yoldu.”; “Sizlere ana-
lariniz, kizlariniz, kiz kardesleriniz, halalariniz, teyzeleriniz, kardeslerinizin kizla-
rl, kiz kardeslerinizin kizlari, sizi emziren sitanneleriniz, sitkardesleriniz, hanim-
larinizin anneleri, kendileriyle gerdeg@e girdiginiz hanimlarinizdan olup yaniniz-
da kalan tvey kizlariniz -ki onlarla (anneleriyle) gerdege girmemisseniz size bir
engel yoktur-, 6z ogullarinizin esleri ve iki kiz kardesi bir arada almak suretiyle*

147 Buhari, “Nikah”, 40-41; Muslim, “Nikah”, 64, 66-68; Eb( Dav(d, “Nikah”, 23; Muvatta,
“Nikah”, 4. Ayrica bkz. Tirmizi, “Nikah”, 18; Misned, 6/368.
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evlenmek haram kilindi. Gegmiste olanlar artik gegmistir. Dogrusu Allah ba-
gislar ve merhamet eder... Evli kadinlarla evlenmeniz de haram kilindi...”148;
lIAllah’a es kosan kadinlarla onlar imana gelinceye kadar evlenmeyin...”149;

"Mumin kadinlar inkarcilara helal degildir, o inkarci erkekler de bu mimin ka-
dinlara helél degildir...”150; "Kan hisimligindan haram olanlar, sit yoniyle de

haram olurlar.”15
Bu naslara gére evlenme engelleri su sekilde siniflandirilabilir:
a. Devamli Evlenme Engelleri

Hicbir durumda ortadan kalkmayan bu ¢esit evlenme engelleri Kur’an’m
acikladigi sekilde g gruptur:

aa. Dojumdan meydana gelen kan hisimhigi: Bu gruba giren engeller
su dort derecede kendisini gosterir:

I. Us(l: Ana, nine, baba, dede.
2. Fur(Q: Ogul, kiz ve bunlarin ¢ocuklari (torunlar).

3. Ana-babanin furd@’u ve bunlarin ¢ocuklari: Kardesler ve kardes gocuklari
(yegenler).
4. Dede-ninenin furd’u: Amca-hala, dayi-teyze. Bunlarin ¢ocuklarina gelin-

ce; onlar ikinci derecede olduklari igin evlenme engeline dahil olmazlar.

ab. Evlenme sebebiyle meydana gelen hisimlik: Aralarinda evlen-
meden dogan hisimlik (karabet-i musahera/kayin hisimhigi) bulunan su dort
grupla, bu hisimhk 6lim veya bosanma ile sona ermedigi icin, ebediyyen
evlenilemez:

1 Usdlln esleri: Baba veya dedenin hanimlari yani (ivey anne ve nineler.
1 FurQ’un esleri: Cocuk veya torunlarin esleri yani gelinler.
1 Hanimin usali: Yani kayinvalide ve nineler.

1 Hanimin furd’u: Yani Gvey kizlar.

148 en-Nisa 4/22-24.

149 el-Bakara 2/221.

150 el-Mumtehine 60/10.

151 Buhari, “Nikéh”, 20; “Sehadat”, 7; Muslim, “Rada”, I, Muvatta, “Rada”, 1.
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ilk tic grupta evliligin yasak hale gelmesi icin sadece nikah akdinin yapiimis
olmasi yeterli iken, son grupta nikéhin yaninda cinsel birlesmenin varhg da
sarttir. Daha acik bir ifadeyle, nikédhtan sonra hanimla cinsel birlesme olmadan
bosanma ya da 6lim s6z konusu olmussa, o hanimin baska erkekten olma kizi
ile evlenmek mumkundir. Fakat hanimla cinsel birlesme olursa artik Gvey kiz-
larla hicbir sekilde evlenilemez.

ac. Sut emzirmeden dogan hisimlik: “...Sizi emziren sltanneleriniz
ve sutkardesleriniz size haram kilindi...”152 ayeti ile sit emzirmenin ve emme-
nin bir evlilik engeli oldugu belirtilmistir. Hz. Peygamber (s.a.) daha genel bir
ifade ile sutten dolay! kimlerle evlenmenin haram olacagini soyle formulles-

tirmistir: “Kan hisimhigindan (nesepten) haram olanlar, sit hisimhgindan da
(rad&’) haram olurlar.”153154

Zikri gecgen hadisteki formuli acacak olursak, sttten dolayl evlenme enge-
line giren hisimlari sdyle belirleyebiliriz: St emen ¢ocugu st emziren kadinin
0z cocugu gibi kabul ettigimizde, 6z ¢ocuk o aileden kimlerle evlenemezse sit
emen c¢ocuk da ayni kisilerle evlenemez. Sitanne, sutkardes, sithala, sutteyze,
sitamca... gibi.

Cogunluga goére emilen st miktarinin haram kilmada bir 6nemi yok iken,
imam Safit (6. 204/820) ve Hanbeliler, aralikl olarak bes defa, Ustelik doyura-
cak nitelikte tekrarlanmayan emzirmelerin haram kilmayacagini séylemislerdir.
Hadis kaynaklarinda yer alan Hz. Aise kaynakh bazi haberler13 bu son igtihadi
desteklemektedir.

Yine islam hukukcularinin cogunluguna gore sit hisimhiginin olusabilmesi
icin emmenin ilk iki yas icinde gerceklesmesi gerekmektedir.

b. Gegici Evlenme Engelleri

Bu tirdeki evlenme engelleri belirli hallerde ortadan kalkabilir ve dolayisiy-
la daha 6nce evlenemeyen taraflar evlenebilir hale gelebilirler. Su alti sekil bu
tip evlenme engellerini gostermektedir.

152 en-Nisa 4/23.

153 Buhari, “Nikah”, 20; Muslim, “Rad&”, 1; Muvatta, “Rada”, 1; Ebd Davad, “Nikah”, 6; lbn
Mace, “Nikah”, 34; Musned, 1/275.

154 Muslim, “Rada”, 25; Muvatta, “Rada”, 18; Ebl Davad, “Nikah”, 9-10; Tirmizi, “Rada”, 3;
Musned, 6/201, 255.
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ba. Din farki: Msliiman erkek veya kadinlar, musriklerle evlenemezler.150
Musluman bir kadin ehl-i kitap olan gayri muslimlerle de evlenemez.1%b8@kat
bir musliman erkek, ehl-i kitap bir kadinla evlenebilir.  Din farki gegici bir en-
geldir. Eger yukaridaki ihtimallerde, misliman olmayanlar Islam’i kabul edecek
olurlarsa engel de ortadan kalkar.

bb. Ug kere bosanma: Hanimiyla ii¢ kere bosanan bir erkek artik onunla
evlenemez. Ancak o kadin bir bagkasiyla normal bir evlilik yapip tekrar bosanir
ya da ikinci kocasi 6lirse o zaman ilk kocasiyla tekrar evlenebilir.158

bc. iddete bagl evlenme engeli: Evliligin bosanma, élim veya fesih sebep-
lerinden biri ile sona ermesi halinde kadin, belli bir siire iddet bekleyecektir. iste

bu bekleme suresinde kadin gecici olarak evlenemez.

bd. Cok eslilige bagh evlenme engeli: islam ayni anda en fazla dért hanim-
la evli olmay! caiz saydigindani51&sinci hanimla evlenilemez.

be. Kadinin baskasiyla evli olmasi: Bir kadinin ayni anda birden fazla er-
kekle evlenmesi haram oldugundan evli bir kadinla nikéh yapilamaz.  Kadin
mevcut kocas! tarafindan bosanmadikca ya da kocasi 6lmedikce bir baskasiyla
evlenemez.

bf. Zevcenin hisimi olma: Birden fazla evlilikte s6z konusu olan bu engel,
ayni anda iki hisimin bir nikdh altinda bulusamayacagi anlamina gelmektedir.
iki kiz kardesle birden evlenmek gibi. Kadinlar arasinda hangi derecedeki hi-
simhigin bdyle bir evienmeye engel olacadi hususundaki 6lcu sudur: Evlenilmek
istenilen kadinlardan her birisi erkek olarak varsayildiginda digeri ile evlenmesi
yasak ise onlarin ikisini bir nikdh altinda birlestirmek de yasaktir.

3. Evlilige Doniik irade Beyani ve Sartlari

Evlilik akdinin Gg¢linc unsuru, taraflarin evlilie dénik rizalarinin gdster-
gesi olan irade beyanlaridir. Evlenmenin meydana gelebilmesi icin evlenecek

155 el-Bakara, 2/221.

156 el-Mimtehine 60/10. Ayetin sdz konusu hiikme deléleti her ne kadar kat'T degilse de, el-
Beyyine 98/1; en-Nisa 4/141; el-Maide 5/5 gibi ayetlerden ve bu yonde yerlesen uygulama-
dan hareketle musliimanlar, ilk donemlerden itibaren bu nokta izerinde icma etmislerdir.

157 el-Maide 5/5.

158 el-Bakara, 2/228-229.

159 en-Nisa 4/3.

160 en-Nisa 4/24.
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olan sahislarin iradelerini karsilikli ve birbirine uygun bir tarzda beyan etmeleri
gerekir. Bu beyan sozIi olabildigi gibi yazili da olabilir.

Islam hukukgularinin icab (ilk teklif) ve kabul (ilk teklife verilen cevap) is-
mini verdikleri irade beyani, vekiller aracihgiyla da olabilir. Beyanlar taraflarca
isitilecek ya da anlasilacak tarzda aciklanmali ve araya fasila girmeden birbirini
takip etmelidir. Ayrica irade beyaninda kullanilan ifadeler, yapilan isin bir evlen-
me akdi oldugunu kesin ve acik bir sekilde gdstermelidir.

B. Evlenme Akdinin Gegerlilik (Sthhat) Sartlari

Evlenme akdinin hukuki sonuglarini tam olarak dogurabilmesi i¢gin yukari-
da sayilan unsurlarin varhgi yaninda bazi sihhat sartlarinin da bulunmasi gerek-
mektedir. Asagida siralayacagimiz iki sthhat sartindan birisinin yoklugu halinde
akit, fasit olarak dogar.

1. Sahitlerin Bulunmasi

Evlili§i zinadan ayiran olci, akde badh acikliktir. Evlilik acik ve alent, zina
ise gizli ve kapahdir. Evliligin acikhgi da sahitler ile saglanir.

Buna gore nikah akdi, akil ve ruh saghgi yerinde, ergenlik ¢cagina gelmis ve
misliman olan iki erkek sahidin veya bir erkek, iki kadin sahidin huzurundalél

yapilmahdir. Evlenecek kadinin gayri mislim olmasi durumunda, Eb( Hanife
(6. 150/767) ve Eb( Yasuf (6. 182/798) bu akde gayri muslimlerin de sahitlik
edebileceklerini sdylemislerdir.

Yapilan bu nikéh akdinin aciklhigini tam olarak temin edebilmek icin glnu-
mizde ilanin da biyuk énemi bulunmaktadir.

2. Evlilikte Riza ve ihtiyarin Bulunmasi

Hanefl mezhebi disinda, islam hukukcularinin gogunlugu, ikrah ve cebir
altinda (zorla) yapilan nikah akdinin gegerli olmayacagini séylemislerdir.

Evlilik herhangi bir akit olmanin 6tesinde anlamlar tasidi§i, hayat boyu
huzurlu bir birliktelik arzu edildigi icin taraflar kendi riza ve segimleriyle karar
vermelidirler. Hz. Peygamber’den nakledilen bircok hadisl62 bunun dnemini

vurgulamaktadir.

161 el-Bakara 2/282.
162 Mesela bk. Buhari, “Nikah”, 42; Eb( Davdd, “Nikah”, 25; Tirmizi, “Nikah”, 18; Nesal,
“Nikah”, 35; Muvatta, “Nikah”, 25; Misned, 6/328.
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Nitekim Osmanh Hukuk-1 Aile Kararnamesi de “ikrah ile vuku bulan nikah
fasittir. ” hUkmUnU koyarak, evlilikte riza ve ihtiyarin bulunmasini bir sthhat sarti
olarak tanimistir.

C. Evlenme Akdinin Yrurlik (Nefaz) Sartlari

Kurulus (in’ikdd™ ve gecerlilik (sihhat) sartlarini tasidigi icin hukuken varlik
kazanan bir evlilik akdi, bazen birtakim eksikliklerden dolay: yurirliige girme-
yebilir. iste akdin yurirlik kazanabilmesi yani hiikiimlerini dogurabilmesi icin
gerekli sartlara nefaz sartlari denmektedir.

Taraflarin veya velilerinin onaylarinin alinmasinin gerekli oldugu durumlar-
da bu onay alinmamissa akit ylrurlige girmez, askida/mevkdf kalir. Su halde
onayin alinmasi bir nefaz sartidir.

D. Evlenme Akdinin Baglayicilik (Luzum) Sarti ve Esler Arasindaki
Denklik (Kefaet) Meselesi

Bulunmadigi takdirde akdi feshetme hakki doguran sartlara baglayicilik/
lizum sarti denmektedir. Evlenme akdi tabiati geregi esasen baglayici/lazim
bir akittir, yani tek tarafli olarak bozulamaz. Bununla beraber islam hukuku,
bazi durumlarda akdin lazim olmadigini ve taraflarin belli sartlar dahilinde
bunu bozabileceklerini hilkme baglamistir. Bu durumlardan énemlileri soyle
siralanabilir:

a. Akil saghi§i yerinde ve buluga ermis bir kadin, velisinin iznini almadan
dengi olmayan bir erkekle evlenmisse, kadinin velisi, denkligin yoklugunu ileri
surerek akdi feshedebilir.

b. Yukaridaki meselede erkek kadinin dengi olur ama mehir, emsal mehrin
altinda olursa veli, mehrin emsalden az oldugunu ileri stirerek akdi feshedebilir.

c. Kadin, nikahtan sonra kocasinda evliligin yiriimesine engel bir bedent
eksiklik bulur da buna razi olmazsa akdi feshedebilir.

ik iki maddede etkin oldugu gériilen denklik (kefaet), evlenecek kisiler ara-
sinda dini, iktisadi ve sosyal bakimlardan belli bir yakinhgin varhigi anlaminda
kullaniimaktadir.

Gercekten de denklik, hem bizzat evlenecekler icin hem de onlarin aileleri
icin kaynasmayi ve Ulfeti daha cabuk temin edecek, Ustelik bunu surekli kila-
cak bir unsurdur. Bunun icin fakihler, kendi dénemlerinin sartlari igcinde eslerin
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hangi yonlerden denk olmalari gerektigi izerinde hassasiyetle durmuslardir.
Gunumiz agisindan meseleye bakildiginda, denkligin su ¢ noktada aranma-
si uygun goérinmektedir: Dindarlik, iyi ahlék sahibi olma, ve sosyo-ekonomik
seviye yakinhgi.

Evlenmede denklik, kadinda degil erkekte aranir. Erkek, kendisine denk ol-
mayan bir kadinla evlenebilir; fakat kadin, kendisine denk olmayan bir erkekle
evlenemez. Evlenecek olursa yukarida belirtildigi gibi velisinin akdi feshetme
hakki vardir. Eger kadin bu arada hamile kalmis olursa velisinin bu hakki diser.

1. Gegerlilik Bakimindan Evlenme Akdinin Cesitleri

Evlenme akdi, bir 6nceki bahiste zikredilen kurulus, gecerlilik, yurtrlik ve
baglayicilik sartlarinin tam ya da eksik olusuna gore farkli hikim kategorile-
rine ayrilmaktadir. Muteberlik yoniyle yani akdin sonuclari ve hukuki niteligi
acisindan evlilik akdi; sahih, fasit, batil, mevkuf ve gayri 1azim seklinde tasnif
edilmektedir. Asagdida bu sekiller ve sonuclari hakkinda kisa bilgiler verilecektir.

A. Sahih Evlenme Akdi

Unsur ve sartlar tam olarak mevcut bulunan evlenme akdidir. Hicbir eksigi
bulunmayan bdyle bir akit, evliligin butiin hukuki sonuclarini dogurur. Buna
gore esler cinsel iliski kurabilir, kadin nafakaya ve belirlenen mehre hak kazanir,
esler arasinda evlenmeden dogan sihri hisimlik meydana gelir, cocuklarin nese-
bi sabit olur ve karsilikli mirasgilik cereyan eder.

B. Fasit Evlenme Akdi

Kurulus sartlari tam olmakla beraber daha 6nce gegen sihhat yani gegerlilik
sartlarinda bir eksiklik bulunan evlilik akdi fasittir. Bu agidan bakildiginda sahit-
siz yapilan nikéh akdi ile ikrah (zorlama) altinda yapilan akitler fasittir. Bunun
yaninda eslerin Gzerinde anlastiklari bir streyle sinirh olan ve muvakkat diye
nitelenen nik&h akdi de fésittir.

Fasit evlenme akdinde taraflarin evliligi surdirmeleri caiz degildir. Aksine
derhal ayrilmalari gerekir. Eger kendiliklerinden ayrilmazlarsa adli makamlar bu
evlilige zorla son verirler.

Cinsel birlesme olmadikca fasit evlilik hi¢cbir hukuki netice dogurmaz. Eger
esler arasinda birlesme olmussa su sonuglar dogar:
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a. Ortalama mehir ile taraflar arasinda belirlenmis olan mehirden hangisi
az ise kadin ona hak sahibi olur.

b. Akit tarihinden baslamak tizere en az alti ay, en fazla bir yil gectikten
sonra dogan ¢ocugun nesebi sabit olur.

C. Evlenmekten dogan hisimhk olusur.
d. Eger ayrilma olursa iddet ve iddet siiresince nafaka da gerekir.
C. Batil Evlenme Akdi ve Mit’a Nikéahi

Kurulus sartlarinda bir eksiklik bulunan akde, batil evlenme akdi denmek-
tedir. Birbirleriyle evlenmelerinde engel bulunan iki kisinin evlenmeleri; bir ¢o-
cugun ya da akil hastasinin kendi basina evlenmesi gibi.

Noksanlik, nikadh akdinin ana unsurlarinda bulundugundan boyle bir akit
hicbir anlam ve hikim ifade etmez. Cinsel birlesmenin olup olmamasi da bu
sonucu degistirmez. Taraflarin derhal birbirlerinden ayrilmasi gerekir. Kendilik-
lerinden ayrilmazlarsa hakim zorla ayirir. Diger taraftan mehir, nafaka, nesep,
iddet ve miras da s6z konusu degildir.

Batil evlenme akilerinden birisi de “mut’a nikdhi” olarak bilinen s6z-
lesmedir. Evlenmeleri hukuken caiz olan Kisilerin bir tcret karsihdinda bel-
li bir stre birbirlerinin cinselliklerinden yararlanmak amaciyla yaptiklari
evlenme akdi olan mit’a, sahabe cogunluguna ve dort mezhep imamina
gOre batildir.

D. Mevkdf ve Gayri Lazim Evlenme Akdi

Kurulus (in’ik&d) ve gecerlilik (sthhat) sartlari tamam olmakla beraber yu-
rirlik (nefaz) sartlarinda eksiklik bulunan evlenme akdi mevkd{ftur. MevkQf
terimiyle, yurlrlik kazanmasi baskasinin izin ya da onayini gerektiren akitler
kastedilir. Mesela akli basinda ama heniliz balig olmamis ¢ocuklarin yaptiklari
evlilik akdi, velilerinin izin ve onayina kadar mevkdftur.

Keza vekalet yetkisine dayanmadan baskasi adina evlilik akdi icra eden ki-
sinin (fuzllinin) akdi de mevkdftur; yirirlige girmesi, kendi adina nikah kiyilan
kimsenin onayina baglidir.

Bdyle akitler, onay verecek kisinin onayindan/icazetinden once féasit nikah
hukumlerine tabidir.
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Diger sartlari tamam oldugu halde baglayicilik (lizum) sartlarinda eksiklik
olan evlenme akdine de gayri lazim yani baglayici olmayan evlenme denmek-
tedir. Mesela akli basinda ve bulGga ermis bir kadinin velisinden izinsiz olarak
dengi olmayan bir erkekle yaptigi evlilik, gayri lazimdir. Clinki denkligin eksik-
ligi veliye akdi feshetme hakki verir.

Cinsel birlesmeden 6nce fesih hakki kullaniimissa gayri 1azim evlilik hig-
bir sonu¢ dogurmaz. Ama birlesme olmus ve ondan sonra fesih gergeklesmisse
iddet, nafaka, evlenmekten dogan hisimlik (miséahera), nesep ve emsal mehir
sabit olur. Fakat kadin hamile kalmissa fesih hakkina sahip olanlar artik bu hak-
larini kullanamazlar.

1. Evlenme Akdinin Mali Sonuclari

Evlilik akdi birtakim mali sonucglar dogurur. Mehir ve nafaka olarak iki alt
baslikta deginecedimiz bu mali sonucglar kocanin sorumlulugu altindadir.

1. Mehir

Erkegin evlenirken kadina verdigi veya vermeyi taahhit ettii mal veya
paraya mehir denmektedir. Verilen seyler tamamen kadinin olup onda hi¢ kim-
senin ortakhgi yoktur.

Mehir, nikahin sartlarindan degil de sonuglarindan birisidir. Bu sebeple,
nikdh sirasinda mehir konusulmus olmasa, hatta mehir verilmeyecegi acikca
sdylenmis olsa bile bu durum, nikéh akdinin gergeklesmesini engellemez. Boyle
bir durumda kadin, yine de emséal (misil) mehre hak kazanir.

Akit esnasinda belirlenip belirlenmemesine gore mehir, mehr-i miisemma
ve mehr-i misil seklinde ikiye ayrilir. Taraflarin konusarak tzerinde anlastiklari
mehre, “belirlenmis mehir” anlaminda mehr-i misemma denir. Eger boyle bir
belirleme olmamissa o zaman kadinin yakin akrabasi icinde kendi 6zelliklerine

anlaminda mehr-i misil denir.

Mehir battintyle pesin verilebilecegi gibi, bir kismi pesin verilip bir kis-
mi daha sonraya da birakilabilir. Birincisi “pesin mehir” anlaminda mehr-i
muaccel, ikincisi “ertelenmis mehir’ anlaminda mehr-i mueccel olarak
isimlendirilir.
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2. Nafaka

Evlilik icinde kocanin esi ve cocuklari icin yiklendigi ge¢cim masraflarina
nafaka denmektedir. Kocanin esine olan nafaka sorumlulugunun icine, kocanin
durumuyla orantili ve normal miktarlar i¢inde olmak Uzere yiyecek, giyecek,
mesken, tedavi ve ilag giderleri ile gerektiginde hizmet¢i masraflari girmektedir.

Buradaki nafaka, anlasilacagi Uzere evlilik nafakasidir. Bunu, yakindan
uzaga s6z konusu olan akrabalik nafakasi ile karistirmamak gerekir. Usll (ana-
babalar..J, furd’(cocuk-torunlar...) ve diger akrabalar arasinda bir nafaka so-
rumlulugundan bahsedebilmek icin genel hatlariyla su sartlar olusmalidir:

Nafaka alacak kimse fakir ve kazanma imkanindan mahrum bulunmali;
nafaka verecek kisi baskasina muhta¢ olmamali; nafaka alacak kisi, es, usil ve
furG disinda kalan diger akrabalardan ise, misliman olmalidir.

IV. Evliligin Sona Ermesi

Evlilik, prensip itibariyle bir mir boyu devam edecek bir hukuki beraberlik
olarak kabul edildigi icin, bu birlikteligin 61um disinda bir sebeple sona ermesi
pek dusuntlmez. Bu beraberlikte esler kadar toplumun da buyik yarari vardir.
Gunki toplumun en kiguk birliginin dagilmasi, onun dirlik ve dizenini de ya-
kindan etkileyecektir.

Diger taraftan bir huzur ve mutluluk ikliminde yasansin diye kurulan evlilik
bagi, bazi sebepler dolayisiyla bu ortami olusturmayabilir. Hatta daha da ileri
boyutta, evlilijin devami bazen Uzuntd, sikinti ve iskence anlamina da gelebilir.
Boyle bir durumda da evliligin sona erdirilmesi ihtimali distnulebilir.

islam hukuku bu noktada iki temel yaklasim sergilemektedir. Oncelikle
evlenme akdinin sirekli olmasini arzu edip sebepsiz yere bozulmasina bazi
agir manevi yaptirnmlar getirmekle bu beraberligin devamini saglamaya calis-
makta; dider taraftan da karsilikli riza ile veya ileride deginilecek belli sebep-
lere bagh olarak ya da gerektiginde mahkeme yoluyla sona erebilecegini de
kabul etmektedir.

Evliligin sona ermesinde daha ¢ok rastlanilan sekil, kocanin bosamasi de-
mek olan taléktir. Bunun yaninda muhélaa ya da hul' denen Kkarsilikh riza ile
bosanma, tefrik denen adli bosanma, irtidat diye ifade edilen dinden ¢ikma
sonucu meydana gelen bosanma gibi sekiller de bahis mevzuudur.
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Bu noktadan itibaren taraflardan sadece birisinin iradesiyle meydana gelen
ayrihga “bosama”, her iki tarafin iradesini gerektiren ayriliklarla, hakimin ayir-
masina “bosanma” diyerek bu sekiller ele alinacaktir.

A. Bosama (Talak) ve Hukumleri

Bag! ¢cozmek, ayirmak, serbest birakmak gibi kdk anlamlari bulunan “talak”
kelimesi, bir hukuk terimi olarak su anlama gelmektedir: Nik&h akdini ¢6zmek
ve kaldirmak amaciyla kullanilan belli sézlerle erkegin evlilik bagini ortadan
kaldirmasidir.

Tanimdan da anlasilacagi uzere talak terimi, fesih ve tefrikten farklidir. Zira
fesih, kurulusu sirasinda bulunan veya eslerden birisinin dinden c¢ikmasi gibi
sonradan meydana gelen bir bozukluk sebebiyle evlilik akdinin iptali demekken;
tefrik de hakimin evlilige son vermesi demektir.

islam hukuku kaynaklari, Kur'an ve Siinnet metinlerindeki kullanimdan ha-
reketle, talék terimi ile sadece erkegin tek tarafli iradesi ile evlilige son vermesini
kastetmislerdir.

islam, “ashinda bir nimet ve saadet vesilesi oldugu halde artik cekilmez bir
yilik haline gelen evlilik bagini ¢c6zmek ve eslerin anlasabilecedi kimselerle yeni
aile yuvalari kurmalarina imkan vermek” icin taldki mesru saymis, ama onun
gercekte istenen ve sevilen bir husus olmadigi, hatta sirf zevk igin yapilan bosa-
malarin Allah’in lanetini ¢ekecedi uyarisinda da bulunmustur.

1. Bosama igin Kullanilan Sozler, Sekiller ve Bosama Sayisl

So6zIu bir tasarruf oldugu icin bosama, kural olarak her seyden &nce belli
sozlerle olur. Kullanilan sozlerin bosama anlamini ifadedeki agikhg! ya da kapa-
g1 bosama ile ilgili hikimleri etkilemektedir.

Bosamada kullanilan sozler, mahiyetleri ve dogurdugu neticeler bakimin-
dan ikiye ayrilmaktadir: Sarih sozler ve kinayeli sézler. Bosama iradesi ken-
disinden aclk olarak anlasilan ve toplumun 6rfiine gére bu anlami dogurmak
tzere kullanilan sozlere, sarih bosama lafizlari denmektedir. Buna karsilik hem
bosamaya hem de baska anlamlara gelebilen ve gercek maksadin ancak niyetle
anlasilabildigi sozlere de, kinayeli bosama lafizlari denmektedir.

Dilimizdeki “sen bossun, bos ol, seni bosadim” gibi “talak” yani “bosama”
kokinden tureyen kelimelerle, “senden ayrildim, sen bana haramsin, sart olsun,
sen bana namahrem oldun” gibi 6rfiin kendilerine bosama anlami yiikledigi s6z
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kahplari sarih bosama lafizlarnidir. Boyle lafizlarla, niyet ve ortamin delaletine
(karineye) bakilmaksizin bosama meydana gelir.

“Seni terk ettim, seni serbest biraktim, benden kurtuldun, ¢ik git, cehen-
neme git, git baskasi ile evlen” gibi ifadeler ise kinayeli lafizlardir. Boyle lafizlar
ancak su hallerde bosama anlamina gelir ve esleri ayirir:

a. Kocanin, bu sozleri bosama niyetiyle sdylemesi,

b. S6zun kullanildidi ortamin bosama niyetinin varligina delalet etmesi.
Mesela bosama konusunun konusuldugu bir anda bu sozler kullaniimissa, halin
delaleti, ortada bosama niyetinin varligini gostermektedir.

Hanefi hukukcular, sarih lafizlarla olan bosamanin ricT yani iddet icinde
yeni bir akde gerek kalmaksizin evlilije donilebilir; kinayeli lafizlarla olan bo-
samanin bain yani ancak yeni bir akitle evlilije devam edilebilir bir bosama
oldugu kanaatindedirler.

Talakin hangi cesidi olursa olsun, Islam, bosama yetkisine sahip olan ta-
rafa (¢ bosama hakki vermistir. Bir ve ikinci bosamalardan sonra, bain ve rict
olusuna goére usuliine uygun bir bicimde tekrar bir araya gelme imkéani bulun-
maktadir.163 Fakat tc¢tincti bosama hakkinin kullaniimasiyla esler birbirlerinden

tamamen ayrilirlar. Beynnet-i kiibra (biyuk ayrilik) denen bu halde, kadin bir
baska erkekle evlenip onunla beraber olmadikga eski kocasina helal olmaz.164

2. Bosama Cesitleri

Donusli olup olmamasina ve usuliine, yani siinnete uygunluguna gore bo-
sama, cesitli sekillere ayrilmaktadir.

a. Dénusli olup olmamasina gore

Iddet icerisinde kocanin hanimina déniip dénememesi agisindan bosama
ric't ue bain olarak ikiye ayrilmaktadir.

aa. Ric'T bosama (iddet icinde iken déniilebilir bosama)

Yeni bir evlilik akdine ve yeniden mehir vermeye gerek olmaksizin, koca-
ya, tek tarafli iradesiyle iddet siresi icinde bosadigi esine dénme imkéani veren
bosamaya ric'? veya rac? bosama denmektedir. Boyle bir talakin séz konusu

163 el-Bakara 2/229; en-Nisa 4/19; et-Talak 65/2.
164 el-Bakara 2/230.



AILE HUKUKU 191

olabilmesi icin esler arasinda fiilen kari-koca hayati (zifaf) yasanmis olmali, talak
yukarida beyan edilen sarih s6zlerle yapilmis olmali ve ayrica bu bosama, U¢un-
cll ve son bosama olmamalidir.

Bu durumda koca, eger isterse bosanma iddeti icinde iken haniminin rizasi
olmasa bile yeni bir akde gerek kalmaksizin ona doénebilir.

iddet icinde dénus olmadi§i takdirde ise talak, bain hale gelir; yani akitsiz
ve mehirsiz yeniden bir araya gelme imkani ortadan kalkmis olur.

ab. Bain bosama (Ayirici ve iddet icinde iken tek tarafli irade ile
dénulemeyen bosama)

Evliligi kesin olarak sona erdiren, kocaya yeni bir nikah ve mehir tespiti ol-
madikca bosadigi esine donme imkani vermeyen bosamaya béin denmektedir.

Bosama cinsel birlesmeden veya sahih halvetten 6nce olursa veya ileride agik-
lanacag Uzere bir bedel karsiliinda (muhélaa) vuku bulursa, ya da kinaye ve siddet
iceren agir sozlerle yapilmis olursa bu bosamalar, Hanefilere gore bain sayilir. Bunun
yaninda mahkeme yoluyla meydana gelen ayriliklar ile nasil cereyan ederse etsin
Ucuincii ve son bosama hakkinin kullanildigi bosamalar da baindir. Safit ve Hanbeliler
ise sadece zifaftan dnceki bosamayi, muhéla’a yoluyla bosanmayi ve lc¢iincu bosa-
may!1 bain sayarken Malikiler bunlara bir de tefvidu't-talak (kocanin karisina bosama
hakkini tanimasi) yetkisini kullanarak bosanmayi eklemislerdir.

Bain talék, evlilik birligini hemen sona erdirir. Artik esler birbirlerine yaban-
ci hale gelirler. Fakat bununla beraber e§er tc¢lncti bosama hakki kullaniima-
missa, esler, gerek iddet icinde iken, gerekse daha sonra yeni bir nikah akdiyle
tekrar evlenebilirler.

b. Stinnete uygun olup olmamasina gore

Yukaridaki teknik ayirim yaninda islam hukuku, yapilan bir bosamayi
Kur'an-1 Kerim’in irsadina ve siinnetteki tatbikata uygunlugu acisindan da iki-
ye ayirmistir. Stinnete ve 6rnek uygulamalara uygun olarak icra edilen talaka
sunni, bodyle olmayanlara da bid’'i denmistir.

ba. Sunni talak/bosama

“Ey Peygamber! Kadinlarinizi bosadiginiz zaman onlari iddete baslayabile-
cekleri bir zamanda bosayin ve iddetleri sayin!..”  &yeti stinnete uygun bosa-
manin niteliklerini belirlemektedir:

165 et-Talak 65/1.
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Buna gore bir bosamanin stinnT sayilabilmesi icin, kadinin hayiz gérmedigi
ve son hayzindan itibaren cinsel iliskide bulunulmadigi bir dénemde, bir bosa-
ma hakki ile vuku bulmasi gerekmektedir.

bb. Bid'T talak/bosama

Yukarida sayilan stinnf talak niteliklerini tasimayan bosamalar bid'idir. Yani
kadin, hayizli iken veya temizlik devresinde ama kendisiyle cinsel iliskide bulu-
nulduktan sonra bosanirsa ya da bir temizlik devresinde birden fazla bosama
hakki kullaniimissa bid'7 talék s6z konusu olur.

Fakihlerin cogunluguna gére bu durumlardaki bir bosama, bid’at ve haram
olmakla ve bu yola basvuran kisi glinahkar olmakla birlikte hukuken gecerlidir.
Tipki stinnT seklinde oldugu gibi talakin hiikimleri ve neticeleri devreye girer.

B. Karsilikli Riza ile Bosanma (Muhala’a/Hul’)

Bosama hakki temelde kocaya verilmis olmakla birlikte kadinin verecegi bir
bedel karsihiginda karsilikli riza ile bosanma s6z konusu olabilmektedir.

Soyle ki, evlilik hayatinda bazen karsilikli sevgi olusmaz, anlasma saglana-
maz veya evliligin devami halinde kadin, tahammuli gi¢ maddf ve ruht sikinti-
lara maruz kalabilir. iste bdyle durumlarda islam hukuku, kadina, belli bir bedel
Uzerinde kocasiyla anlasarak bosanma hakki tanimistir.

Sozluk anlami itibariyle ¢ekip ¢ikarmak, gidermek anlamina gelen hul’ ve
muhéala‘a kelimeleri, terim anlamiyla iste bu durumu anlatmaktadir.

Evlilikte mehir olarak verilebilen her sey muhéala’ada da bedel olabilir. Buna
gore tasinir-tasinmaz mallar ve bazi menfaatlerle, vadeye baglanmis mehir ve
iddet nafakasi da bedel olabilir.

Muhala’anin hukuken gecerli olabilmesi icin kocada bosama ehliyetinin
bulunmasi yeterli iken; kadin tam ehliyetli, yani akilli, ergin ve resit olmalidir.
Cunkii bu, onun mal varhigini eksiltici bir tasarruftur. Iste boyle karsilikli riza ile
olan bosama bir bain talak sayilmaktadir.

C. Yargl Yoluyla (Adl) Bosanma/Tefrik ve Sebepleri

Bunlarin disinda 6zellikle, prensipte bosama hakkina sahip olamayan ka-
dinin bazi gerekcelere dayanarak mahkemeye muracaati ile de bosanma ger-
ceklesebilmektedir. Hakim karariyla gerceklesen bosanmalar “tefrik” terimiyle
karsilanmaktadir. Baslica tefrik sebepleri sunlardir:
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1. Hastalik ve Beden Kusuru

Nikéah akdi yapildigi sirada kocada mevcut olan veya sonradan ortaya ¢i-
kan bazi hastalik ve fizyolojik kusurlar, fakihlerin gogunluguna goére kadin igin
mahkemeye basvurma hakki dogurmaktadir.

Mesela, frengi, bel soguklugu gibi zihrevi hastaliklar; akil hastalidi, clizzam,
alaca ve sackiran gibi diger hastaliklar, imam EbQ Hanife, EbQ YQsuf ve Zahiriler
disinda kalan biiyuk cogunluga gére tefrik sebebidir. Hatta Hanefflerden imam
Muhammed, sayilan hastaliklarin disinda, kocasiyla beraber bulundugunda ka-
dinin zarar goreceg@i her tur hastaligin, kadin i¢in hadkime muracaat sebebi sayi-
lacagi kanaatindedir.

Anilan hastaliklar yaninda bedende bulunan bazi cinsel kusurlar da tefrik
sebebi sayilabilmektedir. Erkekte bulunan iktidarsizlik, cinsel organin kesikligi,
husyelerin ¢ikarilmis olmasi, ¢ift cinsiyetlilik gibi cinsel iliskiye engel kusurlar
sebebiyle kadin, tefrik talebinde bulunabilir.

2. Kot Davranma ve Siddetli Gegimsizlik

Eslerin Kkarsilikli nefretlesmeleri, haksiz davranislari, evliligin geregdi olan
hukuka riayet etmemeleri, kocanin iz birakacak sekilde hanimini dévmesi
veya onu haram bir fiili islemeye zorlamasi gibi fena muamele ve gegimsizlik
(ntshz ve sikdk) hallerinde ilk planda ne yapilmasi gerektigini Kur'an sdyle
aciklamaktadir:

“...Eger kari ile kocanin aralarinin agilmasindan endiselenirseniz o zaman
kendilerine erkegin ailesinden bir hakem, kadinin ailesinden bir hakem gon-
derin. Bunlar baristirmak isterlerse Allah, aralarindaki darginlik gerine uyusma
lutfeder...””166

Ayet-i kerime, esler arasinda bas goOsteren gecimsizlik hallerinde hakem-
ler araciligiyla arayi bulmayi emrederek evliligin devamindan yana gayret sarf
edilmesini 6énermektedir. Buna ragmen ara bulunamaz, kéti muamele ve ge-
cimsizlik devam edecek olursa nasil davranilacaktir?

Maélikiler, hem zarar goren kadinin hdkime miuracaatla tefrik talebinde bu-
lunabilecedini hem de islah icin gorev alan hakemlerin, kari-kocanin vekalet
vermesine gerek kalmadan bedelli ya da bedelsiz tefrik haklarinin bulundugunu

166 en-Nisa 4/35.
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sdyleyerek meseleyi adli bosama kapsamina almislardir. Buna karsihk Hanefi
ve Séfiiler, koca kendilerine bosama vekaleti vermedigi takdirde hakemlere
tefrik yetkisini tanimayarak konuyu adli bosamaya dahil etmemislerdir. Osmanli
Hukuk-1 Aile Kararnamesi, Maliki mezhebinin ictihadini benimsemistir.

3. Kocanin Nafakayl Kesmesi veya Temin Edememesi

Evlilik icinde kadinin nafakasini teminle ylkimli olan koca, bu yiukimlalugu-
nii bazen fakirlik sebebiyle, bazen de zengin oldugu halde ihmal veya kasitla yerine
getirmeyebilir. Béyle bir durumda kadinin bosanma talebiyle mahkemeye miira-
caatina Hanefiler cevaz vermezken, diger mezhepler bunu caiz gérmektedirler.

4. Kocanin Kaybolmasi veya Evi Terk Etmesi
Kocanin kaybolmasinda iki durum s6z konusu olabilir: Mefkdluk ve gaiplik.

Mefk(d, ortadan kaybolup kendisinden haber alinamayan, 61t mi diri mi
oldugu bilinemeyen kimse iken; gaip, evini terk edip giden, hayatta oldugu bi-
lindigi halde evine ugramayan kimseye denir.

Esi mefkdd olan bir kadin, Malikilere gére mahkemeye miracaattan dort
yil sonra esinden bosanmis sayilir. Hanefi ve Séfitler ise kadinin, mefkdd koca-
sinin akranlarinin yasayacagi siire kadar bekleyecegi gortstindedirler. Osmanli
Hukuk-1 Aile Kararnamesi bu konuda Malikilerin goriisini benimsemistir.

Gaiplik haline gelince, yine HanefT ve Safitler bu durumu bir tefrik sebebi
saymamislardir. Maliki ve Hanbelilere gore ise bdyle bir durumda su siireg is-
letilir: Mesru bir mazerete dayanmadan evini terk eden kimsenin yeri biliniyor
ise ve hanimi da tefrik istemiyle mahkemeye miracaat etmisse hakim, belli bir
sure tespit ederek kocasina, ya evine dénmesini ya da hanimini yanina almasini
haber verir. Belirlenen sirenin bitiminde ayni hal devam ediyorsa hakim evli-
lige son verir. Kocanin yeri belli degilse ve ayrilik da bir yili gegmisse kadinin
iste§i Uzerine tefrik karari verilir. Bu karar bir bain talak hilkmuindedir. Osmanli
Hukuk-1 Aile Kararnamesi de nafaka hakkinin elde edilmesini imkansiz kildig
icin evi terk etmeyi, bir tefrik sebebi olarak kabul etmistir.

5. Hanimina Zina isnadi Sebebiyle Yeminlesme ve Lanetlesme
(Milaane/Lian)

Hakim karariyla bosanma sonucunu doguran sebeplerden birisi de Handir.
Kelime anlami itibariyle lanetlesme demek olan lian, bir hukuk terimi olarak
soyle tanimlanmaktadir: Hanimini zina yapmakla suglayan ama bu sug isnadini
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dort sahitle ispatlayamayan kocanin, mahkeme huzurunda hanimiyla 6zel bir
sekilde ve karsilikli olarak yeminlesmeleridir.

Su ayet-i kerime, bu uygulamanin hem delilini teskil etmekte, hem de sek-
lini gostermektedir: “Eslerine zina ishat edip de kendilerinden baska sahitleri ol-
mayanlara gelince, onlarin her birinin sahitligi; kendisinin dogru soyleyenlerden
olduguna dair, Allah adina dort defa yemin etmesi, besinci defada da; eger ya-
lancilardan ise, Allah’in lanetinin kendi Uzerine olmasini ifade etmesiyle yerine
gelir. Kocasinin yalancilardan olduguna dair Allah’| dort defa sahit getirmesi (Al-
lah adina yemin etmesi), besinci defada da eger kocasi dogru soyleyenlerden ise
Allah’in gazabinin kendi Uzerine olmasini dilemesi, kadindan cezayi kaldirir.”’167

Lian ya da mul&ane yoluna gidebilmek igin kari-kocanin akli basinda, balig
olmalari ve iffete iftira (kazf) sugundan sabikalarinin bulunmamasi gerekmekte-
dir. Buna ilaveten kadinda da iffetli olma, yani yapilan zina isnadinin dogruluk
ihtimaline hi¢ kapi aralamayacak diristlikte olmasi sarti aranmaktadir.

Yeminlesmeye dnce erkegin basladigi mulaane islemi tamamlaninca hakim,
esleri ayirir ve bu ayirma Hanefilere gére bir bain talak sayilir. Eb(d Hanife ve
ogrencisi Muhammed es-Seybant disinda kalan biyik cogunluk ise lian netice-
sinde ayrilan eslerin birbirlerine ebediyen haram oldugu kanaatindedir.

6. Esine Yaklasmama Yemini (ila)

AdIt bosama konusunda ele alacagimiz son sekil, yine bir tir yemin olan
fladir. Kék anlami olarak, birbirinden uzaklasmak ve yemin etmek demek olan
ila, bir kimsenin doért ay veya daha fazla bir sire hanimina yaklasmayacagina
dair Allah adiyla yemin etmesi veya yaklasmay1 agir bir ibadete baglamasidir.

“Kadinlarina yaklasmamaya yemin edenler dort ay beklerler. E§er bu sire
icinde yeminlerinden dénerlerse kuskusuz Allah, her seyi ¢cok bagislayan ve ¢ok
merhamet edendir. E§er bosamay kastederlerse kuskusuz Allah, her seyi ¢ok iyi
isiten, ¢ok iyi bilendir.”168 ayeti, 114 ile ilgili hikmu dizenlemektedir. Buna gore
yeminden dénmek de, dénmeyip bosamak da mimkin olmaktadir.

Hanefilere gore koca, bu siire icinde hanimiyla beraber olacak olursa ye-

min keffareti verir ya da Tlay bir ibadete baglamissa onunla mukellef olur. Ama
ddénmez de sure sona ererse, kendiliginden bir bain talak vuku bulmus olur.

167 bk. en-NQr 24/6-9.
168 el-Bakara, 2/226-227.
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Diger mezheplere gore ise sirenin bitimiyle talék kendiliginden meydana
gelmez; koca ya hanimina dénmeli ya da onu bosamalidir. Aksi halde kadin,
mahkemeye miiracaatla tefrik talebinde bulunabilir. iste bu son sekliyle 114 da
adlt bosama cesitlerine dahil olmaktadir, ila uygulamasinda gerek kocanin bo-
samasl! gerekse mahkemenin tefriki, bir ric't talak hiikmiindedir.

D. Bosanmayla ilgili Bazi Ozel Durumlar

Bu baslik altinda; dinden ¢ikma ile bosama iliskisi ve koca tarafindan bosa-
ma yetkisinin hanimina verilmesi gibi 6zel bazi haller ele alinacaktir.

1. Dinden Cikmanin (irtidat) Nikaha Etkisi

irtidat sucunun manevi sonuclari yaninda diinyada uygulanacak hukuki
hikumler agisindan maddi sonuclari da vardir. Bu sonuglardan birisi de nikéhla
iliskisinde kendisini gdsterir.

Hanefi ve Malikilere goére, kari-kocadan herhangi birisinin Islam’dan
¢cikmasi, mahkeme kararina gerek kalmadan nik&hi sona erdirir. Bu sona
eris Hanefilere gore talak degil fesih sayilir, dolayisiyla talak sayilarinda bir
eksilme olmaz. Diger iki mezhep, yani S$&fii ve Hanbeli mezhepleri, feshin
ne zaman gerceklesecegi konusunda farkli disinmektedirler. Onlara gore
evlilik, irtidat ile baslayan iddet siresi sonunda ve mahkeme karariyla fes-
hedilmis olur.

2. Bosama Yetkisinin Hanima Verilmesi (Tefvidu't-Talak)

Koca, kendisine ait olan bosama haklarindan birisini hanimina devredecek
olursa bu isleme tefvidu't-talak denmektedir. islam hukukculari, ilk planda ko-
caya ait olan bosamanin bu yolla hanima da ge¢mesini onaylamis ve degisik
sekillerine ait hukimleri tespit etmistir.

Tefvidu't-talédk daha ¢ok, evliligin herhangi bir déneminde koca tarafindan,
“Bosama isi senin kendi elindedir.” veya “istersen kendini bosayabilirsin.” ya
da “Sen muhayyersin.” gibi ifadelerle hanimina tercih hakki vermesi seklinde
cereyan etmektedir. Bunun yaninda, nikah akdi sirasinda kadinin kendi lehine
bu hakki sart kosmasi zerine veya kocanin kendiliginden devretmesi yoluyla
da tefvidu't-talak gerceklesebilmektedir.

Bosama yetkisinin hanima verilmesi, kocanin bosamadaki hakkini disir-
mez. Cunku tefvid, bir tir vekéalet vermek gibidir. Vekil gibi bizzat vekalet veren
de s6z konusu islemi yapabilir. Hanefflere gore, bosama yetkisi verildikten sonra
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geriye alinamaz. EJer hanim kendisine verilen yetkiyi kullanarak bosanirsa, bu
bosanma agik/sarih talédk lafizlariyla olmussa ric'f; kinayeli lafizlarla olmussa
bain hukiumlerine tabidir.

3. Ug¢ Bosama Hakkinin Ayni Anda Kullaniimasi

Daha 6nce, siinnete uygun olup olmamasina gére bosama cesitlerini ele
aldiimiz yerde de soyledigimiz gibi, bir temizlik i¢inde birden fazla yapilan bo-
samalar bid'idir, yani stinnete uygun degildir. Stinnete aykiri olmakla birlikte
ayni anda yapilan ¢ bosama acaba gecerli midir? Boyle bir uygulama esleri
birbirinden kesin surette ayirir mi?

Sahabe neslinden birgok ismin ve meshur dort mezhebe bagh hu-
kukgularin olusturdugu cogunluk, sitinnete aykirihginin bir talakin gecger-
li olmasini engellemeyecegini, dolayisiyla ka¢ defa bosama vaki olmus-
sa, 0 kadar gecerli olacagini sdylemislerdir. Buna karsilik yine sahabe ve
tabitnden bazilarina, ibn Teymiyye (6. 728/1327), ibn Kayyim el-Cevziyye
(6. 751/1350) ve Sevkant (6. 1250/1834) gibi alimlerle ginimizin 6nde
gelen bazi hukukgularina gore béyle bir bosama, hem Hz. Peygamber ve
Hz. Eb( Bekr donemindeki uygulamalara, hem de g6z 6niine alinmasi ge-
reken maslahat/yarar-mefsedet/zarar dengelerine gore sadece bir bosama
sayilir.

“Resulullah ile Ebl Bekir doneminde ve Omer’in yénetiminin ilk iki yilinda
uc bosama bir sayiliyordu. Omer, ‘Bu insanlar diusunup tasinarak yapmalari
gereken bir isi aceleye getirir oldular. Sunu onlara gecerli saysak. ' dedi ve (ayni
anda yapilan U¢ bosamayi uU¢ bosama olarak) uyguladi.”169 meélindeki hadis,
ikinci grubun gorusine destek vermektedir.

V. Evliligin Sona Ermesinden Dogan Neticeler

Bir evlilik akdinin su veya bu sebeple sona ermesi birtakim neticeler dogu-
rur. Bu neticelerin bir kismi esleri, diger bir kismi da ¢ocuklari ilgilendirir. Bura-
da kisaca iddet ile ¢cocuklarin bakim ve terbiyesi demek olan hadane tzerinde
duracagiz.

169 Mislim, “Talak”, 15, 17; Misned, 1/314, 3/23; bkz. EbG Davad, “Edeb”, 49; Tirmizl,
“Bin”, 65.
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A. iddet Kavrami, Cesitleri ve Hukuki Sonuclari
1. iddet Kavrami ve Varlik Sebebi

Sozlukte saymak, beklemek ve belirli bir say1 gibi anlamlara gelen iddet bir
fikih terimi olarak sdyle tanimlanabilir: Kocasi 6len, ya da kari-koca hayati ya-
sadiktan sonra bosanan veya evlili§i feshedilmis olan bir kadinin, baska birisiyle
evlenebilmek i¢in mutlaka beklemesi gereken suredir.

Tarifte gegen “kari-koca hayati yasadiktan sonra” kaydi, nikdh akdinden
sonra cinsel iliski veya sahih halvet denen bas basa kalma durumu olmadan
meydana gelen bosamalari disarida birakmaktadir. Béyle bir durumdaki kadin,
herhangi bir iddet beklemez.170

iddetin gaye ve hikmeti 6ncelikle kadinin hamile olup olmadiginin anlasil-
masini saglamaktir. Bunun yaninda bosama eger ric' ise evlilik hayatina tekrar
devam etmesi icin kocaya belli bir siire diisinme firsati tanimak, eger koca 6l-
mds ise haniminin ona olan hirmet ve vefasini gostermek i¢in kadina belli bir
sire firsat vermek gibi noktalar da iddetin gaye ve hikmetleri arasindadir.

2. iddet Cesitleri

Kadinin durumuna ve tasidigi bazi niteliklere gére iddet alti ceside
ayrilmaktadir:

a. Talék veya fesih ile evliligi sona eren kadinin iddeti

Bosanmis veya nikahi feshedilmis bir kadinin beklemesi gerekli iddet,
Kur’an tarafindan soyle belirlenmistir: “Bosanan kadinlar ti¢ kura’' beklerler.”17
Ayetteki “kuru” (tekili kar’) lafzi, s6zlik kékeni acisindan hem hayiz (regl), hem
de tuhr (temizlik) anlamina gelmektedir. Hanefiler ayetin lafizlari arasindaki ilis-
kiden hareketle bu ikisi arasindan hayiz anlamini tercih etmislerdir. Buna gére
e@er kadin hamile degil ve normal olarak hayiz gérlyorsa, ¢ hayiz gérme stire-
since iddet bekler ki bu da yaklasik olarak ¢ ayi bulur.

b. Kocasinin é6lumu ile evliligi sona eren kadinin iddeti
“Icinizden 6lenlerin geride biraktiklari esler, dértay on giin iddet beklerler. 172

ayeti, boyle bir durumdaki kadinin iddetini belirlemektedir. Kocasi 6Ilmis olan

170 el-Ahzab 33/49.
171 el-Bakara 2/228.
172 el-Bakara 2/234.
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bir kadin eger hamile degilse dort ay on gin sire ile iddet bekler. Fakat hamile
ise onun iddeti dogum yapincaya kadardir. Hatta isterse dogum, kocasinin 6li-
muinden kisa bir middet sonra olsun durum degismez.

c. Hamile kadinin iddeti

Bosandi§i veya kocasl 6ldigu sirada hamile olan kadin, dogum yapin-
caya kadar iddet bekler. “Hamile kadinlarin iddetlerinin sonu, cocuklarini do-
gurmalaridir.””3 ayeti, iddetin dogum ile sona erecegini gdstermektedir.

d. Kuguklukten veya yasliliktan dolayi hayiz gormeyen kadinlarin
iddeti

Heniiz ergenlige ulasmamis kizlarin evlendirilmeleri ¢ok tasvip edilmemek-
le beraber bazi hukukcularca caiz gériilmektedir. iste boyle kiicik oldugundan
dolay! daha hayiz gdrmeye baslamayanlarla, belli bir yasa (sinn-i iyas) ulastikla-
rigin artik hayiz gdrmeyen kadinlarin gerektiginde iddetleri su ayet-i kerime ile
belirlenmistir: “Kadinlarinizdan artik ay halinden tmit kesmis olanlarla, hi¢ ay
hali gormeyenlerin iddeti, siphe ederseniz bilin ki ¢ aydir.”1#3

f. MUsliman olmayan kadinin iddeti

iddetin hikmet ve varlik sebebinde sdyledigimiz hususlar kisilerin dinle-
rine gore degismeyeceginden, aksine konunun 6ézinden kaynaklandigindan,
bu noktada din farkinin bir rolii yoktur. Misliman olmayan bir kadin da yu-
karida sayilan tirlerden hangisini bekleyecekse tipki bir misliman kadin gibi
iddet bekler.

B. Cocuklarin Bakimi ve Terbiyesi (Hadane)

Evliligin sona ermesinin bu evlilikten olma cocuklar tzerinde de birtakim
sonuclari bulunmaktadir. Nesebinin sabit olmasi, emme ddéneminde ise emziril-
mesi ve bakilip blayutulmesi ile terbiye edilmesi, bu sonuclarin bagslicalarini olus-
turmaktadir. Bunlar iginde ¢ocugun bakim ve terbiyesi isi hadane veya hidane
terimleriyle ifade edilmistir.

Cocugun dogumdan itibaren beslenmesini, bakim ve temizligini belli bir
siireye kadar en iyi bir bicimde annesi yerine getireceginden hadane hakki 6n-
celikle anneye taninmistir.

173 et-Talak 65/4.
174  et-Talék 65/4.
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Eger anne bulunmaz veya yeterli hadane niteliklerini tasimazsa bu hak si-
rayla anneanneye, babaanneye, 0z kiz kardese... gecer. Bunlardan sonra sira
babaya, dedeye, erkek kardese... gelir.

Cocugun bakim ve terbiyesi sorumlulugu kendisine verilen kisinin akilli,
ergin, bu isi yapabilecek gucte ve cocudu hayat, saghk ve ahlaki bakimdan ko-
rumada guvenilir olmasi gerekir.

Hem kadin hem erkekte aranan bu ortak nitelikler yaninda sadece kadinda
ve sadece erkekte aranan baska sartlar da vardir. Erkegin misliman olmasi, ba-
kacagi cocuk kiz ise ona mahrem olmasi; kadinin ¢cocuga yabanci yani mahrem
olmayan biriyle evli olmamasi bu tir 6zel sartlardandir.

S6z konusu ettifimiz hadane, cocugun bakimi ve yetistirilmesi demek ol-
dugundan, bunun siresi cocugun buna olan ihtiyaci ile orantilidir. Hukukgular
bunun suresini, cocugun kendi basina yemek yiyip giyinebilecedi yasa (istigna
yasma) ulasmak olarak belirlemislerdir.

Buna gore erkek cocukta yedi-dokuz; kiz ¢ocukta dokuz-on bir yaslar,
hadane siresinin sonu olarak belirlenmistir. Malikilere gére bu muddet, erkek
cocukta ergenlik cagina, kiz cocukta ise evlenmesine kadar uzamaktadir.

Stre sona erince ¢ocugun sorumlulugu, hukukgularin ¢ogunluguna gore
babaya intikal ederken; Safii ve Hanbeliler kararin ¢ocuk tarafindan verilecegini,
anne-babasindan hangisini segerse onun yaninda kalacagini sdylemislerdir. Hz.

Peygamber’in (s.a.), anne-babasi bosanmis bir erkek ¢cocudu, onlardan hangi-
sini sececedi konusunda muhayyer birakmasilis bu son goérisu teyit etmektedir.

Cocugun nafaka denen zaruri giderleri disinda kalan bakim masraflari ve
diger ihtiyaclari, varsa dncelikle kendisinin malindan karsilanir. Kendi mali yok-
sa masraflari karsilamak gorevi de babaya intikal eder. Eger baba da fakir ise
sirasiyla diger nafaka borc¢lusu akrabalar bununla yikumlu olurlar.

175 Eb0O Davad, “Talék”, 35; Tirmizi, “Ahkam”, 21; Nesal, “Talak”, 52.
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HUKUM TEORISI

GIRIS

Kitabin ilk Gnitesinde agiklandigi lizere, ahkam-1 ser’iyye yani dini hikim-
ler 6nce itikadi, ameli ve ahlaki olmak lzere g genel kategoriye ayrilir. Bunlar-
dan ameli olanlar, fikih ilminin konusunu olusturur. Fikih da yine ilgili Gniteden
hatirlanacag gibi, bireysel ve toplumsal hayata, bir baska ifadeyle ibadetlere ve
muamelata iliskin dini-hukuki hikiamler bilgisi olarak tanimlanir. Su halde fikih
ilmi gercevesinde kullanildiginda “hakidm” terimi en yalin haliyle, Kisinin/mdi-
kellefin yapmasi veya kaginmasi gereken davranislarina baglanan dini-hukuk?
deger yargisini ifade eder. Bu deger yargilari, Kanun Koyucu olan Allah ve
Rasalinin buyrugunun/hitabmin birer sonucudur.

Bu giris paragrafi, hikmin dért unsurunun oldugunu gdstermektedir:

a. Hakim Hukmu veren merci yani Allah ve Rasuli.
b. Mahkim aleyh Hukmiin muhatabi olan kisi yani mukellef.
¢. Mahkdm fih (M Hukmin konusu olan fiil veya islem.

d. HOkim (®1): Fiil veya isleme Hakimin/Sariin hitabiyla baglanan
hukukT deger yargisi ve bunlar arasinda kurulan bag.

S6z konusu deger yargilari, fikih usGli ilminde teklIifi hikim
olarak adlandiriimistir. Bu adlandirmayla mukellefe, farz, vacip, mendup, mu-
bah, mekruh, haram gibi farkli yaptirim dizeylerinde sorumluluk yiklendigi
mesaji verilmistir.

Teklift hiktumler yaninda mikellefin ibadetinin veya hukuki isleminin gerek-
liligi ve gecerliligiyle veya varlik ya da yoklugu ilgili bazi hususlar da vaz' hi-
kim adiyla ikinci bir hukim kategorisi olarak belirlenmistir. Cok
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kullaniilmamakla beraber “bagintili hilkiim” karsiligini verebilecegimiz vaz'i hi-
kiim, Sariin mikellefin fiiliyle bir baska durum arasinda kurdugu bagi ifade eder.
Bu bag asagida aciklanacagi izere sebep, rikiin, sart, mani terimleriyle kurulur.

Her iki gesidiyle hikiimlere riayet veya ihlalin meydana getirdigi sihhat, fe-
sat ve butlan gibi sonuclar ile mikellefiyetin asliligi, genelligi ve hafifletilmesiyle
ilgili olan azimet ve ruhsat gibi terimler de yine hilkiim bahsinde ele alinir.

Teker teker somut fiil veya islemlerin alacagi hikimler fikih ilmini ilgilendi-
rir. Hikmidn ne oldugu, kisimlari, dereceleri, sonuglari, kaynagdi ve konusundan
olusan hukim teorisi ise fikih usQll eserlerinde incelenir.

HUkim teorisinin ayrintilarindan sarf-1 nazar edilerek burada sadece kisim-
lar1 ele alinacak ve ilgili bazi terimler tanitilacaktir.

I. Teklifi HOkUimler

Bunlar, Sariin hitabinin eseri/sonucu olan ve miikellefe bir fiilin yapilmasi-
ni veya terk edilmesini yikleyen ya da yapip yapmama arasinda onu serbest
birakan hikumlerdir. Teklifi hikamleri Hanefiler farz, vacip, siinnet, mendup/
mistehap, mubah, mekruh ve haram olarak yediye ayirirken diger mezhepler
vacip, mendup, mubah, mekruh ve haram seklinde bese ayirmislardir. Daha
kapsamli oldugu ve bir anlamda digerini de icerdigi i¢in burada HaneffT taksimi
yakin plana alinacak, aradaki yaklasim farklarina kisaca isaret edilecektir:

A. Farz Sari yani Allah Teél& veya Resdl-i Ekrem tarafindan bag-
layici bir tarzda mutlaka yapilmasi istenen ve bu istegi gosteren delilin stib(t ve
delalet acisindan kesin oldugu fiildir. Stibat kelimesi, delilin varligini ve bize ka-
dar ulasmasini; delalet kelimesi ise bu delilin anlamini ve kapsamini ifade eder.
Dolayisiyla bir amelin farziyyeti, anlaminda teredduit ve ihtimal bulunmayan bir
ayet veya miutevatir ya da meshur hadis ile sabit olur.

Kesin ve baglayici bir emre dayandigi icin farzin mutlaka yapilmasi gerekir.
Yapan sevap alir ve Yice Allah’in hosnutlugunu/rizasini kazanir. Dinen gegerli
bir mazerete dayanmaksizin terk eden kimse ise glnaha girer ve cezayl hak
eder. Farz olan unsurlari terk edilen bir fiil gecerli sayillmaz. Farzi inkar eden Kkisi
dinden ¢ikmis sayilir.

Farzlar, farz-1 ayn yul) ve farz-1 kifaye >JI) olarak ikiye ay-
rilir. Birey olarak herkesin yerine getirmekle bizzat sorumlu oldugu fiillere aynt
farz denir. Ayni farzlarda hem fiilin kendisi hem de onu yapacak olan kisi ayni
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derecede 6nemlidir. Onun igin mukellef olan her kisi bu fiilleri yerine getirmek-
ten sahsen sorumludur. Baskasinin yapmasi onun sorumlulugunu kaldirmaz.
Farz namazlar, ramazan orucu, zekat, hac, dogru sozlli olmak, genel seferberlik
halinde saglikli erkeklerin orduya katilmasi bdyledir.

Bireyin degil toplumun sorumlu oldugu, o toplumdan bazilarinin yerine
getirmesiyle digerlerinden sorumlulugun kalktigi farz yikamliluklere ise kifat
farz denir. Kifal olanlarda kisi degil, fiil daha 6nemlidir. Allah Teala o fiilin
bazi kisilerce yerine getirilmesini k&fi gérmuistiur. Bununla birlikte o toplum-
dakilerden higbirisi yapmazsa toplumun tamami glinahkar olur. Bu sebeple
bunlara “toplumsal farz” denebilir. Musliman bir kimsenin cenaze namazini
kilmak, defnini gerceklestirmek, ezan okuyarak namaz vaktinin girdigini bildir-
mek, fetva ve yargilama gorevlerini Ustlenmek, Kur’an’i ezberlemek ve genel
seferberlik hali disinda darulislamin savunulmasinda gérev almak bu tirin
orneklerindendir.

B. Vacip Sari tarafindan baglayici bir tarzda yapilmasi istenen
fakat bu istegi gosteren delilin siibat veya delalet agisindan zannT oldugu fiil-
dir. Onceki tnitelerden hatirlanacagi iizere, siibatta zannilik, delilin intikalinde;
delalette zannilik ise o delilin anlaminda kesinligin olmamasi demektir. Buna
gore, bir amelin vicObiyeti, ne anlama geldiginde (delaletinde) tereddit ve
ihtimal bulunan bir ayet, mutevatir veya meshur hadis ile ya da anlami acik da
olsa bir haber-i vahid ile sabit olur.

Bu tanimlamaya istinaden Hanefiler, emreden delil sibdt agisindan zanni
oldugu i¢in mesela fitir sadakasi, vitir ve bayram namazlari ile namazda Fétiha
sOresini okumayi vacip saymislardir. Yine mesela Kur’an-1 Kerim'de gectigi hal-
de ilgili ayetlerin delaletinde zannilik oldugu igin kurban kesmeyi, Safa ile Mer-
ve arasinda sa’y etmeyi, hac ibadeti sirasinda Mizdelife'de vakfe yapmay! ve
tilavet secdelerini vacip kabul etmislerdir.

Farz kadar baglayici olmamakla birlikte vacibi de yerine getirmek gereklidir.
Bu sebeple Hanefiler ona “ameli farz” demislerdir. Terk eden kisi, farzin terki ka-
dar olmasa da glinaha girer. Vacibin terk edildigi bir ibadet veya fiil, batlntyle
yok hikmiinde degil, telafi edilebilir bir eksiklik icinde degerlendirilir. Vacibin
bile bile inkéari kifri gerektirmese de dalalet sayilr.

Diger mezhepler, delildeki zanniligi dikkate almayarak farz ile vacip arasinda
bir ayirim yapmamislar ve vacip terimini farzi da icerecek tarzda kullanmiglardir.



206 iISLAM HUKUKUNA GIRiS

C. Sunnet Hz. Peygamber’in (s.a.) farz ve vacip disinda yaptigi ve
mislimanlara da yapmalarini tavsiye ettigi amellerdir. Béyle davranislar, fikih
ilminde genel olarak siinnet, mesnin, mendup, mistehap, nafile, tatavvu, fazilet
ve adap gibi kelimelerle anilir. Bununla birlikte bazi Hanefiler, Hz. Peygamber’in
yapma sikhgina ve tavsiyedeki vurgusuna gore bu terimler arasinda kuvvetliden
zayifa dogru stnnet-mustehap-adab seklinde bir 6nem siralamasi oldugunu
soylemigler, mendup terimini de bu siralamadaki mustehap ile ayni anlamda
kullanmislardir.

Diger mezheplerde ise mendup, stinneti de iceren bir st terim olarak kulla-
diye tanimlanmistir. Mendubu, yapilmasi tesvik edilip terk edilmesi ceza gerek-
tirmeyen fiil olarak tanimlamak da mimkundir. Dolayisiyla mendup, yapiimasi
terk edilmesinden evla olan ameldir.

Sunnet kendi iginde ikiye ayrilir:

1. SUnnet-i miekkede (SasjJl Kuvvetli stinnet anlamina gelen
bu tabir, Hz. Peygamber’in sik yaptigi, farz veya vacip olmadigini géstermek
Uzere nadiren terk ettigi fiilleri ifade eder. Bazi alimler siinnet-i htuda terimiyle
Ozellikle bu tiru kastederler. Sabah namazinin siinneti, 6gle namazinin stinnet-
leri, namazi cemaatle kilmak, abdestte mazmaza yapmak, karsilasilan insanlara
selam vermek, ramazanda i'tikafa girmek, guizel koku kullanmak, tahiyyattan
sonra dua etmek, tavafa baslarken ve her savtm sonunda Hacer-i esvedi istilam
etmek gibi. Farz ve vacipleri tamamladigi ve bir anlamda onlari1 korudugu igin
bu tur stinnetleri yapan sevaba girerken, terk eden kimse cezalandirilmasa da
kinanir ve azarlanir. Mutlak yani herhangi bir kayda bagl olmaksizin kullanilan
“stinnet” terimiyle bu igerik kastedilir.

2. Sunnet-i gayri muekkede (SjSjall jjc Onceki kadar kuvvetli
olmayan stinnet anlamina gelen bu tabir, Hz. Peygamber’in bazen yapip ba-
zen terk ettigi fiilleri ifade eder. ikindi namazinin farzindan énce kilinan na-
maz, pazartesi ve persembe gunleri tutulan oruclar, nafile sadakalar, abdesti
varken tekrar abdest almak, orucu hurma ile agmak gibi. Yukarida belirtildigi
gibi bazi HanefT alimler bu tiir siinnetlere mendup, mustehap veya nafile adini
vermislerdir. Stnnet-i gayri miekkedeyi yapan kimse sevaba girer, terk eden
ise kKinanmaz ve azarlanmaz.
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D. Mendup/Mistehap ibadetlerin en kamil diizeyde
edasi icin tavsiye edilen giizel ve sevimli davranis demektir. Az 6nce gegtigi Gize-
re o6zellikle Hz. Peygamber’in bazi uygulama ve onerilerine dayanan bu gruba
sahabe, tabiln ve sonraki alimlerin glizel bulduklari ameller de dahildir. Sabah
namazini ortalik biraz aydinlaninca (isfar), 6gle namazini yaz mevsiminde hava
biraz serinleyince (ibrdd), aksam namazini hemen giines batar batmaz kilmak,
cuma hutbesini kisa, namazini uzun tutmak, abdestte uzuvlari sirasiyla ve ova-
rak yikamak, zekétta yakin akrabay1 éncelemek gibi.

Mustehaplari yapmak sevap kazandirirken, terk etmek herhangi bir sorum-
luluk dogurmaz. Mendup terimine cumhurun verdigi anlamin, yukarida gegtigi
Uzere farkli oldugunu bir kere daha hatirlatalim.

E. Mubah Mikelleflerin yapip yapmama arasinda serbest birakil-
dig fiillerdir. Ayni anlami ifade etmek (izere bazen helél ve caiz kelimeleri de
kullanihr. (Helal ve caiz terimleri bazen daha genis bir acilimla haramin ziddi
anlamina gelir.) Serinlemek amaciyla gusletmek, cami icinde herhangi bir yerde
namaz kilmak, balik tutmak, meyve yemek, camide uzanip yatmak, seyahat
etmek gibi. Mubahin yapilmasinda sevap olmadigi gibi terkinde de glinah ve
sorumluluk yoktur.

E Mekruh Hanefiler disinda alimlerin ¢ogunlugu (cumhur),
ruh demistir. Haneffiler ise tipki farz ile vacip ayiriminda oldugu gibi terke dair
delilin niteligine gore bir ayirim yapmislar ve su sekilde ikili bir mekruh anlayisi
gelistirmislerdir;

1. Tahrimen mekruh Baglayici bir tarzda terk edilmesi
istenen fakat bu istegi gosteren delilin siibt veya delélet acisindan zannt oldu-
gu fiildir. Yukarida gectigi Uzere, sub(tta zannilik, delilin intikalinde, delalette
zannilik ise anlaminda kesinligin olmamasi demektir. Buna gore, bir amelin
tahrimen mekruhlugu, ne anlama geldiginde (deléletinde) tereddit ve ihtimal
bulunan bir ayet, mitevatir veya meshur hadis ile ya da anlami acik da olsa bir
haber-i vahid ile sabit olur.

iste bdyle mekruhlara, harama yakin/haram hilkmiinde anlamina gelmek
tzere tahrimen mekruh denmis ve inkar edilmelerine baglanan hikim disinda
aynen haram gibi degerlendirilecekleri beyan edilmistir. Haramdan kaginilmasi
gerektigi gibi tahrimen mekruhtan da uzak durulmasi gerekir. Yapan kisi kinanir
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ve harami isleyen kadar olmasa da giinaha girer. iginde bu tiir bir mekruhun
bulundugu bir ibadet agir kusuruyla ve uhrevi sorumluluguyla birlikte gecerli
saylhir. Tahrimen mekruhun bile bile inkari kifri gerektirmese de dalélet sayilir.

Zekatl, malin en degersizinden ya da bozulmaya yuz tutmusundan ver-
mek, 6deme vakti geldi§i halde zekati bilerek geciktirmek, cinsel dirtilere karsi
kendisinden emin olamayan oruclunun esiyle yakinlasmasi (fahis mibaseret),
farz ve vacip tavaflari yedi savta tamamlamamak, abdesti ¢ok sikisikken namaz
kilmak, baskasinin dindrci oldugu kadina evienme teklifinde bulunmak bu tir
mekruhlardandir.

Diger mezhepler, delildeki zanniligi dikkate almayarak haram ile tahrimen
mekruh arasinda bir ayirim yapmamiglardir.

2. Tenzihen mekruh Helale yakin/helal hiikmiinde anla-
mina gelen bu mekruh tird ile kesin ve baglayici olmayan yasaklar kastedilir.
Amellerin en yarasir tarzda edasina bir diger deyimle adabma bir sekilde uygun
dismeyen ve terk edilmesi yapilmasindan evla olan fiiller bu terimle nitelendi-
rilmistir. Hanefiler disindaki diger mezheplerin mekruh terimine verdikleri anlam
da budur. Agzi sogan-sarimsak kokan kimsenin camiye gitmesi, kisinin sanki ora-
yI kendisine tahsis etmis gibi camide hep ayni yerde namaz kilmasi, oruclu iken
6gleden sonra misvak kullanilmasi, iftari geciktirmek, sahura kalkmamak, zekat
verirken hak sahiplerini yeterince arastirmamak, yakin akraba varken yabanciya
zekat vermek, kurbani kibleye dogru kesmemek bu tiirden mekruhlara érnektir.

Tenzihen mekruh herhangi bir cezayi ve kinamayi gerektirmez. Bunu isle-
yen kimse daha yarasir ve faziletli olan sekle aykiri davranmis olur. Terk eden
kimse de dvglyi hak eder.

G. Haram Sari yani Allah Teala veya Res(l-i Ekrem tarafindan
baglayici bir tarzda mutlaka terk edilmesi istenen ve bu istedi gosteren delilin
sibdt ve delélet acisindan kesin oldugu fiildir. Dolayisiyla bir amelin haramhhigi
(hiirmeti), anlaminda tereddit ve ihtimal bulunmayan bir ayet veya miitevatir
ya da meshur hadis ile sabit olur. Dinen gecerli sayilabilecek bir mazerete da-
yanmaksizin orucu bozmak, namazda gulmek, fitir sadakasini zamaninda ver-
memek, adetli esle cinsel iliskide bulunmak, giybet etmek, icki igmek gibi.

Kesin ve baglayici bir nehye dayandidi icin haramdan mutlaka kaginilma-
si gerekir. Kaginip terk eden sevap alir ve Yice Allah’in hosnutlugunu/rizasini
kazanir. Zaruret ve ikrah gibi dinen gecerli bir mazerete dayanmaksizin harami
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isleyen kimse ise glinaha girer ve cezay! hak eder. Harami inkér eden kisi din-
den cikmis sayilir. Gorilecegi tizere haram, her bakimdan farzin tam ziddidir.

Haramlar dogrudan (li aynihi) ve dolayli (li gayrih) olmak dzere ikiye ayrilir.
Soyle ki:

1. Haram li ayniht Dogrudan yani bizzat kendi 6ziindeki bir
zarar veya mefsedet/kotulik sebebiyle aslen haram olan fiillerdir. Haram li zatiht
de denir. Zina, yalan, domuz eti satmak, icki icmek, ctinip oldugunu bilerek
namaz kildirmak, sutkardesi ile evlenmek gibi. Bu tur haramlar, 6zleri bakimin-
dan gayri mesru olduklari icin yapilan amel batildir yani herhangi bir hukuki
sonu¢ dogurmaz. Mesela zina sonucu dogan ¢cocugun nesebi sabit olmaz; yalan
oldugu acida ¢ikan beyana hikim bina edilmez, domuz eti satimi mulkiyet de-
gisimini saglamaz, cunup oldugunu bildigi halde kildirilan namaz sahih olmaz.

2. Haram li gayriht Kendi 6zundeki bir zarar veya mefse-
det sebebiyle degil, disaridan ariz olan baska bir neden dolayisiyla haram olan
fiillerdir. Haram li gayri zatih de denir. Calinti elbiseyle namaz kilmak, kendi-
sine cuma namazi farz olan bir kimsenin o vakitte alis-veris yapmasi, bayram
glnidnde orug tutmak, faiz iceren bir alisveris yapmak gibi. Bu tir fiiller mesela
calinti elbiseyle namaz kilmak 6rnegindeki namaz, bayram guninde orug tut-
mak érnegindeki orug, kendi 6zleri itibariyle kot degildir. Aksine en 6nemli iba-
detlerden ikisidir. Fakat calinti elbiseyle olmasi namazi, bayram giiniinde olmasi
orucu haram hale getirmis; bunlar kendileri disinda baska sebeplerle kétu sayil-
mislardir. Ayni sekilde faiz iceren alisveris 6rnegindeki alisveris, 6zl bakimindan
mesru oldugu halde disaridan faiz bulastigi icin haram hikmind almistir.

Bu tur haram fiiller, 6zleri bakimindan kot sayamadiklari igin Hanefilerce asli
itibariyle mesru/gecerli kabul edilirken, vasfi/niteligi itibariyle kot ve gayri
mesru gorulmastur. Buna gore calinti elbiseyle kilinan namaz ve bayram gunu
tutulan orug kotu olmakla birlikte gecerli sayilmistir. Diger birgok mezhep ise
bdyle haramlarin, tipki haram i aynih? gibi sonu¢ doguracagini séylemistir.

Il. Vaz't Hiktmler

Bunlar, mikellefin ibadetinin veya hukuki isleminin gerekliligi ve gecerlili-
giyle veya varlik ya da yokluguyla ilgili hukimlerdir. Yukarida deginildigi tzere
vaz'mT hikim, Sariin mikellefin fiiliyle bir baska durum arasinda kurdugu bagi
ifade eder. Mesela Sari namaz ile kiraat, namaz ile vakit, cinsel iliski ile nikah,
zekat ile malin Gzerinden bir sene gegmesi, mirascilik ile din birligi, orug ile hayiz
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arasinda gereklilik ve gecerlilik iliskisi kurmustur. Buna gére namazin farz olma-
si icin vaktin girmesi; gecerli olmasi icin kiraat gerekir; cinsel iliskinin helalligi
nikéha baglidir; malin tzerinden bir yil gegmedikge zekét farz olmaz, mirasgilik
icin din birli§i gerekir; hayiz orug tutmaya engeldir.

iste miikellefin fiili ile baska bir sey arasindaki bu bag sebep, rikiin, sart,
mani terimleriyle kurulur ki, bunlara vaz'i hukim denir. Buna gore:

A. Sebep Varh§ ibadetin veya hukuki islemin varhgina alamet
olan; yoklugu da bunlarin s6z konusu olmadigina delalet eden duruma sebep
denmektedir. Mesela fecr-i sadik, sabah namazinin ve imsékin, ramazan hila-
linin goérilmesi orucun, nisap zekatin, zilhiccenin 10. gund kurbanin, gecerli
yemin lafizlari yeminin, bitisik komsu olmak suf’anin (6n alim hakkinin), talak
lafizlarini kullanmak evliligin sona ermesinin sebebidir. Bunlarin varhgi, ilgili ol-
duklari ibadetin ve hiikmin de varligina gosterge teskil eder.

B. RUkUn (GM"): ibadet veya hukuki islem tarzindaki fiilin var olmasi
kendisinin varligina bagh olan ve o fiilin ayrilmaz bir parcasini teskil eden ana
unsurlarin her birine rikin denir. Dolayisiyla rikniin yoklugu s6z konusu fiili
de yok hitkmiine sokar ve onu gecersiz (batil) kilar. ibadetlerle ilgili farzlar (cum-
hura gore vacipler) bu cercevede disinilebilir. Mesela basin mesh edilmedigi
bir abdest, abdest olarak sayilmaz; secdelerden biri eksik olan namaz, namaz
degildir; Arafat vakfesi yapilmayan bir hac, gecerli degildir; kurbanlik hayvanin
bedelini tasadduk etmekle kurban ibadeti yapiimis olmaz. Keza muamelatin ana
unsurlari birer rukindir. Mesela icap-kabul nikéh akdinin riknuddr, bunlardan
birisinin eksikligi halinde nikah kiyilmis olmaz.

C. Sart Bir ibadetin veya hukuki islemin var olmasi kendisinin var-
lifina bagh olmakla birlikte o fiilin yapisindan bir parca teskil etmeyen unsurlarin
her birine sart denir. Mesela abdest namazin, nisdbm Uzerinden bir yil gecmis
olmasi zekéatin, suyun renk, koku ve tadindan birisinin bozulmamis olmasi onun
temiz sayilmasinin, cemaatin belli bir sayiya ulasmis olmasi cuma namazinin, ih-
ram haccin, kasit ve dismanlik kisasin, din birli§i mirasin sartidir. Sarti yerine
getirilmemis bir ibadet veya islem tipki riknin eksikliginde oldudu gibi gegersiz
sayilir. Sartin rokunden farki, fiilin yapisindan bir parca olmamasi ve tek basina
varliginin da fiili gerekli hale getirmemesidir. Mesela tek basina abdestin varligi
namaz kilmayi, mal varhginin tzerinden bir yil gegmis olmasi zekat vermeyi, yiiz
kisinin bulunmasi cuma namazi kilmayi, din birligi miras¢ihgi, diismanhk kisasi
gerektirmez. Bunlar icin gerekli olan baska unsur ve sartlarin da tahakkuku aranir.
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D. Méani (*UD: Varhig ibadet ya da islemin gerceklesmesine engel olan
durumdur. Baska bir tanimlamayla, varli§i sebebe hikim baglanmasini veya
sebebin gerceklesmesini engelleyen duruma mani denir. Mesela st akrabali§i
evlenmeye, din ayrilifi miras¢ihiga, hayiz-nifas namaz ve oruca, nisabi asan borg
zekatin farz olmasina manidir.

I11. Diger Hukumler

Genel olarak teklifi ve vaz't seklinde ikiye ayrilan hikimler yaninda, de-
gisik yorumlarla her iki gruba da dahil edilebilirse de ayrica ele alinmasinin
yerinde olacagi baska bazi hikiimler de bulunmaktadir. Bu noktada iki hiikiim
¢esidinden bahsedilebilir:

A. Gegerlilikle ilgili Hukiimler

Bunlar, yapilan ibadetin veya islemin dinyevi gegerliligi yani fikih ilminin
somut ve zahirf ilkelerine uygunluguna goére gecerli olup olmadidi agisindan o
fiili niteler. Bu hikdmler, fikih ilminde kapsamli bir anlam yelpazesine sahip
olmakla birlikte burada ana hatlariyla tanitilacaktir:

1. Sihhat Hikme konu olan fiilin rikiin ve sartlarinin tam olarak
bulundugu duruma verilen hikimdir. Buna gore rikinlerine ve sartlarina ri-
ayet edilerek eda edilen ibadet veya tesis edilen hukuki isleme sahih denir. Bu
fiilin eda, idde veya kaza seklinde olmasinda bir fark yoktur. Sihhatte énemli
olan, gerekli unsur ve sartlarin eksiksiz yerine getirilmesidir. Buna gore ihram
yasaklarina riayet edip gerekli rikin ve sartlari eksiksiz eda edilen hac, tahiyyéat
okumadan kilinmisken vakti icinde kédmilen iade edilen namaz, hastalik sebe-
biyle tutulamadigi icin sonradan usuliince kaza edilen orug, rizaya bagh icap ve
kabul ile gerceklesen konut satisi, bosama ehliyeti bulunan kocanin talék lafizla-
riyla esini bosamasi, farkl para birimlerinin pesin degisimi, sahih birer fiil sayilir.

2. Fesat ve Butlan juall): Rukin veya sartlarinda eksiklik bulu-
nan veya bir yasagin cignendigi ibadet veya islemler icin kullanilan gecersizlik
nitelemeleridir. Bu iki hikmun ayrintisini kitabin “Akit Teorisi” baslikli onun-
cu Unitesine birakarak burada kisaca sunu belirtelim: Hanefiler disindaki diger
mezhepler, eksikligin rukiin veya sartlarda olmasi arasinda bir fark gdrmeyerek
s0z konusu iki hikiim terimini birbirinin yerini tutacak bicimde ayni anlamda
kullanmislar ve bunlara, mutlak gecersizlik ve hiukimsizlik sonucunu bagla-
mislardir. Yani fesat ve butlan, eksikligi nerede olursa olsun bir fiilin gecersiz
oldugunu ve hicbir hukuki netice dogurmayacagini ifade eder. Mesela vakit
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girmeden kilinan namaz, faizli alisveris, icki satisi, delinin veya mimeyyiz olma-
yan ¢ocugun satis sézlesmesi, sahitsiz nikah, fasittir ve batildir. Yani tamamiyla
yok hilkkmiindedir ve higbir hukuki sonu¢ dogurmaz.

Hanefilere gelince onlar, eksiklik ister rikinlerde ister sartlarda olsun iba-
det alaninda tipki yukarida oldugu gibi bu iki hilkiim terimini ayni anlamda ve
mutlak yokluk karsihginda kullanmislardir. Mesela sart olan setr-i avret olmaksi-
zin kilinan namaz fasittir, batildir. Keza riikiin olan secde ve kiyam yapmaksizin
kilinan namaz da fasittir, batildir. Fakat muémelat denen hukuki islemlerde bu
iki terimi farkli dizeyde eksiklik ve yokluk hilkmi doguracak olcide birbirin-
den ayirmiglardir. Buna gore rukinlerinden yani ana unsurlarindan birisi eksik
olarak yapilan hukuki islem batil sayilir. Batil terimi o islemin butuniyle geger-
sizligini ve sanki hic¢ yapilmamis gibi mutlak yoklugunu ifade eder. Mesela icap
ve kabull olmayan bir satim akdi, birinci derece yakinlarla yapilan nikah akdi,
konusu domuz olan satim akdi batildir; ¢lnki bu islemlerin rikinlerinde eksik-
lik bulunmaktadir.

Buna karsilik tamamlayici sartlardan birisi eksik olarak yapilan islem fasit
sayilir. Fasit islem bitinlyle gecersiz degildir. Eksikligin giderilmesi halinde is-
lem gecerlilik kazanir ve hukuki sonuglarini dogurur. Mesela riba igeren bir satim
akdi fasittir; fesddin sebebi olan ribadan vazgecildiginde akit sahih hale gelir.
Sahitsiz yapilan evlenme islemi fasittir; sahit eksigi giderildiginde nikéh sahih
hale gelir. Hanefiler bu durumu “Aslen mesru vasfen gayri mesru” veya “Aslen
sahih vasfen gayri sahih” cimleleriyle ifade ederler.

B. Yukumlilugin ik Haliyle ve Sonradan Hafifletilmesiyle ilgili
Hukumler

Bu Unitede son olarak, yiktumlaligin asli haliyle belirlenip ardindan kabul
edilebilir gerekcelere bagli olarak hafifletilmesi bakimindan 6zel terimlerle anilan
hikum cesitleri ele alinacaktir.

islam dininin dénemli gostergelerinden biri olan ‘kolaylastirma’ ilkesinin
hukuk alaninda da yansimalari vardir. Gecerli bazi gerekcelere bagl olarak
hukuki hiikiimlerde zaman zaman yikimlaligun hafifletilmesi s6z konusu ola-
bilir. Normal durumlarda ve herkes icin gecerli olan hikimler olagan disi bazi
gelismeler oldugunda o gelismeye maruz kalanlar acisindan hafifletilebilir. Ni-
tekim “... O sizi secti ve dinde size bir zorluk yiiklemedi. Oyleyse haydi namaz
kilin, zekati verin ve Allah’a géntlden baglanin. Sizin dostunuz odur. Ve o ne
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glzel dost, ne giizel yardim edicidir.”1761Gdyuran Yice Allah mesela ramazan
orucuyla ilgili olarak icinizden kim bu aya ulasirsa, onu orugla gegirsin.
Kim de hasta veya yolcu olursa, tutamadigi gunler sayisinca baska giinlerde
tutsun. Allah, size kolaylik diler, zorluk dilemez.”17" ayetiyle de bu kolaylastir-
manin somut bir érnedini vermistir. iste hiikiimlerde ve ibadetlerde asli hilkim
ile kolaylastirilip hafifletilen hikim konusu fikih dilinde su iki terimle agiklanir:

1. Azimet (4-»jjsdl): Bir ise kesin olarak yonelmek, azmetmek ve niyetlen-
mek gibi kok anlamlari bulunan azimet terimi, sikinti, zorluk, zaruret ve baskin
ihtiyac gibi sonradan cikabilecek sebeplere bagli olmaksizin bastan konmus ve
her mukellef i¢in ayni sekilde gegerli olan asli hukim anlamina gelmektedir.
Azimet sadece farz, vacip veya haram ile ilgili bir terim degildir. Farz, vacip,
mendup, sinnet, mistehab, mubah, mekruh veya haram hangisi olursa olsun
ilkten/bastan konan asli hikimlerin hepsi azimet sayilir. Mesela 6gle namazinin
farzinin dort, son sinnetinin iki rekat olmasi, ramazan orucunun farz, sevval
orucunun mendup/siinnet olmasi, av etinin mubah olmasi, yemek hazirken va-
kit daralmamissa namaza durmanin mekruh olmasi, alkolli icki icmenin haram
olmasi birer azimet hikmaddr.

Olagan durumlarda azimet hukimleriyle her bir mikellef dogrudan sorum-
ludur. Ongoriilen ilk sekliyle ifa edilmemeleri, hem o fiilin dini-hukuki sonucu-
nun dogmamasina hem de giinaha sebep olur. Azimetler ancak dinen gegerli
sayilan bazi gerekcelere baglh olarak terk edilebilir veya esnetilebilirler.

2. Ruhsat izin, kolaylik, hisse gibi s6zliik anlamlari bulunan ruh-
sat, dinf literatiirde azimetin Kkarsiti olarak kullaniimaktadir. Buna gore sikinti,
zorluk, zaruret ve baskin ihtiyag gibi sonradan cikabilecek sebeplere bagh olarak
ikinci adimda konan hafifletilmis gecici hilkme ruhsat denir. Ruhsat, ya azimetin
bittinlyle terki, ya da onun hafifletilmis bir bigimde ifasi seklinde varlik kazanir
ve sadece s6z konusu gerekcelere sahip olan kisilerle sinirli olur.

Mesela hastalik sebebiyle ramazan orucunun kazaya birakilmasi, yashilik
sebebiyle orug¢ tutamayanlarin fidye vermesi, aclik ytzinden 6lim tehlikesiyle
yiiz yiize gelen kimsenin domuz eti yemesi, 6lum tehdidi altinda kalan kimsenin
imanini gizleyip sanki kéafirmis gibi davranmasi azimetin bitunlyle terk edil-
digi rubsatlarin ornegidir. Ayakta duramayan kisinin oturarak namaz kilmasi,

176 el-Hac 22/78.
177 el-Bakara 2/185.
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sefer gerekcesiyle 6gle namazinin farzinin iki rekat olarak eda edilmesi, aksam
ile yatsi namazlarinin birlestirilerek (cem) kilinmasi, hacca gidemeyecek olan
mukellefin yerine vekaletle hac yapilmasl, seytan taslamaya gidemeyecek ola-
nin yerine vekaletle taslanmasi, su bulunmadiginda teyemmim yapilmasi ise
azimetin yani aslt hikmin hafifletilmis bir bicimde ifasi seklinde tezahilr eden
ruhsat 6rnekleridir.

“Allah azimetleriyle amel edilmesinden hoslandigi gibi ruhsatlariyla amel
edilmesinden de hoslanir'1’8 hadisinden de anlasilacagl Uzere, ruhsatlar da

azimetler kadar degerli ve mesru birer dinT hukimddr.

178 Muslim, “Siyam”, 93, 105; Miisned, II, 108; bk. II, 71; iV, 158.
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GIRIS

insanin diinya ve ahiret hayatini butiin halinde kusatan ve degerlerine bagl
kalinmasi halinde ebedi mutlulugu vadeden dinin de, toplumsal hayat siirmenin
zorunlu geregi olan karsilikh iliskiler agini adalet idesi ekseninde tanzim eden ve
bunun icin baglayici normlar koyan hukukun da muhatabi insandir. Zira dini-
hukuki sorumluluk, bilingli s6z séylemeye ve eylemlerde bulunabilmeye, diger
bir ifadeyle anlama/idrak ve tatbik/uygulama kabiliyetine baglidir. Evrende bu
Ozelliklere sahip tek varlik insandir. Bundan dolayidir ki Kur’an-1 Kerim’'de, ye-
rin ve gogin tasimaktan cekindigi “akil ve idrake dayali dini-hukuki sorum-
luluu (eménet)” insanin Ustlendigi ifade edilmistir.179 Hz. Peygamber’in (s.a.)
hadislerinde de hayvan, kuyu, maden gibi insan disi canh ve cansiz varliklara
sorumluluk yiklenmeyecegil80 vurgulanmak suretiyle ancak insanin sorumluluk
tasimaya elverisli oldugu belirtilmistir. Bu zeminde sekillenen dini literatiirde,
insanin bu konumunu ifade etmek Uzere “mikellef: u_AKJI”, yani sorumluluk
Ustlenen kisi ifadesi kullanilmaktadir. Dolayisiyla dinin ve hukukun tanidigi hak-
lara sahip, s6z ve eylemleri sebebiyle sorumluluk Ustlenen yegane varlik insan-
dir. Batdn bunlar, dini-hukuki sorumlulugun ifadesi olan ehliyete gore sekillenir.

Yas, cinsiyet, etnik koken, din vb. g6zetmeksizin butin insanlar, dinin ve
hukukun potansiyel muhataplaridir. Bununla birlikte haklara sahip olma ve
dini-hukuki normlarla fiilen muhatap ve sorumlu tutulma, insan yasaminin geli-
sim seyrine ve cesitli acilardan sahip olunan 6zelliklere gére farkhlik gstermek-
tedir. Bundan 6tiri insan hayati, sahis varliginin baslangicindan sona ermesine
kadar, anlama ve tatbik kudreti acilarindan degerlendirmeye tabi tutulmaktadir.

179 el-A’raf 7/172; el-isra 17/13; el-Ahzab 33/72
180 Buhari, “Zekat”, 66; Muslim, “Hud(d”, 45-46
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Ehliyet acisindan insan hayati hep ayni seyirde siriip gitmez. Hukuki Ki-
siligin baslangicindan sona ermesine kadar gegen slrecte, bireyin iradesine
bagli olan ve olmayan c¢esitli durumlarla karsilasiimasi ve bunlarin ehliyete
olumsuz tesirde bulunmasi her zaman igin mimkuan ve vakidir. Ayrica sahis
varli§l sona ermesine ragmen, tesis edilmis bulunan hukuki haklarin tahsili,
dini-hukuki borglarin ifasi gibi hususlarin, teorik agiklamasi da 6énem arz
etmektedir.

Ehliyet konusu, kisiligin baslangici, haklarin kazanilmasi, mikellefiyetin
olusmasi, zaman igerisinde daralmasi veya tamamen kalkmasi, stz ve eylem-
ler sebebiyle haklar elde etme ve sorumluluk tGstlenme gibi boyutlara sahiptir.
Ehliyet, usdl-1 fikih agisindan kisinin ser'i hikimle olan bagini, furG-i1 fikih
bakimindan ise dinT ve hukuki hilkmiin dogmasinin veya gecerliliginin 6n sar-
tinl ifade ettiginden fikhin her iki ilim dalini da yakindan ilgilendirir. Fikih
usGll eserlerinde ehliyetle ilgili meseleler, ser't hilkiim ana bashgi altinda ve
el-mahkdm aleyh (yukimlulik altina giren kisi: mikellef) alt basliginda, furQ-i
fikih Kitaplarinda ise her bir bolim ve onun alt birimlerinde serpistirilmis se-
kilde ele alinmistir.

I. Ehliyetin Tanimi ve Temel Kavramlar
A. Tanimi

Sozluk anlami itibariyle “yetki, elverislilik, liyakat, yeterlilik” gibi anlamlar
tastyan ehliyet, usdl-i fikih ve fikih terimi olarak en genel anlamiyla, kisinin, dini-
hukuki hitkiimlere muhatap olmaya elverisliligini ifade eder. Oyle ki, bu sayede
kisi, yapip ettiklerinden dolay! sorumlu, bitin ibadetlerle yikumla, ceza veril-
mesine ehil kabul edilir. Yine din ve hukuk nazarinda muteber olacak sekilde
s0zl ve fiili tasarruflarda bulunmasi da ehliyet esasina dayanir.

Ehliyetin, birisi dini-hukuki hitaba ehil olma, digeri kisinin séz ve tasarruf-
larinin onlardan beklenen sonuglari doguracak sekilde hukuken gegerli bigim-
de gerceklesmesi olmak Uzere iki yoni bulunur. Bu iki hususiyetten hareketle
ehliyet, Sariin kiside takdir ettigi ve onu dini-hukuki teklifin muhatabi olmaya
eluerisli kilan 6zellik, seklinde tarif edilebilir.

Tanimda ehliyetin kiside takdir edilen bir vasif oldugu belirtilmektedir. Kisi
ve takdir edilen vasif vurgusunu biraz agmak faydali olacaktir.
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B. Temel Kavramlar
1. Sahis

Dinin ve hukukun tanidigi haklara sahip olabilen ve yuktumlilik/borg altina
girebilen varliklara sahis denir. Bu varliklarin basinda insan gelir. Sahis kavra-
mini dint agidan insanla sinirlandirmak mimkan ise de, hukuk igin kisi sadece
insandan ibaret degildir. Toplum hayatinin geregi olarak hukuk, belirli 6zelliklere
sahip insan veya mal topluluklarini da kisi olarak tanimaktadir. Dolayisiyla hu-
kukta kisi, gercek kisi ve tiizel kisi olmak Uzere ikiye ayrilmaktadir. Ote yandan
tuzel kisiler kendi icinde, kamu hukuku tizel kisileri ve 6zel hukuk tizel kisileri
seklinde iki ana gruba ayrilir.

Tazel kisiler, basli basina bir varligi olmak tzere érgutlenmis kisi toplulukla-
r ya da belli bir amaca 6zgilenmis olan bagimsiz mal topluluklarindan olusur.
Beytiilmal, vakif gibi bazi kurumlarla ilgili hikiimler, islam hukukunda gercek
kisilik yaninda tuzel kisiligin de kabul edildigini gostermektedir. Nitekim fakihler,
kisinin kendisiyle sinirli olmak tzere sahsi sorumlulugu ile bir grup ya da top-
luluk adina fiil ve eylemlerde bulunmasi ve buna bagh sorumlulugunu &zenle
birbirinden ayirmislardir.

Gergek Kkisiler insanlardir. Dini-hukuki acidan insanin haklara ehil ve so-
rumluluk Ustlenmeye hazir olmaya ne zaman basladigi 6nemlidir. Fikih bilginle-
ri, anne rahminde olusmayla birlikte hukuki kisiligin basladigi kanaatindedirler
ve bu konuda tam bir gorus birligi bulunmaktadir. Her ne kadar ceninin bagim-
siz bir sahis varhigi yoksa da, rahimde, bir sure sonra bagimsiz kisilik kazanacak
olan canl bir insan nuvesi bulunmaktadir. Bu 6zelligi sebebiyle cenin, geciktiril-
mesi zarara sebep olabilecek ve islerlik kazanmasi sag dogmasina baglh olan bazi
haklara sahiptir. Kisilik haklarindan nesep hakki, mali haklardan vasiyet lehtari
olma, adina yapilan vakfin gelirlerinden yararlanma ve véris olma haklari gibi.

Diger yandan zaruret halleri disinda hamileligin disandan midahaleyle sonlan-
dinlmasi, ceninin sahis varhigina karsi islenmis bir cinayet kabul edilir ve fail ya da
failler diyetle (gurrel8l) cezalandmhir. Bu kabullin bir sonucu olmak lzere miiessir
fiil, tehdit, ila¢ kullanma gibi yollarla ¢ocugun 6lii dogmasi halinde, ¢cocuk hiilkmen
sag dogmus kabul edilir ve gercek saj dogum halinde sabit olan haklar, bu cenin
i¢in de sabit olur. Aynca bunun miras hukukuna yansiyan sonugclari da vardir.

181 Gurre, ana rahmindeki ¢ocugun dusiriilmesinden dolayr 6édenmesi gereken tazminat
demektir ve tam diyetin yirmide biridir.
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Anne karninda olusumla baslayan kisilik, 6limle sona erer. Yasam destek
Uniteleri sayesinde de olsa canlilik devam ettigi stirece 6lum karari verilemez.
Oliim, biyolojik hayatin sona ermesi seklinde olabilecedi gibi (gergek 6lim),
nerede oldugu bilinmeyen, hayatta ya da 6li olduguna dair bilgi alinamayan
kisiler (mefk(id182) hakkinda 6lum karari verilmesi seklinde de olabilir (hiilkmen
6lum). Mefkdd hakkinda hikmen 6lum karari verilebilmesi icin kaybolmasin-
dan itibaren ne kadar zaman gegmesi gerektigi konusunda farkli ictihadlar bu-
lunmakla birlikte, hem mefkdun haklarinin korunmasi, hem de geride kalan
yakinlarinin, bilhassa esinin yararinin gozetilmesi agisindan, kaybolmasi ve ha-
yatindan tmit kesilmesi gerekgesiyle mahkemeye muracaattan itibaren dort yil
gecmesi halinde hilkmen 6lum karari verilmesini éng6ren Maliki ictihadi, 6zel-
likle cagdas dénemde genel kabul gérmistir.

Olen bir kimse icin yeni bir hakkin veya borcun dogmasi dustnilemez. Bu-
nunla birlikte 6linin yikanmasi, kefenlenmesi ve defni igin gerekli harcamalarin
malvarligindan yapilmasi, saghginda iken yaptigi fakat 61iim sonrasi sonuglanan
kazandirici veya borglandirici etkisi bulunan islemlerin dogrudan &luye veya te-
rikeye nispet edilmesi, borglarinin ve hukuka aykiri eylemleri sebebiyle dogmus
veya dogacak zararlarin terikeden 6denmesi gibi hukumler, ya terikeyi elinde
tutan varislerle ilgilidir ya da mirasgilarin ve t¢iinci sahislarin haklarini koruma-
yI amaclamaktadir. Bu durum, zimmet ve viicubun devam ettigini gdstermez.

2. Zimmet

Ehliyet, Sariin kiside takdir ettigi bir vasiftir. Fakih ve usGlculer bu takdir
edilen vasfl, zimmet kavramiyla ifade ederler. Sézlukte ahid, sézlesme, sbz
alma, eman, kefalet anlamlarina gelen zimmet, fikih terimi olarak, kisiyi haklara
ve borg¢lara ehil kilan serT 6zellik, demektir. Bu sayede Kisi, lehine olan haklara
ve aleyhine olan borglara ehil olur.

Allah Tedla insani yaratirken onu akil ve zimmetle donatmistir ki, hak sahibi
olmaya ve yukumlulik altina girmeye ehil olabilsin. Bu sayede kisi, dokunulmazlik
(ismet), hurriyet, malik olma gibi haklara; Allah hakki olup “emanet” diye isimlen-
dirilen vazifelere ehil olmaktadir. Kisaca zimmet, kisinin genel anlamda emaneti
ylklenmeye ehil olmasini gerektirmektedir. Bu sebeple bitlin insanlar, yaradilista
akil ve zimmetle donatildiklari igin, emaneti yiklenmeye ehil durumdadirlar.

182 Nerede oldugu bilinmeyen, hayatta ya da 6l olduguna dair bilgi alinamayan kisilere
mefkad, sag oldugu bilinmekle birlikte nerede oldugu bilinmeyen kisilere gaib denir.
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Zimmet, manevi/itibar? bir vasif olup adeta itibari bir kap gibidir. Haklar
da borclar da bu kapta birikir. Bu agidan zimmet, bir bakima kisinin bor¢lanma
ve borg¢landirma kapasitesidir. Dolayisiyla bir kisinin belirli miktar bor¢ altinda
olmasi, zimmetine o kadar borcun taalluk etmesi demektir, ibadetlerin zimmette
sabit olmasi ve ancak eda ile sdkit olmasi da ayni anlamdadir.

Akil vurgusu, zimmetin insana has bir 6zellik oldugunu gosterir. Zira in-
san disinda akil ve idrak yetisine sahip bir varlik yoktur. Bununla birlikte fikih
bilginlerinin, cami, okul, medrese, vakif vb. insan disi varliklar lehine vasiyet,
bagis gibi bazi hukukT tasarruflarin gerceklestirilmesini mimkiin ve gegerli kabul
ettikleri gorilir. Benzer sekilde sozgelimi Hanefilere gore bir sahsin hayvanina
yapilan vasiyet sahihtir. Bunlar, insan disi varliklar oldugundan zimmete sahip
olmadiklari, dolayisiyla hak sahibi olamayacaklari distnulebilir. Gergekten de
din ve hukuk nezdinde s6z ve eylemleri sebebiyle sorumlu tutulan, gerektigin-
de cezai mieyyide uygulanan sahislar, gergek sahislardir. S6zu edilen islemler-
de bir hayir cihetine tahsis s6z konusu olmakla birlikte, bu islemler sebebiyle
sorumlu tutulan ve hesap verme konumunda olanlar, mutevelli durumundaki
gercek Kisilerdir. Hayvana yapilan vasiyette de, bakimini sahibi tstlendiginden,
hayvana yapilan vasiyet gercekte onun sahibine yapilmis demektir. Yani hak,
zimmet sahibi olan insan igin sabit olmus olmaktadir.

Zimmet, viicub/hak ehliyetinin temelini teskil eder. Nitekim usGlctler vicub
ehliyetini, zimmet kavramiyla da aciklarlar. Vicub ehliyeti, haklara sahip olma
(ilzdm) ve yukumlilik altina girme (iltizam) olmak zere iki boyutludur. Borg
altina girebilme, kiside ser’an takdir olunan baska bir seyi daha gerektirmektedir
ki, bu da zimmettir.

Il. Ehliyetin Unsurlari

Dinin ve hukukun tanidi§i haklara sahip olmak bakimindan gercek hukukt
kisilik yeterli iken, yukumlulikler itibariyle ayrica bazi sartlarin gerceklesmesi
de gerekmektedir. Bu noktada ehliyetin temel unsuru kudrettir. Kudret ise, dini-
hukuki hikimleri anlama/idrak kudreti ve uygulama/tatbik kudreti olmak (zere
iki boyutludur ve bunlar ehliyetin unsurlarini olusturur.

Dini-hukuki taleplerin amaci, gereginin mikellefler tarafindan yerine geti-
rilmesidir ki, bu da ancak, uygulamayr mumkun kilacak dl¢cude teklifin anlasilip
idrak edilmesiyle mimkunddir. Yalniz bu hususta, teklifi bilfiil bilmek zorunlu
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olmayip, istenildigi takdirde bilme imkanina sahip olmak yeterlidir. Cansiz var-
liklar ile hayvanlarin dinin ve hukukun sijesi kabul edilmemesinin sebebi de akil
ve idrak kabiliyetinden yoksun bulunmalaridir.

Ote yandan dini-hukuki hiikiimlerin yerine getirilebilmesi icin, sirf anla-
ma yeterli degildir; ayni zamanda teklifin, mukellefin giicii dahilinde olmasi da
gerekir. Dolayisiyla teklif, mikellefin kudretini agmamalidir. Bunun bir geregi
olmak tzere ibadetlerle mukellef tutulmak igin, Kisinin akli dengesinin yerinde
olmasiyla birlikte bedeni olgunluga yani ergenlik ¢agina kavusmus olmasi da
gerekmektedir. Suc teskil eden filler sebebiyle ceza tatbikine ehil olmak da ayni
sekilde ergenlik sartina baghdir.

Diger taraftan dinT hikimlerin temel amacl, Yice Allah’a itaat noktasinda kul-
larin sinanmasidir (imtihan). imtihanin ise, talebi anlama ve geregini tatbik kudreti
olmadan gerceklesmesi mimkdiin degildir. Bltiin bunlarin bir sonucu olmak tzere,
akil ve idrak yetisinden yoksun bulundugundan deli (mecnin) ile bedent gelis-
mislik bakimindan ilk ¢cocukluk evresinde olan ¢ocuklar (gayri miimeyyiz gocuk)
tam ehliyetsiz; akil noktasinda gelgit yasayanlar (ma’tdh) ile heniiz ergenlik ¢agina
gelmemis bulunan cocuklar (mimeyyiz ¢ocuk) ise, eksik ehliyetlidirler.

I11. Ehliyet Cesitleri

Ehliyetin, birisi pasif digeri aktif iki boyutu vardir. Pasif yonu, hak sahibi ol-
maktir ve bunun igin sahis varligi yeterlidir. Aktif yonu ise, bu haklari kullanma,
dini-hukuki sonu¢ doguracak sekilde irade beyaninda bulunma, davranis sergi-
leme, sz ve eylemlerinin medeni-cezai sorumlulugunu ustlenme, dinf talepleri
yerine getirmekle sorumlu tutulma gibi hususlardir ve bunlar, bedeni-akIT geli-
sime bagl olarak olusmaktadir. Su halde ehliyet, viicub ehliyeti ve eda ehliyeti
olmak Uzere iki kisma ayrilmaktadir.

A. Vicub/Hak Ehliyeti

Vicub ehliyeti, kisinin, dini-hukuki hak ve borclarin dogmasina elveris-
li olmasidir. Ehliyetin bu tirinin temelini, sahis varhdr olusturur. Dolayisiyla
hukuken sahistan séz etmemin miumkin oldugu her durumda, viicub ehliyeti
var demektir. Bunun bir geredi olmak {izere haklarin sabit olmasi ve bor¢larin
dogmasi igin, herhangi bir eylemde bulunmaya gerek yoktur; bunlar, sahsiyete
bagh olarak kendiliginden olusur. Bu sebeple viicub ehliyeti, pasif bir ehliyettir.
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Fikih bilginleri viicub ehliyetini zimmet kavramiyla aciklarlar. Zimmet, yu-
karida gectigi Uzere kisiyi dini teklife muhatap olmaya elverisli kilan 6zellik
demektir. Akil ve iradeye dayal bilingli tercihlerde bulunma 6zelligi sadece
insanda bulundugundan, zimmete sahip tek varlik da insandir. Bunun tabii
sonucu olmak uzere vicub ehliyeti insana 6zgudir. Bu sebeple yas, cinsiyet,
akli meleke ve daha baska 6zelliklere bakilmaksizin hayatta olan her insan vi-
cub ehliyetine sahiptir. Dolayisiyla viicub ehliyetinde genellik ve esitlik pren-
sipleri gecerlidir.

Vucub ehliyetinin 6zind, neseb, hidane, miras, vasiyet, vakif ve satin alma
yoluyla mulk edinme gibi haklardan kisinin faydalanmasi olusturur. Borg¢ altina
girmeyi ifade eden vergi 6ddeme, haksiz fiilin yol acgtigi zarar tazmin etme gibi
yukimlilukler ise, daha ¢ok dgtincii sahislarin haklarini korumaya yonelik bir
onlem mahiyetindedir.

Anne karninda olusmayla baslayan eksik hukuki kisilik, dogumla tam hale
gelir ve nihayet 6limle sona erer. Bu siregte, hukuki kisiliin eksik veya tam
olusuna goére vicub ehliyeti de eksik ya da tam olacaktir.

1. Eksik (nakis) vicub ehliyeti

Eksik viicub ehliyeti, kisinin sadece lehine olan bazi haklarin stibutuna ehil
olmasi demektir. Bu da yalnizca cenin igin s6z konusudur. Cenin, bagimsiz tam
bir hukuki Kisilige sahip degildir, bir bakima annesinin bir organi gibidir. Bunun-
la birlikte mustakil kisilik sahibi sahislar gibi, timiyle insan suretinde ve bitin
organlari tesekkdl etmis canli bir organizmadir ve bir siire sonra bagimsiz kisilik
kazanacaktir. Bu cifte yon, ceninin eksik de olsa bir sahsiyet ve ehliyete sahip
olmasini gerektirmistir.

Eksik vicub ehliyeti sadece, cenin bakimindan doguma kadar geciktiril-
mesi halinde zarar bas gosterebilecek haklarin sabit olmasini saglamaktadir. Bu
haklar ise, kisilik haklarindan nesep hakki ile mirasa hak kazanma, vasiyet lehta-
r olma, lehine yapilan vakif gelirlerinden yararlanma gibi, gegerlilik kazanmasi
icin kabule ihtiyac duymayan mali haklardir. Ceninin yarari gozetilerek tespit
edilen bu haklar, gercek ve tam bir kisilik olmadi@i icin temsilden sdz etmenin
mumkin olmamasi sebebiyle velisi tarafindan himéaye edilir. Fakat cenininle
ilgili bu mali haklardan s6z edebilmek icin, lehine vakif ve vasiyet yapildijinda
veya miras birakan 6ldiigiinde anne karninda mevcut olmasi, bu haklarin cenin
adina tespit ve tescil edilmesi icin ise, sag dogmasi gerekir.
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2. Tam (kamil) vicub ehliyeti

Tam viicub ehliyeti, kisinin lehine ve aleyhine olan hak ve borclarin stibutuna
ehil olmasi halidir. Burada kisinin, hak sahibi olmak yaninda, mali bor¢ altina
girmesi gibi sahis varhgina bagli yukimlultklere ehil sayilmasi da s6z konusudur.

Tam vicub ehliyeti, sag dogumla baslar ve 6lime kadar eksilmeksizin de-
vam eder. Dolayisiyla hayatta olan her insan, tam viicub ehliyetine sahiptir ve
bu ehliyetten dodan hak ve borclarin tamamina ehildir. Veraset sebebiyle mi-
ras payina hak kazanma, kendisi icin satin alman veya bagislanan bir seyin
mulkiyetine girmesi gibi haklarin iktisabl yaninda, adina satin alman mallarin
satim bedelini 6deme, sosyal hayatin bir geregi olmak Uzere vergi yukimlaluga
ve akrabalik nafakasiyla sorumlu tutulma, haksiz fiillerden dodan tazmin yu-
kimlalagu gibi borglarin Ustlenilmesi vb. sorumluluklar, tam vicub ehliyetine
dayanmaktadir.

Dogrudan haksiz fiillerde, maddT fiile bagh sebep sonug iliskisi (kusursuz so-
rumluluk) gecerli oldugundan, bu tir fiillerde sorumluluk igin sahis varlidi yani
vicub ehliyeti yeterlidir. Bu sebeple gayri mimeyyiz kiguk, akil hastasi gibi eda
ehliyetinden tamamen yoksun bulunanlar da dahil olmak uzere herkes, kendi
fiilleriyle verdikleri zararin maddt karsiligini (tazmin) bizzat 6demek zorundadir.183
Tahrik, tesvik veya zorlama gibi bir rolii olmadigi siirece velilerinin bu haksiz fiil-
lerle ilgili tazmin yUkamlilugu yoktur. Sahis varhgina bagh sorumluluklarin veliya
da vasi tarafindan yerine getirilmemesi halinde, yargi mekanizmasi devreye girer.

Duinyaya geldigi andan itibaren her insan, dsur, hara¢ gibi vergilerle mu-
kelleftir ve bu konuda alimler arasinda goérus birligi (icma) bulunmaktadir. Zekat
mikellefiyeti icin Hanefi fikih bilginleri, ibadet 6zelliginin baskin olusundan ha-
reketle tam eda ehliyetine sahip olmanin (akli dengesi yerinde ve ergenlik ca-
gina ulasmis olma) sart oldugunu soylerken, diger mezhepler, vergi karakterini
on plana c¢ikarmak suretiyle sosyal hayatta bir birey olarak var olmanin geregi
olmak Uzere zekat mukellefiyeti icin viicub ehliyetine sahip olmanin yeterli ol-
dugu gorasind benimsemislerdir, ikinci goris sahiplerine gore hayatta bulunan
her insan, diger sartlarini tasimasi halinde zekat vermekle mikelleftir.

Su halde her insan, dogumdan itibaren mali haklardan faydalanmaya ve
mali borglar altina girmeye ehildir. Ancak viicub ehliyetine bagh haklari kabul
ve idare, borclar ifa gibi hususlar kanunt temsilciler araciligiyla yapilabilir. Zira

183 Mecelle, md.960
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haklarin bizzat kullanilabilmesi edéa ehliyetini gerektirir. VViicub ehliyeti, sadece
baskasI adina yapilmasi (niyabet) mimkin olan hukuki islemleri kapsadigindan
niyabet kabul etmeyip sahsen ifasi gereken iman, bedeni ibadetler ve mali yonu
bulunmayan cezal sorumluluk gibi hususlar i¢in viicub ehliyeti yeterli degildir,
mutlaka eda ehliyeti gerekir.

B. Ed&/Fiil ehliyeti

Eda ehliyeti, kisiyi, serT hitabin ydnelmesine ve edanin viiclbiyetine, dinen
ve hukuken muteber olacak tarzda davranmaya ve hukuki islem yapmaya el-
verigli kilan 6zelliktir. Eda ehliyetiyle birlikte bir yandan inanctan ibadete bitln
dini taleplerle mukellef olma, diger taraftan ise, viicub ehliyetiyle kazanilan hak-
lar1 bizzat kullanma, kendi fiilleriyle hak edinme ve borg altina girme, séz ve ey-
lemlerinin hukuki sorumlulugunu Gstlenme s6z konusu olmaktadir. Bu yoniyle
eda ehliyeti, aktif bir 6zellik arz eder.

Eda ehliyeti, insanhik vasfi sebebiyle dodustan sahip olunan bir 6zellik ol-
madidindan, herkes edéa ehliyetine sahip degildir. Viicub ehliyetinin temel da-
yanagdini insan olma olustururken, eda ehliyetininkini akil olusturur. Dolayisiyla
eda ehliyeti, fiillerinin sonuglarini anlayabilecek ve serbestce hareket edebilecek
dislince ve irade olgunluguna sahip kisilerde bulunabilir. Cunkid din ve hukuk
ancak, hareketinin sonucunu bilen ve serbest iradeyle hareket eden Kkisilerin fiil-
lerine bir sonug baglar. Bu 6zelligi dolayisiyla fiil ehliyeti, sonradan kazanilan bir
ehliyettir. Diger taraftan eda ehliyetinin temel dayanagini olusturan akli ve bedent
olgunluga herkes ayni anda, ayni bicimde ve derecede erisemediginden, eda eh-
liyetinde viicub ehliyetinin aksine genellik ve esitlik prensipleri gecerli degildir.

Fiil ehliyetine sahip bulunan Kisi, bir baskasinin izin ya da onayina bagl
olmaksizin hak veya bor¢ dodurucu her tirli irdde agiklamasinda bulunabilir.
Cunku sahis veya malvarligi Gzerinde kimsenin velayeti yoktur. Kaldi ki ehliyet,
kisinin dini-hukuki sorumluluk tstlenme ve kendi islerini bizzat deruhte edebil-
me yetkinligini ifade ederken velayet, baskasinin islerini yapabilme selahiyetidir.

Belirli duizeyde akli ve bedent olgunluga sahip olmayanlarin fiil ehliyetin-
den yoksun olmalari, bu sahislarin giinliik hayatta istismar edilmesini énleme ve
hukuk kurallarini ihlal halinde ya hi¢ sorumlu tutulmama ya da sorumlulugun
hafifletiimesini amaglamaktadir ve onlarin lehinedir. Zira hareketlerinin bilincin-
de olanla olmayanin ayni kurallara tabi tutulmasi adil olmayan sonuclar dogu-
rur. Bu sebepledir ki, fiil ehliyetsizligi sorumlulugun bir dengeleyicisi olmaktadir.
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Kisi baslangicta sadece viicub ehliyetine ve bunun sagladigi bir takim
haklara sahipken hukuk dizeni, akli ve bedeni gelisime paralel olarak kisiye
giderek haklari bizzat kullanma yahut bizzat kendi islemiyle bor¢ altina girme
yoniunde ilave haklar tanir ve ehliyetin kapsamini genisletir. Bunun bir sonucu
olmak Uzere eda ehliyeti, viicub ehliyetinde oldugu gibi bir anda ortaya ¢ik-
maz; akli ve bedeni gelisime paralel olarak peyderpey olusur. Bu itibarla viicub
ve eda ehliyetlerini ehliyetin iki ayri kismi degil iki safhasi seklinde degerlendir-
mek gerekir. Temyizle eksik olarak baslayan edé ehliyeti, kisinin, beden ve akil
itibariyle gerekli gelisimini tamamlamasiyla birlikte (buldg ve rusd) kamil hale
gelir. Artik birey, bitlin dini-hukuki tekliflerle yukimla olur, her tirli hakki tek
basina kullanabilir.

Usdl ve fikih bilginleri eda ehliyetini, insanin akli-bedeni gelisim seyri iti-
bariyle eksik (nékis) ve tam (kamil) eda ehliyeti olmak Uzere iki kisma ayirarak
incelemislerdir.184

1. Eksik eda ehliyeti

Tam ehliyetin unsurlarinin hi¢ bulunmamasi halinde ehliyetten séz etme
imkani yoktur. Fakat bu unsurlardaki eksiklik, bazi acilardan ehliyetten s6z et-
meyi mumkdin kilar. Temyiz yetisine sahip olmakla birlikte akli ve bedeni geli-
simini tamamlamamis olanlarin tam ehliyetli kabul edilmeleri dogru olmadigi
gibi, buttintyle ehliyetsiz gortlmesi de isabetli olmaz. Zira ehliyetin esas unsuru-
nu olusturan akli olgunluk bir anda ortaya ¢ikmamakta, hayata karismak, bir ta-
kim islemlerde bulunup tecriibe kazanmakla gelismektedir. Bu durum, kisilerin
kabiliyet ve gelisimleriyle orantili olmak tzere belirli konularda kendilerine yetki
verilmesini gerekli kilmaktadir. Dolayisiyla tam ehliyetin unsurlarinin olusmadigi
kisiler eksik eda ehliyetine sahiptirler. Bunlar, bazi hukuki islemleri kendi bas-
larina, diger bazilarini da kanuni temsilcileri yardimlariyla yapabilirler. Boylece
eksik ehliyetliler, tam ehliyetli olacaklari bir dénem icin hazirlanmaktadirlar.

Tam eda ehliyetinin unsurlari gdz 6niinde bulunduruldugunda kural olarak,
bedeni gelismislik bakimindan kemali ifade eden bul(g ile akli gelismislik agisin-
dan kemaélin ifadesi olan risdden yoksun bulunan herkes, eksik eda ehliyetine

184 insan hayati bir bitiin halinde degerlendirildiginde bu ikili tasnife, “tam ehliyetsizlik hali”
seklinde t¢iincl bir durumu ilave etmek mimkindir. Gayri miimeyyiz cocuk ve deli, eda
ehliyeti bakimindan tam ehliyetsizlige ornek teskil eder. Bunlar ibadetlerle miikellef degil-
dirler, tasarruflari gegerli olmaz, isledikleri ya da sebep olduklari cinayetlerden 6tiirii cezal
ehliyetleri yoktur.
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sahiptir. Temyiz kudretine sahip ve akli basinda olarak bul(gda erenler mali ko-
nular disinda tam ehliyetlidirler. Binaenaleyh resid olmayanlarin eda ehliyeti
itibariyle eksik oluslari, sinirli bir alanda s6z konusu olmaktadir.

Bu bilgilerden hareket edildiginde, akil ve tecribe bakimindan geli-
simleri eksik olan miimeyyiz kicukler, malinda aklin gereklerine uygun bi-
¢cimde tasarrufta bulunamayanlar (sefih) ve aklinda gelgit yasayan Kisiler
(ma’tdh) eksik eda ehliyetine sahiptirler. Eksik ehliyetliler icin sabit olan
hiktmler, kisilerin durumlarina gore farklilik gosterir. S6z gelimi sefih ve
ma’'tih, sadece mali tasarruflar bakimindan kanunt temsilci denetimine ta-
bidir, bunun disinda tam ehliyetlidir. Mimeyyiz ¢ocuk ise, sadece mali ta-
sarruflar bakimindan sinirli ehliyete sahip olup, tamamen menfaatine olan
bagis (hibe) kabull gibi islemlere ehil, maddi bakimdan zararina olan vakif
tesisi, vasiyet ve bagista bulunma gibi irade agiklamalari itibariyle tam eh-
liyetsiz, hem yararina hem zararina olabilecek hukuki islemlerde bulunma
acisindan ise, veli denetimine tabidir. Zararina olan tasarruflara velinin izin
ve onay yetkisi yoktur.

Eksik eda ehliyetinin dzellikle ibadetler bakimindan énemli neticesi ise, mU-
kellefiyet sz konusu olmamakla birlikte edanin sahih olarak gergeklesmesidir.
Dolayisiyla ergenlik cagina ulasmamis mimeyyiz ¢ocuk, namaz, orug gibi iba-
detlerle mukellef degildir. Fakat namaz kilar ya da orug tutarsa, bu sahihtir.

2. Tam (k&mil) eda ehliyeti

Tam eda ehliyeti kisinin, dini-hukuki teklife muhatap, dinen ve huku-
ken gecerli olacak sekilde s6z sdylemeye ve eylemde bulunmaya ehil olmasi
demektir. Tam eda ehliyeti ile birlikte kisi, batliin ibadetlerle mukellef, s6z
ve eylemleriyle yeni hak kazanma ve borg¢ altina girmeye ehil, evlenme ve
bosama gibi islemleri gecerli, suc teskil eden fiilleri sebebiyle cezal ehliyeti
tam hale gelir.

Tam eda ehliyeti i¢in ergenlik sarttir. Temyiz giiciine sahip ve akli basinda
olarak ergenlik ¢agina erenler, mali sonuclari bulunan tasarruflar disinda tam
eda ehliyetine sahiptirler. Mali sonuglari bulunan tasarruflar itibariyle tam eda
ehliyeti igin ise, bulug yaninda rusd de gerekir. Rusd genellikle ergenlikle bir-
likte ortaya ¢ikarsa da, bazen gecikebilmektedir. Akli ve fikri olgunlugun ifade-
si olan riisd 6zelliginden yoksun bulunanlar, kendi malvarliklarinda dogrudan
tasarruf imkanina sahip degildirler. “Evlilik ¢cagina gelinceye kadar yetimleri



228 iISLAM HUKUKUNA GIRIS

(gOzetip) deneyin, eger onlarda akilca bir olgunlasma (riisd) goérirseniz he-
men mallarini kendilerine uerin”18j seklindeki ilah buyruk, bu diizenlemenin

hukuki dayanagini olusturur.

Su halde resid olarak bulGga erenler, dini-hukukT talep ve hikimlerin y6-
nelmesine/viicibuna ve edanin sihhatine ehildirler. Riisdin bulugdan sonraya
sarkmasli veya olustuktan sonra kaybedilmesi durumlarinda, yine mali hususlar
disinda tam ed& ehliyetinden soz edilmektedir. Tam eda ehliyetine sahip bulu-
nanlar her tirlt s6z ve fiilleri sebebiyle sahsen sorumludurlar.

Vicub ve eda ehliyeti ile ilgili bilgiler hayatin bitina itibariyle ele alindigin-
da insan hayati, cenin dénemi, temyiz 6ncesi ¢ocukluk, temyiz ¢agi, ergenlik ve
risd olmak (izere devreler halinde degerlendirilebilir.

IV. Ehliyet Acisindan insan Hayatinin Devreleri
A. Cenin Donemi

Ceninin sadece eksik viicub ehliyeti vardir. Bu da onun, geciktirilmesi ha-
linde zarar stz konusu olabilen nesep hakki, miras hakki, lehine yapilan vasiyet
ve vakiftan yararlanma hakkindan ibarettir. Bu haklar cenin igin sakh tutulur,
sag dogmasi halinde adina tespit ve tescil edilir. Dolayisiyla ceninin viicub/hak
ehliyeti, geciktirici sarta bagh bir ehliyettir.

B. Temyiz Oncesi Dénem (Gayri Mumeyyiz Cocukluk)

Temyiz, iyi ile kotlyl, faydal ile zararliyl, hayir ile serri birbirinden ayirt
edebilme, cevresinde olup bitenler arasindaki farklari kavrayabilme yetene-
gi demektir. Fikih bilginleri ¢ocuklar icin temyiz cagini genellikle yedi yas ile
tespit etmislerse de bu, objektif bir 6l¢u belirleme ihtiyacinin sonucudur; haki-
katte temyiz, beslenme, cevre, genetik yapi ve daha bircok sebebe bagl ola-
rak farklilik gésterdiginden, her cocugun durumunun ayrica degerlendirilmesi
isabetli olur.

Gayri mimeyyiz cocuk zimmete ve tam vicub ehliyetine sahiptir, eda
ehliyeti acgisindan tam ehliyetsizdir. Dolayisiyla dinin ve hukukun benimse-
digi butin haklara sahiptir. Bu haklarin kullanimi ve onlardan yararlanma
ise, hukuki temsilci marifetiyle olur. Kendisi i¢in yapilan hukuki islemlerden

185 en-Nisa 4/6
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dogan yukumlilukler, evlilik ve akraba nafakasi gibi sosyal yardimlasmanin
geredi olan sorumluluklar ve haksiz fiilden kaynaklanan borclar malvarligin-
dan karsilanir.

Toplum hayatinin geregi olmak Uzere ve sahis varligina baglh malt 6devler
(6sur, fitre: sadaka-i fitir) mal varligindan ddenir. Bu ¢ergevede Hanefilere gore
zekat i¢in tam eda ehliyeti gerektiginden zekatla mikellef degildir, cumhura gore
ise zekat, malvarligini ilgilendiren bir yiikiimlilik oldugundan gayri mimeyyi-
zin mallarindan zekat gerekir.

Sozleri, islemleri, kabz ve teslim gibi fiilleri hukuken gecersiz olup yok huk-
mundedir. Hibe veya sadaka kabull gibi sirf yararina olan islemleri de ayni
sekildedir. Bu hususlarda velisi izin yetkisine de sahip degildir.18

Bedenf ceza tatbiki ve ibadetlerle mikellef olmak ise tam ehliyet gerektirir.

Temyiz 6ncesi donem denilince, her ne kadar akla ilk gelen gayri mu-
meyyiz ¢ocuk ise de, ehliyet bakimindan onunla ayni konumda bulunan deli
de (mecnun), temyiz 6ncesi dénem kapsaminda degerlendirilir. Dolayisiyla
gayrt mimeyyiz cocukla ilgili hak ve yukiamlulikler, deli hakkinda da aynen
gecerlidir.

C. Temyiz Donemi (Mimeyyiz Cocukluk)

Temyiz, genel olarak iyi ile kotiyd, karh ile zararliyr ayirt etme yetenegi
oldugundan akli olgunlasmanin ilk asamasini teskil eder. Bu agidan temyiz, bir
onceki doneme goére daha ileri bir seviyeyi ifade ettijinden, temyiz éncesi do-
nemde s6z konusu olan yukimluluklere yenileri eklenmekte, bir takim haklarin
kisi tarafindan bizzat kullanimi da s6z konusu olmaktadir. Fakat akli olgunluk
tam olarak gerceklesmediginden kisi Uzerindeki hukuki velayet devam etmekte-
dir. Bu itibarla mimeyyiz, eksik eda ehliyetine sahiptir.

Temyiz doneminde dini-hukuki hitabi anlayacak kadar akli olgunluktan,
dinen ve hukuken gecerli olacak sekilde niyet ve iradeden s6z etme imkéani
bulunmadigindan, mimeyyiz kiglk, iman ve bedeni ibadetlerle mukellef de-
gildir. Fakat din? hayata hazirlamak amaciyla, fiziki gelisimini de g6z 6nlinde
bulundurmak suretiyle ibadetler 6gretilir, hatta egitim amaciyla te’dib edilebilir.187

186 Mecelle, md.966
187 Bu hususa kaynak teskil eden hadisler icin bk. Eb0 Davad, “Salat”, 26, 60; Tirmizi,
“Mevakitu’s-salat”, 182; Darimi, “Salat”, 141
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Nitekim mukellef olmamakla birlikte iman etmesi, namaz, oru¢ gibi eda ettigi
ibadetleri sahihtir. Ancak kisiyi dinden cikaran s6z ve eylemleri, sirf aleyhte so-
nuglar dogurdugundan, fikih bilginlerinin cogunluguna goére gecersizdir.

Bu dénemde tam ceza ehliyetinden s6z edilmesi mimkiin degildir. Nitekim
Hz. Peygamber (s.a.) ergenlik cadina gelinceye kadar ¢ocuktan sorumlulugun
kaldinldigini ifade etmistir.188 Dolayisiyla had yahut kisas gerektirecek bir sug
islemesi halinde bedent ceza uygulanmaz, fakat durumuna uygun disen islah
edici mueyyideler uygulanabilir.

Mumeyyiz kicukler, mali konularda tecriibe eksikli§i ve insan davranisla-
ri_hususunda yeterli bilgiye sahip bulunmamalari sebebiyle eksik eda ehliyeti-
ne sahiptirler. Burada s6z konusu eksik edéd/fiil ehliyetinden kasit, hukuki eda
ehliyeti ya da mali tasarruf ehliyetidir. Buna hukuki islem ehliyeti demek de
mumkiindir. Bu agidan miimeyyiz kiigiguin mali sonuglari bulunan tasarruflari,
tamamen yararina olanlar, tamamen zararina olanlar ve hem yararina hem de
zararina olma ihtimali tasiyanlar olmak (izere t¢ grupta toplanir.

Lehine yapilan hibe ve vasiyet ile hediye ve sadaka kabull gibi mimey-
yiz kiigigun tamamen yararina olan yani malvarlijinda artis meydana getiren
islemler, kimsenin izin ve onayina bagh olmaksizin gecerlidir ve derhal hikim
ifade eder. Hanefilere gére, miimeyyiz cocugun baskasi adina vekaleten yaptigi
islemlerin olumlu ve olumsuz sonuglari mivekkili i¢cin dogmus olacagindan, ve-
kil sifatiyla yapabilecegi tasarruflar igin bir kisitlama bulunmamaktadir.189 Diger
mezheplere gore ise, mimeyyiz ¢ocuk kendi adina yapamadigi hukuki islemleri
baskasinin vekili olarak da yapamaz.

Hibede ve tasaddukta bulunmak, vakif kurmak, kefil olmak, bor¢ ikrari
veya ibrasinda bulunmak gibi mimeyyiz ki¢ugin tamamen zararina olan yani
malvarhginda eksilmeye sebep olan irade aciklamalari gegersizdir. Bu tir islem-
lerde bulunmaya hukuki temsilci de yetkili olmadi§indan izin ya da onaydan s6z
edilemez. Hayir/ibadet amaciyla vasiyette bulunmak gibi basta varisler olmak
Uzere tguncl Kisilerin zarar gorecegi tasarruflari da, fikih bilginlerinin ¢ogunlu-
guna gore gecersizdir. Safii ve ZahirT fakihlere gore ise ¢cocuk, kural olarak ergen-
lik éncesi hukuki islem ehliyetine sahip degildir. Bu konuda hukuki temsilcinin
izin veya onayi da yeterli degildir.

188 Eb( Davad, “Hudud”, 17
189 Mecelle, md. 1458
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Alis-veriste bulunmak, kiralamak gibi mimeyyiz kiciugin hem yararina
hem de zararina olma ihtimali tasiyan tasarruflarina gelince, bunlarin gecerli
olup olmamasi velisinin icézetine/onayina baghdir. Eger velisi, cocugun bu ta-
sarruflarini uygun gortrse gecerli olur, aksi halde hilkiim dogurmaz.

Veli, kabiliyetinden emin oldugu mimeyyiz kiiciige 6nceden bu tir ta-
sarruflarda bulunma izni verebilir. Boyle kiglige “me’zin” denir. Me'zGnun
tasarruflari, izin verilen konularla sinirli olmak kaydiyla, velinin onayina gerek
olmaksizin gegerli olur.

Buldga ermemis fakat ana hatlariyla da olsa iyiyi kétiden, kari zarardan
ayirma gict bulunan mimeyyiz cocuk, akli gelisimi hentz tamamlanmadi-
g1 icin eksik eda ehliyetliler grubunun modelini olusturur. Kismen temyiz ve
muhékeme gici bulunmakla birlikte akli melekeleri tam gelismemis (ma’tih)
veya harcamalarinda asir1 derecede tedbirsizlik gosteren (sefih) kimseler de bazi
yonlerden bu grupta degerlendirilir. Bu noktada miimeyyiz cocuk ve onunla
ayni konumda bulunanlara cesitli derecelerde getirilen sinirlamalar, sonucta
hem kendilerini hem de Uglnci sahislari korumay1 amaglamaktadir.

D. Bul(g ve Rusd Doénemi

Bu donem, ya bilinen tabii ergenlik belirtilerinin ortaya ¢ikmasi ile ya da
- bu alametler gériilmemis ise- islam hukukcularinin cogunluguna gore on bes
yasinin tamamlanmasi ile baslar.

Ergenlik, kisinin dinf-hukuki teklifleri Ustlenebilecek asgari biyolojik geli-
sim dizeyini kazandiginin, ¢ocukluk déneminden cikip yetiskin insanlar gru-
buna dahil oldugunun ifadesidir. Dini-hukuki teklifi anlama ve idrak kabiliye-
tini ifade eden aklt olgunluk, teklifin geregini yerine getirme kudretini ifade
eden buluga nispetle siibjektif bir karaktere sahiptir. iste bulugun énemi bu
noktada kendisini gostermektedir. Din ve hukuk, bedeni gelismisligin ifadesi
olan ergenligi, stbjektif karakterli akli yetiskinligin kuvvetli gostergesi (mazin-
ne) olmasi sebebiyle, akli olgunluk icin objektif bir 6l¢l olarak belirlemistir.
Bu itibarla ergenlikten itibaren kisinin yeterli derecede akli olgunluga sahip
oldugu kabul edilir.

AKIT ve fikri olgunlu@a (risd), diger bir ifadeyle mali konularda normal se-
viyede tedbirli ve basiretli davranma melekesine sahip halde ergenlik ¢agina
girenler, her bakimdan tam eda ehliyetine sahiptirler. Resid olarak nitelendirilen
bu kimseler, iman, ibadet gibi dini taleplere muhatap ve eda ile mikellef, haksiz
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fiilleri sebebiyle cezal ehliyeti tam, her turli irade agiklamasi dinen ve hukuken
sonug¢ dogurucu mahiyete sahiptir. Diger bir ifadeyle dint hiikiimler bakimindan
tam ehliyetli oldugu gibi cezai ve medent ehliyeti de tamdir.

Genel durum, bulug ile rusdin birlikte gerceklesmesi bigciminde olmakla
birlikte, risdiin bulugdan sonraya kalmasi da karsilasilabilen bir haldir. Zira
fiziki gelismisligin ifadesi olan bul(g ile, tecriibe, basiretli hareket, akli gelis-
mislik ve olgunlugu ifade eden riisd arasinda gereklilik iliskisi yoktur. iste bu
tir durumlarda eksik ed& ehliyeti sz konusu olmaktadir. “Ergenlik ¢agina
kadar yetim c¢ocuklari sinayin; sayet onlarda akli ve fikri bir olgunluk (rusd)
gorirseniz, hemen mallarini kendilerine teslim edin”  seklindeki ayetin ve
ayni paraleldeki hadislerin deléletiyle, mali yoni bulunan bazi hukuki tasar-
ruflar bakimindan tam edéa ehliyeti, bulug ile degil risd ile kazaniimaktadir.
Ancak burada eda ehliyeti agisindan s6z konusu edilen eksiklik, kisinin dini ve
cezai sorumlulugunu etkilemeyip sadece mali yoni bulunan hukuki islemleri
yapmaya ehil olmamasini ifade ettiginden, balig oldugu halde rusdini ka-
zanamamis bu kimsenin ehliyetindeki eksiklik, mimeyyiz kictuge gore daha
sinirli kalir. Diger yandan mali konularda kisinin tam eda ehliyeti kazanmasi
icin buldgun yeterli olmayip risdin aranmasi, onun hak ve 6zgurliklerini ki-
sitlamaktan cok, oncelikli olarak kendisinin, dolayli olarak da toplumun hak-
larini korumayi amaclar.

Su halde mali sonuclari bulunan bazi tasarruflar disinda kisi, akilli olarak
bulGga ermekle tam eda ehliyetine sahip olmaktadir. Bu noktada kiigiklikten
kaynaklanan kisithlik (hacir) halinin ne zaman ve hangi 6zelliklere bagl olarak
sona erecegi hususunda farkli gorusler bulunmaktadir. Ehliyetin tabii gerekleri
g6z 6niinde bulunduruldugunda, sinirli bir alan disinda bul(gla birlikte tam eda
ehliyeti s6z konusu oldugu icin, kisithlik halinin ergenlikle sona erecegini soyle-
mek daha yerinde bir degerlendirmedir.

V. Ehliyeti Daraltan Sebepler (Ehliyet Arizalan: AjuMI 1&)

BedenT ve akli gelismislik diizeyine bagli olarak insanin sahip oldugu hak-
lari bizzat kullanma, dini-hukuki yukumlaluk dstlenme, sz ve eylemlerinin so-
nuglarina katlanma bakimindan yetkinligi farkhlik gosterdigi gibi, tam ehliyetlilik
halinin devami bakimindan da sahislara gore farkhliklar s6z konusudur. Hayatin

190 en-Nisa 4/6
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akisi icerisinde kisilerin, bizzat kendilerinden kaynaklanan yahut hi¢gbir midaha-
le ve secimlerinin olmadigi kimi hallere bagl olarak ehliyet, daralma-tam hale
gelme biciminde farkhlik gosterebilir. Yani tam ehliyetsiz ya da eksik ehliyetli
olanlarin tam ehliyetli, tam ehliyetlilerin de eksik ehliyetli veya tam ehliyetsiz ko-
numa gegmesi mimkiindiir. iste ehliyeti olumsuz etkileyen ve onda daralmaya
sebep olan durumlar, ehliyeti daraltan sebepler ya da yerlesik ifadesiyle ehliyet
arizalan olmaktadir.

Ehliyet arizalan, kisinin ser? hitaba ehil olusu, dolayisiyla hak ve yukimla-
liklerinin kapsami, sahip oldugu haklari bizzat kullanmasi, kendi séz ve eylem-
leriyle borg altina girmesi, haksiz fiilleri sebebiyle bedent cezaya ehil olmasi gibi
konularda farkli sonuclar dogurmaktadir.

Hayatta bulunan her insan 6liinceye kadar kédmil hak ehliyetine sahiptir
ve herhangi bir durumun bu ehliyeti kisitlamasi/daraltmasi séz konusu olamaz.
Vichb ehliyetinin yalnizca ortadan kalkmasindan s6z edilebilir ki, bu da hukuki
kisiligin sona ermesi, yani 6limle olur. Dolayisiyla insan hayati bakimindan et-
kiye acik olan y6n, akil ve temyiz giicii oldugundan, ehliyeti daraltan haller eda/
fiil ehliyeti icin s6z konusu olacaktir. Bu cercevede ehliyet arizalari, olusumunda
iradenin rolinin bulunup bulunmamasi él¢itiine gére semavi ve miktesep eh-
liyet arizalar olmak dzere iki kisma ayrilir.

A. irade DisI Sebepler (Semavi Arizalar: AjjU-Ul jjdl)

Meydana gelmesinde kisinin irade ve seciminin etkili olmadigi, diger bir
ifadeyle kazanilmis degil karsilasiimis fakat ehliyeti olumsuz etkileyen haller, ira-
de disi (seméavi) ehliyet arizalarini olusturur. Bu kapsama giren hallerin olusu-
munda iradenin rolt bulunmadidi gibi ortadan kalkmasinda/kaldiriimasinda da
dogrudan etkili degildir.

Semavi ehliyet arizalarinm nelerden olustugu konusunda tam bir fikir birligi
yoksa da, cocukluk (sigar), akil hastahgi/delilik (cindn), akil noksanligi/bunama
(ateh), bayilma (igma), uyku (nevm), unutma (nisyan), aybasi hali (hayiz), lo-
gusalik (nifas), 6lumcul hastalik (maraz-1 mevt), 6lum (mevt) ve kélelik (rik) bu
kapsamda degerlendirilmistir.

B. iradeye Bagli Sebepler (Miiktesep Arizalar:

Muktesep arizalar, meydana gelmesinde mukellefin veya Uctincu sahisla-
rin irade ve seciminin etkili oldugu sonradan kazanilmis durumlari ifade eder.
Bilgisizlik (cehl), sarhosluk (slkr), ciddiyetsizlik (hezl), harcamalarda tedbirsizlik
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(sefeh), hata, yolculuk (sefer), borcluluk ve iflas, genel 6zelli§i bakimindan Kisi-
nin bizzat kendisinden kaynaklanan muiktesep arizalar iken, ikrah, baskasindan
kaynaklanan miktesep ariza dzelligine sahiptir.

Her iki cesidiyle ehliyet arizalarinin basta gelen etkisi, kisi i¢in hukuki kisit-
lihga (hacr) sebep olmasidir. Bu kisithihgin kapsami, ehliyeti daraltan durumlar
bakimindan farklilik gosterir. S6z gelimi harcamalarinda tedbirsizlik gosteren bir
kisinin ehliyet bakimindan kisithhdi ile sarhosun kisithihgi arasinda 6nemli farklar
vardir.

Ehliyete etkisi bakimindan bu hallerle ilgili genel kural sudur: Ehliyeti tama-
men ortadan kaldiran &rizalar kisiyi temyiz dncesi ¢ocukluk (gayr-1 mimeyyiz
sabl) dénemine; ehliyette eksilmeye yol acanlar ise, temyiz sonrasi ¢ocukluk
(mUmeyyiz sabf) dénemine gétirir ve haklarinda bu dénemdeki cocukla ilgili
hukumler gegerli olur.

Diger taraftan ehliyete olumsuz tesir eden hallerden bir kisminin salt varhg,
kisiyi kisith (mahcur) yaparken (akil hastaligi ve akil zayiflii gibi); diger bir kismi
icin bu sonug, mahkeme kararina bagdlidir, sirf sebebin varhgi yeterli degildir
(harcamalarda tedbirsizlik gibi).

Ehliyeti daraltan sebepler, Kisi i¢in bir takim haklarin ve bor¢larin dogma-
sina engel olmaz.l91 Dolayisiyla bu sebeplerden 6tiri ehliyetsiz veya eksik eh-
liyetli sayilanlar (akil hastalari, ma’th, sefth vb.) mirasci olabilirler, kendilerine
vasiyet yapilabilir, lehlerine vakif kurulabilir, kendileri i¢in satin alinan mallarin
mulkiyetini kazanirlar. Ayni sekilde aleyhlerine bir takim borc¢lar da sabit olur.
Kanuni temsilcileri olan veli veya vasilerinin onlar adina yapabildikleri satis vb.
hukuki muamelelerden dogan borclar, ayrica nafaka nevinden olan yukimli-
lukler haklarinda sabit olur. Haksiz fiillerinden 6turl tazminle de sorumludurlar.

Dikkat edilirse klasik fikih ve usdl literatiiriinde bir sekilde hiikimde fark-
lilasmaya sebep olan her durum ehliyet arizasi olarak degerlendirilmistir. Bu
farklilasmanin, mikellefiyetin olusmamasi, bazi yiukimluluklerden muaf tu-
tulmay1 gerektirme, asli hikmuan yerini daha hafif hUkmn almasi, aciklanan
iradeye hikim baglanmamasi, Ggiinci kisilerin haklarini koruma bakimindan
tasarruf sinirlamasini gerektirmesi seklinde tezahiir etmesi, ariza degerlendir-
mesinde etkili gérilmemistir.

191 Mecelle, mel.980
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Hukuk teknigi bakimindan konunun, ehliyetin temel unsuru (idrak ve tem-
yiz kabiliyeti) ekseninde bir degerlendirmeye tabi tutulmasi daha isabetli olacak-
tir. Konu bu temelde ele alindiinda akil zayifhdi/bunama (ateh), akil hastaligi/
delilik (ctndn), sarhosluk (siikr) ve harcamalarda tedbirsizligin (sefeh) ehliyeti
daraltici 6zellige sahip olduklari goralir.

1. Akil zayifhgi (ateh:

Ateh, akildaki idrak ve anlama noksanlifindan dogan zayifli§i ifade eder.
Diger bir ifadeyle ateh, anlayisi noksan, s6z ve davranislari tutarsiz, islerinde
tedbiri eksik kisiler icin kullanilir ve bu durumda olanlara ma'tdh denir. Bu hal,
yaslilik sebebiyle bunaklik seklinde ortaya cikabilecegi gibi, buna baglh olmak-
sizin da gorilebilir.

Akil zayifhgr, akil bakimindan kusursuzluk halinden farkli oldugu gibi akil hasta-
hgindan da farkhdir. Akil, séz ve eylemleri diizgiin olup nadiren bozukluk gériilendir.
Mecndn bunun tam ziddidir. Ma’tGh ise, s6z ve fiillerinde diizen bulunmayan, ba-
zen dizgin, bazen de bozukluk gorilen kisi demektir. Dolayisiyla ehliyet acisindan
ma’'tih, mecndn ya da akil bali§ olanlarla ayni muameleye tabi tutulamaz.

Akl zayifhgi, akilsal islevdeki bir yetersizlik, bir azgelismislik, bir duraklama
ya da gerileme durumunu ifade etmekle birlikte, bu Kkisiler cogu zaman mimey-
yizdirler. Bu itibarla akil zayifligi, hukuki islemler bakimindan her zaman ayni et-
kiyi meydana getirmediginden, olayin meydana geldigi sirada kisinin mumeyyiz
olup olmadiginin arastiriimasi gerekir.

idrak ve temyiz kudretini ortadan kaldirmayan fakat normal resid kimse-
lerin idrak derecesinden asagi bir dereceye indiren akil zayifligi Kisiyi ehliyet
bakimindan mimeyyiz kucgukler seviyesine indirir. Alim-satim, kira gibi malt
sonucu bulunan tasarruflari itibariyle miimeyyiz ¢ocuk icin yapilan tgli ayirim
(tamamen yararina, tamamen zararina ve hem yarar hem de zarar ihtimali bu-
lunan tasarruflar) aynen burada da gecerlidir. Bu cercevede bosama tamamen
aleyhte olan hukuki tasarruflardan kabul edilmis ve gecersiz sayilmistir. Nitekim
bir hadis-i serifte, “Ma’'tihunki mistesna her talak gecerlidir’19 buyrulmustur.
Ceza hukuku bakimindan ise, ma’tdh, had ve kisas cezalarinin tatbikine ehil
degildir, fakat diyet 6demekle yikumlidir. ibadetlerle miikellef oldugu gori-
siinde olan fakihler bulunmakla birlikte cogunlugu olusturan fikih bilginlerine
gore ma'tdh, ibadetlerle mukellef degildir.

192 Buharf, “Talak”, 11; Tirmizi, “Talak”, 15; ibn Mace, “Talak”, 15
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2. Akil hastaligi (cunan: dy>JlI)

Cundn, so6z ve fiillerin nadir haller disinda normal cereyan etmesini engel-
leyen akil bozuklugu demektir. Fikhi sonuclari bakimindan bir zihnf rahatsizligin
ctindn kapsaminda degerlendirilebilmesi icin bu hastaligin kisiyi temyiz giicin-
den yoksun kilici 6zellikte olmasi gerekir. Dolayisiyla akil hastaligi denilince bun-
dan tibbT anlamda bir hastalik degil, niteli§i ya da etkileri geregi temyiz kudretini
engelleyen akli bir bozukluk anlasiimalidir. Diger taraftan akil hastasi sayilan
bazi kisilerde zaman zaman gelen ndbetlerin etkisiyle ve nobet sirasinda tem-
yizin ortadan kalkti§i, buna karsilik nébet disindaki zamanlarda da kisinin bir
durgunluk dénemine girdigi, yani temyiz kudretine sahip oldugu goériilmektedir.
Sara, histeri, sitma nobetleri gibi. Bitiin bunlarda dikkate alinacak olan husus,
kisinin belirli bir islemi yaparken, hastaligin onun temyiz kudretini etkileyecek
derecede olup olmadigidir.

Akil hastahgi, dogustan-sonradan bas gosterme (asli-arizi) ve siirekli-gegici
(mutbik-gayri mutbik) olmak Gzere kisimlara ayrilir. Akil hastasi olarak ergenlik
¢agma ulasma (clindn-1 asli), halinde, eda ehliyetinden ve dolayisiyla kisitliliktan
s6z edilmeyecektir. Bu gruba giren akil hastalari tam ehliyetsizdirler. Fakat er-
genlik cagina zihnen saglikh sekilde ulastiktan sonra akil hastaligina dicar olma
(ctndn-1 anzi) durumunda, ehliyet kisithligi s6z konusudur. Bu noktada akil has-
taliinin zaman zaman ortaya ¢ikmasi (cin(n-1 gayri mutbik) ile sireklilik arz
etmesi (cindn-1 mutbik) arasinda, haklari bizzat kullanma ve tasarruf yetkisi
bakimindan herhangi bir fark bulunmamaktadir. Bununla birlikte sireklilik arz
etmeyen cunlnda, hasta olmadigi dénemlerde kisi tam ehliyetlidir; dolayisiyla
tasarruflari, normal akil balig kisilerin tasarruflari gibi gecerlidir.193

Akil hastalig, kisiyi ser'T teklifi anlama giiciinden yoksun biraktigindan, deli
teklife ehil yani mikellef degildir. Teklife engel olusturan bir halin eda ehliyetine
engel olacagi ise agiktir. Zira eda ehliyetinin temelini idrak ve temyiz giici olus-
turur; bu itibarla akil hastasi, eda ehliyeti bakimindan yapilan ayirimda, gay-
r mumeyyiz ¢ocukla birlikte ehliyetsizler grubunda yer alir. Hz. Peygamber’in
(s-a.), “Ug kisiden sorumluluk kaldirilmistir: Bulg ¢cagina kadar ¢ocuktan, uya-
nmcaya kadar uyuyandan ve sifa buluncaya kadar akil hastasindan”19% seklinde-
ki beyani, bunun acik delilidir.

193 Mecelle, md. 979, 980
194 Buhari, “Talak”, 11
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Diger taraftan fakih ve usdlciler arasinda ciinin sebebiyle kisithlik igin
yargl kararinin gerekip gerekmedigi hususunda farkli ictihadlar bulunmak-
la birlikte, mecnlnun hukuken kisith (mahcdr) olusu noktasinda fikir birligi
vardir.

Vicub ehliyetine bagl olan hak ve sorumluluklar deliler hakkinda da ge-
cerlidir. Bu noktada deli, gayri mumeyyiz ¢cocukla ayni hukiimlere tabidir. Ceza
hukuku alanina giren mali cezalarin, bizzat sugu isleyen fail (akil hastasi) tara-
findan mi, yoksa hata ile islenen adam 6ldirme suclarinda oldugu gibi akile
denilen failin yakin akraba grubu tarafindan mi édenecegi islam hukukgulari
arasinda tartismalidir. imam Safit (6.204/819) diyetin bizzat akil hastasi failin
mallarindan, fakihlerin cumhuru ise akile tarafindan édenmesi gerektigi gori-
stindedirler.

Akil hastasi eda ehliyeti bakimindan ehliyetsizler grubunda yer aldigindan,
ibadetlerin edasiyla yikimliu olmadigr gibi cezal sorumlulugu da yoktur. Yine
mecn(nun irade agiklamalari hukuki sonu¢ dogurmaz ve kendisine yapilan ira-
de aciklamalarina da hukuki sonu¢ baglanmaz.

3. Sarhosluk (sukr:

Sarhosluk, igki icme, uyusturucu madde vb. kullanma sonucu, ayildiktan
sonra yaptiklarini hatirlamayacak sekilde aklt dengenin kaybolmasi durumudur.

Farkli dustinenler olmakla birlikte fakih ve usdlcllerin genel goérustine gore
sarhosluk, kisiye dini-hukukT teklifin yonelmesine engel degildir. Dolayisiyla sar-
hos, ser? hukimlerle mikelleftir. Sarhoslugun, dini-hukukT teklifin gereklerini
yerine getirme sorumlulugu, hukuki islemlerin gecerlili§i ve sonugclari, hukuki
fiillerin medeni-cezai sorumlulugunu Ustlenme konularindaki etkisi ise, meyda-
na gelme sekline gére degerlendirilir. icki vb. sarhos edici maddeleri bilmeden,
cebir ve tehdit (ikrdh) sonucu veya zaruret altinda alma ya da ila¢ gibi yeni-
lip icilmesi mubah olan seylerin tiiketilmesi suretiyle meydana gelen sarhosluk
(mubah/helal yolla meydana gelen sarhosluk), o esnada edasi zorunlu ibadetler
bakimindan herhangi bir dinf sorumluluk dodurmaz; su var ki kaza yukimla-
IG§i dusmez. Ayrica bu kisinin irade acgiklamalarina hukuki sonu¢ baglanmaz,
bedent cezaya ehil degildir.

Sarhosluk, bilebile icki ve benzeri maddeler alinmak suretiyle meydana gel-
misse, bunun, ibadetlere, cezai sorumluluga, bosama, alim-satim gibi hukukT is-
lemlere etkisi hususunda, birbirinden tamamen farkli iki ictihad ortaya ¢ikmistir.
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Birinci i¢tihada gore, sarhosluk ehliyete olumsuz etki etmez. Zira igki icen
veya uyusturucu madde alan kimse, bunun kendisini normal distinmekten ve
davranmaktan alikoyacagini bilerek ve sonuglarini géze alarak sarhosluk veren
maddeyi almistir. Ayrica bir sug, baska bir sucu mesru kilmak veya en azindan
cezasindan kurtulmak icin kullanilamaz. Dolayisiyla sarhosluk, cezai ehliyeti de
medenT ehliyeti de daraltan bir etkiye sahip degildir. Bu degerlendirme, sar-
hosun irade agiklamalarinin muteber olmasina degil, kisiyi sarhos olmasindan
Oturd cezalandirma esasina dayanmaktadir. Hanefiler, Malikilerin cogunlugu ve
bazi S&fit ve Hanbelf fakihleri bu gorusu savunmuslardir.

Konuyu sarhoslugun meydana getirdigi sonug (kisiyi normal disiinmek-
ten ve davranmaktan alikoyma) agisindan degerlendiren ikinci yaklasima gore,
sarhosluk eda ehliyetini gegici olarak kaldirir. Dolayisiyla sarhos, had-kisas gru-
buna giren bir su¢ islemesi durumunda had ve kisas ile cezalandirilmaz. Zira
sarhos icin tam bir su¢ kastindan s6z etmek miimkin degildir. irade agiklamalar
da bdyledir. Sarhosun sozleri, gecerli iradeye dayanmadigindan hikim dogur-
maz. Dolayisiyla bosama, hukukT islemlerde bulunma gibi tasarruflari gecersiz-
dir. Ahmed b. Hanbel (6.241/855), bir goériise gére imam Safii (0.204/819) ve
bazi Maliki fakihler bu goéristedirler.

4. Harcamalarda tedbirsizlik (sefeh: ajLJI)

Sefeh, gercekte akli melekeleri yerinde olmakla beraber, kisiyi aklin ve ser't
esaslarin geregine aykiri tarzda davranmaya yonlendiren arizi bir tedbirsizlik
hali olup bu durumda bulunan kisiye sefth denirl%. Sefehin mahiyeti ve hik-
me etkisi noktasindaki yaklasimlar, temelde su ayeti kerimeye dayanmaktadir:
‘Allah’in, geciminize dayanak kilip koruyasiniz diye sizin sorumlulugunuza bi-
raktigi mallar, sefihlere vermeyin; ama bu mallarla onlarin yeme-igcme ve giyim
ihtiyaclarini karsilayin, onlarla nazik bir sekilde konusun”.19%

Fakih ve usllctlerden bazilari, malini dinin yasakladigi sekilde/islerde (ku-
mar, icki, israf vb.) harcayanlarin da sefih oldugunu séylemislerse de, ¢cogun-
lugun benimsedigi goriise gore sefeh, akil ve tecriibe itibariyle harcamalarda
tedbirsizligi ifade eder ve bununla sinirlidir. Sefeh, tecriibe ve tedbir noksanligini
ifade ettiginden eda ehliyetini ortadan kaldirici bir etkisi yoktur. Nitekim sefih,
ibadetlerin tamamiyla mukelleftir, isledigi suclardan 6tiri cezai sorumlulugu

195 Bk. Mecelle, md.946
196 en-Nisa 4/5
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tamdir. EbG Hanife gibi bazi fakihlere gore, mali tasarruflar da, onlardan bekle-
nen hukuk? sonuclari doguracak sekilde gecerlidir. Aralarinda Hanefi miictehid-
lerden EbQ Ydsuf ve Muhammed b. Hasen es-Seybéani’nin de bulundugu co-
gunluk gorisline gore ise sefeh, mali sonuglari bulunan tasarruflar bakimindan
kisithlik (hacr) sebebidir. Dolayisiyla mimeyyiz kiigudiun mali tasarruflariyla ilgili
hukiamler, sefih icin de gecerlidir.

Ergenlik ¢cagina ulasmis olmasina ragmen malinda akl-1 selimin gerekleri-
ne uygun davranis sergileme noktasinda yeterli gelisimi gdsterememis kisilere
(sefeh-i asli), Zahirilere gore mali teslim edilir ve malinda diledigi gibi tasarrufta
bulunur. Diger fikih mezhepleri ve fakihlere gore ise, en-Nis& slresinin 5 ve 6.
ayetleri geregi bu kisilerde risd belirtileri gérulinceye kadar mallari teslim edil-
mez. Yalniz Ebl Hanife (6.150/767) ve diger bazi mictehidler, yirmibes yasina
gelmis bir kiside risd belirtilerinin mutlaka ortaya ¢ikacagr 6ngorusuyle, yirmi-
bes yasindaki bir sahsa resid olsun ya da olmasin mallarinin teslim edilecegi
ve kisithligin s6z konusu olamayacagi gorusundedir. Cumhura gore ise, risdin
yasla bir ilgisi yoktur; kisi resid oluncaya kadar hakkinda kisitlilik uygulamasi
devam eder.

Bir sahis, akli basinda bul(g cadina ulasmis ve tam eda/fiil ehliyetine sahip
olduktan sonra sefeh halinin bas gostermesi (sefeh-i arizi) durumunda ise, Eb{
Hanife ve Zahiriyye mezhebine gore, sefeh sebebiyle hacir karari verilemez. Co-
gunlugu teskil eden Maliki, Safii, Hanbeli, Ca'feri mezhebleri ile Hanefilerden
EbG Yasuf ve Muhammed b. Hasen es-Seybani gibi fakihlere gore ise, sefeh
kisithilik (hacr) sebebidir. Zira en-Nisa suresinin 5 ve 6. ayetlerinde mali ko-
nularda tam ed& ehliyeti, ergenlik ve risd sartlarinin birlikte gerceklesmesine
baglanmistir.

Sefeh, sadece mali sonuglari bulunan tasarruflar itibariyle ehliyette bir da-
ralmaya sebep olur. Bunun disindaki hususlar bakimindan ise, akil ve idrak
kabiliyetine sahip ve ergenlik ¢cagina ermis herkes, dini-hukuki hikiumler baki-
mindan tam ehliyetlidir.

Sefeh halinin mevcudiyetinin, yargl kararina gerek birakmaksizin kisiyi ken-
diliginden kisith (mahcr) yaptigi gorisiinde olanlar bulunmakla birlikte, bu ha-
lin tespiti, kisithlik uygulamasi ve kisithligin sona ermesi sureclerinin tamaminin
yargi kararina bagl oldugunu savunan ¢ogunluk gorist, bilhassa hukuk istikrar
ve emniyeti saglama bakimindan daha isabetlidir.
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Diger taraftan sefehin kisithlik gerekcgesi olarak deg@erlendirilmesi, basta
sefihin bizzat kendisi olmak Uzere fert ve toplum yararinin gozetilmesi disin-
cesine dayanir. Bu hususta hem sefth, hem de Gcincu kisiler ve toplum masla-
hati bakimindan bir denge gozetilmeye ¢alisiimistir. Soyle ki, sirf aleyhine olan
hususlarda sefihin ehliyeti tamamen kisitlanmis, lehine olanlarda tam edaffiil
ehliyetine dokunulmamis, hem yarar hem de zarar ihtimalinin bulundugu islem
ve tasarruflar ise, kanunf temsilcisinin izin veya kabullne baglanmistir.

VI. Kisithlik (Hacir) ve Hukuki Temisil

Tam ehliyetsiz ya da eksik ehliyetlilerin, sahsi ihtiyaclarinin karsilanmasi,
malvarliklarinin muhafazasi ve yonetimi, sosyal hayatta karsilikli iliskiler aginin
gerektirdigi haklarin takibi, borglarin ifasi gibi islerin, bizzat bu kisiler tarafindan
yerine getirilmesi mimkidn degildir. Fakat bunlarin birileri tarafindan Ustlenil-
mesi ve gereginin yapilmasi da zorunludur. Aksi takdirde hem bu kisiler hem
de toplum kaginilmaz bicimde cesitli ihmal ve zararlarla karsi karsiya kalacaktir.
Dolayisiyla bir bitiin halinde ehliyet teorisinin ortaya konulmasi, kisithlik ve
hukuki temsil konularinin da tahlilini gerektirmektedir.

A. Kisithhik (Hacir:

Tam ehliyetsiz veya sinirh ehliyetlilerin tek baslarina hukuken gecerli tarzda
sozli tasarrufta bulunamamasina hacir, hacir altina alinan kisiye de mahcur de-
nir. Hacrin temel &zelligi, kisinin tamamen ya da kismen baskasinin kontroliinde
ve denetiminde olmasidir.

Bir kisiden sadir olan hukukT tasarruflar, s6zli ve fiill olmak tzere iki kisma
ayrihr. Sozla tasarruflar, s6z, yazi, delélet gibi beyan yollariyla ortaya konu-
lan irade agiklamalaridir. Fiili tasarruflar ise, sahsa ve mala donuk olmak tizere
hukuki sonu¢ doguran eylemlerdir.

Fakih ve usdlctler hacri tanimlarken, “kisiyi mali tasarruftan alikoyma”,
“sdzIU tasarruftan menetme” gibi ifadelerle, hacrin malla ilgili s6zli tasarruflarla
sinirh olusuna vurgu yaparlar. Dolayisiyla adam 6ldirmek, yaralamak, kendisi-
ne veya baskasina ait bir mali telef etmek gibi fiili tasarruflar bakimindan hacir-
den s6z etmek miumkun degildir.

Hacir, ehliyetle yan yana zikredilen bir kavramdir ve tam eda/fiil ehliye-
tinden yoksun bulunanlar icin basvurulan bir uygulamadir. Bununla birlikte fi-
kih usQlu ve furG-1 fikih literatiirinde hacir kavrami oldukc¢a kapsamli sekilde
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kullaniimistir. Sahsin ehliyet bakimindan tam ehliyetsiz ya da sinirli ehliyetli
olmasi yaninda, iradesini serbestce ifade edemedigi (mukreh), Kisinin malina
baskalarinin hakkinin taalluk ettigi vb. durumlar icin de hacirden s6z edilmistir.
Bu itibarla, klasik literatlirde hacir sebebi olarak degerlendirilen hususlarin ayni
zamanda ehliyet arizasi kabul edildigine dikkat edilmelidir. Ehliyete tesir eden
ve onu daraltan durumlar ele alinirken belirtildi§i tzere, bu konuda farkli bir
yaklasimin benimsenmesi durumunda, klasik literatiirde hacir sebebi sayilan
her hususun, gercekte ehliyet arizasi olmadigi gorulecektir. Dolayisiyla bu iki
durum arasinda bir gereklilik iligkisi yoktur.

Fukaha ve usllcller arasinda kuciklik, delilik, bunaklik, kélelik, umuma
zarar vermek ve 6lumcil hastaligin hacir sebebi oldugunda ittifak; sefeh, gaflet
(belahet, aptallik) ve borclulugun hacri gerektirmesinde ise ihtilaf vardir. Daha
farkh bir 6lcltten hareketle konuyu, tam ehliyetsiz oldugu icin mahcdr olanlar
(gayrt mumeyyiz ¢ocuk ve deli boyledir) ve eksik ehliyetli olup mahcdr olanlar
(mimeyyiz cocuk ve ma’tdh gibi) seklinde iki kisma ayirmak da mumkundur.

Ote yandan hacir, hilkmi hacir - kazai hacir olmak uzere iki kisma ayri-
lir. MahcQr olmasi igin yargl kararma ihtiyagc bulunmayanlar hakkinda hikmf,
mahcur sayilmasi ancak yargi karariyla olanlar icin ise kazai hacirden séz edilir.
Dogrudan dogruya mahcur olanlar, kigukler, deliler, bunaklar ve 6limcul hasta
olanlardir.197 Bunlar hakkinda mahkemenin ayrica hacir karari almasi, zaten
mevcut olan halin hukuken ilani anlamina gelir. Mahcur olmalari icin yargi kara-
r gerekenler ise, sefihler, eblehler, borclular ve umuma zarar verenlerdir. Bunlar
hakkindaki hacir karari, yeni bir hukuki durum tespiti/hiikiim insasi mahiyetin-
dedir. Mahcdr olmalari mahkeme kararina bagli olanlardan hacrin kalkmasi da
yargl karariyla olur.

Hacrin amaci, haklarini muhafazadan aciz olanlari korumak, baskalarini
zarara sokacak durumda bulunanlarin haksiz ve zararh davranislarina mani ol-
maktir. Yani hacir ile basta bizzat mahcQrun kendisinin yahut baska bir sahsin
veya toplumun maddi-méanevi menfaati korunmak istenmektedir. Bu uygula-
mayla yarari gozetilenler agisindan hacir;

- Kisith yararinadir: Cocuk, sefih, akil hastasi gibi.

- Diger kisiler yararinadir: Miflisin, bor¢lunun, 6limcal hastanin hacri gibi.

197 Mecelle, md.957
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B. Hukuki Temsil (Vekalet, Velayet, Vesayet: ciflS'jJn)

Tam eda/fiil ehliyetine sahip bulunanlar Gzerinde hi¢ kimse herhangi bir
yetkiye sahip degildir. Dolayisiyla bu Kisiler, dini-hukukT fiil ve tasarruflarinin on-
lardan beklenen sonucu doguracak sekilde gerceklesmesi hususunda, kimsenin
izin ya da onayina muhtag degildir.

Fakat ehliyetsiz (gayri mumeyyiz kiglk gibi) ya da eksik ehliyetliler (mi-
meyyiz kicuk gibi), sahislari ve mallari konusunda diledikleri gibi karar ala-
mazlar, tasarrufta bulunamazlar. Bu sebeple bunlara, edé ehliyeti kisitl kisi an-
laminda kasir denir. Bu hususlarda haklarini koruyacak, ihtiyaglarini giderecek
balig-resid birisine ihtiyac duyarlar. Aksi takdirde kimi haklardan mahrum ka-
lacaklar, bazi 6nemli firsatlari kagiracaklar, zarara ugrayacaklar, topluma karsi
gorevlerinde de kusurlar bas gdsterecektir. iste boyle bir durumda akla gelen ilk
husus hukuki temsildir.

Vekalet, velayet ve vesayetten her biri, genel anlamda tasarruf konusunda
bir sahsin baska birisinin yerini almasi demek olan hukuki temsil (niyabet) cesit-
leridir. Hukuki temsil ise, ihtiyar? ve icbari olmak dzere iki kisimdir.

ihtiyar? olan hukuki temsile vekalet denilir ki, bir sahsin dinen ve hukuken
ehil oldugu ve niyabet kabul eden hususlarda kendi adina hareket etmek lize-
re ehliyet sahibi birisini yetkilendirmesidir. Vekalet verene muvekkil, vekaleti
Ustlenene vekil, vekaletin konusuna/yapilacak ise ise muvekkeliin bih veya
mivekkeltn fih denir.

Niyabetin icbari olanina ise velayet denilir. Tam eda ehliyetinden yok-
sun bulunanlarin sahis ve mal varliklariyla ilgili hususlarda tam ehliyetli bir
kisinin yetkilendirilmesine velayet, bu sekilde yetkilendirilen sahsa ise veli
denir.

Sayet kasir kisi Uzerindeki yetkilendirilme, sadece mali konularla sinirh tu-
tulmussa, buna vesayet, bu sekilde yetkilendirilen kisiye de vasi (mdsa ileyh)
denir. Vasinin, kisinin akrabalarindan olmasi tercih sebebi ise de, bu zorunlu
degildir; mahkeme uygun gordigu bir kisiyi vasT tayin edebilir.

Velayet ve vesayette, kasir sahsin buna rizasinin bulunup bulunmamasinin
onemi yoktur. Ote yandan bu iki yetkinin, tek sahista toplanmasi da mimkiin-
dir. Bu ortak ozellikler yaninda iki temsil sekli arasinda, yetkinin kaynagi ve
kapsami agisindan fark vardir.
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Velayet, soya (nesebe) bagh olarak dogrudan kanundan kaynaklanan
hukuki temsili; vesayet ise, mahkemenin tayini ile gerceklesen temsili ifade eder.
Kapsam agisindan ise, kural olarak veli, tam ed& ehliyetinden yoksun bulunan
kisinin, beslenme, giyim-kusam, saglik, egitim, terbiye ve evlendirilme gibi sah-
styla ilgili hususlarda yetkili temsilcidir. Bu itibarla veli, velayeti altinda bulunan
kisinin, bedensel, zihinsel, ruhsal, ahlaki ve toplumsal gelisimini saglar ve korur.
Ayni sekilde gcocugun bakim ve egitimi konusunda onun menfaatini gdéz éniinde
tutarak gerekli kararlari alir ve uygular. Diger taraftan veli, U¢lncu kisilere karsi
velayeti altinda bulunan sahsin kanuni temsilcisidir. Dolayisiyla veli, sahis tize-
rinde velayet yetkisine sahip kisi demektir.

Vasinin yetki alani ise, mali konularla sinirlidir. O da ayni sekilde, vesayeti
altinda bulunan sahsin maslahatinin gdzetilmesi esas olmak tzere, malinin ko-
runmasi, deger kaybinin énlenmesi, nemalandirilmasi gibi hususlarda gerekli
kararlari alip uygulamaya yetkilidir; hukuki islemlerde onun temsilcisidir.

Hukuki temsil konusunda 6nemli bir husus da sudur: Velayet, kisinin bas-
kasinin islerini gérme selahiyeti oldugundan, tam eda ehliyeti velayete engeldir.
Zira tam eda ehliyeti, sahsin kendi islerini bizzat deruhte etme yetkinligini ifade
eder. Bu itibarla ehliyetsiz veya eksik ehliyetli olanlar, tam eda ehliyetine kavu-
sunca, sahis ve malvarliklar Gizerindeki velayet sona erer. Fakat tam eda ehliyeti
vekalete engel degildir. Zira kisi kendi islerini bizzat Ustlenip yerine getirebilecegi
gibi, vekalet yoluyla da gordirebilir.
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GIRIS

Sosyal hayatin tabii geregi olarak insanlar, ¢ok degisik konularda karsilikli
iliskiler kurarlar. insan varhiginin devamindan, beslenme, barinma gibi ihtiyacla-
rin karsilanmasina varincaya kadar pek ¢ok husus, dinin ve hukukun belirledigi
ilke ve hikiimler dogrultusunda iradeye dayali karsilikh iliskileri zorunlu kilmak-
tadir. Zira kisiler, hem her zaman kendilerine yeterli gelemezler, hem de ihtiya¢
fazlasi mameleklerini maddi-manevi agidan degerlendirmek isterler. iste biitiin
bunlar genellikle akit yani hukukT islem ve sézlesmelerle gerceklesir.

Klasik fikih kitaplarinin “muamelét” genel kavramiyla ifade edilen kisminin
temel konusunu akitler fbiy olusturur. Klasik fikih literatlriinde bey akdi,
borglar hukukundaki diger akit tiirleri ve borglar hukukunun genel hikimleri baki-
mindan model akit konumunda oldugundan, akitlerle ilgili temel ilke ve hiikimler,
“bly0™ bashgr altinda aynntili bicimde islenir. Bunun yaninda fikih literatlriniin
olusumunda izlenen yontem (kazuistik/meseleci ydntem) geregi genel bir akit teorisi
yerine, evlenme (nikah/zevac), kira (icare), sirket gibi konu ve kavramlar cerceve-
sinde akit turleri, 6zelligine ve mahiyetine gore ayn ayri degerlendirilmistir. Bununla
birlikte bilhassa fikhin genel ilke ve kurallarini konu edinen kavaid literatiiriinde
akitlerle ilgili bir takim genel kurallarin tespit edildigini de belirtmek gerekir.

. Akit Kavrami

Fikih bilginleri akit kavramini, kendisine hukuki sonug baglanabilen hukuki
islemlerin tamamini ifade etmek Uzere oldukga genis yelpazede kullanmislardir.
Buna gore, hem vasiyet gibi tek tarafli hukuki islemler hem de alis-veris, kira
gibi karsilikli ve birbirine uygun iki iradeyle kurulan sézlesmeler akit teriminin
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kapsamina dahil olmaktadir. Hatta zaman zaman nezir (adak), yemin gibi seri
tasarruflar icin de akit kavraminin kullanimi s6z konusu olmustur. Bu genis
cercevede, hukuki bir sonug elde etmek amaciyla irade beyani ile gerceklesen
hukuki islemlerin tamami akit mefhumuna dahil olmaktadir.

Bununla birlikte akit kavraminin dar anlamda kullanimi daha yaygindir.
Buna gore akit, bir konu tzerinde hukuki bir sonu¢ elde etmek amaciyla birbi-
rine uygun karsilikli iki iradenin bulusmasidir. Mecelle’nin (md. 103) ifadesiyle
“akid, tarafeynin bir hususu iltizam ve teahhud etmeleridir ki, icdb ve kabQlin
irtibatindan ibarettir”.

I. Akdin Sartlari

Bir akdin, kendisinden beklenen sonuclari meydana getirecek sekilde ku-
rulup islerlik kazanmasi bir takim sartlarin gerceklesmesine baghdir. Hanefiler
bu sartlari, akdin hukuki varlik kazanmasi (in’ikad), bu varligin hukuken ge-
cerli kabul edilmesi (sihhat), hikimlerini doguracak sekilde islerligi (nefaz) ve
nihayet taraflar acgisindan baglayicilik vasfi elde etmesi (lizm) asamalarina
gore degerlendirmisler, akdin hikimsizIligiuni de bu cercevede ele almislar-
dir. Buna gore, kurulus sartlarindan birisi eksik olan akit batil, sihhat sartla-
rinda eksiklik bulunan akit fasit, islerlik sartlarindan birisi bulunmayan akit ise
mevkuftur (yUrarligu askida).

Cumbhur ise, ser'T yasaklarin yorumu konusundaki metodolojik farkhhgini9%
da etkisiyle, Hanefilerin kurulus ve gecerlik sarti seklindeki ayirimini ayni kate-
goride degerlendirmisler; bu sartlardaki eksikligi tek yaptirima tabi tutarak bunu,
esanlamli olmak Gzere batil ve fasit kavramlariyla ifade etmislerdir. Bu (nitede,
konu Hanefilerin yaklasimi cercevesinde ele alinacak, yeri geldikce farkliliklara
isaret edilecektir.

A. Kurulus Sartlari

AKkit kelimesinin sozliik anlami, digum demektir ve digim, ipin iki ucu-
nun bir noktada bulusmasiyla gerceklesir. Kelimenin so6zluk anlamiyla paralel
bicimde fikih terimi olarak akit de, bir konu tzerinde karsilikli iki iradenin bu-
lusmasi olunca, taraflar (akideyn), irade beyani (icab-kabdl) ve konu (mabhal,
ma’kddun aleyh) olmadan bir akitten s6z edilemeyecegi aciktir. Muayyen bir

198 Bilgi icin bir fikih usGli kitabinin “Nehiy” bélumani okuyunuz.
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konu tzerinde olmaksizin irade agiklamasinin abes olusu ve sadece bir kisinin
beyaniyla karsi taraf bakimindan da yukumlilik doguran bir hukuki islemden
sz edilemeyecegi ifade edilmek suretiyle akdin unsurunun irade beyanindan
ibaret oldugu da soylenebilir ki, Hanefiler konuyu bu sekilde ele almislardir.
Akde varlik kazandiran unsurlar, 6grenme ve tahlil kolayh§i da saglayacagin-
dan, taraflar, irade beyani ve konu olmak Uzere ¢ baslikta ele alinacaktir.

1. Taraflar

Evlenme akdinde (nikah), evlenmek Uzere iradelerini ortaya koyan bir ka-
din bir erkek; satim sdzlesmesinde (bey’), biri satici digeri musteri; kira akdinde
(icére) ise, birisi mal sahibi, digeri kiraci olmak lzere asgarT iki kisi bulunur. Karsi
taraf agisindan da yikimlilik doguran her sdzlesme (akit) boyledir. Dolayisiyla
akdin taraflari, birbirleriyle akit iliskisine giren gercek ve tiizel kisileri ifade eder.

Karsilikhi bor¢ doguran ivazh (bedelli) akitlerde, tek kisi iki tarafi temsilen
akit yapamaz. Bu, akde konu nesnenin teslim edilmesi, teslim alinmasi, tesli-
mi talep etme gibi haklarin, temsil olunana degil bizzat akdi gerceklestirene ait
olmasinin bir sonucudur. Sadece Hanefiler, nikah akdiyle sinirli olmak tzere
hukuken yetkili bir Kisinin akdin iki tarafini temsilini mumkin gérmaslerdir.

Kisinin bir akde bizzat taraf olmasi mimkdn oldugu gibi, onun adina bas-
kasinin hukukT islem tesis etmesi de miumkindir. Bunlardan ilki, akit ehliyetini
gerektirir; ikincisi ise, hukuki temsil gercevesinde degerlendirilir.

a. Akit ehliyeti

Akit, taraflar agisindan bir takim yikimlultkler dogurur. Ayrica bir sozles-
me her zaman vyararli/karli neticeler vermeyebilir; zararli ¢itkmak da mumkudn-
dur. Dolayisiyla kisinin irade agiklamalarina hiikiim baglayabilmek icin, sozleri-
nin sonuglarini hesap edebilecek, sorumlulugunu ustlenebilecek akli olgunluga
ve asgari tecriibeye sahip olmasi gerekir. Bunun igin ise, hukuki kisilik yeterli
degildir, ayrica sahip olunan haklari bizzat kullanabilme, iradesiyle yukimlalik
altina girebilme yetkinliginin (ed&/fiil ehliyeti: allaV de olmasi gerekir.

Akit ehliyeti, Kisinin baskasinin izin ya da onayina bagli olmaksizin bizzat
kendisinin akit yapabilme yetkinligini ifade eder. Dolayisiyla tam ehliyetsizler
(gayri miimeyyiz cocuk, deli gibi) ile irade agiklamalarina hiikim baglanabilme-
si kanunt temsilcilerinin (veli, vasi) izin ya da onayina bagli olanlar (mimeyyiz
¢ocuk, ma'tdh, sefih gibi) tam akit ehliyetinden yoksundurlar.
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Bu noktada Séfifler, balig olmayanlarin velilerinin izni olsa bile hukuki is-
lem kuramayacaklarini savunurken, Hanefiler, temyiz kudretine sahip olanlarin,
malvarliklarinda hem artis hem de eksilme meydana getirebilen alim-satim gibi
akitleri, velinin 6nceden verecegi izin ya da sonradan onay!1 (icazet) ile kurabile-
ceklerini sdylerler. Malikiler, Hanefilerin gorusiine yakin bir tutum benimserken,
Hanbeliler, bunun ancak izinle miimkin oldugu kanaatindedirler.

AKIT dengesi yerinde, ergenlik ¢agina gelmis, malinda dinin ve aklin ge-
reklerine uygun hareket edebilen kisiler ise, tam akit ehliyetine sahiptirler. Su
halde akit ehliyeti icin akil balig olmak yeterli degildir, ayrica residl'* olmak da
gerekmektedir. “Evlilik cagina gelinceye kadar yetimleri (gozetip) deneyin, eger
onlarda akilca bir olgunlasma (riisd) gorirseniz hemen mallarini kendilerine
verin"d®%yet-i kerimesi bu hikmin hukuki temelini olusturur.

Bu degerlendirme, mali sonuglan bulunan hukuki islemler bakimindan séz ko-
nusudur. Nikah akdi icin ise, kiz-erkek, dul-bekar ayinmi gézetmeksizin akli dengesi
yerinde ve bul(ga ermis herkes, Hanefilere gore tam akit ehliyetine sahiptir, yani veli
izin veya onay| gerekmeksizin nikah akdine taraf olabilir. Maliki, S&fiT ve Hanbelilerin
olusturdugu cumhura gore ise, ister bekar olsun ister dul, kadin ancak velisi vasitasiy-
la evlenebilir. Yani kadin tek basina nikéah akdinin tarafi olamaz.

Akit ehliyetine sahip bulunanlar, farkli gerekcelerle akdt iliskinin tarafi ola-
rak bizzat kendileri bulunmayabilir. Ayni sekilde ehliyetsiz ya da eksik ehliyet-
lilerin mal varliklarinin korunmasi, ihtiyaclarinin karsitlanmasi gibi durumlar,
hukuki islem tesisini gerektirebilir. Bu tir durumlarda hukuki temsil / niyabet
muessesesi devreye girer.

b. Hukuki temsil

Hukuki temsil (niyabet), tasarruf konusunda bir sahsin baska birisinin yerini
almasi demektir.

Ehliyet teorisi islenirken de belirtildigi tzere hukuki temsil, ihtiyarT ve
icbari olmak uizere iki kisimdir. ihtiyar? olan hukuki temsile vekalet, icbarf ola-
na ise velayet denir. Vekalet, kisinin dinen ve hukuken ehil oldugu ve niyabet
kabul eden hususlarda kendi adina hareket etmek Uzeri ehliyet sahibi birisini

199 Akit ehliyetinin temel unsurunu olusturan risd, akli ve fikri olgunlugu, diger bir ifadeyle
mali konularda normal seviyede tedbirli ve basiretli davranma melekesini ifade eder. Bu
Ozelliklere sahip olanlara resid denir.

200 en-Nisa 4/6
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yetkilendirmesidir. Velayet ise, tam ehliyetten yoksun bulunanlarin sahis ve mal
varliklanyla ilgili hususlarda tam ehliyetli bir kisinin yetkilendirilmesi demektir.
islam hukukunda akit teorisiyle ilgili yeni yayimlanan bir kitabi kendisi adina
satin almasi i¢in bir Kisiye yetki vermesi vekalet, bir dedenin, yetim torununu
ilkokula kaydettirmesi ve ¢cocugun malvarligindan okul masraflarini karsilamasi

velayettir. Bu yetkilendirme mali konularla sinirh tutulmussa buna vesayet, bu
sekilde yetkilendirilen sahsa ise vasi denir201

Ihtiyar ve icbar? hukuki temsilin her ikisinde de bir yetkilendirme s6z konu-
sudur, yani yetkili niyabetten soz edilmektedir. Sahsin bizzat kendisi veya yetkili
mahkeme tarafindan tayin edilmeksizin baskasi adina bir hukuki islemin tarafi
olma durumuyla da karsilasilabilmektedir. Bu tir durumlarda ise, yetkisiz tem-
silden s0z edilecektir.

bl. Yetkili temsil (vekéalet-velayet: AjYjJi-aliSjJ)

Vekélet, konusu bakimindan genel-6zel, gecerlik siresi ve bagh kalinmasi
gereken sartlar agisindan ise mut/ak-mukayyed kisimlarina ayrilir. Bu ayrimlar-
da dnemli husus, vekilin, mivekkilin belirledigi cerceve ve sartlara bagh hareket
etmesinin hukuken zorunlu olmasidir. Dolayisiyla belirlenen cercevenin disina
cikmadigi siirece akdin huktumleri miivekkil adina gecgerlik kazanir, vekilin hicbir
sorumlulugu yoktur. S6z gelimi bir kisi adina vekalet yoluyla bir mal satin alin-
diginda, mahn milkiyeti, adina sézlesme yapilan kisiye ait oldugu gibi semeni
6deme yukimliligi de ona aittir.

Niyabetin veldyet-vesadyet seklinde gergeklestigi durumlarda veli-vasi, her
turlu tasarrufunda veldyeti altinda bulunan kisinin maslahatini gézetmek zo-
rundadir. Zira velayet, amaci bakimindan ehliyetsiz veya eksik ehliyetlilerin
yararinin gozetilmesi dusiincesine dayanir ve yetki cercevesi bu amacla sinirli-
dir. Velinin bu dogrultuda gercgeklestirdigi akitlerden dogan hak ve sorumluluk,
velayet altinda bulunan sahsa aittir.

Velayet altinda bulunan kisinin aleyhine/zararma olan islem tesisine veli
yetkili degildir. Dolayisiyla veli, mali bakimdan tamamen aleyhte olan hibe/ba-
gis gibi tasarruflarda bulunamadigi gibi, zarar ihtimalinin yiksek oldugu satim,
kira gibi akitlerde de bulunamaz. Buna ragmen gerc¢eklesen hukuki islemlerin
sonuglarindan, veli sahsen sorumludur.

201 Velayet ve vesayetin mahiyeti, benzer ve farkli yonleri icin, elinizdeki kitabin “ehliyet teorisi”
boélimiine bakiniz.
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b2. Yetkisiz temsil (fuzdlinin tasarruflarr)

Bir sahsin hukuki temsilcisi (vekil, veli-vasi, kayyim) olmadigi halde onun
adina hukuki islemde bulunmaya yetkisiz temsil, bu sekilde hareket eden sahsa
ise, fuzuli (Jj-adl) denir. Mecelle’nin (md. 112) ifadesiyle “fuzuli, bi-gayri izn-i
serdiger bir kimsenin hakkinda tasarruf eden kimsedir”,

Fuzdlinin yapti§i hukuk? islemlerin gegerliligi fikih doktrininde tartisma ko-
nusu olmus ve iki temel goris ortaya ¢ikmistir. Aralarinda Eb0 Hanife, imam
Malik ve o6grencileri ile Cafert imamlarinin da bulundugu cumhura gore,
fuzllinin tesis etti§gi hukuki islemler mevkdftur. Bu islemin hiikkiim ifade edebil-
mesi ve sonuglarini dogurabilmesi, adina islem yapilan kisi ya da temsilcisinin
onayina (icazet) baglidir; onay verirse, islem gerceklestirildigi andan itibaren
yetkili sahis tarafindan yapilmis gibi islerlik kazanir. Zira “icazet-i lahika vekalet-i
sabika hukmundedir’>202

Fuzdlinin gerceklestirdigi hukuki islemin icazetle yirirlik kazanabilmesi
icin, konusu itibariyle akdin niyabete uygun olmasi, akdin gerceklestirildigi es-
nada icazet verme yetkisine sahip birisinin bulunmasi, satici, alici, iczet verecek
kisi ve akde konu seyin mevcut olmasi gerekir. Fuzdlinin, gayri miimeyyiz bir
¢ocugun malini satmasi veya onun sirf aleyhine olan hibe gibi bir islem gercek-
lestirmesi durumunda, mimeyyiz olmayan kiicik, icazete ehil olmadigindan
islemin yururlik kazanma ihtimalinden s6z edilemeyecektir.203

Yetkisiz temsilcinin hukukT islemlerinin icazete mevk(f oldugu gorusinin
dayanagini, Resil-i Ekrem (s.a.) ile iki sahabi arasina gerceklesen bir olay olus-
turur. Buna gore Allah Elgisi (s.a.), Urve b. Eb(’l-Cad adli sahabiye, koyun satin
almasi icin bir dinar vermis, o bu para ile iki koyun alp birisini tekrar bir dinara
satmis ve Hz. Peygamber’e (s.a.) bir koyun ve bir dinar getirmis, durumu 6gre-
nince Resdlullah (s.a.) memnun olmus ve ticari faaliyetlerinin bereketli olmasi
icin ona dua etmistir.204

imam Safil (6.204/819), Ahmed b. Hanbel (0.241/855), David b. Ali

(6.270/883) ve Ebl Sevr (6.240/854) gibi muctehidlere gore, akit yapma yetkisi
bulunmadigindan fuzdlinin hukuki islemleri gegersizdir. Nitekim Hz. Peygamber

202 Mecelle, md. 1453
203 Mecelle, md. 378
204 Buhari, “Menakib”, 28
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(s.a.) kisinin yaninda bulunmayan seyi satmasini yasaklamistir.205268 yasak,
mevcut olmayan malin satisini kapsadigi gibi, kisinin milkiyetinde olmayan
veya satmaya yetkili bulunmadigi mal satmasini da kapsamaktadir. Fuzuli, tesis
ettigi hukuk? islemin konusunun ne malikidir ne de satmaya yetkilidir.

2. Irade Beyani (icab-kabdl: JjJdI-

irade beyani, bir hukuki islemi gerceklestirmeye iliskin iradenin disa yan-
simasini ifade eder. Akit teklifinde bulunmaya icab, bu teklife uygun olumlu
karsihiga ise kabul denir.

Akitler, ihtiyacin sonucudur ve mesruiyeti saglayan temel 6lci, taraflarin
o isleme rizasinin bulunmasidir. “Ey iman edenler! Karsilikli rizaya dayanan
ticaret hali disinda, mallarinizi aranizda batil (haksiz ve gayri mesru yollar) ile
yemeyin”  seklindeki ilaht buyruk ile, “Rizasi olmadig siirece bir mislimanin
mali helal degildir’207 tarzindaki nebevi irsad, akit-riza iliskisini acikca ortaya

koymaktadir.

Esasen riza, tamamen Kkisinin i¢ diinyasina ait stbjektif bir durumdur ve
aciklama olmadan baskalari tarafindan bilinmesi ve hukuki hayati etkilemesi
mimkin degildir. Kaldi ki agiklanan/disa yansiyan irade ile icteki irade her za-
man uyumlu olmayabilir de208. Bununla birlikte sahsin normal sartlarda ve ser-
bestce disa yansiyan irade aciklamasinin, objektif bir 6lcii olmak (zere igteki
rizayi yansittigi diistiniilir ve hukuki islemler bu agiklanan iradeye bina edilir.

Rizanin disa vurumu s0z, yazi, isaret, teati (alma-verme) veya sikat bici-
minde olabilir. Buttin bunlarda belirleyici 6lgit, kisilerin hukuk? islemin kurulu-
su sirasinda bu isleme rizalarinin bulundugunu gosteren bir s6z sdylemeleri ya
da davranis sergilemeleridir. Bu 6Olcltten hareket edildiginde, s6zlik anlami ya
da orfi kullanimi itibariyle akde rizaya delélet eden her kelime ve zaman Kipi
ile irade beyaninda bulunmak mimkinddr. Fikih bilginlerinin, simdiki zaman
(muzari), soru (istifhdm) ve emir Kipleriyle, ayrica kinayeli sozlerle akit kurma-
nin mimkin olup olmadigi hususundaki ayrintili degerlendirmeleri, bilhassa

205 Eb0 David, “Buyd™, 68; Tirmizi, “Buyd™, 19

206 en-Nisa 4/29

207 Musned, V, 72, 113

208 Hanefilere gore riza ile ihtiyar, farkli muhtevalari yansitan kavramlardir. Riza, kisinin i¢
dunyasinda olusan gercek kabuli, ihtiyar ise birden fazla sey arasinda sahsin secimini
ifade eder.
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gecmis zaman Kipi (mazi sigasi) kullanilmasinin gerekliligine 6zel vurgu yapma-
lari, Arapganin ozelliklerine ve o yonde olusan orfi kullanima bagh olarak, anlik
rizaya delalet hususundaki hassasiyetin sonucudur.

Soz/lafiz ile ilgili bu bilgiler, guvenilirligi hususunda siiphe bulunmayan
yazi/mektup hakkinda da aynen gecerlidir209. Hangi anlama geldigi bilinen isa-
retler de, sozli beyan gibi degerlendirilir. Mecelle’'nin (md. 70, 174) ifadesiyle
“Dilsizin isaret-i ma’hddesi lisan ile beyan gibidir”, “Dilsizin isaret-i ma’rifesiyle
bey’ min‘akid olur”210.

So6zli veya yazil irade aciklamasinda bulunmadan, adeten satilmak Uzere
konulmus bir seyi alip bedelini birakma seklindeki alma-verme eylemi (teatd),
Séfiilere gore irade beyani olarak degerlendirilmezken, diger mezhep ve miic-
tehidler, nikdh disindaki akitlerin teatf ile kurulmasinin mimkin oldugu kanaa-
tindedirler. ibn Teymiyye (6.728/1327) gibi bazi miictehidler nikahta da teatinin
irade beyani olarak degerlendirilebileceg@i gorisindedirler.

Kural olarak susana stz isnat edilemez ve bu hal irade beyani olarak de-
gerlendirilemez. Mecelle’deki (md. 67) ifadeyle “Sakite bir s6z isnat olunmaz.
Lakin ma'riz-1 hacette skt beyandir”.

irade beyaniyla ilgili olarak, beyan edilen iradenin icteki iradeyi tam ola-

rak yansitma noktasinda saibeli olmasi ve irade beyaninin baglayicihgr konulari
Onem arz etmektedir.

a. Riza ayiplari / iradeyi sakatlayan haller

Bir takim belirti ve karinelerden hareketle aciklanan iradenin gergek iradeyi
tam olarak yansitmadigi hususunda kuvvetli zan olusturan haller, riza ayiplar
olmaktadir.

Hukuki islemlerin gegerliliginde belirleyici unsur riza yani i¢ iradedir. Do-
layisiyla disa yansiyan irade beyaninin gecerli bir hukuki sonug¢ dogurabilmesi
icin, ehliyet kaynakli olmasi yaninda i¢ iradeyle uyumlu olmasi, onu saibeli hale
getirmemesi de gerekir. Acaba hangi durumlarda rizanin ayipli olusundan s6z
edilebilir? iradeyi sakatlayan hallerde éncelik i¢ iradeye mi yoksa dig iradeye mi
verilir? Diger bir ifadeyle iradenin sayginhgi ile teamulln istikrari prensiplerin-
den hangisi 6ncelenir?

209 Mecelle, md. 69, 173
210 Md. 70,174
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Fikih doktrininde riza ayiplari hususunda genel bir teori gelistirme yolu-
na gidilmemis, rizanin mesruiyette tayin edici rol oynadigi hukuki islemlerin
hikumleri aciklanirken, iradeyi saibeli hale getirdigi dustnulen sebeplere de,
konuyla ilgisi oraninda temas edilmistir. Bu tur tikel hikimlerden hareketle ve
tlkelerindeki pozitif hukukun da etkisiyle cagdas donem fikih arastirmacilari ge-
nellikle, ikrah, hile (tedlis) ve hata (galat) olmak Uzere (¢ irade ayibindan soz
etmislerdir.

ikrah, cebir ve tehdit kullanarak kisiyi normalde razi olmayacagi bir
s6z veya davranisa zorlamaktir. Hile (tedlis: ise, herhangi bir hukuki
islem yapmak isteyen Kkisinin, kasten yanlis bir kanaat uyandirilarak yanil-
tilmasidir. ikrah ve hilenin ortak yéni, iradesi sakatlanan kisinin pasif ko-
numda bulunmasi, karsi tarafin ise bu eylemlerinde kasitla hareket etme-
sidir. ikrahta kisinin gercek iradesi zor kullanilarak baskilanmakta, hilede
ise, degisik yontemler kullanilarak kiside yanlis bir kanaat olusturulmakta,
yaniltilmaktadir.

irade ayiplarindan bir digeri olan hata (Jalat: Ujll) ise, kasta bagl ol-
maksizin insandan sadir olan yanlislik demektir ve sdzde, zanda, fiilde veya
hem zanda hem fiilde meydana gelebilir. Hata, genellikle akdin konusuna,
bazen de akdin ilgili bulundugu kisinin sahsina iliskin kasitsiz bir sekilde ger-
ceklesen uygunsuzluk biciminde kendini gésterir. ikrah ve hile, kisinin pasif
konumda bulundugu riza ayiplari iken, hata, sahsin aktif oldugu fakat kas-
tinin bulunmadigi, mevcut duruma da normalde riza goéstermedigi yanilgiya
karsilik gelir.

Akdin kurulusu esnasinda agiklanan iradenin gercek iradeyi tam olarak
yansitmama hallerini ifade eden bu ayiplar yaninda, akdin hukuken gecerli tarz-
da kurulmasindan sonra umulmadik bir sekilde karsilasilan ve bu haliyle akdin
hikmnd uygulamayi sorunlu veya imkansiz kilan irade ayiplarindan da s6z
edilebilir. ihtilali't-tenfiz (JLUI 3/71) denilen bu duruma, satilan malda aldatma
olmaksizin gézden kacan bir ayibin, akdin kurulusundan sonra ortaya ¢ikmasi,
akit konusu malin daha 6nceden kiraya verilmis veya rehin birakilmis oldugu-
nun anlasilmasi 6rnek gosterilebilir.

Rizayl zedeleyen durumlarda, disa vurulan iradeye mi yoksa gercek du-
rumu ifade eden icteki rizaya mi itibar edilecegi fakihler arasinda tartisiimis,
bunlardan her birinin akde tesiri ayri ayri degerlendirmeye tabi tutulmustur.
Bu hususlarda Hanefiler genellikle objektifligi yani beyan edilen iradeyi dikkate
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alirken, Maliki ve Hanbeliler, bu gibi durumlari, agiklanan iradenin gergek ira-
deyi/rizay! yansitmadiginin misahhas gostergeleri olarak degerlendirmisler ve
disa yansiyan iradeye hiukim bina etmemislerdir. Safiiler ise, Hanefilere yakin
bir tutum benimsemislerdir.

b. irade beyaninin baglayiciligi

irade aciklamasinin taraflar acisindan baglayicilik vasfi kazanma-
si, karsihikli ve birbirine uygun bu iki iradenin irtibatina gére degerlen-
dirilir. Tek basina icab, Malikiler disindaki fakihlere gére Tcdbda bulunan
(mdacib) agisindan baglayici degildir. Mdcib, karsi tarafin kabuliinden 6nce
icabindan vazgecebilir, icAbini degistirebilir ve buna vazgecme muhayyer-
ligi (hiyaru'r-ruca: denir. Ayni sekilde icabin yoneldigi kisi de,
bu teklifi kabul edip etmemekte serbesttir, buna da kabul muhayyerligi
(hiyaru’l-kabdl: denir.

Birbirine uygun iki irade agiklamasinin bir noktada bulusmasiyla akit kurul-
mus olur. Taraflar akdin gerceklestirildigi mekani (meclis) terk etmedikleri siirece
irade beyanindan tek tarafli donme imkaninin bulunup bulunmadidi hususu
meclis muhayyerli§ (hiyaru’l-meclis: ile ifade edilir. Resdl-i Ekrem
(s.a.), “Satici ve musteri birbirinden ayrilmadikca muhayyerdirler” buyurmus-
tur2ll. Hanefi ve Malikiler, hadiste belirtilen ayrilmayi, akdin olumlu veya olum-
suz bir sonuca baglanmasi yani sézle ayrilma seklinde anladiklarindan, meclis
muhayyerliginin olmadigi gorisini benimsemislerdir. Safit ve Hanbelilere gore
ise, ayrilmadan kasit, taraflarin maddi/bedent birlikteliginin sona ermesidir ve
taraflar ayni mecliste bulunmaya devam ettigi sirece akdi devam ettirme ya da
sonlandirma konusunda segim haklari vardir.

icéb ve kabul ile akdin kurulabilmesi i¢in, beyan edilen iradelerin ayni mec-
liste ve birbirine uygun olmasi sarttir. Meclis birligi, mekan birliginden ziyade,
akit gorismelerinin ihlal edilmedigi, icabin kesintiye ugramadan kabul ile birle-
sinceye kadar gecen zamani ifade eder.

Fakihlerin cumhuruna gore icab ve kabdl ile akit tamamlanir ve hikumleri
islemeye baslar. Ancak hibe, ariyet, vedia, karz ve rehin gibi akitlerde, akdin
tamamlanabilmesi i¢in cab ve kab{l yeterli degildir, akit konusu seyin teslimi de
gerekir. Bu tir akitlere aynt akitler denir.

211 Buhari, “Buyu™, 42-44; Muslim, “Buyd™, 17, 43
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3. Akdin Konusu

Akdin hikimlerinin kendisinde ortaya ¢ikip gergeklestigi sey akdin ko-
nusunu olusturur ve akit turlerine gore farkhlik gosterir. Alim-satim, rehin gibi
muévazat (iki tarafa karsilikli borg yikleyen) akitlerde akdin konusu “ayn;esya”,
kira, ariyet (6ding) gibi akitlerde “menfaat”, ziraat/tarim ortakciligi (miizaraa)
ve hizmet akitlerinde ise, “emek/istir.

Akde konu seyin su sartlari tasimasi gerekir:

a. Akdin konusu hukuken mesru ve yararlanilabilir (mitekavvimj olmahdir.
Yararlanmanin dinen ve hukuken yasaklandigi icki, domuz gibi seyler gayri mi-
tekavvim diye nitelendirilir ve zerine akit kurulamaz.

b. Akdin yapildidi sirada mevcut olmalidir. Fikih doktrininde mevcut olma-
yan seyin (ma’ddm) satisi batil kabul edilmistir. ibn Teymiyye (6.728/1327) ve
ibn Kayyim el-Cevziyye (6.751/1350) gibi fakihler, mevcut olma sartini, garara
yani belirsizlife ve buna bagh olarak taraflardan birisinin zarar goértrken diger
tarafin haksiz kazang elde etmesine sebep olma acisindan degerlendirmislerdir.

c. Akitle yiklenilen sorumlulugun (edimin), fiilen ve hukuken imkansiz
olmamasi gerekir.

d. Akde konu sey belirlenmis veya belirlenebilir olmalidir.
B. Gegerlik (Sthhat) Sartlari

Karstlikli riza Uzerine kurulu bir akitte, taraflarin hak ve sorumluluklarinin
acik bir sekilde belirlenmesi, rizay! zedeleyecek ve anlasmazliga yol acacak bi-
linmezlik ve belirsizliklerin bulunmamasi, taraflardan birisi zarara ugrarken dige-
rinin haksiz kazang elde etmesine zemin hazirlanmamasi, mutlaka géz éniinde
bulundurulmasi ve azami dikkat edilmesi gereken hususlardir. Bu cercevede
akdin baglica sihhat sartlari, akdin, cehélet, garar ve fasit sart icermemesidir.

1. Bilinmezlik (cehélet:

Cehélet, konu veya bedel bakimindan akdin bilinmezlik icermesi demektir.
Degisik marka ve kalitede Urinlerin bulundugu bir reyondan miktarini veya
Ozelliklerini tayin etmeksizin gdmlek satma ya da 6édeme zamanini belirlemeden
vadeli satis yapma gibi.

Fikih doktrininde borg iliskilerinde ve hukuki islemlerde, bilhassa iki tarafa
bor¢ yikleyen sdzlesmelerde, islemin konusunun belirli ve biliniyor (muayyen
ve ma’lim) olmasi Uzerinde hassasiyetle durulmustur. Bilinmezliklerin, taraflarin
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akitle kazandiklari haklar ve yiklendikleri sorumluluklar bakimindan anlasmaz-
lifa yol acacagi asikardir. Halbuki akitlerde, anlasmazliga sebep olmayacak se-
kilde agikhigin saglanmasi gerekir.

Bununla birlikte hemen her sbdzlesme, belli diizeyde bilinmezlik ihtiva
edebilir. Fakat her bilinmezlik akdin sihhatini olumsuz etkilemez; olumsuz etki
meydana getiren bilinmezlik, asiri olan bilinmezliktir (el-cehaleti’l-fahise:

Fikih bilginleri asiri bilinmezligi, “taraflar arasinda anlasmazhga/cekis-
meye yol agmasi kuvvetle muhtemel olan bilinmezlik” seklinde tarif etmislerdir.
Bu 6lgiideki bilinmezlik akdin gecerliligine (sthhat) engeldir.212 Ancak bu halin
dinyevi huikim bakimindan karsili§i, Hanefilere gore fasit seklinde ifade edilir-
ken, cumhura gore batildir.

2. Belirsizlik (Garar: jjall)

Garar ve cehalet kavramlari zaman zaman birbirinin yerine kullaniimissa
da, gararin, akdin konusuyla ilgili belirsizligi, cehaletin ise bilinmezligi ifade
eden bir terim olarak kullanimi yayginhk kazanmistir. Buna gore garar, bir borg
iliskisinde akde konu edilen seyin haksiz kazanca yol acacak 6lcide belirsizlik
tasimasl, akibetinin kapali olmasi demektir.

Hz. Peygamber (s.a.) Qarar satisini yasaklamistir. Hadiste “bey’u’l-garar”
seklinde ifade edilen bu yasak, fikih bilginleri tarafindan iki sekilde anlasiimistir:

a. Garar ozelligi tastyan seylerin satimi: Akde konu edilen seyin bizzat
kendisi, cinsi, tirl noktasinda belirsizliklerin bulundugu satimlar bu sekildedir.
Elektronik madazasindaki herhangi bir bilgisayari, depodaki herhangi bir mali,
tardnd belirtmeksizin bir hayvani, aga takilacak baliklari énceden satmak gibi.

b. Garar dzelliginin hakim oldugu satim sekilleri: Bir satim igerisinde iki satim
yapma (bey'atan fi bey'a / safkatan fi safka)\ tas, ok gibi bir sey atip tzerine disti-
gu seyi satma (bey'u’l-hasat), icinde ne oldugu bilinmeyen ambalaj/kilif icindeki
mali dokunarak satma (bey'u’l-milamese), taraflarin elbise gibi ellerindeki bir seyi
karsilikh atmalan suretiyle satim yapma (bey’u’l- miindbeze) gibi Cahiliye devrinde
uygulanan fakat Allah Reslirniin (s.a.) yasakladigi islemler de ikincisine érnektir.

Garar yasagl, hukuki islemin taraflarini, akdin makul sonucu olmayan yi-
kumluliklerden, beklenmedik risk ve zararlardan korumay ve bdylece rizalari-
nin zedelenmemesini amaclar. Gararin akde etkisi fikih bilginleri arasinda farkl
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degerlendirmelere konu olmustur. Anne karnindaki yavrunun, kacmis hayva-
nin, aga takilacak baligin 6nceden satisi gibi akdin konusunu neredeyse yok di-
zeyine indiren §arar, fakihlerin ittifakiyla akdi hikiimsiiz (batil) kilar. Akde konu
edilen nesnenin miktari, 6zellikleri, vadesi hususundaki gararin mieyyidesi ise,
cumhura gore akdin fasit/batil, Hanefilere gére ise fasit olmasidir.

3. Fasit Sart ve Faiz Yasag!

Tek tarafli yarar saglayan, bedellerin belirsizli§i sebebiyle cekismeye yol
acan, dinin ve hukuk dizeninin yasakladigi bir seyi iceren, akdin muhtevasina
ve yapisal amaglarina, yerlesik uygulamalara aykiri olan sartlar, fasit sartlardir.

Fasit sartlarin yasaklanmasi, taraflarin gelecekte magdur olmalarini énle-
me, bdylece hak ve hukukunu koruma amaci gider. Nitekim Hz. Ali (r.a.), satim
sdzlesmesinde bedellerin, taraflardan hicbirisi haksizlia ugramayacak, zulme
yol agmayacak 6l¢tide belirlenmis olmasi gerektigini ifade etmistir.

Akdi fasit kilan sartlarin basinda faiz (riba: LJI) sarti gelmektedir. islam’in
iktisad? faaliyetlere iliskin temel yasaklarindan olan faiz, akdin kurulusu esnasin-
da, misahhas iktisadi bir degere karsilik olmaksizin tek tarafli yarar saglayan bir
sartin ileri strilmesi ya da bu sekilde elde edilen fazlalik demektir. Bircok ayet
ve hadisin acik ve kesin beyanlariyla faiz, bitin turleriyle dinen haramdir ve
hukuken akdi ifsad edicidir.

Klasik donem fikih bilginlerinin faiz konusundaki gorislerinin genel cgerge-
vesi su sekilde ifade edilebilir:

- Faizden s6z edebilmek icin, fazlahgin muayyen miktarda olmasi ya da
oransal degeri 6nemli degildir; hem basit hem de mirekkeb faiz haramdir. “Ey
iman edenler! Kat kat arttiriimis olarak faiz yemeyin; Allah’in belirledigi sinirlari
asmaktan sakinin ki kurtulusa eresiniz’213 ayetinde “kat kat arttiriimig” ifadesi,
faizin gerceklesme sartina degil, ayetin nazil oldugu donemde toplumda yaygin
bicimde uygulanan olguya isaret etmektedir. Bu hususta icma gerceklesmistir.
Cagdas doénemde, riba-faiz ayirirminda bulunmak suretiyle Islam’da yasaklana-
nin faiz degil riba oldugu, bunun da mirekkeb faize karsilik geldigi seklinde bazi
iddialarla karsilasilmissa da, bu tiir degerlendirmelerin, sahabe neslinden itiba-
ren nesiller boyu devam eden ve fiilen gerceklesmis icmé karsisinda herhangi
bir gecerliliginden s6z edilemez.

213 Alu imran 3/130
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- Hem fazlalik faizi (ribe’l-fazl: jsAJi 1J hem de veresiye faizi (ribe’n-nesie:

Lj haramdir. Fazlalik faizi, misli mallarin misliyle degisiminde bedellerden
birinin digerinden fazla olmasi; veresiye faizi ise, farkh ttirdeki misli mallarin biri
veresiye olmak Uzere degisimi ya da vadeli borglarda vadeye karsilik alacagin
miktarini arttirma seklinde gercgeklesen faizdir.

- Resdl-i Ekrem (s.a.) "Altina karsilik altin, giimise karsilik gimas, bugdaya
karsilik bugday, arpaya karsilik arpa, hurmaya karsilik hurma, tuza karsilik tuz
birbirine esit ve pesin olarak degistiri/ir/satilir. Mallarin siniflari degisirse pesin
olmak sartiyla istediginiz gibi satin” buyurmustur.2l4 Bu hadis-i seriften hare-
ketle fikih mezhepleri faizin gerekcesini (illet) farkli sekillerde tespit etmislerdir:
Hanefi, Hanbeli, Ca’feri ve Zeydi mezheplerine goére faizin illetini, cins ve 6l¢l
birligi (cins ma’a’l-kadr); Maliki ve Safiflere gore ise, cins ve para (cins ve seme-
niyyet) ya da cins ve gida maddesi (cins ve tu’miyyet) olusturur. Bu baglamda
mubadele esaslari ise soyledir: Her iki illette de birlesen mallar esit ve pesin
degistirilir. 10 gram altini 10 gram altin ile degistirmek gibi. illetlerden sadece
birinde ortak olan mallar pesin olmak sartiyla, biri digerinden fazla olacak sekil-
de degistirilebilir. 2 kg. bugday ile 3 kg. arpa mibadelesi gibi (cinsleri farkli, lgl
veya tartiyla degisimleri veya gida oluslari ortak yondar). illetlerden ikisinde de
ortak olmayan mallar istenildigi gibi degistirilebilir. 20 gr giimus ile 2 kg. merci-
mek degisimi gibi.

- Faiz, basta faiz 6deyen/veren olmak Uzere bittin toplumun zarar gérdiigu
bir islemdir. Dolayisiyla iktisaden gicli olanin zayif olana faiz 6demesi veya
miktar yahut oran itibariyle disuk seviyede olup faiz yiku altina girenin, elde
edecegini umdugu daha bilyik kazang¢ sebebiyle gonilden razi oldugu fazla-
liklar, salt birey merkezli degerlendirilerek bu sekildeki fazlahgin faiz olmadigi
sdylenemez.

Hanefilere gore fasit sartlar, telafi edilebilir niteliktedir. Hal bdyle olunca
fasit sart iceren bir akdi hemen hukimsiz (batil) kabul etmek yerine, taraflara
fesad sebebini ortadan kaldirma ya da dizeltme firsati tanimak daha yerinde
bir tutumdur. Clnku dinin ve hukukun amaci, bireylerin sdzlesme hurriyetini
ve akdi iradelerini kisitlamak degil, bu yetkilerini, dinin ve hukukun belirledi-
gi yasaklan ihlal etmeden, haksiz magduriyetlere yol agmadan kullanmalarini
saglamaktir. Her ne kadar akdin kurulusu esnasinda bir yasagin ¢ignenmesi soz

214 Miuslim, “Musakat”, 81; Tirmizi, “Buyi™, 23
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konusu ise de, bu ihlalin ortadan kaldirilmasina veya iyilestirilmesine ragmen
kurulmus bir akdin temelli hikimsiiz (batil) oldugunu sdylemek isabetli olmaz.
Su var ki, bir yasak normunun ihlalinin devamini hukukun onaylamasi mim-
kin olmadigindan, taraflar akdi ifsad edici sarti kaldirmaz veya dizeltmezlerse,
ilgili yargi organi tarafindan akit feshedilir.

C. Yururluk (Nefaz) Sartlari

Karsilikli iki iradenin bir konuda bulusmasiyla hukuki varlik kazanan
akdin, hikim ve sonuclarini derhal dogurmasina engel teskil eden durum-
lar, akdin yururlik sartlarini olusturur. Bu sart gergeklesinceye kadar akit
askidadir (mevkuf). Temyiz cagindaki ¢ocugun yaptigi akit, kanunf temsilci-
sinin onayina; yetkisiz temsilcinin (fuzul) yaptig! akit ise, adina hukuki islem
gerceklestirilen kisinin onayina baghdir. Bu islemlerde onay (icazet), akdin
islerlik sartidir.

D. Baglayicilik (Luzdm) Sartlari

Kural olarak, baglayici olan hukuki islemlerde muhayyerlik hakkinin bulun-
mamas! akdin 10zOm sartidir. Taraflardan birinin veya her ikisinin akdi gecerli
kilma veya feshetme hususunda secim hakkinin bulundugu akit, bu hak sahi-
bi bakimindan baglayici olmaktan ¢ikar. Muhayyerlikler ve akde etkisi hususu
“muhayyerlikler” bashgi altinda ele alinacaktir.

1. Akit Cesitleri

Akitler farkli agilardan tasnife tabi tutulabilir. Akit hukuku bakimindan énem
derecesine gore bir dederlendirme yapildiginda baslica akit cesitleri sunlardir:

A. Gegerlik (Sihhat) Bakimindan

Dinen ve hukuken muteber bir varlia sahip olup hikimlerini doguracak
sekilde gecerlik kazanma acisindan akitleri, mesru akitler ve gayri mesru akitler
seklinde iki kisma ayirmak mumkundur. Dinin ve hukukun akdin konusu ol-
maya uygun gordigu bir sey lzerinde usuliine uygun bicimde gerceklestirilen
akitler mesru, boyle olmayanlar ise gayri mesrudur. Nitekim Hanefiler disindaki
cumhur fikih bilginleri konuyu bu sekilde degerlendirmis, mesru olan akitleri
sahih; mesru olmayanlari ise ayni anlamda olmak Uzere fasit ve batil kavramla-
riyla ifade etmislerdir.
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Hanefiler ise, mesru olmayan akitleri tek dereceli bir mieyyideye tabi tutmamis-
lar, kusur ya da noksanhgi telafi etmek suretiyle akde mesruiyet kazandirma imkaninin
bulunup bulunmamasina gore iki dereceli bir yaptinm 6ngérmuglerdir. Buna gore
Ozdeki kusur butlani, dzelliklerdeki kusur ise fesadi gerektirir, demislerdir.

1. Gegerli (sahih) akitler

Unsur ve sartlari bakimindan herhangi bir noksan/kusur icermeyen akitler
sahihtir. Bu tur akitler, kendilerinden beklenen sonuglarin tamamini dogurur.
So6z gelimi gegerli bir satim s6zlesmesinde mudisteri akit konusu nesnenin mul-
kiyetine, saticl ise semene/bedele; kira akdinde kiraci aynin menfaatine, mal
sahibi ise Ucrete hak kazanir. Buna bagl olarak sahih akitle elde edilen hak (ize-
rinde, akdin mahiyeti goz 6ntinde bulundurulmak suretiyle satim, bagis, vasiyet,
vakif, kullanma, tiiketme vb. her tirli mesru hukuki tasarruf gerceklestirilebilir.

2. Gecerli olmayan (fasit, batil) akitler

Dini-hukuki agidan eksiklik iceren, bir yasak normunun ihlal edildigi hukuk?
islemler, bu eksiklik ve ihlal séz konusu islemin esasina iliskin olsun ya da olma-
sin, Sari’in hUukmunu ¢igneme anlami tasir. Bu sekilde gergeklesen hukuki islem-
lere uygulanacak yaptirim, cumhur fikih bilginlerine gore fasit ile batil esanlamli
olmak Uzere tek derecelidir, islem hukimsutzdir.

Hanefilere gore ise, sakathgin islemin dzuni etkileyip etkilememesine gore
iki kademeli bir degerlendirme yapilir. Sakathgin islemin 6zuni etkilememesi
diger bir ifadeyle akdin gegerlik (sthhat) sartlarindan birisinin eksik olmasi du-
rumunda fesaddan s6z edilir. Bu yaklasim, sakathigin giderilmesi durumunda is-
lemin gecerlik kazanmasina imkan tanima amaci guder. Sakathgdin islemin 6zi-
nd ihlal etmesi yani akdin kurulus sartlarindan (unsurlarindan/ruktinlerinden)
birisinin bulunmamasi halinde ise butlan mieyyidesi uygulanir. Bu durumun
duzeltilmesinin ve islemin gegerlilik kazanmasinin imkéani yoktur.

Bu degerlendirmenin, Hanefi doktrinini esas alin Mecelle'ye (md. 1009,
110) yansimasi su sekilde olmustur: “Bey-i fasid, aslen sahih olup da vasfen
sahih olmayan, yani zaten muin’akit olup da bazi euséf-1 hariciyyesi itibariyle
mesru olmayan beydir”, “Bey-i batil, aslen sahih olmayan beydir”. Mimeyyiz
olmayan cocugun, akil hastasinin hukuki islemleri ile, konusunu domuz, sarap
gibi mitekavvim olmayan mallarin olusturdugu akitler batildir. Vadeli satislarda
vadenin belli olmadidi, semenin/bedelin miktarinin belirlenmedigi, fasit sart ve
faiz iceren akitler ise, bunlar diizeltilebilir oldugundan, fasittir.
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Eb( Hanife'ye (6.150/767) gore konu (mahal/ma’kidun aleyh) akdin riik-
ni; semen ise hilkmi ve geregidir. Bu kabulliin sonucu olmak (zere sarap, do-
muz gibi din ve hukuk nazarinda mal kabul edilmeyen (gayri mitekavvim) bir
seyin akdin konusu olmasi halinde islem batil; bunlarin semen olarak belirlen-
mesi durumda ise fasiddir. Mesela alkolli igkinin para ile satin alinmasi islemi
batildir, clinki satima konu olan sey gayri mitekavvimdir. Kasaptan alkollu icki
karsiliginda kuzu eti almak ise fasittir, ¢linkii satima konu olan sey mutekavvim
ise de semeni/bedeli gayri mitekavvimdir.

Batil ve fasit akdin hikmu kisaca su sekildedir:
* Batil akdin hukumleri:

- Batil akdin hukukT bir varligi yoktur, bdyle bir sézlesme bastan itibaren
hi¢ yapilmamis gibidir. Dolayisiyla akitten beklenen hukuki sonuclarin higbirisi
olusmaz.

- Taraflarin, normalde akitle yuklenilen sorumluluklari kendi rizalariyla ye-
rine getirmeleri halinde, verdikleri seyler iade edilir. Batil bir akitle satin alinan
malin, satis gibi hukuki islemlere konu edilerek elden cikarilmis olmasi da iade
sorumlulugunu ortadan kaldirmaz. Akde konu nesne, musterinin elinde emanet
sorumluluguna tabidir; dolayisiyla kusuru bulunmadigi stirece misterinin olu-
san zararlari tazmin sorumlulugu yoktur.

- Akdin batil olmasi, akde dahil olan veya ona dayali olarak gerceklesen
seyleri de batil kilar. Dolayisiyla akitte ileri stiriilen sartlar, gerceklesen 6deme ve
kabz, akit sebebiyle yapilan ikrar ve ibra da gecersiz olur.

- Batil akit ve islemler kendiliginden gecersiz oldugundan dava agcmaya
gerek yoktur.

- Batil hukuk’ islemler zamanasimi ile gecerlik kazanmaz.
* Fasit akdin hukimleri:

- Fasit akit hukukT bir varliga sahiptir.

- Akit mahallinin tesliminden 6nce highir sonu¢ dogurmaz.

- Ya fesad sebebi giderilerek akdin gecerlik (sthhat) kazanmasi saglanmali,
ya da akit feshedilmelidir. Taraflarin akdi feshetmemesi halinde, ilgili organ ta-
rafindan feshedilir. Kabzdan sonra akdin feshedilebilmesi i¢in, akit konusu nes-
nenin, hukuki islemin icrasi sirasindaki halini korumasi ve tg¢inci kisilerin o mal
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Uzerinde kazandiklari haklari iptal etmemesi gerekir. Fasit akitle kazanilan malin
baska birisine sahih bir hukuki islemle devredilmesi durumunda, malin milkiye-
tini kazanan iyi niyetli yeni malikin hakkinin korunmasi, akdin feshine engeldir.

- Akde konu nesnenin teslimiyle birlikte fasit akit bazi sonuclar dogurur.
Musteri akit mahalline bir gesit mulkiyet iligkisiyle sahip olur. Fakat akdin fesadi
muhtevay! da ifsad ettiginden, akit esnasinda konusulan bedel degil emsal be-
del (piyasa degeri) 6denir.

B. Baglayicilik Agisindan

Tek tarafli iradeyle bozulamayan akitlere 1azim (baglayici), bozulabilenlere
ise gayri 1azim (baglayici olmayan) akitler denir. Bu cgercevede baglayicilik agi-
sindan akitler ti¢ kisma ayrilir:

- Iki taraf icin de baglayici olanlar: Nikah, satim ve kira akitleri
- Tek taraf icin baglayici olanlar: Kefalet ve rehin gibi
- Iki taraf icin de baglayici olmayan akitler: Ariyet, vedia ve vekalet gibi.

Bir hukuki islemin baglayici olmamasi, ya onun tabiatindan kaynaklanir,
ya da muhayyerlik hakkinin bulunmasindan. Kurulusu karsilikli iradeye bagh
olan akitlerde kural, baglayicihiktir. Bununla birlikte bu akitler, muhayyerlik hak-
ki igermesi halinde, secim hakki sahibi agisindan gayri 1azim hale gelir.

C. Yirrlik itibariyle
Yurdrlik acisindan akitler iki kisma ayrilir.

1. Nafiz: Hig kimsenin hakkinin bulunmadigi, hukuki varlik kazanmasiyla
birlikte bitiin sonuglarini doguran akit nafizdir.

2. Mevkaf: islerlik kazanmasi kanuni temsilci veya hak sahibinin onayina
bagh olan akde mevkadf denir. Mimeyyiz cocugun ve fuzdlinin gerceklestirdigi
akit gibi.

D. Konusuna Gore

Akdin konusu ya maldir (para da mal mefhumuna dahildir) ya menfaattir
ya da istir (taahhat).

- Konusu mal/para olan akitler: Satim, karz (borc), sarf (para degisimi) gibi.

- Konusu menfaat/yararlanma hakki olan sdzlesmeler: Kira, ariyet (6ding) gibi.
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- Konusunu isinfemegin olusturdugu akitler: Vedia (emanet), mudarabe
(emek-sermaye ortakhgi), mizaraa ve misakat (tarim ortakligi) gibi.

E. Bedelli Olup Olmamasi Bakimindan

- Bedelli akitler (muavazat: jLcdl): Her iki taraf igin de hak ve yukimlu-
lik doguran akitler bedelli akitler grubunu olusturur. Satim ve kira gibi.

- Bedelsiz akitler (teberru akitleri: cjlp”™\): Taraflardan sadece biri icin hak do-
guran/yarar saglayan sozlesmelere teberr( akitleri denir. Ariyet (6diing) akdi gibi.

E Ayna Baghlik Agisindan

- Aynt akitler: Akdin tamamlanabilmesi, akit konusu malin teslimine bagl
olan akitlere aynt akitler denir. Hibe, ariyet, vedia, karz, rehin gibi.

- Ayni olmayan akitler: Satim, kira gibi cab ve kabdl ile tamamlanan akit-
lere ayni olmayan akitler denir.

G. isimli-isimsiz Olus itibariyle

Bey' (satim), icare (kira), rehin, selem gibi ayet ve hadislerde acikca ismi
gecen akitlere isimli, bunun disinda ihtiyaca ve toplumsal sartlara bagl olarak
ortaya c¢ikan yeni akit tlrlerine ise isimsiz akitler denir.

H. Sekil Bakimindan

Hukuka uygun bicimde varlik kazanabilmeleri belirli sekil sartlarina bagl
olan akitlere sekli, herhangi bir sekil sartiyla bagh olmaksizin sirf irade beyani ile
gerceklesen akitlere ise rizaf akitler denir. Nikah sekli akitler, satim akdi ise rizal
akitler icin model konumundadir.

IV. Akdi Sartlar

Taraflarin iradelerine bagh olup bir akdin hukuki varlik kazanmasini, isle-
yisini ve hikumlerini belirleyen ta’lik, izafe ve takyid olmak izere (¢ tur sarttan
S0z etmek mimkuindar.

Akdin hukuki varlik kazanmasinin gelecekte olmasi muhtemel bir sarta
baglanmasina ta’lik, bu sekilde gerceklesen akde muallak akit denir. Akdin is-
leyisinin ve hukimlerinin gelecek bir zamandan itibaren gecerli olmasini ifade
eden sart izafe, boyle gerceklesen akit ise, muzaf akit seklinde isimlendirilir. Bu
iki sart tirindn de bulunmayip akdin derhal gecerlik kazanmasina tenciz, bu
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akde de miineccez akit denilmektedir. Akitle birlikte kosulmus ve akdin gerektir-
digi hukumleri ve sonuglari belirlemeyi/degistirmeyi amaclayan sartlar ise takyid
sarlaridir. Mesela “Agustostaki 6gretmen atamalarinda tayin edilirsen” climlesi
ta’lik sarti; “Hatimle teravih kilan mislimanlara ramazan boyunca (cretsiz su
dagitman sartiyla” cimlesi takyid sarti; “Muharrem basindan itibaren arabami
sana sattim” ise iz&fe sartt mahiyetindedir. Simdi bu sartlardan her birinin temel
ozellik ve hukumlerini ele alahm.

A. Ta'likt Sartlar

Ta'lik sarti, sart gerceklesmedigi strece akdin hukuki varlik kazanmasina
engeldir. Bu tir sartlarin, akit esnasinda mevcut olmamasi fakat daha sonra
gerceklesmesinin mimkin olmasi gerekir. Akdin kurulusunun akit esnasinda
mevcut bir sarta baglanmasi halinde (“yasiyorsam seninle evlendim” gibi), bu
akit muallak degil, mineccez olur yani derhal hikimlerini dogurur. “YUriyerek
bir giinde Konya’dan istanbul’a ulasirsan...” gibi gerceklesmesi miimkiin olma-
yan sartlar ise, akdi batil yapar.

Nikah akdi ile alim-satim, kira, hibe, tarim ortakli§i (mizaraa, misakat),
ikéle, rehin, muhala’a gibi, konusunu mal veya menfaatin olusturdugu ve mul-
kiyetin devrini doguran akitlerde ta’liki sart ileri siriilemez. Kefélet, havale,
vasiyet, vekalet gibi akitler ise, mahiyetleri ve ozellikleri geregi ta’liki sartlara
elveriglidir.

B. izafe Sartlari

Bu nevi sartlarda, akit meclisinde karsilikli ve birbirine uygun irade beyan-
larinin bulusmasiyla akdin kurulusu tamamlanmis, sadece isleyisi ve hukimleri-
ni dogurmasi gelecek bir zamana baglanmistir. Ta’liki sartlardan farki da budur.

izafe sarti, akdin kurulusuyla birlikte milkiyetin naklini doguran ve konu-
sunu muayyen bir mahln (ayn) olusturdugu akitlerde (alim-satim, hibe gibi) ve
nikah akdinde gecersiz; konusunu menfaatin olusturdugu akitler (kira, ariyet
gibi) ile tarim ortakliginda (miizaraa, miisakat gibi), ayrica vasiyet gibi 6zelligi
itibariyle hilkmuini zaten gelecekte doguran s6zlesmelerde ise gecerlidir.

C. Takyidi Sartlar

Takyidf sartlar, hem akdin hukuki varlik kazanmasini hem de hikimlerini
derhal dogurmasini etkilememesi yoniyle diger iki sarttan ayrilir. Burada stz
konusu olan sadece, genelde akit hirriyeti 6zelde ise muhtevay! tayin serbestisi
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cercevesinde akdin isleyisinin ve hikumlerinin taraflarca belirlenmesidir. Akit-
lerde riza ve iradenin merkezi konumu géz 6ninde bulunduruldugunda, aca-
ba taraflar akdin muhtevasini belirleme hakkina sahip midir? Sayet bdyle bir
yetkileri varsa, bu hakkin kapsami ve siniri nedir? Takyidl sartlar, akit hukuku
itibariyle baglayict midir? Bu sorulara fikih bilginlerinin verdigi cevaplar 6zetle
su sekildedir:

1. Bireylerin sart hirriyeti yoktur. Ayet ve hadislerde ismen belirtilenler di-
sinda kisilerin kendiliklerinden ileri strdiikleri sartlar gecersizdir. Nitekim ResQl-i
Ekrem (s.a.) Allah’in Kitabi’nda bulunmayan sartlarin batil oldugunu belirtmis-
tir.215 Kur'an ve Sunnet metinlerini anlama ve yorumlamada literal/lafizci yonte-
mi benimseyen Zahirilerin gorisi bu sekildedir.

2. Akdin muhtevasini belirlemede Kkisilere sart hirriyeti taninmistir. “Ey
iman edenler! Antlasmalarinizin geregine bagh kalin!"216, “Musliimanlar, hara-

mi helal, helali haram kilanlar hari¢, belirledikleri sartlara uyarlar”2l7 gibi agik
naslar ile maslahat ve ihtiyag ilkeleri bu gorisiin hukuk? dayanaklarini olusturur.
Zahiriler disindaki cumhur fukahd, prensip olarak sart hirriyetini kabulde itti-
fak etmigler, ancak takyidi sartlarin kapsam ve sinirlarini belirlemede ise, ihtilaf
etmislerdir:

a. Hanefi ve Séfitlere gore su sartlar gegerli ve baglayicidir:

- Akdin geregine uygun olanlar (Mesela pesin gerceklesen satim akdinde,
paray! (semeni) ddeyinceye kadar akit konusu nesneyi musteriye teslim etme-
meyi sart kosmak)

- Akdin geregini destekler nitelikte olanlar (satim akdinde rehin, karz akdin-
de kefil sarti gibi)

- Orf halini almis olanlar (muayyen bir siire garanti sartiyla elektronik riin
satin alma gibi).

Hanefiler, alim-satim, kira gibi iki tarafa da bor¢ yukleyen akitlerde
(muavazat), taraflara veya akdin konusuna yarar saglayan sartlari, karsiliksiz
menfaat temini sebebiyle rib& yasagina benzetmisler ve bu tur sartlarin, ken-
dileri fasit oldugu gibi akdi de ifsdd edecegini sdylemislerdir. Dikmesi sartiyla

215 Buhari, “Buyd™, 67, 74; Muslim, “Itk”, 6, 8; EbQ Davad, “Itk”, 2
216 el-Maide 5/1
217 Buhari, “icara”, 14; Eb( Davad. “Akdiye”, 12; Tirmizi, “Ahkam”, 17
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terziden kumas satin almak, hirriyetine kavusturmasi kaydiyla kéle satmak gibi.
Bu tur sartlarin yerlesik orf halini almasi durumunda, Hanefilere gore, sartin da
akdin de sahih olduguna dikkat edilmelidir.

Séfitler, cok yonlu fayda saglamasi sebebiyle azad sartiyla kéle satiminin
caiz oldugunu sdylemisler, boylece Hanefilere nispetle iradi sartlar cergevesini
az da olsa genisletmislerdir.

b. Aralarinda ufak farkliliklar bulunmakla birlikte, Maliki, Hanbeli, Ca’fer
ve Zeydi mezheplerine gore, naslarla ¢elismeyen, bir fayda saglayan ve haksiz
zarara yol agmayan her tirlu sart muteberdir.

Akitler, insanin bir toplum icerisinde hayatini devam ettirmesinin dogal
sonucudur. Kisilerin, hukuki islemin mahiyetini kendi yararlari dogrultusunda
serbestce belirlemeleri de ihtiyag geregidir. Esasen takyidi sartlari doguran da
intiyactir. Oyle ki, belli sartlarin ileri stiriilmedigi bir akde rastlamak neredeyse
mumkin degildir. Dolayisiyla akitlerde belirleyici unsur cogu kere, s6zlesmenin
kurulusu sirasinda ileri surilen sartlar olmaktadir. Hal boyle olunca, bir fayda
saglayan, naslarla gelismeyen, akdin gereklerine aykiri dismeyen sartlar gecerli
ve baglayici kabul edilecektir. Aksi takdirde, ihtiyaclarin giderilmesi konusunda
bireyler ve toplum, sikinti, mesakkat ve zorluklarla karsilasacaktir. Bu ise, me-
sakkat ve darhdin giderilmesi seklindeki temel ilke ve amaca aykirdir.

V. Muhayyerlikler (oljISJlI)

Taraflardan birisinin ya da her ikisinin, akdi gegerli kilma yahut feshetme
hakkina muhayyerlik denir. Muhayyerlik, secim hakki bulunan taraf agisindan
akdi baglayici (Iazim) olmaktan cikarir.

Muhayyerlikler, iki tarafa da bor¢ yikleyen (muauazat) baglayici (lazim)
akitlerde s6z konusu olur. Kurulusu iki iradeyi gerektirmekle birlikte, cogunluk
fikih bilginlerine gore baglayici olmayan ariyet ve karz gibi akitlerde muhayyer-
lik s6z konusu degildir. Ayni sekilde tek tarafli irade beyani ile kurulan hukuki
islemler, irade acgiklamasinda bulunan agisindan baglayici olmadigindan, bu tir
akitlerde de muhayyerlikten sdz edilemez.

Sart, tayin, nakit muhayyerligi gibi muhayyerlikler, taraflarin iradesinden;
gbrme ve meclis muhayyerligi gibi bazilari ise dogrudan dodruya bu hak-
ki tespit eden nasdan (kanundan) kaynaklanir. Diger yandan muhayyerlikler,
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kendileriyle amaclanan yararin gergeklesmesine imkan vermek (zere, akdin
hikminin sabit olmasina veya baglayicihgina engel olurlar. S6z gelimi sart
muhayyerligi, saticinin muhayyer olmasi durumunda, satisa konu edilen seyin
mulkiyetten ¢ikmasina engel olmak suretiyle akdin hikminin sabit olmasina;
gdrme muhayyerligi sabit hiilkmin tamamlanmasina; ayip muhayyerligi de ak-
din islerlik kazanmasina engeldir.

Fikih doktrininde kirka yakin muhayyerlik cesidinden sz edilmistir. Bunlar-
dan yayginli§i sebebiyle doktrinde ayrintili olarak tahlil edilen sart, gérme, ayip
ve vasif muhayyerlikleri kisaca ele alinacaktir.

A. Sart Muhayyerligi (<kyJl jb*-)

Taraflardan birisinin veya her ikisinin belli bir sire icerisinde akdi onama
veya feshetme yetkisine sahip olmasina sart muhayyerligi denir.

Sahabe-i kiramdan Haban b. Munkiz (r.a.) alisverislerinde hep aldani-
yordu. Bu durum ailesi tarafindan Resdl-i Ekrem’e (s.a.) bildirilince, o s6yle
buyurdu: ‘Alisveris yaptiginda, ‘aldatma yok, benim (¢ gunlik muhayyerlik
hakki var’, de”218.

Sart muhayyerliginin hukuk? dayanagini olusturan bu hadisi, literal yoruma
tabi tutan Eb( Hanife, Zufer ve SafiT, muhayyerlik strresinin ¢ giini geceme-
yecegini soylemislerdir. Hadisi makasid (amag¢, gaye) yorumuna tabi tutan EbQ
Ysuf (6.182/798), Muhammed b. Hasen es-Seybani (6.189/805) gibi miicte-
hidler ile Hanbel? ve Ca’feriler, belirli olmak sartiyla siire konusunda taraflarin
serbest oldugu gorusindedirler. Malikilere gore ise, satima konu malin cinsine
gore muhayyerlik, o mal i¢in matat olan sureyi asmamalidir.

imam Ziifer (6.158/775) ve bazi Safii fakihler disindaki cumhura gore, bu
yetki, Giclinci bir sahsa da verilebilir. Safit ve HanbelTlere gore sart muhayyerligi
ancak akdin kurulusu sirasinda s6z konusu olabilirken, diger mezhepler akit
kurulduktan sonra da sart muhayyerligini mimkdin gérrler.

Satim akdinin kurulmasiyla birlikte mebi’in mulkiyeti misteriye gecer. Ak-
din hikmi geregi olan bu durumun sart muhayyerliginin nasil etkileyecegi,
fukaha arasinda farkli degerlendirmelere konu olmustur. Hanbeliler, sart mu-
hayyerliginin mulkiyetin misteriye intikalini etkilemedigi gorisini; Malikiler ise
mulkiyetin saticida kalmaya devam edecegi gorisini benimsemislerdir. Hanefi

218 Buhari, “Blyd™, 48; Muslim, “Buyd™, 48
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ve Séfiilere gore ise, meb? muhayyer olmayan tarafin mulkiyetinden ¢ikar, mu-
hayyer olanin mulkiyetinden ¢ikmaz. Muhayyerlik siresince akde konu nesne-
de meydana gelen artislar gibi, zarar gérmesi ya da telef olmasi durumunda
hasar/tazmin sorumlulugu da, milkiyet kimde ise ona aittir.

Sart muhayyerligi, bedelli, feshe elverisli, akde konu seyi (mahal) pesin
kabzetmenin zorunlu olmadigi baglayici akitlerde gecerlidir. Buna gore, hibe
gibi bedelsiz; nikadh, muhala’a gibi feshe elverisli olmayan; sarf gibi bedellerin
pesin teslim alinmasinin zorunlu oldugu; vekalet gibi gayri lazim akitlerde sart
muhayyerliginden s6z edilemez.

Fikih mezhepleri ve mictehidler arasinda ayrintida bazi gorus ayriliklari
bulunmakla birlikte sart muhayyerligi, suresi igerisinde akdi onama veya feshet-
me, bunlardan biri olmaksizin belirlenen stirenin dolmasi, akde konu malin mu-
hayyer olan tarafin elinde fesih imkanini ortadan kaldiracak sekilde zayi olmasi
ya da ayipl hale gelmesi veya muhayyer olan tarafin élimuyle sona erer. Sart
muhayyerligi, kisinin irade ve tercihine bagh sahsi bir hak oldugundan Hanefi
ve Hanbelilere gore varise intikal etmez, Maliki ve Safiilere gore ise eder.

B. Gorme Muhayyerligi (AjJjJl jL>-)

Musterinin gérmeden satin aldigr mali, gérup durumu hakkinda kanaat
sahibi olduktan sonra akdi onama ya da fesih hakkina sahip olmasina gérme
muhayyerligi denir.

Gorme muhayyerligi, gérmeden satin alinan malin 6zellikleri hakkinda ye-
terli diizeyde bilgi sahibi olunmadigindan, akdin temel unsuru olan rizay: etkile-
mesi sebebiyle mesru kilinmistir. Nitekim Allah Resulu (s.a.) gérmeden bir mal
satin alan kisinin muhayyer oldugunu belirtmistir.

imam Safit (0.204/819), akde konu malin akit meclisinde hazir bulunma-
sinin sart oldugu kanaatindedir. Dolayisiyla ona gore goriilmeyen sey satilama-
yacagindan gérme muhayyerligi de yoktur. Cumhur ise, gdrmeden mal satin
almanin mimkidn oldugu goérisindedir.

Fukahanin cumhuruna gore malin milkiyetini ya da kullanim hakkini
kazanan kisi icin gecerli olan gérme muhayyerliginde gérmeden kasit, malin
gozle gorulmesi degil, nizaya temel teskil edecek diizeyde bilgi sahibi olmak
oldugundan, nelerin bu anlamda gérme sayilacagi malin cinsine ve yerlesik

219 Zeylal, Nasbu’r-raye, IV,9
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uygulamalara gore farklilik gosterir. Sézgelimi binit hayvaninin gériilmesi binip
tecribe etmek, balin gorulmesi tatmak, evin gértlmesi icini gezip dolasmak
seklinde olur.

Bu muhayyerlikte ama¢, mal hakkinda bilgi sahibi olmak oldugundan, 6n-
ceden gorulen bir mal icin gérme muhayyerliginden séz edilemezse de, musteri
acisindan mali malum olmaktan cikaracak kadar bir siire gegmesi durumunda
yine gérme muhayyerligi gecerli olur. Bu arada standart mallarda numunenin
gorilmesi, satin alinacak malin tamaminin gértlmesi gibidir.

Gorme muhayyerligi, akdin hikminin sabit olmasina degil baglayiciligina
engeldir. Dolayisiyla s6zlesmenin kurulusuyla birlikte misteri mebi’in mulkiyetine
sahip oldugundan, onu satim, rehin verme gibi hukukT islemlere konu edinebilir.

Hanefilere gore gérme muhayyerligi, nasla sabit ve huklkullah kapsamin-
da bir hak oldugundan, gérmeden 6nceki onama ile akit baglayicilik vasfi ka-
zanmayacag! gibi, kisinin bu hakkindan vazgectigini acikca beyan etmesiyle de
(sarih 1skat) diismez.

Gorme muhayyerligi, iki tarafa borg ylkleyen, feshe elverisli ve baglayi-
ci akitlerde s6z konusu olur. Hanefi ve Hanbelilere gére gérme muhayyerligi
varise intikal etmez, Malikilere gore ise eder.

C. Ayip Muhayyerligi jG>)

Erbabinca kusur sayilan, mala ragbeti azaltan ve semende eksilmeye sebep
olan seye ayip, bundan kaynaklanan akdi onama ya da feshetme yetkisine ise
aylp muhayyerligi denir. Ayip muhayyerligi, genellikle akdin konusunda mevcut
olup misterinin sonradan farkina vardigi ve bu sekliyle kabule yanasmadigi
maddi kusurlarda olur. Satin alinan kitabin formalarinin eksik, tarim igin ki-
ralanan arazinin corak, is akdinde iscinin is géremeyecek kadar hasta olmasi
gibi. Bununla birlikte hangi 6lcudeki kusurlarin ayip kabul edilecegi, toplumun
kiymet olcilerine bagh &rfi bir meseledir ve degiskenlik gosterebilir.

Ayip muhayyerliginden stz edebilmek icin, musterinin, aybin farkina var-
masina ragmen akdin kurulusu esnasinda veya teslim sirasinda buna riza anla-
m1 tasiyacak bir s6z veya fiilinin olmamasi gerekir.

Ayip muhayyerligi, her iki taraf agisindan baglayici olan akitlerde s6z konu-
su olur. Nikah akdinde, cinsel iliski kurmayi engelleyen beden kusurlari her iki
taraf acisindan da ayip muhayyerligi dogurur.
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Ahmed b. Hanbel (6. 241/855) disindaki muctehidlere gére ayip sebebiy-
le akit bedelinde indirim yapilamaz. Mdsteri ya mali kararlastirilan bedel uze-
rinden ayipli haliyle kabul edecek, ya da akdi feshedecektir. Fakat fesih icin
mebi’in mevcut halini korur halde olmasi sarttir. Misterinin elinde iken malda
yeni bir ayip olusur veya mala ilavede bulunulursa, aynen iade imkéni ortadan
kalkar ve ayip 6lcustinde zararinin karsilanmasi yoniine gidilir. Misterinin ayibi
bilerek ve ayiba razi olarak almasi, mali hukuki islemlere konu edinmesi, ayip
muhayyerligi dogduktan sonra bu hakkindan agik¢a veya deléaleten vazgegmesi,
aylbin ortadan kaldirilmasi, malin tamamen yok olmasi durumlarinda da ayni
hakumler isletilir.

Ayip muhayyerligi pesin sart ile sékit olmaz. Dolayisiyla akdin kurulusu
Oncesinde veya akit sirasinda satici, akde konu esya ayiph ciksa bile sdzlesme-
nin gecerli olmasini ve bundan dolay! sorumlu olmayacagini (beraet) sart kossa
ve akit bu sekilde gerceklesse, Safit ve HanbelT mezheplerine gére mdsteri yine
ayip muhayyerligi hakkina sahiptir.

D. Vasif Muhayyerligi ( JILA™)

|

Muayyen &zellik sebebiyle satin alinan malda aranan 6zelligin bulunmadi-
ginin anlasiimasi durumunda musterinin akdi onama ya da fesih yetkisine vasif
muhayyerligi denir. Ayip, maldaki maddt eksikligi ifade ederken; vasif, madd?
acidan noksani bulunmayan malin ézelliklerindeki kusuru ifade eder. Yaris atidir
diye satin alinan hayvanin bu 6zelliginin bulunmamasi, dugin yemegi pisirmesi
icin ascidir diye hizmet sdzlesmesi yapilan kisinin asciliktan anlamamasi durum-
larinda vasif muhayyerligi s6z konusu olur.

Vasif muhayyerligi, akde konu nesne sahibinin bilingli yanlis beyanindan kay-
naklanabilecegi gibi, onun kasti yonlendirmesi disinda da gergeklesebilir. Bunlardan
birincisine tedlis denir ki, “akde konu nesnenin degerini arttirmak amaciyla gercek
durumu gizleyip mahalli oldugundan farkli gostermek” demektir. Siit hayvanini,
sutll bol zanni uyandirmak igin birkag giin sagmayip memesinde sittin birikmesini
saglamak gibi. Hz. Peygamber (s.a.) bu nevi uygulamalari yasaklamistir.220

Akdin taraflarn acgisindan kasit unsuru bulunmaksizin akit konusunun cin-
sinde veya vasfinda hata etmek de s6z konusu olabilir ki, buna galat denir. Si-
fattaki hata vasif muhayyerligi dogururken, akde konu nesnenin cinsindeki hata
akdi batil yapar. Altindandir diye satin alinan bir maddenin demir ¢ikmasi gibi.

220 Buhari, “Biyd™, 64; Mislim, “Biyd™, 11
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Akde konu nesnenin iade edilmesi veya bedelinden vasif dl¢lisiinde indi-
rim yapilmasi, ayrica iade imkaninin ortadan kalkmasi halinde uygulanacak
hikumler bakimindan vasif muhayyerligi hakkinda, ayip muhayyerligi ile ilgili
hikumler gecerlidir.

VI. Akit Serbestisi ve Sinirlandiriimasi

Bireyin, diger kisi veya Kisilerle iliskilerini kendi istek ve beklentilerine
gore serbestce diizenlemesine, hak ve yiukumlulukler meydana getirmesine
“iradenin muhtariyeti/6zerkligi”, bu anlayisin akitlere uygulanmasina da “akit
serbestisi” denir.

AKkit serbestisi, akit yapip yapmamakta ve karsi tarafi tayinde (in'ikad ser-
bestisi), akit tiriind ve muhtevasini belirlemede (tanzim/dizenleme serbestisi)
ve iradenin aciklanma bigimi ve araclarinda (sekil serbestisi) kisinin serbest ol-
masi demektir. Bu arada tanzim serbestisi kendi icinde, tip serbestisin! ve muh-
tevayi tayin serbestisini icermektedir.

Akit hukukunun temelinde bireyin ihtiyaci ve rizasi yatmaktadir. Hal boyle
olunca kisinin, iradesi disinda akit yapmaya zorlanmamasi, istedigi tarz bir borg
munasebeti kurmasi, bu iliskinin kars tarafini ve muhtevasini diledigi sekilde
belirlemesi, kendisini belli kaliplarla bagimh hissetmemesi en tabii hak olarak
goruldr. Nitekim bu noktada hukuk, ilke diizeyinde emredici veya sinirlandirici
bir tutum sergilemez. Bununla birlikte, s6z konusu hakkin serbestce kullanimi
karsisinda Uglnci sahislarin hukukunu koruma ve toplum menfaatini gézetme
amaciyla zaman zaman sinirlandirici midahaleler gerekebilir. Her seyden dnce
bu, hak anlayisi ve adalet ilkesinin geregidir. Dolayisiyla akit serbestisinin fert
ve toplum acisindan zarara yol acti§i durumlarda, “zararin giderilmesi yararin
saglanmasina gore onceliklidir”, “kisisel yarar ile kamu yarari catisirsa, dncelik
kamu yararinin saglanmasina verilir”, “genel zarari gidermek igin 6zel zarara
katlanilir’, “daha buyik ve kalici zararlari gidermek icin, gerekirse daha kuguk
ve gegici zararlar irtikab edilir” seklindeki genel prensipler isletilir.22L

Karaborsacilik (ihtikar) yapanin malinin yetkili organ tarafindan ve piya-
sa degerinden cebri satimi, emsal bedelini pesin ddemek sartiyla istimlak uy-
gulamasi, muztar durumda bulunan Kisinin ihtiyacini giderecek seyi ona satma

221 Mecelle, md.26-30



272 iISLAM HUKUKUNA GIRIS

mecburiyeti, bedel karsiliginda el degistiren gayri menkuliin sufa hakki sahip-
leri tarafindan ayni bedelle satin alinmasi, alacakhinin hakkini korumak (zere
rehnin paraya donustirtlmesi, borcunu oyalayanlarin (muatemerrid borglu) ve
iflas edenlerin mallarinin yetkili icra organi tarafindan satilmasi vb. durumlarda
kisi, fert ve kamu yarari sebebiyle iradesi disinda bir akdi kabullenmek zorunda
birakilmig, boylece akit yapip yapmama, akdin karsi tarafini belirleme, akdin
muhtevasini tayin etme serbestisi sinirlandiriimistir.

Mal ve hizmetlerin bedelinin devlet tarafindan belirlenmesi demek olan
tes’ir (narh), mal sahibi ya da bir hizmeti ifa eden Kisiyi, iradesi disinda tespit
edilen bedeli kabule mecbur birakmasi yéniiyle muhtevayi belirleme hirriye-
tinin kamu yarari gozetilerek sinirlandiriimasi mahiyetindedir. Narh, hukuki is-
lemlerde rizaya vurgu yapan naslar222 ve Allah Resali'nin (s.a.) bu tir talep-
lere olumsuz karsilik vermesi223 sebebiyle Hanefilerin mutekaddimdnu, Safii,
Hanbeli, Ca’ferl ve Zahiri mezheplerine gére caiz degildir. Hz. Peygamberin
(s.a.) piyasaya mudahale konusundaki olumsuz tutumunu, fiyatlarin normal
piyasa sartlarinda sekillenmesiyle aciklayan, ayrica maslahat ve sedd-i zeria
prensibinden hareket eden MAliki mezhebi, bazi $a&fiT ve Hanbeli fakihler ile
muteahhir Hanefilere gore ise, kamu maslahatinin gerektirmesi halinde narh
uygulanabilir.

Kisiler, diledikleri akit tipini segcme (tip serbestisi) ve akdin kurulusunu sag-
layan karsilikli ve birbirine uygun iradelerin agiklanma tarz, bicim ve vasitalarini
belirlemede (sekil serbestisi) serbesttirler; bu hususlarda herhangi bir hukukT ki-
sitlama s6z konusu degildir. Rizanin anlasilir bicimde ifade edilmesiyle akit kuru-
lur; zira “ukddda i'tibar makasid ve meaniyedir, elfaz ve mebaniye degildir’224.
Bunun iki istisnasindan s6z etmek mumkiindur:

Akit serbestisinin sinirlandirilmasi konusunda dikkat edilmesi gereken
onemli husus, maélikin rizasini dikkate almadan gerceklestirilen cebri akitlerin
kural degil; adaletli bir hukuk diizeninin, haklarin korunmasi, adaletin tahak-
kuku, zararin bertaraf edilmesi, kamu yararinin gozetilmesi, tek cimleyle ifade
etmek gerekirse ‘maslahat temelinde adil bir dengenin saglanmasi’ gerekcesiyle
istisnal olarak ve ihtiyag dlclsiinde basvurabilecegdi bir tedbir olmasidir.

222 en-Nisa 4/29
223 Bk. Ebl Davad, “Buyd™, 49; Tirmizi, “Buyd™, 73; Musned, 11, 327; 111, 85, 106, 286
224 Mecelle, md. 3
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VIl. Akdin HukmU

Gegerli bir s6zlesmenin dogurdugu hukuki sonugclar akdin hikmani olus-
turur. Dolayisiyla her akdin hikmu, mahiyeti ve amacina gore farklilik gosterir.
S6z gelimi satim akdinin hikmu, satilan malin milkiyetinin masteriye gegmesi,
misterinin de satis bedelini (semen) saticiya 6deme yukiumluluga altina girme-
sidir. Kira akdinin hukmu, mal sahibinin akde konu olan ayni/mali kiraciya tes-
limle bor¢lu olmasi; kiracinin ise, bir taraftan aynin/malin menfaatinden istifade
hakki elde etmesi diger yandan da kira bedelini 6demekle yikimli olmasidir.
Kisaca ifade etmek gerekirse, mulkiyeti nakleden akitlerde akdin hikmi mulki-
yetin el degistirmesi; kullanim/yararlanma hakki saglayan akitlerde ise, kullanim
hakkinin dogmasidir.

VIII. Akdin Sona Ermesi ve Feshi
Akdin sona ermesi bagslica su sekillerde olur:

1. Taraflarin hukuken gegerli (sahih) bir akitle Ustlendikleri yikimlulikleri
geregi gibi yerine getirmeleri (ifa),

2. Hukuken gecerli bicimde dogmus fakat tam olarak ifa edilmemis bir ak-
din, karsihkl riza ile bozulmasi. Bunun, birisi borg¢lar hukuku digeri aile hu-
kukuyla ilgili iki tipik drnegi vardir: ikale ve muhala’a. Konusunu malin olus-
turdugu sdzlesmelerde, hukuken gecerli bicimde kurulmus akdin karsilikh riza
ile bozulmasini ifade eden iké/enin, mevcut akdin feshi mi, yoksa yeni bir akit
tesisi mi oldugu, fakihler arasinda ihtilaf konusudur. Bu hususta ‘fesih’, ‘yeni bir
akit' ve ‘taraflar agisindan fesih, Gc¢iinci sahislar bakimindan ise yeni bir akit
seklinde ¢ gorus bulunmaktadir. Aile hukukuyla ilgili olani ise, karinin kocasina
vermeyi vaat ettigi bir mali de@er karsiliginda ve karsilikli anlasmayla evliligin
sonlandiriimasidir ki, buna hul’ ya da muhala’a denir.

3. Kefalet ve rehin gibi tek taraf icin baglayici olan; ariyet, vedia, vekalet
gibi iki taraf icin de ba@layici olmayan; kural olarak baglayici olmakla birlikte
muhayyerlik hakkinin bulundugu bir akdin, sézlesmenin kendisi agisindan bag-
layici olmadigi kisinin tek tarafli iradesiyle feshedilmesi akdi sona erdirir.

4. Mesru bir sekilde kurulmus bir akdin, hukukun yetki tanidigi kisilerce
yeni bir akit kurulmasiyla sona ermesi. Bunun bilinen en yaygin 6rnegdi suf’adir.
On alim hakki olarak da isimlendirilen suf'a, bir akarin (gayri menkuliin) bedelli
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el degistirmesi durumunda, onun ayninda veya haklarinda ortakhgdi bulunan
yahut ona bitisik komsu olanlarin, satis bedelini 6demek suretiyle s6z konusu
akari mulkiyetlerine gecirmeleridir. Boylece ilk akit sona ermis olmaktadir.

5. Akdin hikmnd uygulamay1 mimkin kilmayacak sekilde akit mahallinin
zarar gérmesi yahut yok olmasi. Bu durumda taraflarin beyani ya da mahkeme
kararina gerek olmaksizin islem kendiliginden sona erer. Buna infiséh denir.

infisahin fesihten farki, fesih, hukuki varlik kazanmis bir akit veya hukuki
islemin taraflarca ya da yargi¢ tarafindan geriye donusli veya doniisstiz olarak
bozulmasini ifade ederken; infisdh, boyle bir bozma iradesi gerekmeksizin ken-
diliginden sona ermesini ifade eder.

6. Kurulus veya gecerlik sartlarindaki eksiklik sebebiyle batil yahut fasit ol-
duguna hikmedilen akdin, taraflarca veya ilgili yargi organinca feshedilmesiyle
akit sona erer.

Akdin unsurlarindan irade beyani islenirken, rizayi ifade sekilleriyle ilgili
yapilan aciklamalar, fesih icin de gegerlidir. Yani fesih, kisinin bu yondeki kararli
iradesini yansitan her tirli s6z ve fiille gerceklesir.
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MULKIYET TEORISI

GiRIS

Insanin esya uizerinde en kapsamh egemenliginin ifadesi olan miilkiyet ko-
nusu, dini, felsefi, toplumsal, iktisadi, siyasi, hukuki birgok diisiince ve doktrinin
ilgi alaninda olagelmistir. Dolayisiyla mulkiyetin tarihi gelisimi, bu ¢ok yoénli
miléhaza ve bakis acilarinin etkisinde seyretmistir.

Fikih kitaplarinin tasnifinde takip edilen meseleci (kazuistik) yaklasim ge-
regi klasik fikih literatiriinde, insanin esya Uzerinde dogrudan egemenliginden
kaynaklanan haklar konusu, mustakil bir baslk altinda ve teorik bitinluk ice-
risinde ele alinmamistir. Esasen bu husus sadece mulkiyete has olmayip huku-
kun temel konularinin tamami icin gecerlidir. Mulkiyetle ilgili ilke ve hilkkumleri,
satim sOzlesmesi (bey’), Kira, rehin, suf’a, ihyau’l-mevat, vasiyet, vakif, miras
gibi konulara ait hukiamler arasinda serpistirilmis sekilde gérmek mumkundur.
Cagdas donem fikih arastirmalarinda ise, modern hukuk sistematiginin de etki-
siyle, diger hukuk konulari gibi milkiyet konusu da, genel hiikiimleri esas alan
mustakil ¢alismalara konu edinilmistir.

Modern hukuk sistemlerinde mulkiyet, esya hukukunun temel konusunu
olusturur. Roma hukukuna kadar uzanan ve halen modern hukuk sistemle-
rinin genel kabult halini almis bulunan hukuk tasnifinde esya hukuku, 6zel
hukuk ana ayirimi altinda ve medeni hukuk kapsaminda ele alinmaktadir.
insanin esya (zerindeki hakimiyetinden dogan haklari konu edinen bu hu-
kuk dalinin temel konusunu, ayni haklar olusturur. Ayni haklar da, sahip
olunan hakkin giict ve niteligi dl¢utiinden hareketle mulkiyet hakki ve sinirl
ayni haklar olmak uzere ikiye ayrilir. Mulkiyet hakki, kisiye esya Uzerinde en
genis yetkileri saglarken sinirl ayni haklarda bu yetkilerin sadece bir kismi
s6z konusu olmaktadir.
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Bu bélimde milkiyet konusu, temel ilke ve hikimler ¢cercevesinde ele ali-
nacaktir. Oncelikle esya tzerindeki hukuki yetkilerin nelerden ibaret oldugunu
belirleyip, bunlardan her birinin digerinden ayrilan yonlerine iliskin bir gergeve
cizmek, milkiyetin oturdugu zemini tespit agisindan faydah olacaktir.

I. Temel Kavramlar

Fikih alimleri esya Uzerindeki yetkileri, yetkinin guict ve niteligi 6lci-
tinden hareketle milk ve ibdha olmak uzere iki kavramla ifade ederler.
Serahsi (0.483/1090), Karaft (0.684/1285), Zerkest (0.794/1392), ibn Receb
(6.795/1392) gibi fakihler, bu en gucli (milk) ve en zayif (ibaha) yetkilerin
ifadesi olan iki kavram arasinda orta seviyedeki bir takim haklara karsilik ge-
len hukuk kavramindan s6z etmisler ve bunu, dikkatle diger iki kavramdan
ayirmiglardir. Su halde esya uzerindeki yetkiler, yetkinin guctu ve niteliginden
hareketle ve zayiftan gicliiye dodru olmak lzere ibaha, hukuk ve milk olmak
Uzere Uctdr.

A. ibaha (A™byi)

Esya Uzerindeki en zayif haklarin ifadesi olan ibaha, bir ayni tiketmek veya
menfaatinden yararlanmak hususunda milk sahibinin uerdigi yetki demektir.

Ibaha tarif edilirken, onun, dzel milkiyet Uzerinde malikin izni ile kurulan
ve hukdk ve milk seviyesinde olmayan haklari ifade ettigi belirtilmistir (ibaha-i
hassa: 6zel ibaha). Bununla birlikte fikih bilginleri ibdha kavramini, avlanma ve
umuma ait park ve bahgelerden yararlanma gibi serbest (mibah) mallardan
ve kamu mallarindan herkesin, baskalarina zarar vermeme, esitlik ve serbestlik
prensipleri gercevesinde yararlanmalari anlaminda da kullanirlar (ibaha-i &mme:
genel ibaha). Fakat teknik anlamda esya hukuku terimi olarak ibéha, 6zel milki-
yet tzerinde mulk sahibinin izniyle kurulan, esyayi tiketme veya menfaatinden
yararlanma niteligindeki haklari ifade eder.

Bir insanin, evinde oturmasl, arabasina binmesi, yemeginden yemesi gibi
hususlarda bir baskasina verdigi yetki, 6zel ibaha turi bir yetkidir. Bu yetki, mil-
kiyete konu nesneyi kullanmakla sinirli olabilecegi gibi (arabaya binme, elbiseyi
giyme), tiketme (yemegi yeme) seklinde de olabilir. Her iki sekliyle de ibaha,
malikin mulkiyet hakkini sona erdirmez; yetki verilen kisi ise, sadece faydalan-
ma hakki elde etmis olur.
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ibaha ile elde edilen hak, fukahanin bir kismina gére milk nitelikli iken,
cogunlugun gorisiine gore ibaha niteliklidir. Bu goris ayriliginin sonuca yan-
simasi su sekildedir: ibaha ile elde edilen yetkinin milk nitelikli oldugu kabul
edildiginde, sahsin, nesneden bizzat kendisinin istifadesi miimkin oldugu gibi,
menfaat Uzerine kurulu hukuki islemlere mesela kira veya iareye konu edinme-
si de mumkinddr. Bu yetkinin ibaha turt bir yetki oldugu goérusiine gore ise,
ib&ha lehtari, nesneden ancak kendisi istifade edebilir; icare, ariyet gibi islem-
lerde bulunamaz. Mecelle’de (md.875), ibahada bulunulan kisinin sahip oldugu
yetkinin milk nitelikli olmadigi gorist benimsenmistir.

Malik tarafindan iptal edilmedigi siirece ibaha yetkisine dayali yararlanma-
lar devam eder ve bu sebeple herhangi bir sey talep edilemez.

B. Hukdk (J

Esya Uzerinde ib&dhadan kuvvetli, milkten zayif yetkiler huk(k kavramiyla
ifade edilir. ibahanin sagladig yetki, teknik anlamda hak degildir. Zira ibaha ni-
telikli haklar iptal ile batil olur; halbuki teknik anlamda hak, iptal ile batil olmaz.
Hukdk, bu agidan ibadan farkhdir. Sahsa sagladigi yetkilerin milk tiri haklar-
dan daha zayIf olmasiyla da milkten farklilik gosterir.

Hanbeli fakih ibn Receb’in (6.795/1392) sistematize edisiyle hukdk tiiri
yetkiler, bes gruba ayrilr:

1. Hakku’l-milk (duJl Jp-): Efendisinin, kitabet anlasmasi yaptig
(mukateb) koélesinin mah Gzerindeki hakki; murisin kurdugu agdaki av tzerinde
hentiz ihramda olan varisin hakki bu grubun 6rneklerindendir.

2. Hakku't-temelllik (dULJI Jp-): Kiiclik cocugun malinda babasinin hak-
ki, emek-sermaye ortakliginda (mudarabe) sermayeyi isletenin (mudarib), olusan
kar Gzerinde paylasim dncesi hakki, suf’a hakki kullanilarak malik olunacak nesne
Uzerinde sefi’in kendine disecek kisim tzerindeki hakki bu tir haklardandir.

Birbirine oldukca yakin olan bu iki hak, hak sahibi acisindan milkiyetle
sonuclanacak bir takim durumlari ifade eder. Burada belirli bir mal Gzerinde hak
olusmakta fakat; o nesnenin hentiz taksim edilmemis olmasi (sefi’ ve mudarib
orneginde oldugu gibi) ya da hak sahibinin iginde bulundugu 6zel bir durum
(ihramda avin yasak olmasi) milkiyetin olusmasini engellemektedir. Fakat bu
iki hak tird gecicidir ve sonugta miilkiyetle sonuglanmaktadir.

225 Mecelle, md.875
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3. Hakku'l-intifa J>-): Bu hak, kendi arsasinda insaat yapan
kisinin, zarar vermemek kaydiyla komsusunun duvarina kiris dayama, zaruret
halinde komsusunun arazisindeki su mecrasindan atik sulari akitma gibi baska-
sinin milki Gzerinde dogrudan kanundan dogan yetkileri ifade eder.

4. Hakku’l-ihtisas Jp-): Hichir 6zel sahsin mulki olma-
yan bir nesneden hak sahibinin sadece istifade (intifd) etmesini mimkin
kilan, ancak bedelli akitlerle (muavazat) devri mimkin olmayan haklardir.
Bu tir haklarda hak sahibi, milk yetkisine degil de bir ihtisasa sahiptir.
Hanbeli fakih ibn Receb, bu mahiyetteki haklari, avcilikta kullanilan egitil-
mis av koépegi Uzerinde sahibinin yetkisi, aydinlatma ve tutusturma gibi is-
lerde kullanilan kirli yaglardan istifade hakki, meytenin tabaklanmis derisi226
Uzerindeki yetki seklinde drneklendirir. Yine kamuya ait yol, park, cadde
ve kaldirimlardan istifade hakki da bdyledir. Bu gibi yerlere dnce gelenin
ihtisas hakki vardir.

5. Hakku't-taalluk (jLeJl Jp-): Kavram olarak degilse de, mahiyeti
ve hukimleri itibariyle battin fikih mezhepleri tarafindan benimsenen bu tur
haklarda hak sahibi, nesnenin aynina da menfaatine de o anda malik degildir.
Sadece herhangi bir sebeple dogmus olan bir hakkin elde edilmesi bu nesne-
ye bagh kihnmistir. S6z gelimi rehin alanin (mirtehin), hakkini tamamen tahsil
edinceye kadar rehin Uzerindeki hapis hakki, mahcur miflis ve bor¢clunun mah
Uzerinde alacaklilarin hakki bu tur haklardandir.

226 Egitilmis av kopegi, aydinlatmada kullanilan kirli yag ve tabaklanmis meyte derisinin,
hakku’l-ihtisésa 6rnek teskil etmesi, bunlarin, Gzerinde milkiyet kurulmaya elverisli
olmadiklari kabuliine gore isabetlidir. Ancak herhangi bir seyin mal sayilip sayilmama
ve dolayisiyla mulkiyete konu olmasinin, yasaklayici bir nassin bulunmamasiyla oldu-
gu kadar, insanlarin o nesneyi hukuken ve tab’an muteber ve bir ihtiyaglarini karsila-
ma amaciyla kullanmalari ve ona iktisadi bir deger vermeleriyle de yakin ilgisi vardir.
Diger bir ifade ile nasslarin tzerinde milkiyet kurulmaya elverisli olmadigini ifade
ettigi nesneleri bu bakis acisiyla da ele almak gerekir. Nitekim teknik sahada gorilen
gelismeler bir takim kimyasal islemlere tabi tutulmak suretiyle esasen ser’an necis olan
seylerden, insanhga faydali ve kullanim acisindan dini-hukuki bir sakinca icermeyen
urlinler ortaya koymanin mimkin oldugunu goéstermektedir. Copliklerden ve hayvan
atiklarindan elektrik ve gaz tretme gibi. Kaldi ki tedavide kullanilan bircok ilacin terki-
binde hasere ve mikroplarin kullanildigi bilinmektedir. S6z konusu 6rnekler bu acgidan
degerlendirildiginde, bunlar tUzerindeki yetkinin “hakku’l-ihtisas” degil, “milk” nitelikli
oldugu soylenebilir.
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C. Milk (dILJ1)

islam Esya Hukuku’nun temel kavrami milktir. Fikih bilginleri, esya lzerin-
de insana en kapsamli yetkileri saglayan haklari, genellikle “milk” kavramiyla
ifade etmekle birlikte, bu manayi karsilamak (zere “e/-mé/ikiyye” “el-
memlikiyye” “el-milkiyye” (1sCUI) ifadelerini de kullanmislardir. Milk
kavrami fikihta, esya Uzerinde en genis yetkileri saglayan mulkiyet hakki, irtifak
hakki227, rehin hakki gibi haklari ifade eden bir kavramdir. Her ne kadar milk
kavrami bazen esya disi seyler Uzerinde kurulan haklari ifade igin de kullanil-
missa da (milkd'l-kisés, milki’'n-nikah gibi), teknik anlamda milk sadece esya
Uzerindeki haklari ifade eder.

Esya Uzerinde ibdha ve hukdk tird yetkilerden tamamen farkl, onlara nis-
betle ¢cok daha gucli ve kapsamli yetkileri ifade eden milk teriminin tanimi,
hukuk? mahiyeti, baslica 6zellikleri, sebepleri, ¢esitleri gibi hususlar, asagida ay-
rintili olarak ele alinacaktir.

1. Milkiyet
A. Tanimi ve Ozellikleri

Mulkiyet, bir engel olmadigi siirece milk sahibine esya Uzerinde disinu-
lebilecek en kapsamli yetkileri saglayan, baskasinin tasarruf ve midahalelerine
engel olma hakki veren hukuki bagdir.

Milkiyetin temel 6zellikleri sunlardir:

a. Hukukilik: HukukKilik, bir esyanin mulk tesisine elverisli olabilmesi igin
iktisad? yarara sahip olmasinin yeterli olmadigini ifade eder. Buna bagl olarak
soz gelimi domuz, icki, les gibi seyler, iktisadl degere sahip olmalarina ragmen
mulkiyete konu olamaz. Dolayisiyla milkiyete konu teskil eden seyin, dinen ve
hukuken yararlanilabilir 6zellikte (mutekavvim) olmasi gerekir. Diger taraftan
hukukilik, mulkiyetin hukukun benimsedigi yollarla edinilmis olmasini gerektirir.
Hirsizlik, gasb, eskiyalik gibi yollarla edinilmis iktisadi deger, miilkiyet olarak
hukuki himayeye konu olmaz.

227 ileride anlatilacag tizere, bir akar lehine diger akar tizerinde kurulu sinirli ayni haklara irtifak
haklari denir. Avluda biriken atik sulari komsu akardan gegirerek tahliye etme gibi ki buna
mecra hakki denilmektedir.
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b. Yetki: Mulkiyetin yetki 6zelliginin, birisi aktif digeri koruyucu mahiyette
olmak Uzere iki boyutu vardir. Aktif yetki, sahsa milkiyetinde bulunan sey uze-
rinde hukukT bir engel bulunmadigi stirece kullanma, tiketme, hukukT islemlere
konu edinme, bagislama vb. her tiirli tasarruf imkani saglar. Koruyucu yetki ise,
baskasinin tasarruf ve miidahalesine engel olma hakki verir.

Yetki denilince hemen akla tasarruf gelir. Ancak tasarruf, mulkiyetin en
onemli yansimasi olmakla birlikte, zorunlu geregi degildir. Ayni sekilde bir kim-
senin malik sayilmasi i¢in, malinda bilfiil tasarrufta bulunmasi hatta bulunabilir
olmasi da sart degildir. Nitekim ehliyetsizler, eksik ehliyetliler ya da mulkiyetine
baskasinin hakki taalluk eden (rehin verilen malda rehin alanin hakki gibi) sa-
hislar, mélik olmalarina ragmen tasarruf yetkilerini kismen veya tamamen kul-
lanamamaktadirlar. Dolayisiyla tasarruf, milkiyetin mutlak karinesi ve zorunlu
geregi degildir.

c. Intisas/inhisarilik: Milkiyet, kisinin her turli ihtiyacini herhangi bir engel-
le karsilasmaksam giderebilecek sekilde bir nesneye sahip olmasi demektir (mil-
kin inhisarflik/ihtisas fonksiyonu) ki, milk edinmenin amaci da budur. Diger bir
ifadeyle 6zel ihtiyaclarini karsilamak istedigi nesne tzerinde kendisinden baska
hi¢ kimsenin hak iddiasinda bulunamamasi, s6z konusu esyanin sirf kendisine
0zgl olmasidir. Buna gore serbest (mibah) mallardan yararlanma hususunda
kisinin sahip oldugu yetki, sirf sahibine ait inhisari 6zellikte bir hak olmadigin-
dan, bu tir yetkilerde, milkiyet hakkindan beklenen faydanin elde edilmesi
muimkin degildir.

d. Sinirhlik: Mlkiyet, daha bastan itibaren hukuken sinirlandiriimis bir haktir.
Dolayisiyla milkiyet hakkinin mutlakhgi séz konusu degildir. Bu sinirlandirma,
konu ve edinme agisindan oldugu gibi tasarruf yetkisi agisindan da gecerlidir.

Fikih bilginleri arasinda farkli goriiste olanlar bulunmakla birlikte, cogunlu-
gun benimsedigi gortse gore, kisi, milkinde tasarruf yetkisini baskasina zarar
verecek sekilde kullanamaz. Bu 6zellik, milkiyete dayali tasarruflarin baskasina
zarar vermesi halinde bunun, miilkiyetin tabii sonuc¢larindan sayilmayacagini
ifade etmektedir. Nitekim mulkiyet tarif edilirken, “bir engel bulunmadigi stre-
ce” seklindeki kayit, ehliyetsizlik, ehliyet kisithligi, milk esya Gizerinde baskasinin
hakkinin bulunmasi, tc¢incl sahislarin haklarinin korunmasi, zararin énlenme-
si, emredici ya da yasaklayici bir nassa agik muhalefet ve daha genel anlamda o
hikmin konulmasi ile gerceklestirilmesi amaclanan gayeye (makasidi’s-seria)
aykirilik unsurlarinin tamamini igeren bir genislige sahiptir.
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e. Terk ve zamanasimi ile sakit olmama: Esya Uzerinde milk nitelikli hakla-
rin bir diger 6zelligi ise, terkle ve zamanasimi ile skit olmamasidir. Dolayisiyla
bireyle esya arasinda milk nitelikli hukuki bir bag tesekkil ettikten sonra, bu
iliskinin sona erdigini gosteren hukuki bir delil bulunmadigi stirece milkiyet ilis-
kisi devam eder. Onemli bir iktisad? degere sahip olmamasi sebebiyle sahibinin
pesine dismedigi basit, 6nemsiz nesneler, bu genel kuralin istisnasi mahiye-
tindedir. Ayni sekilde buluntu mal (lukata) ilan edilip belirli bir stre gectikten
sonra sahibinin pesine distp aramadi§i kanaatinin olusmasi tzerine milkiyete
gecirilebilir.

Sahislara esya uzerinde dusunulebilecek en kapsamli haklari saglayan
hakimiyetin ifadesi olan milkiyet, bu 6zellikleriyle modern hukuktaki “ayni hak”
mefhumuna oldukc¢a benzemektedir. Zira ayni hak da kisinin esya tizerinde dog-
rudan hakimiyetinden kaynaklanan en glgcli yetkinin ifadesidir. Kapsam, unsur
ve ozellikleri itibariyle bu paralellik sebebiyle cagdas dénem fikih bilginlerinden
bazilari milkiyet ile ayni hak kavramlarini birbirine denk tutmuslardir.

B. Konusu

Milkiyetin konusu esyadir. Sey kelimesinin ¢ogulu olan esya, dis alemi
meydana getiren insan disi maddi-manevi varliklari ifade eder. Fakihler, mulki-
yete konu teskil etme bakimindan bu hususu, mal kavramiyla ifade etmislerdir.
Dolayisiyla milkiyetin konusu maldir. Su halde malin tanimi ve kapsami belir-
lendiginde, milkiyetin konusunu nelerin olusturdugu da tespit edilmis olacaktir.

1. Mal kavrami ve kapsami

Sozliklerde genellikle “anlami bilinmektedir/maruftur” denilen mal kelime-
sinin fikhi mahiyeti ve kapsami konusunda iki temel yaklasim bulunmaktadir.
Hanefilerin tanimina gére mal, insan tabiatinin kendisine meylettigi ve ihtiyag
vakti icin biriktirilmesi mimkin olan seydir. Dolayisiyla hak ve menfaatler, basl
basina mal kabul edilmemekte, bir ayna tabi olarak akde konu olmasi halinde
hukuken mal gibi deder kazanmaktadirlar. Bunun bir sonucu olmak tizere gasb,
itlaf gibi haksiz fiillerde, malin aynen iadesi veya degerini tazmin sorumlulugu
bulunmakla birlikte, menfaatinin tazmini gerekmez.

Bu ictihad, uygulamada ciddi sorunlara sebep olmus ve Hanefiler bu du-
rumu, Oncelikle zaruret, ihtiyac, istihsan gibi yontemlerle asma yoluna gitmisler;
zamanla yetim ve vakif mallari ile gelir getirmek amaciyla edinilmis mallarin
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menfaatlerini, mal kapsaminda de@erlendirmislerdir.228 Osmanli Devleti’nin son
donemlerine gelindiginde ise, Haneff fakihler mal kavramina daha genis bir an-
lam ylUklemesinde bulunmuslar ve hak ve menfaatleri, daha genel bir ifadeyle
iktisadi degere sahip ve tedaviil olunan her seyi mal kapsamina dahil etmislerdir.

Malin mahiyeti ve kapsami hususundaki ikinci yaklasim ise, Maliki, Safit
ve Hanbeli fakihlerine aittir. Buna gére mal, insanlar arasinda iktisadi bir dege-
re sahip ve normal sartlarda ve iradi olarak faydalaniimasi dinen ve hukuken
mumkin olan her seydir. Buna gore somut varliga sahip nesneler yaninda hak
ve menfaat gibi iktisad? degerler de, hukuk sistemi tarafindan benimsenmis ol-
masl! halinde, mal kabul edilir. Kaldi ki mal edinmenin temel amacli, onun sag-
ladi§i menfaattir ve degeri de fizik varligina gore degil, sagladii menfaate gore
belirlenmektedir.

Hanefi fikih bilginlerinin malin tanimi ve kapsami konusunda ortaya koy-
duklari son anlayis, cogunlugu olusturan fakihlerin yaklasimlariyla paralellik
gostermektedir. Bu noktada bir seyin mal sayilip sayilmamasi 6zde orfe baglhidir.
Zira mal telakkisi toplumlarin iktisadi, teknik, sosyal gelismelerine paralel bir
seyir takip etmektedir. Patent hakki, ticari unvan, ticarl plaka, gines 1sig1 ve
1sisl, hava, bazi gazlar vb. seylerin mal sayilip sayilmamasi ve dolayisiyla hukuki
islemlere konu olup olamayacagi hep bu turden gelismelerle ilgilidir.

Butln bunlarin bir sonucu olmak tzere, degisen zaman ve gelisen tekni-
ge bagh olarak, edinme ve yararlanma konusu olup dini-fikhi deger élclleriyle
celismeyen her sey mal kabul edilir; dolayisiyla milkiyetin konusunu olusturur.
Bu noktada malin, misli ya da kiyemi; menkul veya gayri menkul; belirli bir
fiziki varhiginin bulunmasinin (ayn) ya da salt menfaatten ibaret olmasinin hatta
zimmette sabit bir hak olusunun, ser’an yararlanilabilirlik 6zelli§i (mutekavvim)
tasidigi stirece, mulkiyete konu olma bakimindan herhangi bir 6nemi yoktur.

2. Mal cesitleri
Fikht hukidmlerde etkili olus dlc¢utiine gore baslica mal cesitleri sunlardir:

a. Mutekavvim - Gayri mitekavvim (paudi Hakkinda
yasak normu bulunmayan, mabhiyeti itibariyle dinin ve hukukun temel ilke ve
hukumleriyle ¢elismeyen mallara mitekavvim, béyle olmayanlara ise gayri mu-
tekavvim mal denir. Hamr, domuz, meyte gayri mutekavvim mallara 6rnektir.

228 Mecelle, md.596-599
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b. Misli - Kiyemi (M£11 - Ayni tlre ait olup ekonomik fayda aci-
sindan birimleri arasinda dikkate alinir diizeyde fark bulunmayan mallara misli
mal, birimleri arasinda 6nemli fark bulunan mallara ise kiyemi mal denir. Fabri-
ka Uretimi standart mallar misli mallara, hayvanlar, tarihi de§ere sahip esyalar,
el isciligi Urdnler ise kiyemi mallara érnektir.

c. Menkul - Gayri menkul € < - IO zUnNe zarar vermeksi-
zin bir yerden baska bir yere nakledilebilen mallara menkul, tasinamayanlara
ise gayri menkul (akar) denir. Toprak ve ev gayrimenkul mallarin en belirgin
olanlaridir.

d. Sahipli - Sahipsiz: Ozel mallar, vakif mallari, devlet mallari ve kamu
mallari sahipli mallardir. Kimsenin milkiyetinde olmayan serbest (mtbah) mal-
lar ise, sahipsiz mallardir.

C. Kapsami

Miilkiyet, belirli bir fizik varlhiga sahip nesneler tizerinde kurulabildigi gibi,
nesnelerden yararlanma yani menfaat tzerinde de kurulabilir.22928ilayisiyla
herhangi bir tasinmazi kiralayan kimse bunun menfaat mulkiyetine sahip ol-
maktadir. Bu ¢ercevede;

* Butin maddi mallar (a’yan) ve menfaatler milkiyetin kapsamina dahil
oldugunda,

* Tamamen sahsi olup malla bir ilgisi bulunmayan hadane®’ ve veléyet231
hakki gibi haklarin ise miilkiyet hakki olmadiginda fikih bilginleri arasinda ittifak
vardir.

Alacak hakki (deyn), irtifak hakki232 gibi haklar da, aksi goruste olan
fakihler bulunmakla birlikte, mulkiyetin kapsamina dahildir. Konusu ‘insa-
atta usta olarak calismak’ gibi hizmet s6zlesmesi olan iliskiler ise, temel-
de ayni degil tamamen sahsi bir hak olmasi dolayisiyla miulkiyet iliskisi
degildir. Ancak bu sahsT iliski sonunda akde konu olan hizmetten dogan

229 Mecelle, md.125

230 Evliligin sona ermesi durumunda kiigik ¢ocuklarin bakimi, beslenmesi, hayata hazirlanmasi
sorumlulugudur.

231 Tam eda ehliyetinden yoksun bulunanlarin sahis ve mal varlklariyla ilgili hususlarda tam
ehliyetli bir kisinin yetkilendirilmesidir.

232 Bir akar Uzerinde baskasina ait diger bir akar yararina kurulmus olan ve hak sahibine sinirl
bir yararlanma saglayan ayni haklardir.
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menfaat Uzerinde bir mulkiyet hakki s6z konusu olabilmektedir. Su halde
miulkiyetin kapsami maldan daha genistir ve nesneleri, menfaatleri ve hak-
lari icermektedir.

Konusunu nesnelerin, menfaatlerin ve haklarin olusturdugu milkiyetin yatay
ve dikey kapsaminin belirlenmesi de énemlidir. Bu noktada menkul milkiyeti ile
gayri menkul mulkiyetinin bir kisminin (ev gibi) kapsami, irade beyani ya da orf
karinesi ile bilinmektedir. Toprak milkiyetinin yatay kapsami da sinirlarla tespit
edilir. Ancak toprak milkiyetinin dikey acidan nereye kadar uzandiginin belirlen-
mesi ise, Ozellikle teknolojik gelismelere baglh olarak farklilik gosterebilmektedir.

ilke olarak bir seye malik olmak, o seyin zarurf unsurlarina da sahip olmay!
gerektirir. Bu ilkeden hareket edildiginde belli bir arazinin maliki olan kisi, onun
hava bosluguna ve yeraltl tabakasina da sahip olmalidir. Dolayisiyla milkiyetin
tabii geregi olmak lzere malik, yeraltinda istedi§i derinlikte kazi yapabilir; hava
bosluguna binasini istedi§i kadar uzatabilir (aktif yetki). Ayni sekilde bu alanlara
baskasinin midahale ve tecaviizlerine engel olabilir (koruyucu yetki).233

imam Safit gibi bazi miictehidlere gore, toprak miilkiyetinin dikey kapsami
yukarida belirtildigi gibidir. Fakat ézellikle miteahhir dénem fikih bilginleri, mal-
kiyetin dikey kapsaminin, toplumun iktisadi sartlari ve teknik gelismeler 1si§inda
“faydali olma / iktisadi yarar” élciitiine bagh olarak sinirli olmasi gerektigi kana-
atindedirler. Dolayisiyla bir gayri menkuliin, iktisadi yarar kapsamindaki dikey
uzantilarina tecaviz niteligindeki faaliyetler, taskin yapi hikumleri geregi engel-
lenir. Fakat milk sahibi, milkiyet hakkini kullanmakta faydali olacak dereceyi
asan insaatta ve kazida bulunamaz; zira bu alanlarda ihtisasi yoktur.

D. Kazamlmasi-Kaybedilmesi/Sona Ermesi
Miilk edinme baslica iki sekilde olur:

1. Aslen iktisap: Mulkiyet iliskisi kurulmamis bir esya tzerinde ilk defa mulk te-
sis etme veya bir kisi milkiyet hakkini kaybederken digerinin bu hakki kazanmasi
durumlannda aslen iktisap s6z konusu olmaktadir. Kimsenin milkiyetinde olmayan
mubah bir malin (umuma ait ormanlardan mantar toplama, avlanma...) zilyedlik234
ile milk edinilmesi demek olan istila birinci duruma; bir takim sartlara bagh olarak
definenin, buluntu mahin (lukata) milkiyete gegcirilmesi ise ikincisine drnek verilebilir.

233 Mecelle, md.1195,1196
234 Menkul ya da gayri menkul bir mal izerindeki fiili hakimiyete zilyetlik denir.
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2. Devren iktisap: Milkiyete konu bir nesne tzerinde egemenlik hakki sa-
hibinin (malikin) degismesi demektir. Bu el degistirme, iradeye bagli olarak ger-
ceklesebildigi gibi irade disi da olabilir. Alim-satim, kira gibi durumlarda iradeye
bagli milk edinme, terikenin varislere intikali halinde ise, irade disi milk edin-
me stz konusudur.

Milkiyetin sona ermesi, mulkiyet cesitlerine ve kazanma sekline gore degi-
sir. Kural olarak ayn miulkiyeti suireklilik arz eder, zamanla sinirlandirilamaz. Bu-
nun bir geredi olmak Uzere, aksi goruste olan bazi fakihler bulunmakla birlikte,
cumhur fikih bilginlerine gore ayn milkiyeti 1skat veya terk ile sdkit olmaz. Men-
faat milkiyetinde ise kural, zamanla sinirli olmaktir. Dolayisiyla bir nesnenin
sadece maddf varligina sahip olma seklindeki eksik mulkiyet, zaman icerisinde
mutlaka tam muilkiyete dondsar.

iradeye dayali bedelli (alim-satim gibi) ya da bedelsiz (hibe: bagis) islem
ve tasarruflarla milkiyet her zaman icin el degistirebilir. Kamu yarar1 ve adalet
geregi, iradeye bagl olmaksizin milkiyetin bedel karsiliginda el degistirmesi de
mumkindir. Ozel mulkiyetteki bir malin kamulastiriimasi (istimlak) ve kisinin
malini emsal bedel Gzerinden satisa zorlanmasinda oldugu gibi. Bittin bunlarla
birlikte kural olarak hukuki sahsiyetin sona ermesiyle yani 6limle mulkiyet de
sona erer.

E. Cesitleri

Milkiyeti degisik acilardan tasnife tabi tutmak mimkin ise de, en
yaygin olan siniflandirma, konusuna ve sahiplerine gore yapilan siniflan-
dirmadir. Ozellik arz etmesi ve yayginli§i sebebiyle bu ikili tasnife tglinci
bir ayirim olarak, hak sahiplerinin sayisi bakimindan milkiyet cesitleri de
eklenecektir.

1. Hakkin Konusu Bakimindan Miilkiyet Cesitleri

Milkiyet hakkinin konusunu ya maddi anlamda esya (ayn), ya menfaat
ya da zimmette sabit olan alacak (deyn) olusturur. Dolayisiyla konusu itibariyle
mulkiyet G¢ kisma ayrilhr.

a. Ayn Mulkiyeti

Miilkiyete elverisli bir nesnenin maddi varh§i (ayn) tUzerindeki hukuki ege-
menlik yetkisine ayn mulkiyeti denir. Ayn mulkiyeti, menfaati kapsayip kapsa-
mamasina gore iki kisma ayrilir.
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aa. Esyanin ayn (rakabe) ve menfaatine birlikte sahip olma: Bu durumun-
da esya uUzerinde olusan yetki en genis kapsamina ulasmaktadir. Bu sebeple
mulkiyetin bu tirine tam mulkiyet denir ve mulkiyet hakkinin en yaygin seklini
olusturur.

bb. Esyanin sirf aynina malik olma: Ayn milkiyetinin bu c¢esidinde sahis,
esyanin maddi varliginin maliki olmakla birlikte, bu ayna ait menfaatler vasi-
yet gibi hukukT bir yolla baska birisine ait olmaktadir. Bu tir milkiyete rakabe
mulkiyeti denir ve az rastlanir. Rakabe mulkiyetinin énemli 6zelligi, -menfaatin
miras yoluyla intikali mimkin olmadigindan- bu halin gegici olmasi ve miilki-
yetin bir stre sonra menfaati de kapsayacak sekle dénismesidir. Dolayisiyla
aynin menfaatine sahip bulunan sahsin 6limiuyle birlikte rakabe maliki, tam
mulkiyete kavusur. S6z gelimi siikn& (oturup yerlesme) hakki baskasina vasiyet
edilmis bir evin miras yoluyla rakabesine maélik olan sahis, stikn& hakki sahibi-
nin 6liumuyle birlikte menfaate de sahip olur.

b. Menfaat Mulkiyeti

Ayni (rakabesi) uzerinde hak sahibi olunmayan bir esyanin sadece menfaatine
malik olma durumunda menfaat milkiyetinden soz edilir. Tam milkiyetten sonra
milkiyetin en yaygin sekli olan menfaat mulkiyeti, esyayi kullanma veya semerele-
rinden yararlanma yetkilerinin birini ya da her ikisini veren milkiyet ttridur.

Menfaat mulkiyeti, sahip olunan istifade yetkisinin baska bir sahsa temliki-
nin mimkun olup olmamasina gére, milkd’'l-menfaa (iuLJl dil») ve milkd'l-intifa
uWLL>) olmak Uzere iki sekilde tezahur eder. Birincisinin tipik 6rnegini kira
sozlesmesiyle sahip olunan menfaat milkiyeti olusturur. Bu tirden olan menfaat
mulkiyeti, Kira, menfaati vasiyet, vakif gibi temlikT islem ve tasarruflarla kurulur.
Kisi, milkiyet iliskisi ile sahip oldugu menfaatten bizzat kendisi yararlanabilecegi
gibi, bu hakkini, yararlanma acisindan kendisi ile her bakimdan esit konumda
bulunan sahislar aracihgiyla da kullanabilir. Ornegin oturmak (izere kiralanan
bir ev ya da isyerinde kiraci bizzat kendisi oturabilecegi gibi, kullanma ac¢isindan
kendisi gibi olan sahislari da oturtabilir; hatta bu yetkisini alt kira s6zlesmesi gibi
bir yolla baskasina temlik edebilir. Fakat bitin bunlar, kanunda ya da s6zlesme-
de sinirlandirici bir sartin veya yerlesik bir 6rfiin bulunmamasina baglhidir.

Milk{’'l-intifanin tipik 6rnegini ise ariyet (6diing) akdinde, édiing alinan esya

Uzerinde sahip olunan hak olusturur. Bu nevi bir hakka sahip olmak, hak sa-
hibinin 6zel izniyle mimkindur. Menfaat milkiyetinin bu tiriinde, menfaatine
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sahip olunan nesneden sadece sahsin kendisi yararlanabilir; bu hakkin baskasi-
na devri mimkun degildir. Clnki ariyet, menfaatin ibahasidir; ibdhanin ib&hasi
ise caiz degildir. Ancak ariyetle ilgili bu degerlendirme, Safit ve Hanbelilerle
Hanefilerden Kerhi'ye (6.340/952) goredir. Hanefi ve Malikilere gore ise ariyetle
sahip olunan hak, milki’l-intifa degil, milk(’'l-menfaa tiiri bir haktir. Dolayisiyla
devri mimkunddir.

Konusuna gére milkiyet cesitleri, sahsa sagladigi yetki acisindan deger-
lendirildiginde, esyanin aynina ve menfaatine birlikte sahip olma durumunda
tam mulkiyet, bunlardan sadece birisine malik olma halinde ise eksik (nakis)
mulkiyet sz konusudur. Tam milkiyet, hukuki prensiplere bagh kalmak sartiyla
kisiye genis bir tasarruf alani sunarken, nakis miilkiyette tasarruf yetkisi sinirlidir.
Nakis milkiyette tasarruf ¢ercevesini belirleyen dlcit su sekilde ifade edilebilir:
Ayn maliki, menfaat malikinin menfaatine engel olacak ya da menfaatinin azal-
masina yol agacak davranislarda; menfaat maliki de ayn’m degerini dustrecek,
hasarina ya da telefine neden olacak tasarruflarda bulunamaz.

c. Deyn Mulkiyeti

Deyn, genis anlamda “zimmette sabit olan seyi”i235, dar anlamda ise, “zim-
mette sabit olan ve alacakliya ait bulunan mal” ifade eder. Burada mal ifade-
siyle itibari mal kastedilmektedir. Daha dnce milkiyetin kapsaminin, nesneler,
menfaatler ve haklardan olustugu ifade edilmisti. Su halde, aksi goruste olan
bazi fakihler bulunmakla birlikte alacak hakki (deyn) da mulkiyetin kapsami-
na girmektedir. Deynin borcluya hibesinin mumkin olmasi, musterek borcun
alacaklilardan her birinin mulkiyetinde sayilmasi, vasiyetin Ug¢te bir oranini asip
asmadigini belirlemede alacaklarin da hesap edilmesi gibi hiikkiimler de, deynin
alacaklinin milkiyetinde oldugunu gostermektedir. Dolayisiyla deyn milkiyeti,
hukuk bir sebebe bagli olarak, kisinin baska bir sahsin zimmetinde muayyen bir
alacaginin bulunmasi yani alacak hakkidir.

Deyn miilkiyetini doguran sebepler hususunda islam hukukgulari arasin-
da gorus farkhliklari bulunmakla birlikte, cumhur fukahaya gore sebep 6nemli
degildir. Ancak deynin bir yontyle aynin karsiti oldugu disindldiginde, deyn
mulkiyetinin konusunun misli mallarla sinirli oldugu anlasiimaktadir. Zira deyn
borcunda belli bir malin degil ayni cins ve miktarda olan bir malin édenmesi
gerekmektedir.

235 Mecelle, mel. 158
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2. Sahiplerine Goére Mulkiyet Cesitleri

Tabii 6zellikleri itibariyle mallar, edinmeye yani miilkiyet konusu olmaya
elveriglidir veya degildir. Hava ve deniz, edinmeye elverisli olmayan mallara
ornek gosterilebilir. Tabii 6zellikleri bakimindan Utzerinde milkiyet kurmaya el-
verisli olan mallar ise, fiilen veya hukuken belirli kisilere ait olabildigi gibi, bun-
lar Uzerinde heniiz mulkiyet hakki tesis edilmemis de olabilir. Belirli bir sahibi
bulunan, muayyen sahislarin milkiyetinde olan mallara sahipli mallar denir. Bu
mallara sahip olanlar, 6zel kisiler olabilecegi gibi tiizel kisiler de olabilir. Kural
olarak esyanin énemli bir kismi sahipli esya grubuna girer. Mulkiyet kurulmasina
elverigli oldugu halde milkiyete gecmemis mallara gelince, bu durum, miulkiye-
tin heniiz kimse tarafindan kurulmamis olmasindan ileri gelebilecegdi gibi, bdyle
bir miilkiyetin hukuk diizeni geregi imkansiz olusundan da kaynaklanabilir.

Bu genis cergevede, lizerindeki hakkin niteligi ve aidiyeti acisindan mallan mu-
bah (serbest) mallar, 6zel mallar, vakifmallan, devletin 6zel mallan ve kamu mallan
olmak (zere bes gruba ayirarak incelemek mimkdiindir. Tabii 6zellikleri geregi edin-
meye, yani milkiyet konusu olmaya elverisli olmayan hava, deniz gibi seyler icin
milkiyetten soz edilemeyecegi agiktir. Cuinki esya ile sahis arasinda kurulu hukuk?
iliskiye milkiyet denilmektedir. Mahiyetleri geregdi milkiyete konu olabilen esya tize-
rinde kurulu milkiyet ise, bu yetkinin sahibi agisindan 6zel mulkiyet, vakfi milkiye-
ti, devlet milkiyeti ve kamu miilkiyeti olmak lzere dort kisma ayrilir.

a. Ozel Mulkiyet

6zel milkiyet, kisilerin tek baslarina veya ortaklasa yetki ve sorumlulugun-
da olup, ayn (rakabe) ve menfaatinde toplumun (kamunun) ortakhg bulunma-
yan miulkiyettir.

insanin yeryiiziine ayak basmasi ile birlikte var olan, daralma ve genisle-
melerle her toplum, din ve medeniyette varligini koruyan ézel miilkiyet, zaman
zaman tamamen inkar ve yok edilme tesebbusleriyle de karsilasmistir. Fikir ha-
reketlerinin, siyasi-iktisad? sistemlerin birbirinden ayrildigi temel noktayi ¢codu
kere, 6zel mulkiyeti kabul ya da ret konusundaki tavirlar olusturmustur.

al. Mesruiyeti

Insanin sinirli bir zaman diliminde bu dinyada verdigi kulluk imtihaninin

zorunlu geregi, fitrf bir ihtiyag ve insanlik tarihinin her déneminde kendisini gos-
teren bir vakia olarak 6zel milkiyet, islam miilkiyet sisteminin temelini olusturur.
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Bu husus, Kur'an’in ilke ve hiukimleriyle Allah ResOli’'niin (s.a.) s6z ve uygu-
lamalarinda agikca gorulmektedir. Nitekim bu konuda, son iki asra gelinceye
kadar masliiman ilim adamlari arasinda herhangi bir goris ayrihigina rastlan-
mamaktadir. Masliman olmayan topluluklar karsisinda bilhassa bilim, teknik ve
iktisadi gelisme bakimindan geri kalmishgin psikolojik etkisi ve bazi misliman
toplumlarda (Irak, Suriye gibi) destek bulan ve fiilen uygulamaya konulan sos-
yalizm, kominizm gibi siyasi-iktisadi distincelerin tesiriyle, Islam’in ézel mulki-
yeti benimsemedigi tezini savunan misliiman yazarlara da rastlanir olmustur.
Bu tez, zorba uygulamalarla musliman toplumlarda yerlestirilmeye calisiimissa
da, fikri dizeyde ilim adamlari ve halk nezdinde kabul gérmemistir.

Kur'adn’in nizali éncesi Arap toplumunda 6zel mulkiyet biliniyordu. Nite-
kim Kur'an, musrik Araplarin uluslararasi ticari seferlerinden séz etmektedir.236
Ayrica Hz. Peygamber (s.a.) ile evlenmeden 6nce Hz. Hatice’nin (r.ah) biytk
bir servete sahip oldudu ve Hz. Peygamber’le ortaklik yaptigi bilinmektedir. Ne
var ki bireylere mulkiyet hakki taninmakla birlikte, 6zellikle mulk edinme se-
bepleri bakimindan tam bir hukuk disilik s6z konusuydu. Baskin yapma, esir
alma, yagmacilik gibi yontemlere siklikla bagvurulurdu. iste bu ortamda islam
geldiginde, baskasinin malina saldirinin tim cesitlerini yasaklamis ve baskasinin
malini almay! veya onda tasarrufta bulunmayi kesmekeslikten cikarip mesri/
hukuk? sebeplere baglamis, bunun disindaki islemleri batil ve haram saymustir.
Bu hususta dikkat edilmesi gereken énemli nokta, islam’in, diger bircok konuda
oldugu gibi mulkiyet anlayisinda da, milkiyetin kazanilmasi ve kullanilmasiy-
la ilgili ahlaki-hukukT telakkilerde dnemli degisiklikler gerceklestirmekle birlikte,
0zel milkiyet temeline dokunmamis olmasidir.

islam, kisilerin 6zel miilkiyet edinme hak ve dzgirligini tanimakta ve

onu her turlu ihlale karsi titizlikle korumaktadir. Nitekim Kur’an’da bir kurum
olarak 6zel milkiyete yer verilmekte, ayet-i kerimelerde, insana nispetle milk237

ve kesb238 kavramlarindan s6z edilmekte ve insanin mal-miulk sahibi olusu dile
getirilmektedir. Hatta bu noktada Kur’an, 6zel mulkiyeti tanimakla kalmamis
onu, haksiz tecaviiz ve ihlallerden koruyucu hikium ve dizenlemeler de getir-
mis; gasb, hirsizlik, eskiyalik gibi mala karsi islenen haksiz fiiller cezai yaptirima

236 el-Kureys 106/1-4
237 en-NdQr 24/61; Yasin 36/71
238 el-Bakara 2/267; en-Nisa 4/32; el-Mesed 114/2
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baglanmistir.2302@iger taraftan pekcok ayette 6zel milkiyet anlayisinin esas
alindigini gosteren miras, ticaret, bor¢lanma, faiz, zekat, infak gibi kavramlar
ve kurumlar tzerinde uzunca durulmus, bunlarla ilgili ayrintili hikiimlere yer
verilmistir.

Hz. Peygamber (s.a.) de hem sdzleri hem de uygulamalari ile 6zel mil-
kiyetin varligini ve mesrdiyetini ortaya koymustur. Nitekim emegi ve mesru
kazanci tesvik eden , sahibinin izni olmadan baskasinin malina el uzatil-
mamasi ilkesini siklikla vurgulayan Resdl-i Ekrem (s.a.), veda hutbesinde,
insanlarin mallarinin, kanlarinin ve irzlarinin haram (dokunulmaz) oldugunu
duyurmus?41, ayrica mesru mudafaa sartlari icerisinde malini korumaya ca-

hisirken 6ldurdlen kisinin sehid mertebesinde oldugunu belirtmistir.2422B8ger
taraftan Allah Resull (s.a.), fetihler sonrasi zaman zaman miilk arazi tevcih-
lerinde bulunmus, isletilmeyen sahipsiz arazinin tarima elverisli hale getiril-
mesini (ihyau’l-mevat:ol™Ji mesru mulk sebebi olarak kabul ve tatbik
etmistir. ***

islam’in temel amaglari itibariyle de 6zel miilkiyet 6nemle korunmasi ge-
reken hususlardan biri kabul edilmektedir. Nitekim din, can, akil ve nesil gibi
malin korunmasi da Islam’in mutlaka korunup kollanmasini istedigi, birey ve
toplum hayatinin normal isleyisinin kendisine bagl oldugu vazgecilmez genel
amagclarindan (zardrat-1 diniyye) birini meydana getirmektedir. Ote yandan do-
kunulmazlik ve haram olma agisindan islam, mal, can ve namusu esit seviyede
tutmustur.

Ferdin yalniz basina bir sahsiyet olarak Allah’in hukimlerine muhatap,
mukellef ve sorumlu oldugunu ifade eden ayetler, onun ayni zamanda kuguk-
buylk, kadin-erkek ayirimi goézetmeksizin sahst milk edinme hakkinin da ol-
dugunu gostermektedir. Bu kabul, islam’in malla ilgili diizenlemelerde gergek-
lestirmeyi amagladigi gaye ile de uyumludur. Zira Yice Allah, insanin dinya
ve ahirete yonelik maslahatlarinin gergeklesmesini mala baglamis, bunun bir
geregi olmak Uzere hadis-i seriflerde malin heder edilmesi, belirsizlik (§arar) ve
bilinmezlik (cehalet) iceren akitler yasaklanmistir.

239 el-Bakara 2/188; en-Nisa 4/10,29; el-Maide 5/33,38
240 Buhari, “Buyu™, 15
241 Buhari, “ilim”, 9, 37
242  Mdislim, “Iman”, 226

243 Bk. el-Mu’cemu’l-mufehres (Concordance), “ihyau’l-mevat” md.
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Ote yandan insana miilk edinme hakki taninmasi, fitratin geregidir. Zira
mulk edinme duygusu, fitrf bir ihtiyag ve arzunun dGrintdir. Her insanda yara-
tilistan esyay! sahiplenme, onda inhisari bir surette tasarrufta bulunma ve ca-
lismasinin karsiligini malik olma seklinde gérme duygusu vardir. Durum boéyle
olunca 6zel mulkiyeti ortadan kaldirmaya yonelik tesebbusler, fitrata karsi giri-
simler olmaktadir.

Butln bunlar yaninda Kur'an’da, Allah’in evren zerindeki mutlak hikim-
ranhi§r geregi yeryiizinin ve oradaki imkanlarin Allah’a ait oldugu, O’nun lituf
ve ihsani sonucu insanin esyaya sahip ve onda tasarruf imkanina kavustugu
ifade edilir.244 Bu tr nispet ve vurgulardan hareketle hem klasik hem de ¢agdas
doénemde, esyanin asil malikinin Allah, insanlarin ise vekil konumunda oldugu,
“ayri’larin gercek sahibinin onu yoktan var eden ve yok etme giciine sahip
bulunan Allah oldugu, kullarin ise sadece esyanin menfaatine ya da sirf yarar-
lanma hakkina sahip bulundugu seklinde goris belirtenler olmustur. Halbuki
insanin beser planindaki hukuki hakimiyeti ile Allah’in evrendeki mutlak hi-
kiimranhginin ayni diuzlemde ele alinmasi ve sanki bu hakimiyetler birbirinin
alternatifiymis gibi bir algiya kapi aralanmasi dogru olmayan bir yaklasimdir.

Fikih alimleri 6zel milkiyetin niteliklerini genel olarak su sekilde ifade etmislerdir:
Sahibine en kapsamli yetkileri saglar. Kullanma, yararlanma, tasarruf gibi.

Diger tim haklarda oldugu gibi 6zel milkiyet de prensip itibariyle mutlak
olmayip dinin ve hukukun ¢izdigi gerceveyle sinirlandirilmis bir haktir.

Sahibine ézguddir.

Iskat ya da terkle sakit ve zamanla sinirli olmayan stirekli bir haktir. Ancak
menfaat milkiyeti zamanla sinirhidir.

Baslangig itibariyle mulkiyet, tam mulkiyettir.

a2. Kapsami (Toprak Mulkiyeti)

Ozel miilkiyetle ilgili temel hususlardan birisi, topragin 6zel mulkiyete konu
olup olamayacai meselesidir. Zira toprak, olusumunda insan katkisinin bulun-
madigi, ortadan kaldirilmasi/yok edilmesi, arttirilmasi, bir yerden baska bir yere
tasinmasi hatta seklinin degistirilmesi mimkin olmayan dogal kaynak/servet
olarak diger butin esyadan farklilik gostermektedir.

244 Ali imran 3/189; el-En’am 6/12; Taha 20/6; ez-Zuhruf 43/85
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Milkiyetin kazanilmasi, sona ermesi, konusu (6zellikle hak ve menfaatlerin
mal sayilip sayilmamasi), kapsami ve sinirlandiriimasi gibi hususlarda bazi farkh
degerlendirmeler bulunmakla birlikte, ézel mulkiyete konu olma acisindan ma-
lin menkul ya da gayrimenkul olusunun belirleyici olmadiginda klasik dénem
fukaha arasinda ittifak bulunmaktadir. Cagdas dénem fikih bilginlerinin cumhu-
ru da bu gorust benimsemektedirler.

Muasir bazi yazarlar, toprak-6zel mulkiyet iliskisi konusunda farkli de-
gerlendirmelerde bulunmuslardir. Bunlardan bir kismi (Céfer? fikih gelene-
gine mensup bulunan Muhammed Bakir es-Sadr, Mahmut Talegani, Hise-
yin HatemT gibi), topragin hicbir sekilde 6zel mulkiyete konu olmayacagini,
kisilerin ancak emekleri karsiliginda yararlanma haklarinin bulundugunu
iddia ederken; diger bir kismi ise (Nebhani, Mannan, Fazlurrahman gibi),
kural olarak toprak izerinde 6zel milkiyet kurulmasinin mimkin oldugunu
kabul etmekte, ancak bu iliskinin devamini emege/topradin isletilmesine
baglamaktadirlar.

ilk gorisu savunanlar, 6zel milkiyetin, olusumunda insan emeginin
etkisi bulunan nesnelerle sinirli oldugu 6n kabuliinden hareket etmekte-
dirler. ikinci iddia sahipleri ise iddialarini, 6zel milkiyet altinda bulunma-
yan tarima elverissiz topraklarin Gretime kazandiriimasini tesvik (ihyau’l-
mevat) cercevesinde, bu arazilerde Ug¢ yil sureyle ziraat yapilmamasi ha-
linde zilyedligin sona ermesini hikme baglayan ilk donem uygulama ve
talimatlarindan hareket ederler. Bu arada toprak-6zel milkiyet iliskisi,
toplumsal kalkinma ve bunun gerekleri acisindan da deg@erlendirmeye tabi
tutulmustur.

Bu tur iddialara delil olarak gosterilen, “Butlin bir yeryuzi Allah’a aittir”,
‘Allah, yeri canllar igin yaratmistir’24s seklindeki ayetlerin baglamlari dikkate
alindiinda, gercekte hukuki bir norm belirlemesinin s6z konusu olmadigi, Yiice
Allah’in insanoglunun hizmet ve istifadesine sundugu nimetlerin hatirlatildidi,
bunun bir geregi olmak Uzere sukriin ve samimi kullugun vurgulandidi agikca
gorilmektedir. Kaldi ki, Kur’an’in ilk muhatabi olan Allah Elgisi (s.a.) ve onun
seckin ashébi, stz konusu ayetlerden hareketle bdyle bir beyan ya da uygula-
mada bulunmamislardir.

245 el-A'raf 7/128; er-Rahman 55/10. Benzer ayetler icin bk. el-Bakara 2/284; el-A’raf 7/73; Had
11/64; ez-Zumer 39/10; es-Saré 42/49



MULKIYET TEORISi 295

Bu noktada, saadet asri uygulamalarinin, tarihi-sosyo-kiltirel sartla-
rin geredi olup baglayicilik vasfinin bulunmadigi seklindeki iddialar, Resdl-i
Ekrem’in (s.a.) dindeki konumu, s6z ve uygulamalarinin degeri ve bunlar kar-
sisinda muslimanca tavirla ilgili ayetlerle celisirken, Hz. Peygamber’i (s.a.)
adeta paranteze alip Kur'an’a kendi arzu ve beklentilerini séyletmek disinda
bir sonu¢ dogurmaz.

Burada dikkat edilmesi gereken dnemli nokta, topragin ézel milkiyete konu
edinilmesi, Kur’an’in nuzdlinden 6nce ve cok eski dénemlerden beri bilinen bir
uygulama olmasina ragmen, Kur’an’da bu uygulamanin ilgasi, yerilmesi gibi bir
hikmin yer almamis olmasidir. Bu hususta yasaklayici bir nassin bulunmayisi,
hukuki statll itibariyle uygulana gelen toprak duzeninin devamina onay verme
anlami tasir. Zira bir toplumda genel 6rf halinde benimsenip tatbik edilen bir
konuda farkli bir aciklamaya / diizenlemeye yer verilmeyip sukdt edilmesi, o
uygulamanin mesrQiyetini gosterir.

Allah ResQli’'niin (s.a.) topragin kiralanmasini yasaklayan beyani246 da,
islam’in toprakta 6zel miilkiyeti kabul etmedigi iddiasi icin delil gosterilmistir.
Arazi Uzerine kurulu kira s6zlesmesinin caiz oldugunu gosteren rivayetler247 bu-
lunmakla birlikte, kiraya vermeyi yasaklayan haberlerin bir kisminda bu yasagin
sebebinin agiklandigi da gorilmektedir. S6zgelimi Muslim’in rivayet ettigi bir
hadiste Cabir b. Abdullah (r.a.) soyle demektedir: “Biz ResOlullah (s.a.) zama-
ninda su kenarlarini tarla sahibine vermek sartiyla araziyi tgcte bir dortte bir gibi
nispetlerle kiralardik. Derken Res(lullah (s.a.) bu konuda agiklamada bulunmak
Uzere aya§a kalkti ve s6yle buyurdu: “Kimin yeri varsa onu eksin; ekmezse din
kardesine (ekmesi icin) versin. Din kardesine vermezse yerine sahip olsun!”248
Bu hadis, topragin kiralanmasinin nigin yasaklandigini (taraflardan birisi igin za-
rar iceren fasid sart ihtiva etmesi) belirtme yaninda, 6zellikle son ifadesiyle top-
ragin hukuki statt bakimindan durumunu net bir sekilde ortaya koymaktadir.
Buna gore toprak Uzerinde 6zel milkiyet kurulmasi mimkuindir ve bu hukuk?
iliskinin devami, topra@i isletme sartina bagh degildir. Ancak kamu otoritesi,
toplum maslahatinin gerektirmesi durumunda, topragin isletilmesiyle ilgili bag-
layici nitelikte diizenlemelerde bulunabilecegi gibi, isletilmeyip atil birakilmasini
Oonlemek Uzere vergi vb. tedbirler de alabilir.

246 Muslim, “Buyu™’, 87
247 Mislim, “Buyd™, 113-117
248 Mdislim, “Buyd™, 96
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Su halde, Kur'an ve Stinnet’in acik beyanlari yaninda, misliman toplum-
larin, saadet asrindan bu yana herhangi bir kopukluk olmaksizin siregelen teo-
rik kabul ve pratikleri, 6zel mulkiyete konu olma acisindan malin, Gretim mali,
tuketim mali, menkul ya da gayrimenkul olusu arasinda fark gozetilmedigini
acikca ortaya koymaktadir.

b. Vakif Miulkiyeti

Vakif, hapsetmek, alikoymak anlamlarina gelen bir kelimedir. Fikih bilginle-
ri vakfi, iki farkli sekilde tarif etmislerdir. EbG Hanife ile Maliki ve Hanbeli fakih-
lere gore vakif, bir malkiin ayni (rakabesi) sahibinin mulkiyetinde kalmakla bir-
likte, menfaatinin hayir cihetine tahsisidir. Hanefi mezhebinin 6nde gelen diger
iki buylik miictehidi EbQ Ysuf ve imam Muhammed ile Safif ve Zahirilere gére
ise vakif, bir milkiin menfaatini hayir cihetine tahsis edip aynini Allah Teala’nm
mulkd hikminde olmak lzere ebediyen milkiyete konu olmaktan ¢ikarmaktir.

Genellikle benimsenen bu son tarifteki, “ayn mulkiyetinin Allah’a ait ol-
mas1” seklindeki kayit, vakfin rakabe mulkiyetinin hichir sahsin mulkiyetinde
olmadigini ifade eder. Dolayisiyla vakif malin ayn’i (izerinde kimsenin mulkiyet
hakkr yoktur, gelecekte mulkiyet iliskisi kurulmasi da s6z konusu degildir. Vakfin
gelirlerinden yararlanma hakki bulunanlar ise, sadece menfaatten istifade ede-
bilirler.

Vakif mulkiyeti, sahip olunan hakkin konusu ve sagladi§i yetki acgisindan
degerlendirildiginde, her iki tanima gore de eksik miilkiyet s6z konusu olmakta-
dir. ik tamima gore vakfeden, vakif malin sadece aynina sahip, vakif gelirlerin-
den yararlanacaklar ise menfaatine maliktirler. Su var ki vakfeden, ayna malik
olmakla birlikte bu miilkiyet sinirlidir; dolayisiyla satim, hibe gibi nesneyi temlik
mabhiyetinde tasarruflarda bulunamaz.

ikinci tarife gore ise, vakif mal (izerinde gercek ya da tiizel higbir sahsin
hakki bulunmamakta, vakif lehtarlari ise, ayna zarar vermemek sartiyla sadece
menfaatten yararlanabilmektedirler. Vakfin bu 6zellikleri, onun diger mulkiyet
tirlerinden farkli ve imam Safii’nin (6.204/819) ifadesiyle nev-i sahsina mahsus
farkli bir mulkiyet kategorisi olarak degerlendirilmesini gerektirmektedir.

Vakfin unsurlari, sartlari, cesitleri ve her bir tiire ait ayrintili hiktumler, fikih
literatiriinuin ilgili bolumlerinden veya bu konuya tahsis edilmis mistakil ilm?
eserlerden 6grenilebilir. Burada konunun, miilkiyet teorisi bakimindan oturdu-
gu zemine temas ile yetinilmistir.
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c. Devlet Mulkiyeti

Fikih literatiriinde devlet hazinesi “beytilmal” kavramiyla ifade edilmek-
tedir ve bu kavram, hem devlete ait mallarin muhafaza edildigi fiziki mekani,
hem de devlete ait tasinir ve tasinmaz mallarin butintni ve bunlarin idaresiyle
ilgili hukuki kurumu ifade eder. Bu durum, fikih bilginlerinin beyttlmali hukm?
sahis olarak degerlendirdigini sdéylemeyi mimkin kilar. Nitekim beytilmal adi-
na bor¢lanildigi durumlarda bu borca muhatap olan, borglanmayi yapan kamu
gorevlisi degil, dogrudan dogruya beyttilmaldir. Beytilmal gelirlerinin milkiyeti
de dogrudan beytilmal icin sabit olmaktadir. Ayni sekilde beytilmal, hukuki
bir sahsiyet olarak mirascisi bulunmayan terikelere sahip ¢ikmakta, husumet
ve davalarda taraf olabilmektedir. Diger yandan devlet baskaninin beytilmal
Uzerindeki hakki bir kamu yetkisine dayanir ve harcamalari kendi istegine bagl
olmayip kamu yarariyla sinirlidir.

Musliman disiince ve pratiginde devlet hazinesi, tasinir ve tasinmaz cesitli
mallara ve gelir kaynaklarina sahiptir. Beytilmalin sahip oldugu mallari genel
olarak dort gruba ayirmak mumkundur:

aa. Malf mamelek: Para, kiymetli evrak ve diger menkul mallardan olusan
bu mallar devletin mali varligini ifade eder ve beytiilmal mallari denildiginde
dar anlamda bu mallar kastedilir. Bunlar, bir kismi sabit bir kismi zaman ve
sartlara bagli olarak degisen cesitli vergilerden ve diger bazi gelirlerden olusur.
Amaclar geredi bu mallarda tedavil mimkiandar.

bb. Araziler: Ozellikle biiyiik fetihler sonucu elde edilen arazilerin hukuki sta-
tisunin ne olacagi Hz. Peygamber (s.a.) doneminden itibaren fikih bilginlerinin
yogun ilgi gosterdigi konular arasinda gelmektedir. Bu husus klasik doktrinde ¢ok
yonlu olarak tartisiimis ve fakihler arasinda 6nemli gorus ayriliklarina yol agmistir.
Ancak buna ragmen beytiulmal arazisi, memleket arazisi, havz arazisi, Osmanli
doéneminde mirf arazi ve sultani arazi denilen hazine arazileri, Hz. Peygamber
(s.a.) déneminden itibaren hep olmustur. Tarih icinde az ¢ok degisiklikler olmus
ise de, bu degisiklikler, esas itibariyle bu arazilerin isletilme tarzina iliskindir.

cc. Devlete ait sanayi tesisleri ve ticari isletmeler: Ozellikle Karlilik oraninin
dusiik olmasi sebebiyle dzel sektdrin yatirim yapmaya yanasmadigi bazi dretim
ve hizmet alanlarinda devletin, kamu sektori sifatiyla 6zel kisiler gibi ekonomik
ve ticari faaliyetlere katilmasi mimkiindir. Boyle bir durumda ilgili iktisadi te-
sekkuller, devlet miilkiyetinin bir gesidini olusturacaktir.
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dd. Hizmet mallan: Hz. Peygamber (s.a.) doneminden itibaren kamu hiz-
metlerinin geregi gibi ylratilebilmesi icin bazi hizmet ara¢ ve merkezlerine ih-
tiya¢ duyulmus, bu cercevede Res(l-i Ekrem (s.a.) zamaninda el¢i heyetlerinin
konaklamasi amaciyla bir ev edinilmis ve yapiminda Allah Resdli (s.a.) bizzat
cahsmistir. Hz. Omer’in (r.a.) Mekke'de hapishane olarak hizmet vermek iizere
dort bin dinara bir ev satin aldigi, Hz. Ali'nin (r.a.) bir hapishane yaptirdigi, yine
rasid halifeler doneminde vilayetlerde vali konaklarinin insa edildigi bilinmekte-
dir. Bu nevi hizmet mallarinin milkiyeti devlete aittir.

Hizmet mallari, sayi ve cesit bakimindan ihtiyaca paralel olarak farklilasma
gostermistir. GUnumuzde hikimet, belediye, karakol, okul binalari, kdy odasl,
hastane ya da diger saglk tesisleri, kittiphane, askeri koruganlar, haller, adliye
saraylari, ceza evleri ve diger kamu hizmetlerinin geredi gibi yerine getirilmesi
icin zorunlu olan tasinir ve tasinmaz mallar, hizmet mali kategorisini olusturmak-
tadir. Yalniz burada, 6zel sektor tarafindan kurulup isletilen okul ve saglik kuru-
luslarinin, milkiyet agisindan 6zel milkiyet grubuna girdigine dikkat edilmelidir.

d. Kamu Mulkiyeti

Kamu mulkiyeti, mahiyeti ve kendine 6zgi hukuki rejimi ile diger milki-
yet cesitlerinin tamamindan ayrilan bir 6zellige sahiptir. Bu gruba giren mallar
cok ve cesitlidir. Yollar, akarsular, meydanlar, ¢arsi-pazar yerleri, mezarlklar,
meralar, yaylaklar, kislaklar, cesmeler, mabedler, hanlar, kervansaraylar, balta-
liklar hep bu nitelikte mallardandir.

Kamu mulkiyetinden battn fertlerin, baskalarina zarar vermemek sartiyla
ve esit seviyede yararlanma hakki vardir.249 Kamu muilkiyetine hdkim olan bas-
lica ilkeler, genellik, esitlik, serbestlik, zarar vermeme ve (cretsizlik ilkeleridir.
Kirlardan mantar, ormanlardan odun toplama gibi ashi itibariyle kamu deneti-
minde olup mulkiyete gecirilmeye elverisli olan mallarin ihraz ve iktisap sekilleri
hususunda devlet diizenlemelerde bulunabilir.

Aslinda devlet mulkiyetinde olan mallar da sonug itibariyle kamu mdlkiye-
tidir ve bu mallarin idare ve tasarrufunda kamu mdlkiyeti prensipleri gegerlidir.
Fakat bu iki mulkiyet tirii, kamunun yararlanma sekli ve tabi olduklari hukuk?
rejim agisindan bazi farklihklar gosterir. S0z gelimi devlet mulkiyetine ait mal-
lardan kisilerin yararlanmasi, gelirleri vasitasiyla yani dolayl olarak gergeklesir-
ken, kamu emlakinden istifadesi dogrudan dogruyadir. Bunun yaninda hukuki

249 Mecelle, md.1254
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rejim acgisindan kamu mallari, devir ve feragin caiz olmamasi, haczedilememesi,
zamanasiminin islememesi, bu mallarla ilgili davalarda sulh ve ibranin caiz ol-
mamasl, teberru ve haksiz insaat hukimlerinin uygulanmamasi gibi bir takim
imtiyazlara sahiptir.

3. Hak Sahibinin Sayisi Bakimindan Mulkiyet Cesitleri

Mulkiyete konu edilen esya Uzerinde hak sahibi olanlarin sayisi bakimindan
mulkiyet, iki kisma ayrilir.

a. Tek Kisi Mulkiyeti

Milk konusu esyanin tim bolim ve parcalariyla birlikte tek bir sahsa ait
oldugu milkiyet turtine tek kisi milkiyeti denir. Bir ev, araba ya da kitaba tek bir
kisinin sahip olmasi gibi. Bu milkiyet tirtinin bariz 6zelli§i, sahsa, mulk konusu
esyada serbest tasarrufta bulunabilme imkani tanimasidir.

b. Birlikte/Musterek Mulkiyet

Birden cok sahsin, bir mal Gzerinde gayri muayyen pay (hisse) sahibi ol-
dugu mulkiyet cesidine muisterek milkiyet denir. Bu milkiyet tiriinde higbir
ortagin hissesi belirlenmis degildir ve malin tamamina oransal olarak (1/5, 1/3,
2/3 gibi) dagilmis durumdadir.

“Tek kisi mulkiyeti” ile “musterek mulkiyet” ayirimi, “6zel mulkiyet” ve
“kamu mulkiyeti” ayirimiyla karistiriimamahdir. Kamu mulkiyeti, mallarin sahis-
lara degil tim topluma ait olmasini ifade eder. Halbuki 6zel milkiyette, milkiyet
konusu mallar, topluma degil kisilere aittir. Tek kisi milkiyeti ve birlikte mulkiyet
ayinminda, milkiyet sahislara ait oldugu icin bu ayirim, 6zel milkiyetin bulunus
sekilleri agisindan yapilan bir siniflandirmadir.

Milkiyet haklarinin kullanimi bakimindan misterek mulkiyet, tek kisi mul-
kiyetine gore bazi sinirlamalara tabidir. Bu sinirlamalar temelde diger ortak ya
da ortaklarin haklarini korumayi1 amaglar. Bunun yaninda musterek milkiyete
konu bir malin rehin, hibe ve kira gibi islemlere konu edinilmesi, Hanefiler di-
sindaki fikih mezheplerine gore caizdir. Haneffler ise, malin bitin halinde rehin
veren, bagislayan veya kiraya verenle irtibati kesilemediginden bunun mimkin
olmadi§i kanaatindedirler.

Goruldagi gibi misliman disince ve geleneginde, 6zel mulkiyet ve
kamu miulkiyetinden birini benimsemek suretiyle digerini ilga yoluna gidil-
memis, her iki milkiyet tird de kendi gergevesinde kabul edilmistir. Bununla
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birlikte mulkiyet diizeninin esasini 6zel mulkiyetin olusturdugunu sdylemek
miUmkiandiar. Fikih tefekkldr ve gelenegindeki mulkiyet anlayisi, kendine
0zgl orijinal bir yapi arz eder. Egyanin ve tim evrenin yaraticisi olmasi se-
bebiyle Kur’an’da, miulkiyetle Allah arasinda ilgi kurulmasi, hem miulkiyetin
kaynagini belirleme, hem de tasarruf yetkisinin sinirini tayin acgisindan ol-
dukca 6nemlidir. Bu ilginin ahlaki/vicdant boyutu yaninda fikh? yansimalari
da stz konusudur.

F. Sinirlandirilmasi

Din ve hukuk tarafindan benimsenen haklarin, 6zu itibariyle mutlak mi
yoksa bir takim kayitlarla sinirlandirilmis mi oldugu hep tartisilagelmistir. Bu
hususta benimsenen gorusun, sahisla esya arasindaki en gucli ve kapsamli
yetkinin ifadesi olan milkiyet hakki icin de gegerli olacagi agiktir. Tarihin her
doneminde, genelde haklarin 6zelde ise mulkiyet hakkinin, mutlak bir hak
oldugunu savunan gorus ve sistemler yaninda; basta komsular olmak Uzere
diger bireyler ve kamu yararina ¢esitli sekillerde sinirlandiriimis bir hak oldu-
gunu savunan gorus ve sistemler de olmustur. Bununla birlikte, tarihi siireg
icerisinde, mutlak hak distincesinden, haklarda sinirlihik fikrine gecis seklinde
bir gelismenin gozlendigi de belirtilmelidir. Bugiine gelindiginde artik mutlak
hak dusincesinin oldukca zayifladigi, bireysel haklarda tasarruf yetkisinin bas-
kalarinin ve kamunun zarar gormemesi sartina bagh oldugu genel kabul géren
bir yaklasim olmustur.

Kisaca 6zetlenen bu tablonun bir benzerini, fikih mezheplerinde benim-
senen gorisler ve bunun tarihi gelisim seyrinde de gérmek mumkiindiir. Ozel
mulkte tasarruf yetkisinin sinirlandiriimasi hususunda fikih tarihinde bagslica iki
gorus ortaya ¢ikmistir.

a. Ozel milkte tasarruf yetkisi mutlaktir; basta komsular olmak tizere diger
kisilerin veya toplumun bundan zarar gdrmesi takyit sebebi degildir. Zira mil-
kiyet kisiye, sahip oldugu nesne (zerinde en kapsamli yetkileri saglar. Malikin
mulkiyet haklarini serbestce kullanamamasi, milkiyetle elde edilen yetkilerin ip-
tali gibi bir sonug dogurur. Baskasinin zarar goérmesi gerekce gosterilerek malikin
mulkiyete dayali tasarruflarini kisitlamak, milk sahibini daha agir bir zarara ma-
ruz birakmak olur. Su var ki, bireysel haklarin kullaniminda baskalarina zarar
verecek mahiyetteki tasarruflardan kaginmak, hukuki anlamda degilse de, dini-
ahlaki bir gerekliliktir ve mistehaptir.
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Hanef? (Eb( Ysuf haric) ve Safit mezheplerinde hicri altinci asrin ortala-
rina kadar genellikle benimsenen goérus bu sekildedir. Bu donemden itibaren
Hanefi mezhebinde fahis zarar, Safit mezhebinde ise 6rf dlcitine bagh sinirh-
lik dustincesi yayginlik kazanmistir. Ozde birlesen bu élgite gore, bir mulkiyet
tasarrufunun etki alanina dahil bulunan sahislar agisindan bu tasarruf, 6rfen
makul karsilanan seviyenin Uzerinde olumsuz etki meydana getiriyorsa, bu
tur tasarruflar hukuk? sinirlamaya tabidir. Sahsin 6zel mulkindeki tasarrufu-
nun komsunun gunesini, 1sigini, rizgarini kesmesi, bunun en yaygin klasik
orneklerindendir.

b. Her tirli hakta oldugu gibi milkiyet hakkinin kullaniminda da kural,
sinirliliktir. Dolayisiyla mulkiyet tasarruflarinin gegerliligi, bu tasarruftan baskasi-
nin zarar gérmemesi sartina baglidir. Esasen bireylere taninan haklar, baslangig-
tan bu sarta bagh olarak taninmistir.

Maliki ve Hanbeli mezheplerinde benimsenen bu sinirhlik gérisiine gore,
komsunun milkianin yikilmasina, zayiflamasina sebep olan, girilti, duman ya
da kokusuyla komsulari rahatsiz eden, saglik agisindan tehlike arz edip ¢evreye
kot kokular yayan, mahremiyetin ihlaline sebep olan tasarruflarda bulunula-
maz; bunlar hukuken engellenir. S6z gelimi bir kisi, manifaturacilar carsisinda
maliki bulundugu yeri koriikhane, tabakhane olarak isletemez; duvar dibine
lagim cukuru (fosseptik) acamaz; komsunun evini veya avlusunu gérecek bi-
¢imde kapi-pencere koyamaz. Bu tiir zarar veren kullanimlar/isletmeler, mevcut
ise kapattirithr; yeni insd edilmek ya da isletmeye acilmak isteniyorsa musaade
edilmez.

Ayet ve hadislerde bir miisliimanin baskalarina sézli veya fiili bicimde za-
rar ve eziyet vermemesi, bu tir tutumlardan siddetle kaginmasi istenmis, bitin
fikih bilginleri tarafindan bu husus, temel dini-fikhT bir esas olarak benimsenmis-
tir. Su var ki onlar, bu genel ilkenin 6zel milkiyet tasarruflarina uygulanmasi ve
bunun cergevesinin belirlenmesi hususunda farkh yaklasimlar sergilemislerdir.

Zarar ve eziyete sebep olan eylemlerin, insanlar arasi iliskilerin karsihkli
sevgi-saygl ve guven esasina dayall olarak kardeslik anlayisi ¢ercevesinde sey-
retmesi amaciyla bagdasmayacag aciktir. Hz. Peygamber (s.a.), komsusu ken-
disinden her bakimdan giiven igerisinde olmayan kisinin ger¢ek imana emme-
yecegini Allah adina (¢ defa yemin ederek ifade etmistir.250 Ote yandan “Bas-

250 Buharf, “Edeb”, 29; Muslim, “iman”, 73
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kasina zarar vereni Allah da zarara sokar, baskalarina zorluk g¢ikarana Allah da
islerinde zorluk ¢ikarir’25' buyuran Allah Resalu (s.a.), mislimana zarar verme
ya da onu aldatmanin laneti gerektiren davranislardan oldugunu belirtmistir.
“Musliimana zarar veren veya onu aldatan mel'undur” 281

Resll-i Ekrem’in (s.a.), “Kim bir bina yaparsa, komsunun duvari zarar gor-
meyecek sekilde binasini saglam yapsin“253 seklindeki tavsiyesi, mulkiyet tasar-
ruflarinda serbestlik-sinirhlik acisindan oldukga 6nemlidir. Diger yandan Allah
Resllu (s.a.), komsusunun kendisi Uzerindeki hakkinin neler oldugunu soran
bir sahabiye verdidi cevapta, “binayl onun binasindan yiiksek yaparak riizgar
almasini engellememe”yi de saymistir. Ayrica Hz. Peygamber’in (s.a.), “Higbiri-
niz komsusunu, duvarina kiris dayamaktan menetmesin” buyurmustur. Hadisin
ravisi Eb0 Hureyre’nin (r.a.), -komsularin bu tir istifadelerine misaade edilme-
digini gérmis olmali ki- “Size ne oluyor da! Komsuya bu hakki tanimaktan yiiz
cevirdiginizi gdriyorum? Allah’a yemin olsun ki, bu kirisler sizin omuzlariniza
dayanacak” bicimindeki uyarisi, dogrudan kanundan kaynaklanan bir milkiyet
yukumluliguna tespit etmektedir.254

Naslarda net bir sekilde tespit edilen zarar vermeme ilkesi yaninda, tikel delil-
lerin timel ilke ve amagclarla birlikte degerlendirilmesi de énemlidir. Hukuk, bireye
mulk edinme hakki tanimistir ve bu hak ona, sahibi bulundugu nesne tzerinde
istedigi gibi tasarrufta bulunma yetkisi saglamaktadir (6zel/tikel delil). Ancak bu
tasarruf serbestisi, dinin ve hukukun temel amaclari ve genel prensipleri ile birlikte
degerlendirilmelidir (tumel ilke ya da amag: zararin 6nlenmesi). Bu timel ilke, bir-
cok ayet ve hadisin istikrasindan elde edildigi gibi, Res(l-i Ekrem (s.a.) tarafindan
“zarar vermek de zarara zararla karsilik vermek de yoktur” seklinde agikca ifade
de edilmistir. Dolayisiyla tikel delilin timel ilke ve amaglarla celistiji durumlarda,
“genel kullTprensiplerle 6zel deliller birlikte ele alinmalidir” kaidesi geregdi, mulki-
yete dayal tasarruf yetkisinin, timel ilke ve amaci (zararin énlenmesi/giderilmesi)
ortadan kaldirmayacak sekilde sinirlandiriimasi gerekecektir.

Ozel miilkte tasarruf yetkisinin komsular ve kamu yarari gerekgesiyle si-
nirlandirilmasi hususunda géz 6niinde bulundurulmasi gereken énemli husus,
teknik imkanlar dogrultusunda bir takim tedbirler alinmak suretiyle zararh etkiler

251 Ebd Davad, “Akdiye”, 31; ibn Mace, “Ahkam”, 17
252 Tirmizi, “Bir”, 27

253 Misned, 1,235,303

254 Buhari, “Mezalim”, 20; Muslim, “Musakat”, 136
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giderilebildigi surece tasarruf kisitlamasina gidilemeyecegidir. Cunki amac,
malikin mulkiyet yetkilerini sinirlandirmak degil, zarari 6nlemektir. Su halde za-
rarh etkileri bulunan tasarruflar noktasinda 6ncelikle méalikten, bu etkileri gider-
mesi istenir. Bu gerceklesince, hukuki sinirlamaya ihtiya¢ kalmaz.

Bu arada mulkiyet kisitlamasi icin zararin fiilen gerceklesmesi genel bir sart
olmakla birlikte, milkiyetin tirt, konumu ve tasarrufun mahiyeti dikkate alindi-
ginda, zarar doguracagi galip zan seviyesinde bilinen hususlarda, zararin fiilen
olusmasi beklenmeden o tasarruf engellenir. Bu, hukuki oldugu kadar iktisad?
ve sosyal agidan da gereklidir.

Ote yandan kisitlama, hakkin 6ziine dokunmamalidir. Kisiyi malindan isti-
fadeden alikoyan veya oldukga zorlastiran sinirlamalar, hakkin 6ztine dokunan
kisitlamalardir.

Birgok sebebe bagl olarak degisip farklilasarak stiriip giden hayat sartlari
g6z dnidnde bulunduruldugunda, herhangi bir milkiyet tasarrufundan etkilenme
konumunda bulunanlar agisindan, érfen normal karsilanmayan ve katlanilama-
yacak seviyedeki her zarar, kisithlik sebebi olusturur. Kamunun zarar gérdugu,
zararh cevre etkileri meydana getiren ve saglik agisindan tehdit mahiyetindeki
mulkiyet tasarruflari da, hukuki sinirlama gerekcesi kabul edilir.

Milkiyet sinirlamalariyla ilgili bu genel yaklasimin, klasik fikih literaturd-
ne terim dizeyinde yansiyan suf’a, irtifak haklari ve istimlak konularina kisaca
isaret etmek istiyoruz. Bunlardan ilk ikisi birey yarari, digeri ise kamu yarari
gozetilen mulkiyet sinirlamasi mahiyetindedir.

1. Suf’a

Bir akarin mulkiyetinin bedelli bir sézlesmeyle el degistirmesi durumunda,
suf'a hakki sahiplerinin ayni bedelle 6ncelikli alim hakkina sufa denir. Maliki,
Sé&fii ve HanbelT mezheplerinin de aralarinda bulundugu cumhura goére suf’a
sebepleri, satilan akarin ayninda veya haklarinda ortak olmaktir. Hanefiler bun-
lara Gglinct bir sebep olarak bitisik komsulugu da eklerler.

Kaynagini stinnetten205 alan ve sadece akarda gegerli olan suf’a, gay-

ri menkul mulkiyetinin kanuni takyidi mahiyetindedir. Zira suf’a, suf'a hakki
sahiplerine (suf’adar), musteriyle belirlenen sartlarda akara mélik olma hakki

255 Hadisler igin bk. Buhari, “Hiyel”, 14; “Sufa”, 1, Ebl Davdd, “Biyu™, 75; ibn Mace,
“Sufa”, 2
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tanirken, akar maliki ya da misteriye de, s6z konusu akari bedeli karsiliginda
suf’adarlara teslim etme miukellefiyeti getirmektedir. Dolayisiyla suf’a, gayri
menkul mulkiyetinin dolayl takyidi mahiyetindedir. Dolayli takyittir, zira suf’a
hakki, sahsa degil paya bagl bir hak oldugundan, kisinin akari tizerinde mul-
kiyet tasarruflarinda bulunmasina engel degildir. Sadece akarin Gglncl sahis-
lara bedel karsiliginda devri durumunda suf’adarlara o akari ayni sartlarda
oncelikli ahm hakki dogurmakta, milkiyet sinirlamasi da bu noktada devreye
girmektedir.

Bu islemde akar sahibi, karsi tarafini ve icerigini kendisinin belirlemedigi,
belki de razi olmadidi bir hukuki iliskiyi ve sonuclarini kabullenmek zorunda
birakilmistir. Dolayisiyla séari’, akar satislarinda, akar tizerinde ortakligi bulunan-
larin veya ona bitisik komsu olanlarin yararini, akar sahibinin hir iradesine
oncelemis; onun mulkiyete dayali yetkilerini kisitlamistir.

Suf'anm, hukuki, iktisad? ve sosyal acilardan birgok amacindan s6z edile-
bilir. Paydaslar arasina istenmeyen yabanci kimsenin girmesine mani olmak,
mumkin oldugu élgtide paylarin bir elde toplanmasini saglayarak gayrimenkul-
lerin bélinmesini ve bu sayede 6zellikle tarim alanlarinda iktisadi kaybi engel-
lemek, komsuluk muinasebetleri ve akarlar arasindaki hukuki iliskilerde istikrar
temin etmek bu amaglar arasinda sayilabilir.

2. Irtifak Haklan (JU;jVI J

Bir akar Uzerinde baskasina ait diger bir akar yararina kurulmus olan
ve hak sahibine sinirli bir yararlanma saglayan ayni haklara irtifak haklari denir.

irtifak hakkinin temelinde, mulkiyet hakkinin sagladigi kullanma, yararlan-
ma ve tiiketme yetkilerinin birbirinden bagimsiz hale getirilerek akar tzerinde
daha genis bir istifade imkéni taninmasi dusiincesi yatmaktadir. Nitekim irtifak
hakki, lehine irtifak kurulan akar (hadkim akar) sahibi agisindan yararlanma hak-
ki, Gzerinde irtifak kurulu akar (hadim akar) maliki bakimindan ise katlanma ve
kacinma yukimliligi dogurdugundan, malikin mulkiyet yetkilerini sinirlandir-
maktadir. Hadim akar maliki mesela bir gecit irtifakinda, hakim akar malikinin
kendi akarindan gecmesine katlanmakta; manzara irtifakinda, belirli bir yik-
seklikten fazla yapi yapmaktan kaginmakta, bdylece milkiyet hakkina dayali
yetkileri kisitlanmis olmaktadir.

irtifak hakkinda, iki farkh Kisinin, ayni akar Uzerinde kurulu ayni hak-
ki bulunmaktadir. Dolayisiyla hak sahiplerinden her biri, hakkinda tasarrufta



MULKIYET TEORISi 305

bulunurken, digerine zarar vermeyecek sekilde hareket etmek mecburiyetinde-
dir. Su halde irtifak haklari, mulkiyetin hakkinin, ayni hak taalluku sebebiyle
kisiler yararina sinirlamasi mahiyetindedir.

irtifak haklarinin baslicalari sunlardir:

Hakku’s-sirb: Bir akar sahibinin baskasina ait bir su kaynagindan igme,
sulama ya da kullanma suyunu alma hakkidir.

Hakku’l-murdr: Bir akar sahibinin baskasina ait akardan ge¢mesine dair
haktir.

Hakku’l-mecré (hakku’l-mesil): Su kaynagindan alinan temiz suyu baska-
sinin akarindan gegirerek kendi akarina ulastirma ve atik sularini baskasina ait
akardan gecirme hakkidir.

Hakku't-tealli (hakku’l-karar): Bir akar sahibinin baskasinin akari tizerinde
insaat yapma veya agac¢ dikme hakkidir.

3. Istimlak 1)

Tark pozitif hukukundaki yaygin kullanimiyla kamulastirma demek olan
istimlak, 6zel mulkiyet altindaki tasinmazin kamu yarari amaciyla bedeli 6dene-
rek kamu mali haline getirilmesi demektir.

Kamu tizel kisilerinin kamu hizmetlerini dizenli ve sirekli bir bicimde yi-
rutebilmeleri igin ihtiya¢c duyulan akarlarin satin alma veya kiralama yoluyla
saglanamadigi durumlarda, akar maliklerinin rizasina bakilmaksizin cebri ikti-
sap yoluna basvurur. Oysa kural olarak malik, bedelli de olsa rizasi olmaksizin
herhangi bir hukukT isleme zorlanamaz; akdin karsi tarafini belirleme ve igerigini
tespit hususunda iradesi yok sayilarak bir sonucu kabule mecbur birakilamaz.
Su halde istimlak, mulkiyete dayali yetkilerle, kamu yararinin catistigi bir hali
ifade etmektedir. Bu tur gatisma hallerinde, kamu yararinin birey yararina o6n-
celenmesini 6ngdren maslahat temelli genel kural, istimlak uygulamasina temel
teskil etmektedir.

Temel haklardan olan mulkiyet hakki ve mal dokunulmazhgi esasinin,
idarecilerin keyfi uygulamalariyla ihlal edilmemesi igin, istimlakin bir ta-
kim objektif sartlara baglanmasi gerekir. Islam Isbirligi Teskilati’'na bagl
islam Fikih Akademisi Meclisi’nin 1988 yilinda Cidde’de yaptigi dordin-
cl donem toplantisinda istimlak konusu etraflica ele alinmis, yapilan mu-
zakereler sonunda 6zel mulkiyetin dokunulmazliginin dint bir esas, malin
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korunmasinin da dinin bes temel amacindan biri oldugu hatirlatilarak
istimlakin su sartlara ridyet edilmek kaydiyla dinen caiz olacagina karar
verilmistir:

a. Piyasa degerinden az olmamak uzere bilirkisi tarafindan belirlenen adil
bir bedel, pesin olarak 6denmelidir.

b. istimlak karari yetkili resmi organlar tarafindan alinmalidir.
c. Istimlak, kamu yararinin gézetildigi yol, képrii, mescid gibi genel bir
zarQret veya o dlclide genel bir ihtiyaca dayanmalidir.

d. istimlak edilen tasinmazin istimlak amaci disinda bir maksat icin kullanil-
mamas! ve zamani gelmeden istimlake gidilmemesi gerekir.

Ayrintih bicimde ifade edilen bu sartlar, kamu yarari, zaruret ve ihtiyag, adil
ve pesin bedel, amaca uygun kullanim ve islemin her asamasinin yetkili organ
tarafindan yuratilmesi seklinde 6zetlenebilir.
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KLASIK FIKIH LITERATURU KONU VE KAVRAMLARI

Bu bolimde, Hanefi mezhebinin temel metinlerinden olan, Kudr?’in
(6. 428/1037) “el-Muhtasar” isimli eserinden hareketle, fikih ilminin
konu ve temel kavramlari tanitilmaya calisiimistir. Klasik fikih literatu-
rinde genellikle benimsenen sistematik cercevesinde konularin ele alinis
sekli ortaya konulup temel terimler yaygin alt tirevleriyle birlikte kisaca
tanitilmstir.

Metin belirlenirken Hanefi mezhebinin tercih edilmesi, Ulkemizde en yay-
gin mezhep olusu; Kuddri’nin el-Muhtasar inin tercih edilmesi ise, birkag istisna
disinda fikih ilminin batin konularini iceren sistematik temel metin olusu sebe-
biyledir. Oyle ki Hanefi literatiirinde el-Kitab denildiginde Kuddri’nin bu eseri
kastedilmektedir.

. Konular

Klasik fikih literatirinde konular genellikle, genel kapsamlidan dar
kapsamliya dogru olmak Uzere kitdb, bab, fasil seklinde tasnif edilir. el-
Muhtasar'da kitdb genel bashgdiyla ifade edilen konu ve terimler biyik
harfle, digerleri ise kicik harfle gosterilmis, Kuddri’nin konulari sirlayi-
sI korunmustur. Bu iki hususta konu batinligu saglayacagi dusincesiyle
birka¢ yerde farkli uygulamada bulunulmus, ayrica terimlerin tekil-cogul
kullaniminda, terimin tekil veya cogul olarak yaygin sekli basa alinmis,
digeri de belirtilmistir. Ote yandan, el-Muhtasar’da baglk halinde ele alin-
mayan istisnd’, karz, sirb, sibak gibi konular, uygun yerlere yerlestirilerek
tanitilmistir.

Bu tanitima ge¢meden once, klasik bir fikih kitabinin sistematigini gor-
mek acisindan Kuddri’nin el-Muhtasar’'mm konu siralamasini ana basliklarla
kaydedecegiz:
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» Taharet Avriyet Mukéteb

» Salat Lakit Vela

o Zekat Lukata Cinayat

¢ Savm Hunsa Diyat

+ Hac Mefkid Meékil

. Biyi ibak Huddd

« Sarf ihyau’l-mevat Serika

* Rehin Me’z(n Esribe

* Hacir Miizaraa Sayd ve zebéih
o lkrar Miisakat Udhiyye

e fcar Nikah Eyman

+ Sufa Rad& Da'va

* Serike Talék Sehadat

* Mudarabe Ric’at Rucl' ani’s-sehade
« Vekalet fla Edebi’'l-kadt
+ Kefélet Hul' Kasame

+ Havale Zihar ikrah

+ Sulh Lian Siyer

+ Hibe iddet Hazr ve ibaha
e Vakif Nafakat Vesaya

+ Gasb Hadane Feraiz

* Vedia Itk

Il. Kavramlar - Terimler

Simdi bu siralamaya gore kavramlari-terimleri taniyabiliriz:
TAHARET (oljlrUi /

Maddi ve manevi kirlerden belirli usullerle temizlenmeye taharet denir.
Namaz kilma, oru¢ tutma, Kabe'yi tavaf etme, camiye girme, mushafa do-
kunma, Kur’an okuma, esiyle cinsel iliski, talak gibi bircok hususu dogrudan
ilgilendirmesi, bilhassa namazin sahih olarak edasinin, orucun da Rama-
zan ayi icerisinde edayi gerektirecek sekilde ergenlik cagindaki kadinlara
viclObunun, taharet sartina bagl olmasi sebebiyle, fikih kitaplarinin tama-
minin ilk konusunu, taharet teskil eder. “Kitabu't-tahara” ana bashig! altinda
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maddi-manevi Kirlerden temizlenme, tuvalet sonrasi temizlik, kadinlarin 6zel
halleri, sular ve hukimleri, abdest, gusil, mesh ve teyemmim konulari ele
alinmaktadir.

Necaset, Hades

Maddi kirlilik haline necaset, manevi Kkirlilige ise hades denir. Birincisinin
temizlenmesi, bilinen maddi ve hakiki temizleme yontemleriyle olur ki, bu dar
anlamda, beden, elbise ve namaz kilinacak yerden maddi pisliklerin giderilmesi-
ni ifade eder ve bu temizlige necésetten taharet denir. Necis olan maddeler, akici
olup olmamasina goére kati (camid) - akici (mayi’); necis kabul edilisi hususunda
delil bulunup bulunmamasi veya delilin kuvveti agisindan, hafif (en-necasetu’l-
hafife) - agdir (en-necasetl’l-§aliza) kisimlarina ayrilir. Hadesten taharet ise,
abdestsizlik ya da cilintplik sebebiyle insanda meydana geldigi kabul edilen
manevi kirliligin veya bunun sebebinin ifadesi olan hades halinin 6zelli§ine
gore, ayet ve hadislerde belirtilen organlarin dinen temizleyici 6zellige sahip
su, toprak gibi seylerle yikanmasi veya mesh edilmesi seklinde olur (méanevi/
hikmT temizlik). Abdest almayi gerektiren manevi kirlilik haline hades-i asgar,
bu durumdan temizlenmeye taharet-i sugra (kicik temizlik); gusul abdesti al-
may! gerektirene (cunupluk, hayiz, nifas) hades-i ekber, bundan temizlenmeye
ise, taharet-i kiibra (biyik temizlik) denir.

Hayiz, Nifas, istihaza

Ergenlik ile menopoz arasi dénemde kadinin dél yolundan belli stre ve
araliklarla olan kanamaya hayiz (adet gérme, adet kanamasi, aybasi hali); do-
gumdan sonra belli sireyle olan kanamaya nifas (lohusalik); bu ikisi disinda bir
hastaliktan kaynaklanan kanamaya ise istihdza denir. Hayiz ve nifas, gusil ab-
desti gerektiren manevT kirlilik (hades-i ekber) kabul edilirken, istihdza 6zlr hali
olarak degerlendirilir. Bu durumlarin, abdest, namaz, oru¢, Ka&be'yi tavaf, i'tikaf,
Kur'dan okuma gibi ibadetlerle ilgili yonleri yaninda; esle cinsel iliski, bosanma,
iddet, hamileligin tespiti gibi aile hukukuyla ilgili boyutlari da bulunmaktadir ve
bunlardan her biriyle ilgili hiktmler ilgili bolimlerde ayrintisiyla ele alinmistir.

Miyah (oLJI)

Necasetten ve hadesten temizlenmenin temel araci sudur. Tadi, rengi, kokusu
degismemis sulara mutlak su, bunlardan birisi farklhlasan sulara ise, mukayyed su
denir. Dinf 6lcilere gére hem temiz hem de temizleyici 6zellikteki suya tahir, temiz
olmakla birlikte dini temizlik yapmaya (abdest, gusiil gibi) uygun olmayan sulara ise
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tahir gayri mutahhir su denir. Abdest veya gusilde kullanilan su, baska islerde kul-
lanilabilirse de tekrar abdest ya da gustil almaya elverisli degildir. Boyle sulara méa-i
mistamel denir. Klasik fikih literattriinde sular ve hiikiimleri, taharet ana bashgi
cercevesinde ve umdmiyetle “ahk&mu’l-miyah” bashgr altinda islenmistir.

Istinca, Istibra (-1

Tuvalet ihtiyacinin giderilmesinden sonra diski ve idrar kalintilarinin viicuda
ve elbiseye bulasarak onu kirletmemesini saglamak amaciyla iyice temizlenmesi-
ne istinca denir. Kanallardaki idrarin tamamen disariya atildigindan emin olmak
amaciyla yirime, oksiirme gibi cesitli yollarla yapilan temizlige ise istibra denir.

vudd' (ojJl)

Namaz gibi bazi ibadetlerin edasindan énce, ayet ve hadislerde belirtilen or-
ganlari su ile yikama ve meshetme seklinde gerceklestirilen temizlige vudQ’' (ab-
dest), bu temizlik icin kullanilan suya ise vedQ' denir. Abdest organlarini ayet ve
hadislerde belirtilen siraya uyarak yikamaya tertib, ovalamaya ise delk veya tedlik
denir. Abdestin farzlari, vacipleri, stunnetleri, mistehaplari, mekruhlari, abdes-
ti bozan haller, abdest almanin farz, vacip, stinnet, mistehap oldugu durumlar,
“uud0” bashi§i altinda genel hikimler diizeyinde; namaz kilma, Kur’an okuma,
mushafa dokunma, Kébe'yi tavaf etme, camiye girme gibi tikel meselelerin hu-
kiimleri ele alinirken ise, 6zel hilkim dizeyinde ayrintili olarak agiklanmaktadir.

Gusl

CunUlpluk, hayiz ve nifas gibi hilkmf kirlilik halinden temizlenmeye gusul denir.
Agza alinan suyun, adzin tamamini islatmasi amaciyla gargara yapmaya mazma-
za, burna verilen suyu, genizde hissedilecek sekilde ice cekmeye ise istinsak denir.
Guslu gerektiren durumlardan birisi, riyada goérulen seyler lzerine sehvetle meni
bosalmasi halidir ki, buna ihtilam denir. Abdest gereken durumlarda gusil evle-
viyetle gerekli oldugundan, abdestle ilgili hususlarin ele alindigi konularda gusiil
meselelerine de yer verilmistir. Farkli olarak “nik&h, zevac” genel basli§i altinda esler
arasi cinsel iliskiye dair hususlar aciklanirken de gusil konusuna temas edilmistir.

*

J
Mest, Mesh -<Uan

Islak veya topraga surulmus ellerin abdest ve teyemmumde belli organlara
ya da sargi ve mestin Gzerine siriilmesi seklinde gerceklestirilen hilkmT temizlige
mesh denir. Genellikle deri vb. dayanikli maddelerden yapilan belli 6zelliklere
sahip ayak giysisine ise, mest denir.
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TeyemmiUm

Teyemmiim, maddi ve manevi kirlerden arinmanin asli ve tabii araci olan
suyun hakikaten ya da hiilkmen bulunmamasi durumunda, toprak ya da toprak
cinsinden bir seyle mesh seklinde yapilan temizlik demektir.

SALAT GoUall)

islam’in temel riikiinlerinden olan namaz, akli dengesi yerinde ve ergen-
lik cagma gelmis Muslimanlarin, belirli vakitlerde bilinen sekillere bagh kalarak
eda ettikleri temel ibadettir. Namazin vicup ve sthhat sartlari; namazi bozan
(mufsid) haller; bes vakit namaz, cuma, bayram, vitir, tervih, cenaze namaz-
lariyla, yolcunun namazi (salata’l-miséfir), yagmur yagmasi icin edilen dua ile
birlikte kilinan namaz (salati’'l-istiskd), gtines ve ay tutulmasi tzerine eda edilen
namaz (salata’l-kusdf, salati’l-husaf), cephede veya dismanin her an saldiriya
gecmesi muhtemel durumlarda bazi farkhliklarla kilinan korku namazi (salati’l-
havf), farz namazlarin éncesinde veya sonrasinda kilinan (revatib) veya on-
lardan bagimsiz belirli vakitlerde eda edilen nafile namazlar konularina iliskin
huktmler, fikih kitaplarinin “kitaba’s-salat” genel bashgi altinda ayrintili olarak
ele alinmistir. Namaz vakitleri, namaz kilmanin mekruh oldugu zaman dilimleri,
farz namazlarin vaktinin girdiginin siinnetle belirlenen sozlerle ve 6zel sekilde
muminlere duyurulmasi (ezan), cemaatle namaz gibi hususlar da ayni baslkta
islenir. Cenaze namazi baglaminda, Allah yolunda miicadele verirken canindan
olan (sehid) kisilerle ilgili hususlar da bu kapsamda islenmistir.

ZEKAT (SISjJl)

DinT élgllere gore zengin sayilan mislimanlarin belirli sartlari tasiyan mal-
varliklarinin muayyen bir miktarini zekat almaya ehil kabul edilenlere Allah
rizasi icin vermelerine zekat denir. Zekat mikellefiyeti icin, Kisinin kendisi ve
ailesinin bir yillik gida, giyim, barinma, saglik, egitim gibi zekat matrahi disinda
tutulan, diger bir ifadeyle zekata tabi olmayan ihtiyaclar (havaic-i asliyye: te-
mel ihtiyaclar) ayrildiktan sonra, asgari dinf zenginlik 6lciti (nisab) diizeyinde
bir ekonomik varhga sahip olmasi, mevcut malvarliginin fiilen ya da hilkkmen
(itibari olarak) artma 6zelliginin bulunmasi (nema), bu halin Uzerinden bir yil
gecmesi (havelanal-havl, haul-i hauelan) gerekir. Bu sartlarla ilgili ayrintili hii-
kiimler yaninda, zekata tabi mallar ve 6zellikleri, zekat kalemlerinin her biri icin
nisab olcitu, alacaklarin zekati, zekatin harcama yerleri (mesarifirz-zekat) ve
ilgili daha baska hususlar, “kitaba z-zekat” ana bashgdinin konularidir.
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SAVM (fj~Jl)

Allah’a kulluk amaciyla kisinin kendisini, tan yerinin agarmasindan (fecr-i
sadigin dogmasindan) giinesin batmasina kadar yemeden, icmeden ve cinsel
iliskiden uzak tutmasina (imsak) orug¢ denir. Orucun viicip ve eda sartlari;
farz, vacip, menddb, mekruh, haram gibi oruc cesitleri ve hikumleri; orucu
bozan ve bozmayan durumlar, orucun kazasi ve keffaret, oru¢ tutmamayi1 mi-
bah kilan sebepler ve bu durumu telafi mahiyetinde olmak lzere, mazeretli
sahsin ortalama bir giinlik gida harcamasi kadar bir mali degeri fakirlere ver-
me (fidye) sorumlulugu, “kitdbu's-savm veya kitabu's-siyam” bashginin temel
konularidir.

i'tikaf

Kisinin Allah nizasi icin muayyen bir siire kendisini normal davranis-
lardan uzak tutarak bir caminin uygun bir kosesinde ibadete adamasidir.
I'tikafta bulunan kisiye mu’tekif veya akif denir. Ramazanin son on gininde
i'tikdfta bulunmak (i'tikafa girmek) sinnet oldugundan, fikih kitaplarinda

i'tikaf konusuna “savm” genel bashginin son kisminda veya onu takiben yer
verilmistir.

Zekatw’l-fitr, sadakatd’l-fitr (jkill - jkaJl olS')

Turkee fitre kelimesiyle ifade edilen bu mali ibadet, ramazani yasama-
nin, onun bereketinden yararlanmis halde bayrama erismenin bir sikrii ma-
hiyetinde olmak Uzere, dinen zengin sayilanlarin kendileri ve mali sorumlu-
luklarini dGstlendikleri kisilerden her biri igin, kendisi veya aile bireylerinden
birinin bir gunlik ortalama gida harcamasi kadar bir malT degeri fakir ve
yoksullara verme miukellefiyetini, ayrica verilen bu para ya da mali ifade
eder. Fitre konusu, fikih kitaplarinin bir kisminda, benzer mahiyete sahip
olmasi sebebiyle “zekat” basligi altinda, bazilarinda ise, hikmeti ve ramazan
bayrami sabahi yukimlulik haline gelmesinden 6turd “savm, siyam” konu-
sunda ele alinmistir.

HAC VE UMRE (6/\J1 - ~>J1)

DinT olculere gore zengin sayilanlarin ibadet niyetiyle ve hac aylarinda
Arafat’ta bulunmalarina ve Kabe'yi ziyaret etmelerine hac denir. Farz olmamak
ve belli bir zamanla kayith bulunmamak Uzere ibadet kastiyla Kabe'yi ziyarete
ise umre denir. Hac ibadetiyle ilgili temel kavramlar sunlardir:
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Kiran, ifrad, temetti (ilyYl - £uJl - di*Mi)

Bir hac mevsiminde ayni ihramla hem haccin hem de umrenin ifa edildigi
hacca hacc-1 kiran, umre yapmaksizin eda edilen hacca hacc-1 ifrad, umre ve
haccin ayri ayri niyet ve ihramla gergeklestirilmesine ise hacc-1 temettl denir.

Mikat (c-J17J1 / cuUnl)

Hac ve umre yapmak Uzere yola koyulanlarin ihrama girdikleri zamani ve
yeri ifade eder. Mikat yerleri, Zllhuleyfe, Cuhfe, Zat-1 irk, Karni’'l-menazil ve
Yelemlem’dir.

Ihram (Miy-)/1)

Hac veya umreye niyet eden kisinin, dijer zamanlarda yapmasi mubah
olan bazi fiilleri, ibadetin gereklerini yerine getirinceye kadar kendisine yasak/
haram kilmasina ihram denir. Vicudun dst kismini 6rten ihram bezinin/kumasi-
nin sag koltuk altindan gegirilerek sag omuzu agikta birakmaya ise 1zdib&’ denir.

Telbiye (iJLJI)

“dD cdILJlj du i jl tdJU dJJ dLAd M dJLd <diu d£J” seklin-
deki sozlerle hac veya umreye niyetlenen muslimanin, Allah’in iradesine mut-
lak teslimiyetini ve emrine &méade olusunu ifade etmesidir.

Tavaf (oljul)

Sartlarina ve adabina uygun bir sekilde Kabe’nin etrafini bir defa dolasma-
ya savt, yedi savta ise tavaf denir. Tavafin ilk (i¢ savtinda biraz hizli ve calimh
yirimek remel kavramiyla ifade edilir. Tavafin, Kabe’ye dahil olmasi sebebiy-
le hicrden yani Kébe’nin kuzey kisminda yay seklindeki duvarin (buna hatim
denir) disindan gergeklesmesi gerekir. Mekke disindan gelenlerin zaman gegir-
meden Kabe'yi tavaf etmelerine tavafa’l-kadam; Arafat dondsti Mina'da gece-
lenen gunlerde gerceklestirilen farz tavafa, tavafa'z-ziyara (ayrica tavafa'l-ifada,
tavafa'l-farz, tavafa'r-rakn); Mekke’'den ayrilmadan 6nce Kabe ile vedalasma
anlami tastyan tavafa ise, tavafu’'l-veda ya da tavafa's-sader denir.

Say (™“1)

Safé ve Merve tepeleri arasini yedi kez gidip gelmeye sa'y, bunun yapildigi
yere ise mes’a denir. Bu iki tepe arasindaki belli bir mesafe (bugun itibariyle
yesil 1sikla aydinlatilan direkler arasi) canli ve biraz stratli gecilir ki, buna hervele
denilmektedir.
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Vakfe (UsjJl)

Hac ibadetinin edasi sirasinda Arafat ve Muzdelife’de belli bir sire bulun-
maya vakfe denir.

Ihsar (jLarYI)

Hac ve umre icin ihrama girdikten sonra bir mani sebebiyle ibadetin gerek-
lerinin tamamlanamamasina ihsar denir.

Hedy
Hac ve umre yapanlarin harem sinirlan icerisinde kestikleri kurbana hedy denir.
BUYU

islam borglar hukukunun temel kavrami olan bilyii’, bey’ kelimesinin ¢ogu-
ludur ve satim akdi demektir. Borglar hukukundaki diger bitiin hukuki islemler
icin model akit dzelligi tasimasi sebebiyle, akitlerle ilgili genel ilke ve hiukimlere
blytk oranda bey' konusundan ulasmak mumkunduir.

Ikale
Baglayici (lazim) ve feshe uygun bir akdin taraflarin karsilikh rizasiyla bo-
zulmasina ikale denir.

Misaveme, Murabaha, Tevliye, Vadia

Bu terimlerden her biri, satim akdinde semenin belirlenme sekilleri itibariyle
akit tarlerini ifade eder. Bedelin (semen), akit konusunun maliyetinden bagimsiz
olarak serbest pazarlik usulii belirlenmesi seklinde gerceklesen akde miisaveme de-
nir. Satici tarafindan malin maliyetinin musteriye aciklandigi akitlere bey'u’l-eméne
denir ki, glivene dayali akit demektir. Maliyet tizerine belirli bir kér ilave edilerek
gerceklestirilen satim stzlesmesine murabaha, maliyete satisa tevliye, maliyetin al-
tinda bir bedelle satmaya ise vadia denir. Giivene dayali akitlerde saticinin miste-
riye yalan soylediginin ortaya ¢cikmasi durumunda musteri igin muhayyerlik hakki
dogar. Bu muhayyerlige hiyanet muhayyerligi (hiyaru’l-hiyane) denir.

Riba (131)

Akdin kurulusu esnasinda, somut iktisad? bir degere karsilik olmaksizin tek
tarafli yarar saglayan bir sartin ileri stiriilmesine ve bu sekilde elde edilen fazlali-
ga ribé/faiz denir. Bir baska tanimlamayla 6édung islemleri veya alisveris sirasin-
da sart kosulan ve karsihgr bulunmayan gercek veya hikmi fazlaliktir.
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Bey' bi’'l-vefa (*UjiG ~JI)

Bir malin, bedeli iade edildiginde geri alinmak sartiyla satilmasina bey’ bi’l-
vefa denir. Bu islem, bey’ bi sarti’'l-vefa, bey'u'l-caiz, bey'u’l-muamele seklinde
de ifade edilir.

Bey'u’l-ine )

Kredi ihtiyacinin en azindan sekil bakimindan hukuka uygun bir yolla temin
edilmesi amaciyla gelistirilmis olan bu islem, bir mali vadeli olarak satin alip,
ayni kisiye daha disuk bir bedelle pesin olarak satmak demektir. Boylece mal
saticlya geri donerken miusteri nakit elde etmis olmaktadir.

Selem

Selem, cinsi, tird, miktari, ozellikleri, teslim zamani belirlenmek sartiyla
para pesin mal veresiye yapilan akit demektir. Selem akdinin taraflarindan mus-
teriye rabbi’'s-selem, satictya mislemun ileyh, akdin konusuna muaslemun fih,
pesin ddenen semene ise, ra’'si’l-mal ya da ra’'si mali's-selem denir. Selem akdi
selef seklinde de isimlendirilir.

Istisna’
Belirli bir Gcret karsiliginda 6zellikleri belirlenmis bir malin imal edilme-
sini konu edinen akde istisna denir. Siparis verene mustasni’, siparis ka-

bul eden kisiye sani’, siparis verilen, imal edilecek olan mal veya esere ise
masn(’ denilir.

Sarf

Mecelle’de (md.101) “sarf, nakdi nakde bey' itmektir ki, Tlrkce akce
bozmak tabir olunur” seklinde ifade edilen sarf, altin, gimdus gibi hakiki ve
bunlar disindaki itibari paralarin birbirleriyle veya diger paralarla degisimi
demektir.

Karz  jAil)
Bir kisiye tiketim amach olarak para veya misli esya turindeki bir mal borg
vermeye karz, bu sekilde gerceklesen akde ise, karz akdi denir. Borg istemeye

istikraz, borg isteyene mdstakriz, bor¢ verene (alacakliya) mukriz, borg verilen
mala ise mukrez denir.
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Ariyet (AjjUl)

Bir malin menfaatinden karsiliksiz olarak yararlanip sahibine geri iade etme
seklinde gerceklesen akde ariyet akdi denir. Odiing veren muir, 6diing alan
misteir, 6dung verilen mal muar, mustear veya ariyet, 6ding alma isi ise istiara
seklinde isimlendirilir.

Araya (LINI)

Belli bir miktar kuru hurmanin tahminen ayni miktardaki taze hurmay-
la degistirilmesine araya ya da bey’u’baraya denir. Agactaki yas hurmanin
ayni miktardaki kuru hurma karsihiginda satimi ise miizadbene kavramiyla
ifade edilir.

REHIN >1)

islam esya hukukunda sinirli ayni haklardan olan rehin, bir malin bir ala-
caga karsilik ayni teminat olmasini saglayan akit ve bu akde konu olan mal
demektir. Rehin verene (bor¢luya) rahin, rehin alana (alacakliya) mirtehin, re-
hinle teminata baglanan hakka merh(n bih, rehin konusu mala ise rehin ya da
merhan denir. Baskasina ait bir malin rehin vermek uzere 6ding (ariyet) alin-
masina ise, er-rennd’l-musteér denir. Borg, tamamen ve geregi gibi ddenmedigi
sirece rahin, esasen maliki bulundugu rehne kavusamaz. Bir mal rehin duru-
mundan c¢ikarmaya fekk'r-rehn veya fikaku'r-rehn denilir. Mali bir hakkin yine
mal ile glivenceye baglanmasini ifade eden rehin ve ipotek konulari, bunlarla
ilgili hiikimler, borcun vadesi gelmesine ragmen 6demenin geregi gibi yapiima-
mas! halinde rahine uygulanacak hapis ve cebri icra yoluyla satis gibi hususlar
bu bagslik altinda islenmistir.

SiRB (u-"1)
islam esya hukukunda sinirh ayni haklardan irtifak haklarinin tirlerinden
birisini sirb hakki olusturur. Miilkiyet hakkinin sagladigi yetkilerin kisitlanmasi

mabhiyetinde olan irtifak hakki, bir akar Gizerinde diger akar lehine kurulu sinirh
ayni hak demektir. Baslica irtifak haklari sunlardir:

Hakku’s-sirb (kaynak=su alma hakki) Jp-)

Bir akar malikinin baskasina ait su kaynagindan arazisini sulama gibi amacg-
larla su alma hakki demektir.
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Hakku’l-murdr (gegit hakki) (@ _m J>-)
Bir arazi sahibinin baskasina ait arazi yahut yoldan ge¢cme hakkidir.
Hakku’l-karar (Ust=insaat hakki) (J1Jp-)

Baskasina ait bir akar tizerinde insaat yapma, agac dikme veya bu tlir mev-
cut seyleri koruma hakkina hakku'l-karar veya hakku't-tealli denir.

Hakku’l-mecra (=5Jp-)

Bir kaynak (zerinde kurulu su alma hakki sayesinde alinacak temiz sulari
baskasinin akarindan gecirme veya damda, avluda biriken sularla pis sulari di-
sariya akitma hakkina hakku’l-mecré denir.

Hakku vad'i’'l-cuzQ’ (kiris koyma hakki)  JUJL ~2»j 57-)

insa ettigi yapinin kiris uclarini baskasinin duvar, kolan gibi kisimlarina da-
yama hakki demektir.

HACR (>>eJl)

Tam ehliyetsiz veya sinirli ehliyetlilerin tek baslarina hukuken gecerli tarzda
s0zIi tasarrufta bulunamamasina hacir, hacir altina alinan kisiye de mahcur denir.

IKRAR GI»1)

islam yargilama hukukunda ispat vasitalarindan birini olusturan ikrar, miikellef
bir sahsin, herhangi bir zorlama olmaksizin baskasina olan borcunu, bir hakki veya
isledigi bir fiili haber vermesi demektir. 1krarda bulunana mukir, lehine ikrarda bulu-
nulan kisiye mukarrun leh, ikrara konu olan hakka ise mukarruri bih denir.

iCARA (oljbr>I / 5jbr>)

Tarkce karsiligi kira olan icére, bir malin menfaat mdlkiyetinin belirli bir
sdre icin Ucret karsiliginda devredilmesini konu edinen sdzlesmedir. Malini ki-
raya verene mdcir, kiralayana miste'cir, kiralanan mala ise mdcer denir. Fikih
literatUriinde ele alindidi sekliyle icare akdi, giinimuzde kira ve is sdzlesmelerini
iceren bir genislige sahiptir.

SUFA (Uiidl)
Bir akarin milkiyetinin bedelli bir s6zlesmeyle el degistirmesi durumun-

da, akarin ayninda veya haklarinda ortakhdi bulunanlarin ya da bitisik kom-
su olanlarin s6z konusu akari ayni bedelle éncelikli alim hakkina suf'a denir.
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Suf'a hakki sahibi sefi’, mulkiyeti el degistirip suf’a hakki ile alinan akar
mesfQ, suf'a hakkinin dogmasini saglayan akar ise mesfiun bih seklinde
ifade edilir.

SERIKE (c A5/ 15yJl)

iki veya daha fazla kisinin bir mal, menfaat, emek veya karda ortak ol-
masina serike/sirket denir. Fikih literattriinde sirket kavrami iradeye bagl olan
ve olmayan butin ortakliklari ifade etmek zere kullanilmis, olusum sekillerine
gore Uc¢ kisma ayrilarak incelenmistir.

SeriketU’'l-ibaha 15

Kamu mallarindan yararlanma hususunda butin bireylerin hak sahibi ol-
masina, istifade ve kullanma noktasinda firsat esitligine seriket(’'l-ibaha denir.

SeriketU’l-mulk (dILJI 15§-i)

Satin alma, hibeyi ve vasiyeti kabul, mirascilik, birbirinden ayrilamayacak
sekilde mallarin karismasi gibi iradeye bagli olan ve olmayan sebeplerle bir mal
ya da hak (zerinde birden fazla kisinin ortakligina seriketi’'l-muilk denir.

SeriketU’l-akd (JubJI 15j1>)

iki veya daha fazla kisinin sermaye, emek yahut kredi imkanlarini belirli
Olcller icerisinde birlestirmeleri ve karin tespit edilen oranlara gore payla-
simi seklinde gerceklesen akde, seriketi’l-akd denir. Akit sirketi, taraflarin
karsilikh sermaye koymalari seklinde gerceklesirse seriketi’l-emval, eme-
ge dayali ise seriketl’l-a’'mél, kredi imkanina/toplumsal itibara bagl ise
seriket’l-viicGh adini alir. Emval, a’mal ve vicdh sirketlerinden her birisi,
ortaklar arasi hak ve yetki dengesi bakimindan mifavada ve inan kisimlari-
na ayrilir. Sirket sermayesi olmaya elverisli butin varliklarin ortaya konul-
masi, karin esit paylasimi ve ortaklarin birbirinin kefili olmasi bicimindeki
sirkete seriketU’l-mifavada, hak ve yetki esitliginin bulunmadi§i ortaklida ise
seriketd’l-irian denir.

MUDARABE

Ortaklardan bir kisminin sermaye digerlerinin ise emekleriyle katildiklari,
ortaklar arasinda kérin belirlenen oranlara gore paylasildigi emek-sermaye or-
takligina mudarabe denir. Sermaye sahibi rabbi’l-mal, sermayeyi isletecek olan
mudarib, sirket sermayesi ra'su’l-mal seklinde isimlendirilir.
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VEKALET (Utf/1)

Kisinin yapmaya dinen ve hukuken ehil oldugu ve niyabet kabul eden
bir konuda kendisi adina hareket etmek Uzere baska birisini yetkilendirmesine
vekalet denir. Yetkilendirilen kisi vekil, yetki veren muvekkil, yetki verme tevkil,
vekaletin konusu ise miivekkelun bih seklinde ifade edilir.

KEFALET (AJLKJI)

Bir hakkin mal ile givenceye baglanmasina rehin, sahisla teminat altina
alinmasina ise kefalet denir. Diger bir ifadeyle kefalet, bir hakkin elde edilmesi
hususunda giivence saglamak Uzere alacakh karsisinda bor¢lunun sorumlulu-
guna baska bir kisinin de katilmasi demektir. Mecelle (md. 612) bu durumu
“kefalet, bir seyin mitalebesi hakkinda zimmeti zimmete dammetmektir” sek-
linde ifade etmistir. Borcu Ustlenene kefil, alacakliya mekfGlun leh, borcluya
mekfllun anh, keféletle Ustlenilen sorumluluga ise mekfGlun bih denir.

HAVALE

Havéle, borcu bir kisinin sorumlulugundan (zimmetinden) baska birisinin
sorumluluguna nakletmektir. Borgluya muhil, alacakliya muh&lun leh veya
muhtal, borcu Ustelenene muhélun aleyh ya da muhtélun aleyh, havale ile Ust-
lenilen borca ise muhalun bih denir.

SULH

Aralarinda hak-sorumluluk iliskisi veya iddiasi bulunan kisilerin, bu duru-
mu sonlandirmak yahut anlasmazligi bertaraf etmek amaciyla karsilikh olarak
anlasmalarina sulh denir. Karsilikli irade beyaniyla kurulan sulh akdinde, sulh
yapana musalih, tzerinde anlasilan sulh bedeline musalehun aleyh, sulh akdine
konu olan hakka yahut davaya ise musélehun bih denir.

HIBE (mJl)

Bir malin bedelsiz olarak baska bir sahsin milkiyetine gecirilmesine hibe
denir. “Hibe, bila ivaz bir mali ahara temliktir’ (Mecelle, md.833). Bu hukuki
islemin taraflarindan hibede bulunana véahib, hibede bulunulan kisiye mevh(b
leh denirken, hibe edilen mala ise mevhdb denir.

VAKF (6b*/Y1/ /1)

Eb0O Hanife ile Maliki ve Hanbeli fakihlere gore vakif (¢.evkaf), bir milkin
ayni (rakabesi) sahibinin mulkiyetinde kalmakla birlikte, menfaatinin hayir ci-
hetine tahsisidir. Hanefi mezhebinin dnde gelen diger iki blyuk muctehidi EbQ
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Yasuf ve imam Muhammed ile Safit ve Zahirilere gore ise vakif, bir milkiin
menfaatini hayir cihetine tahsis edip aynini Allah Teal@’nin milki hikmunde
olmak Uzere ebediyen miilkiyete konu olmaktan ¢ikarmaktir. Habs (¢.ahbas),
sadaka (¢.sadakat) terimleriyle de ifade edilen vakif isleminde, malini vakfeden
kisiye vakif, vakfa konu edilen mala mevkuf veya vakf, vakfin tahsis edildigi
sahis, konu veya yone ise mevkufun aleyh, mesrutun leh, mesarifu’l-vakf denir.

GASB

Islam borglar hukukunda mala yoénelik haksiz fiillerden birisini ifade eden
gasb, baskasina ait bir malin gu¢ kullanilarak alenen alinmasidir. Bu fiili ger-
ceklestirene gasib, mal elinden zorla alinana magsibun minh, gasbedilen mala
magsib denir.

VEDIA (Lui*)

Bir kisiye korumasi icin bir malin emanet edilmesine ve bu sekilde emanet
edilen mala vedia denir. Emanet birakan mudi’, emanet edilen kisi mada’ veya
mustevda’, emanet birakma islemi ise da’ seklinde ifade edilir.

ARIYET Gujudl)
Bir sahsa, bedelsiz olarak belirli bir sire kullanmak tzere bir mal vermeye

ariyet denir. Turkce karsiligi édunc/igreti s6zlesmesi olan ariyette, 6ding verene
muir, 6ding alana musteir, 6ding alma islemine ise iare denir.

LAKIT (kJjan)

Lakit, ailesi tarafindan zina ithamindan kaginmak, fakirlik korkusu gibi se-
beplerle sokaga terkedilmis veya vyitirilmis olup, ailesi bulunamayan ve biline-
meyen buluntu ¢ocuk demektir.

LUKATA (ikAJJI)

Sahibi bilinmeyen buluntu mala lukata denir. Hem lakit hem de lukatada
bunlari bulana miltakit, bulma islemine ise iltikat denir.

HUNSA (jtsJn)

Hem erkeklik hem de disilik organi bulunan, kadin mi erkek mi olduguna
karar verilemeyen cift cinsiyetlilere hunsa denir. Cift cinsiyetlilik, ibadetler, evli-
lik, sosyal iliskiler bakimindan 6nemli sonuglar dogurdugundan ilgili bashklarda
bu hususa dair hikiimlere yer verilmistir.
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MEFKUD (5j3UJ1)

Nerede oldugu bilinmeyen, hayatta veya 6li olduguna dair bilgi alinama-
yan kisiye mefkad, sag oldugu bilinmekle birlikte nerede oldugu bilinmeyene ise
gaib denir. Bir kadinin kocasinin mefkdd olmasi halinde, kadinin bu gerekceyle
mahkemeden hikmf 68lim karar talep etmesi, bunun icin uygulanacak prose-
dir ve mahkemenin verdigi karar, ¢cok yonli dnemli sonuclara yol agacagindan,
mefkdd konusu, nikahin sonlandirilmasi ¢ercevesinde genellikle “nikah, zeuac,
talak” cergevesinde ele alinmis, farkli boyutlari da bulundugundan mistakil
bashk olarak islendigi de olmustur.

IBAK
Bir kélenin hakli bir sebep olmaksizin efendisinden kagmasina ibak, kacan
kéleye ise abik denir.

IHYAU’'L-MEVAT (oljJI pbU)

Islam esya hukukunda miilkiyeti kazanma yollarindan olan ihyau’l-mevat,
kimsenin muilkinde bulunmayan tarima elverissiz bir arazinin, mulkiyetini ka-
zanmak amaciyla ziral faaliyetlerde bulunarak islenmesi ve imari demektir. Se-
bebini imarin olusturdugu bu miilkiyetin devami da imara baglidir.

ME’ZUN (djSuUl)

HukukT temsilcinin, denetimi altindaki eksik ehliyetliye tasarruf hakki tani-
masina izin, bu sahsa ise me’z(n denir.

MUZARAA

Muizaraa, bir tarafin arazi diger tarafin ise emek ile katildigi ve kéarin arala-
rinda belirlenen oranlara gére paylasildigi tarim ortakhgr demektir.

MUSAKAT (oliUudI)

Bahge sahibi ile bahgeye bakip sulayacak olan kisi arasinda kurulan ve elde
edilecek Urunin tespit edilen orana goére paylasilacagi ortaklia musakat, bos

arazi sahibi ile bu araziye agac dikip yetistirmesi ve Urlinin aralarinda oransal
paylasimini konu edinen ortakliga ise mugarase denir.

NiKAH, ZEVAC - NiSCdl)

Aralarinda evlenme engeli bulunmayan bir kadinla bir erkegin sirek-
li bir hayat ortakli§i esasina dayali irade aciklamalariyla aralarini birlestiren
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dini-hukuki baga nikah denir. islam muamelat hukukunun biyd' ile birlikte en
kapsamli konusunu olusturan nikéh akdi cercevesinde baslica su kavramlara
yer verilmistir.

Kefaet (SMLKII)

Uyumu saglayacak sekilde evlenecek kisiler arasinda dini, ekonomik ve
sosyal konum bakimindan denkligin bulunmasi demektir. Denk kisiye kif' veya
kifav denir.

Mit'a, nikdhu’l-mit'a

Evlenmeleri hukuken caiz olan kisilerin bir Gcret karsilifinda muayyen
bir stre birbirlerinin cinselliklerinden yararlanmak amaciyla gerceklestirdikleri
nikdha, mit'a nikahi denir. Miit’a terimi ayrica mehir baglaminda bir tir hediye
anlaminda da kullanilmistir. Usaliine uygun bir nikédh akdinden sonra heniz
zifafa girmeden veya sahih halvet gerceklesmeden 6énce bir bosanma s6z ko-

nusu olur ve dnceden belirlenmis bir mehir de (mehr-i misemma) bulunmazsa
kadina gonil alma amaciyla verilen hediyelere mut'a denmistir.

Mehir [ ~3l)

Erkegin evlenirken kadina verdigi veya vermeyi taahhit ettigi mal yahut
paraya mehir denir. Ayni icerik sadak kelimesiyle de ifade edilmistir.

Nesep

Cocukla ana-baba arasinda dogumla meydana gelen tabii ve hukuki baga
nesep denir.

RADA"  JI)

Sut ¢agindaki bir cocugun annesi veya baska birisi tarafindan emzirilme-
sine radd denir. Rada’, islam aile hukukunda soy ve evlilikle birlikte evlenme

engeli olusturan Gg¢lncl bir sebeptir.
TALAK

Talak, kocanin tek tarafli irade acgiklamasiyla evlilik bagini ortadan kaldir-
masi demektir. Sunnette belirtilen sartlara uyularak gerceklestirilen bosama
stnnt, bu sartlarin ihlal edildigi talak ise bid'T talaktir. Evlenme akdinin kurulusu
esnasinda veya evliligin devami surecinde kocanin hanimina bosama yetkisi
vermesi ise, tefvidu’t-talak ile ifade edilir.
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RiC AT (Ur>1)

Yeni bir nikédh akdine ve mehir vermeye gerek olmaksizin kocaya, tek ta-
rafli iradesiyle iddet siiresi icinde bosadigi esine donme imkani veren bosamaya
ric'Urac'T talak; bunun ancak yeni bir nikah ve mehir ile mimkiin oldugu bosa-
maya ise bain talak denir. Ric'T talakta kocanin, iddet i¢inde esine dénmesine
de ric’at denir.

ILA Gbtyi)
il4, bir kisinin dort ay veya daha fazla bir siire hanimiyla cinsel iliski kurma-
yacagina dair Allah adiyla yemin etmesi veya bunu agir bir ibadete baglamasidir.

HUL/MUHALEA - ¢lkJI)

Kadinin verece@i mali bir bedel karsihiginda karsilikli riza ile bosanmaya hul'
ya da muhalea denir.

ZIHAR

Bir erkegin karisini, aralarinda surekli evlilik engeli bulunan bir mahreminin
bakamayacagi bir uzvuna ya da yerine benzetmesidir.

LIAN/MULAANE (Ai*bUI - GUJJN

Dogurdugu sonug itibariyle evliligi sona erdirici 6zel bir hali ifade eden lian
ya da mulaane, esini zina yapmakla suglayan ancak bunu dort sahitle ispatla-
yamayan kocanin, mahkeme huzurunda hanimiyla 6zel bir sekilde ve karsilikh
olarak yeminlesmeleridir.

IDDET (50*J1)

Kocasi 6len veya kari koca hayati yasadiktan sonra bosanan veya evliligi
feshedilen bir kadinin, baska birisiyle evlenebilmesi icin beklemek zorunda ol-
dugu siireye iddet denir. iddeti gerektiren sebebe bagdh olarak beklenmesi gere-
ken sure farklilik gosterir.

NAFAKA (olUJI / Uadl)

Kisinin belli derecedeki yakinlarinin karsilamakla yukimli bulundugu
gecim masraflarina nafaka denir. Evlilik icerisinde kocanin esi ve c¢ocuklari
icin ylklendigi nafakaya evlilik nafakasi, aralarinda soy bagi bulunan belli
derecedeki yakinlarin birbirlerine karsi nafaka yukimluligune ise akrabalik
nafakasi denir.
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HADANE / HIDANE (A5U>JI)

Evliligin sona ermesi durumunda kuicik cocuklarin bakimi, beslenmesi,
hayata hazirlanmasi sorumluluguna hadane veya hidane denir. Cocugun, bas-
kasindan destek almadan tabii ihtiyaclarini giderebildigi, artik kendi kendine
yeterli geldi§i ¢ag, sinni’l-istignd (destege/yardima ihtiyag duyulmayan yas)
seklinde ifade edilir.

ITK
Hukuken kéle statiisiinde bulunanlarin hirriyete kavusturulmasina itk ya
da i'ték denir.

TEDBIR (~Jdl)

Bir kdlenin hirriyetini elde etmesinin efendisinin 6limine baglanmasina
tedbir, bu kéleye ise miidebber denir.

ISTILAD
Sozluk anlami ‘cocuk istemek’ olan istilad, efendinin cériyesinden cocuk

sahibi olmasini ifade eder. Gebelikle baslayip hirriyete kavusmakla sonuclanan
bu siirecte efendisinden ¢ocuk doguran cariyeye ise Gmmdi veled denir.

MUKATEB (uJKJI)

Kole veya cériyenin, hurriyetini elde edebilmek igin bir bedel (mal veya hizmet)
karsiliginda efendisiyle yaptigi anlasmaya kitabet, bu kéleye ise miikateb denir.

VELA ™M)

Sozlik anlami dostluk demek olan veld, bir kdleyi hiirriyetine kavusturmakdan
veya anlasmadan kaynaklanan hikmi yakinlik demektir. Azaddan kaynaklanana
mevtal-itéka, anlasmadan kaynaklanan ise mevle’'l-muvalat denir. Mevle’l-muvalat,
bir kisinin, mirascisi bulunmayan bir sahis ile, cindyet islemesi halinde diyet ve taz-
minati 6demeyi Ustlenmesi, buna mukabil 6ldiginde ona varis olmasi hususunda
karsilikli anlasmalariyla meydana gelen bir sozlesmedir. islam miras hukukunda
veld, kan hisimhgi ve evlilik bagindan sonra miras sebebi kabul edilmistir.

CINAYAT (olM |
Cana, vicut buttnligine ve mala yonelik haksiz fiilere cinayet (¢.cinayat)

denir. Fikih literaturiinde cinayet kavrami bu genis anlamiyla kullanilmakla bir-
likte, adam oldiirme ve miessir fiil icin kullanimi daha yaygindir. islam ceza
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hukukunda cana ve viicut butinligune karsi islenen suglar, cinayat, cirah, diyat
gibi basliklarda genel olarak, ayrica da'vd, sulh, sehadat gibi bélumlerde bir
takim hususiyetleri yoniyle ele alinmis; sugun cezal mieyyidesi, kasit unsuruna
gore degerlendirilmistir.

Amd, Hata, Tesebblb — 1kidJl —

Kasit demek olan amd, sug failinin, fiilinin doguracagi sonuglari bilerek ve
kastederek suc islemesi demektir. Amdin ziddi olan hata, bir fiilin Kisinin kastina
aykiri bicimde gerceklesmesini ifade eder ve kasitta hata, sahista hata olmak lizere
iki kisimdir. Tesebbiib ise, amd ve hata olmamasina ragmen kisinin bir eyleminin
baskasinin dliimiine, yaralanmasina, bir organini kaybetmesine sebep olmasidir.

Haneffler, kisinin vicut butinligine karsi islenen suclari kasit unsuru ba-
kimindan amd, sibh amd, hata, hata mecrasinda céri ve tesebbiib olmak uzere
bese ayirarak incelemisler; cumhur fikih bilginleri ise, amd, sibh amd ve hata
Seklinde Uglu bir ayirim yapmislardir.

Kisas

Bir fiilin misliyle karsilik gérmesi demek olan kisas, islam ceza hukuku te-
rimi olarak, kasten adam 6ldiirme ve yaralama (muessir fiil) suclarinda gerekli
sartlarin olusmasi halinde sucluyu isledigi fiil cinsinden ve ona denk bir ceza ile
cezalandirmak demektir. Kaved kelimesi de ayni anlamda kullanilir. Oldirdugii
kisiye karsilik suclunun éldirilmesi, birisinin kulagini koparmasina karsilik ku-
laginin koparilmasi gibi.

DIYAT (obJU1 / Ajion

Bir kisinin haksiz olarak oldirulmesi, sakat birakilmasi ve yaralanmasi du-
rumunda ceza ve kan bedeli olarak 6denen mal veya paraya diyet (¢.diyat) de-
nir. Kastin asilmasi suretiyle islenen sucglarda 6denen diyete agirlastiriimis diyet
anlaminda ed-diyet’'l-mugallaza denir. Klasik fikih literatiirinde diyet kavrami-
nin, sucun magduruna veya yakinlarina ddenen mali karsiligi ifade eden genel
bir kavram olarak kullanimi s6z konusu ise de, bilhassa Hanefi kaynaklarda, ers
ve hukOmet-i adli disarida birakacak sekilde sadece adam 6ldirmede ddenen
bedel icin kullanimi daha yaygindir.

Ers (™1)

Yaralama ve sakat birakma seklindeki viicut bitinlGgiine karsi islenen sug-
larda maddura 6denen miktari belirlenmis bedele (diyete) ers denir.
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HukOmet-i adi (JjuJl

Yaralama ve sakat birakma suglarinda ers disinda kalan ve miktari yetkili
organlar tarafindan tespit edilen cinayet bedeline hukiimet-i adi denir.

Gurre (6jJJI)

Muessir fiil, tehdit, korkutma, ila¢ kullanma gibi yollarla disirilen ceni-
nin diyetine gurre denir. Bu sebeple 6denecek mali tazminat, annenin diyetinin
onda biri (tam diyetin yirmide biri) kadardir.

Kasame (A*L-Ail)

Islam ceza ve ispat hukukunda faili mechul cinayetlerde ithamdan kurtul-
mak icin basvurulan bir usul olan kasame, failin kesin delille belirlenemedigi
cinayetlerde, sucun islendigi mahalle halkindan elli Kisinin, haklarindaki sug is-

nadini ortadan kaldirmak lzere mahkeme huzurunda cinayeti islemedikleri ve
isleyeni de bilmediklerine dair yemin etmeleri demektir.

AKILE, MEAKIL (JJLcJI -

Su¢ kastiyla hareket etmeyen suclunun yiklendigi agir mali tazminatin
daha genis bir cercevede paylasilarak sosyal dayanismayi ve otokontroli ger-
ceklestirmeyi amaglayan &kile, kasit unsurunun bulunmadigi 6ldirme ve yara-
lama olaylarinda suglu adina diyeti 6demeyi Ustlenen sahislar toplulugu ya da
kurumsal yapiyi ifade eder.

HUDUD [ u>Jl)

Islam ceza hukukunda hem sucu hem de cezayi ifade eden had (¢.huddd),
Allah hakkinin ihlal edildigi, bu sebeple yine Allah hakki olarak yerine getirilme-
si zorunlu, miktar ve sekli &yet ve hadisler tarafindan belirlenmis ceza demektir.
Can, din, akil, nesil ve mal emniyetini tehdit ederek kamu diizenini olumsuz
etkileyen bu suclarin ittifakla benimsenenleri zina, kazf, hirdbe ve sirkat sug-
laridir. Hanefiler sukr (sarhosluk), bagy ve irtidat sucunu da had sucu olarak
degerlendirmislerdir.

Kudari, “huddad” genel bashgi altinda zina, stkr ve kazf suclarini ele almis;
sirkat icin genel bir baslik agmis ve hirabe/kat'u’t-tartk sucunu da bu baslik al-
tinda deg@erlendirmistir.
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Zina (UjJl)

Aralarinda nikah bagi bulunmayan ergenlik ¢agina gelmis bir kadinla
erkegin Ureme organindan cinsel iliskiye girmesine zina denir. Sahitlerin
acik tanikh@iyla ispatlanmasi veya itiraf halinde, mesru evlilik tecribesi
yasamis olanlar recm (taslayarak oldirme), bekér olanlar ise, 100 celde
ile cezalandirilir.

Kazf (13jJdI)

iffetli (muhsan) bir misliimana zina isnadinda bulunmak demektir. it-
hamda bulunana kazif, ithamda bulunulan kisiye makz(f, ithami ifadede
kullanilan kelime ve cimlelere ise makzGfun bih denir. Dort sahitle ispatla-
namamasi halinde had olarak kazife 80 celde vurulur ve bir daha sahitligi
kabul edilmez.

Hirabe, kat'u't-tarik — Ajlj~an

Silahl bir getenin yol kesip masum insanlarin canina, irzina, malina (bun-
lardan birisine veya hepsine) kastetmesine ya da seyahat glivenligini tehdit et-
mesine hirdbe ya da kat'u't-tarik, bu sucu isleyene ise, muhéarib yahut katiu't-
tarik denir. Sucun niteligine gére bunlara 6ldirme, asma, el ve ayaklarin ¢ap-
razlama kesilmesi veya suirgiin cezalari uygulanir.

Serika

Serika veya sirkat, bir sahsin koruma altinda bulunan belirli miktardaki
malini gizlice almak demektir. Sartlarini tasiyan nitelikli hirsizlik sugunun cezasi,
elin bilekten kesilmesidir.

Sukr (ALJI)

Suikr, sarhos edici 6zellige sahip bir icecegin bilerek ve isteyerek icilmesiyle
olusan sarhosluk demektir.

Bagy (™1)

Silahli bir grubun kendilerince mesru bir nedene dayanarak diizeni ya da
iktidari degistirmek (zere ayaklanmalarina bagy, bu kisilere bagt (¢c.bugat) ya da
asi, isyancilarin isgal ve hakimiyeti altindaki bélgeye daru’l-bagy, isyan edene
topluluga ise ehlul-bagdy denir. Bagy konusu fikih kitaplarinin “huddd” veya
“siyer” ana bashiginda islenmistir.
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irtidat

Musliman bir sahsin, baska bir dini benimsesin veya benimsemesin dinden
donduguni acikga beyan etmesine irtidat veya ridde, bu kisiye de mirtet denir.
irtidat sug kabul edildiginden genellikle klasik fikih literatiirinde “hudd” kap-
saminda, bazi eserlerde ise “siyer” ana bashgi altinda ele alinmistir.

ESRIBE

icilmesi dinen yasaklanan iceceklerle ilgili hiikiimler bu kavramla ifade edil-
mektedir. Kur'an'da akl gideren ve sarhosluk veren maddelerin genel adi olan
hamr, basta Eb0 Hanife olmak lizere bazi miictehidlere gore, hammaddesini
Uzim veya hurmanin olusturdugu alkolll icecekler demektir. Cumhur fikih bil-
ginlerine gore ise, sarhosluk veren bitiin madde ve icecekler hamrdir.

SAYD VE ZEBAIH

Dinen eti yenilebilen hayvanlarin etinin mibah olabilmesi i¢in sert usule
uygun bicimde bogazlanmasi gerekir. Evcil hayvanlarin bogazlanma, eti yenen
vahsi hayvanlarin ise avlanma usulleri ve sekilleriyle ilgili htikimler bu baslikta
ele alinmaktadir.

Udhiyye

Ser’1 dlgllere gore zengin sayilanlarin belli vasiflara sahip bir mali kurban
bayrami giinlerinde ibadet amaciyla kesmelerine udhiyye kurbani denir ki, Tirk-
¢ede kurban denilince genellikle bu anlasilir. Udhiyye kurbaninin mahiyeti, dint
hukmu, yukimlulik ve gecerlilik sartlari, kesimi ve diger hikimler, fikih kitap-
larinda, “udhiyye, edahi, dahaya” gibi basliklar altinda incelenmistir. Cocugun
dogumunun ilk guinlerinde bir siikran ifadesi olarak kesilen kurban demek olan
akika ve ilgili hikimlere, “udhiyye” veya “nik&h/zevac” basligi altinda temas
edilir. Bunlarin disinda bir de, bir nimete kavusma ya da musibetten kurtulma
durumunda ibadet kastiyla Allah icin kurban kesmeyi adamak s6z konusudur
ve buna adak veya nezir kurbani denir. Adak/nezir kurbaniyla ilgili hukimler,
“yemin / eyman” veya “nezr / niizOr” basliklari altinda ele alinir.

YEMIN (6UAI /
Yemin, kisinin, bir isi yapip yapmamasi veya bir olayin dogru olup olma-

masi konusunda soyledi§i soziini Allah’in adini ya da onun bir sifatini 6ne
suirerek kuvvetlendirmesi demektir.
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Dogru oldugu zanniyla veya hi¢ farkinda olmadan yanlislikla yapilan yemi-
ne yemin-i lagv, gecmiste veya su anda meydana gelen bir olay hakkinda bile
bile ve kasten yapilan yalan yemine yemin-i gamads; gelecekte gergeklesmesi
muimkin olan bir eylem Uzerine yerine getirilmesi kesin olarak kararlastiriimis
yemine ise yemin-i miin'akide denir. Yemin denildigi zaman asil kastedilen, ye-
minin bu son seklidir ve bu, mutlak yemin, muvakkat yemin ve fevr yemini
seklinde gerceklesebilir.

KEFFARET (oljIKJf /

Keffaret, islenen bir kusur veya ginahtan dolayr hem ceza 6zelligi bulu-
nan hem de Allah’'tan bagislanma dilemek maksadiyla yapilan bir tir mali ve
bedent ibadettir. Keffaretler, kendilerini doguran sebebe goére, yemin keffareti,
oru¢ bozma keffareti, haccm kurallarini ve ihram yasaklarini ihlal keffareti, ha-
yizli esle cinsel iliski keffareti, adam 6ldirme keffareti ve zihar keffareti olmak
Uzere kisimlara ayrilir.

Yeminler ve kefaretlerle ilgili hususlar, ibadet mahiyetini héiz taabbudi ko-
nular olmalari sebebiyle, namaz, orug, zekat, hac gibi islam’in temel sartlarini
ifade eden ib&detlerden sonra, “el-eyman”, “el-keffarat” gibi basliklar altinda
ele alinmstir.

NEZIR (531 / jaJI)

Dinen mukellef tutulmadigi halde kisinin kendi vaadiyle tzerine vacip kildi-
§! ibadete, nezir denir. Bu durum Turkce'de adak kelimesiyle ifade edilir.

DA'VA

Bir hakkin mahkeme yoluyla talep edilmesine daua denir. Dava, hem bir
hakkin tespiti ve teminini, hem de haksiz talepler karsisinda Kisinin hukuku-
nun korunmasini ifade eder. Davaclya miiddei, davaliya middea aleyh, dava-
ya konu edilen hakka ise midde& bih denir. Bir davanin mahkemede gorulip

sonuca baglanmasina murafaa, muhasama ya da muhakeme denir. Muhakeme
terimi daha yaygindir.

SEHADET

Islam muhakeme hukukunda ispat araglarinin en yaygini olan sehadet,
bir hukuki isleme ya da olaya tanik olan veya o hususta bilgisi bulunan kisile-
rin, hdkim huzurunda bildiklerini agciklamasina denir. Yalan sahitlik ihtimaline
karsi sahitlerin guvenilirlik sorusturmasina tabi tutulmasi tezkiye ya da ta'dil ile
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ifade edilir. Bir islem ya da olayin gergeklesmesi esnasinda ona sahit olmaya
tahammuli's-sehade, talep izerine mahkemede bu hususa iliskin bilgisini acikla-
maya ise edai’'s-sehade denilmektedir. Kisinin, herhangi bir konuda mahkeme-
de eda etti§i tanikliktan donmesine rucl ani's-sehade denir.

EDEBU’L-KADT (~12J1

Edebi’l-kadi tamlamasi, biri dar digeri genis iki kullanima sahiptir. Dar
anlamda edebir'l-kadi, davalari hilkme baglayacak olan hakimin, hakkaniyet
ve adaletten sapmamak i¢in, davanin acgilmasindan hikmin kesinlesmesine
kadarki surecgte, mutlaka bagh kalmasi gereken dini, ahlaki, hukuki degerleri
ifade eder. Fikih literatiriinin olusum strecinde gittikge yayginlik kazanan ge-
nis kullanimiyla edebrl-kadi, hakim, yargilama usOli ve mahkemeleri konu
edinen miistakil bir ilim dahnin, islam muhakeme/yargilama hukukunun adi-
dir. Nitekim bu konularin islendigi eserler genellikle edebi’'l-kadi, edebi’l-kada
isimlerini tasimaktadir.

KISMET (U-Ail)

Ganimet, sirket, miras gibi birden fazla kisi arasinda ortak olan mal ve hak-
larin, hisselerine gore paylastiriima islemine taksim denir. Taksim, say? (malin
blatintne yayilmis, gayri muayyen) hisseli mallarda ortaklarin paylarinin belirli
hale getirilmesi veya terekenin varisler arasinda hisseleri oraninda paylastiriima-
st seklinde olur ki, yaygin olan ikincisidir. Bu sebeple kismetle ilgili hiikiimlere
genellikle el-mevaris, et-terike basliklarinda yer verilmistir. Taksim edilecek ma-
lin hak sahipleri arasinda karsilikli anlasmayla paylasilmasina rizai taksim, mah-
keme yoluyla paylasilmasina ise kazai taksim denir. Taksim konusunda bilgi ve
tecriibe sahibi kisilere ve devlet gorevlilerine k&sim veya kassam, paylastirilan
mala ise maksOm denir.

IKRAH (ol»l)

ikrah, cebir ve tehdit kullanarak kisiyi normalde razi olmayacagi bir soz
sdylemeye veya davranista bulunmaya zorlamaktir. Zorlayana mikrih, zorlana-
na mikreh, ikraha konu soz veya fiile ise miikrehun bih denir. Oldiirme, sakat
birakma gibi agir zarar igeren ikraha ikréh-1 mulct (tam ikrah); hapis, dayak,
mali telef etme gibi tehditlerle gerceklesen ikraha ise ikrah-1 gayri mualci (eksik
ikrah) denir. Fikih kitaplarinda genellikle ehliyet arizalar arasinda gosterilen ik-
rah, islam borglar hukukunda hukuki islemin gegerliligini (sihhat) etkileyen riza
ayiplarindandir.
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SIYER (1)

Siyer, islam devletler hukuku demektir. Devletlerin hukuki taksimi, baris
ve savas temeline dayah karsilikli iliski bigcimleri, esirlerin durumu, uluslararasi
ticari-kilturel faaliyetler, vatandaslik gibi devletler hukuku konulari siyer bashigi
altinda ayrintih bir sekilde islenmistir. Bu konular klasik fikih kitaplarinda siyer,
cihad, kital, ahk&mu’l-muhéribin gibi bashklar altinda islenmis; ayrica siyer isim-
li mistakil eserler ile el-ahkamu’s-sulténiyye, ve es-siyaseti’'s-ser’iyye literati-
rinde de konu degisik boyutlariyla ele alinmistir.

Eman ve Muste’men

islam tlkesine (darulislam) girmek ve islam ordusuna teslim olmak isteyen
harbiye, can ve mal glivencesi saglayan taahhit veya akde eman denir. Tanim-
da gegen harbi, islam devleti ile arasinda baris anlasmasi bulunmayan yabanci
devlet vatandasi olan gayri mislim demektir. Eman isteyen miste’min, eman
veren miemmin, eman verilen ise miste’'men seklinde ifade edilir.

Miiste’'men kavraminin hemen hatira getirdigi, islam devletinin insan unsu-
runu ifadede s6z konusu edilen baska bazi terimler de vardir. islam devletinin gay-
ri miislim vatandagina zimm, islam tlkesine giivenceli izin (vize) alarak gegici bir
stre kalmak Uzere giren gayri mislime miste’men, mislimanlarla baris halinde
olan bir devletin vatandasina muahid, mislimanlarla savas halinde olan devletin
vatandasina ise harbi denir. Musliimanlarla birlikte zimmiler, islam devletinin te-

beasi (ehlu darilislam) olup vatandaslik bagi ile bu devlete baglidirlar.
asar (jjaLdl)
Gumrik vergisi demektir. islam (ilkesine getirilen ithal mallardan veya

islam ulkesinden transit gecis yapan ticaret mallarindan belirli nispetlerde ali-
nan vergiye Uslr denir. Hz. Omer’in % 2,5 oraninda musliman ithalatcilara

da uyguladigi usQru tahsil eden giimrik gorevlisi ise &sir seklinde isimlendirilir.
Harac ("1yJl)

Misliiman olmayan islam (lkesi vatandaslarinin topraklarindan ve bu sta-
tide bulunan arazilerden alinan vergiye harac denir.

Cizye

Can ve mal giivenliklerinin saglanmasina karsilik olmak izere islam (ilkesi-
nin gayri muslim erkek tebaasindan alinan vergiye cizye denir.
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HAZR VE IBAHA >>J1)

Hazr, haram, ib&ha ise helal demektir. Dolayisiyla hazr ve ibdha, haramlar ve
helaller anlamina gelir. Yiyecek, icecek, giyim-kusam, mahremiyet dlcileri, kas al-
dirma, dévme yaptirma, dislerin seklini degistirme, estetik ameliyat gibi bedene mu-
dahaleler; ev esyasi ve geregleri, altin, gimus ve ipek kullammiyla ilgili hokdmler;
tavla, satrang, hayvan dovustiirme vb. oyun ve eglenceler; miizik sdyleme-dinleme
ve mizik aletlerinin kullanimi, ticari-iktisadi hayata dair kimi uygulamalar, insanlar
arasl iliskiler gibi pekcok konuyla ilgili haram ve helaller, fikih kitaplannda “hazr ve
ibaha, kerahiyye veya istihsan” gibi 6zel basliklar altinda ele alinmistir.

ihtikar )]

Turkce'de karaborsacilik, tekelcilik, istif¢ilik, vurgunculuk anlamlarina ge-
len ihtikar, fiili ihtiyaca ragmen fiyatlarin yiikselmesi gayesiyle ticaret mallarinin
piyasaya surtlmemesi, depolanmasi demektir. Bencillik, mala asiri diskinlik
gibi psikolojik unsurlarin etkisiyle serbest piyasa uygulamasinin kétiuye kulla-

nimi anlami tastyan bu uygulama, yaygin olmamakla birlikte hukr ve hukre
kelimeleriyle de ifade edilir. ihtikar yapana ise muhtekir ya da hakkar denir.

Tes'ir (

Hukuki islemlerde irade hurriyeti ilkesi geredi mal ve hizmet bedellerinin
serbestce belirlenmesi prensibinin cemiyetin zarar gérecegi sekilde kullanildidi
durumlarda, adalet ve hakkaniyeti saglamak (izere devletin piyasaya midahale
edip asgari-azami bedeller tespit etmesine tes’ir denir. Osmanli Devleti déne-
minde bu husus, Farsca bir kelime olan narh ile ifade edilmistir.

Sibak (IAIL7JI 7 3jUdI)

Sozluk anlami yaris demek olan sibak, spor ve eglence maksath cesitli et-
kinliklerin dint mesruiyet acisindan ele alindi§i bir kavramdir. Bu baslikta, at-
letizm, gures, okculuk, binicilik, ylizme gibi egitici ve yetistirici spor faaliyetleri
yaninda, hayvan doévustirme, evde hayvan besleme, tavla, satran¢ oynama
gibi meseleler tahlil edilir.

VESAYA (LUjJI /1)
Hukuki kisiligin sona ermesinden (6lumden) sonra gecerlik kazanmak tzere

bir malin sahis ya da cihete tahsisine vasiyet (¢.vesaya) denir. Vasiyette bulunana
masi, vasiyette bulunulana masa leh, vasiyet konusu mala ise mdsé bih denir.
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FERAiZ, MEVARIS (™1

Islam miras hukukuyla ilgili hususlar fikih kitaplarinin “el-feraiz, el-mevaris”
gibi basliklarinda ele alinmistir. Gergek Kkisiliin sona ermesi (6lim) ile birlikte,
techiz, tekfin, defin gibi 6lundn sahsiyla ilgili dint gorevler yerine getirilip, borg-
larinin ddenmesi, varsa vasiyetlerinin yerine getirilmesinden sonra terike varisler
arasinda paylasilir. Miras birakana maris, terikede hak sahibi olanlara varis denir.

Terike  jdl)

Oliiniin geride biraktigi mal ve haklara terike veya tirke denir. Biitiin hak-
larin m1 yoksa sadece mali ve bolinebilen haklarin mi terikeye dahil oldugu
hususunda fikih mezhepleri arasinda bazi ictihad farklari bulunmaktadir.

Asabe (oLvudl /

Tek basina bulundugunda mirasin tamamini, belirli pay sahibi mirascilarla
(ashéb-1 ferdiz) birlikte bulundugunda ise onlardan arta kalani alan, miras bira-
kana dogrudan veya erkek vasitasiyla bagli bulunan kisilere asabe denir.

Ashab-i ferdiz jill

Kur’an, Stinnet ve icma ile miras paylari belirlenen vérislere ashab-1 feraiz
denir. Bunlar, koca, kari, baba, ana, dede, kiz, odlun kizi, ana baba bir kiz kar-
des, baba bir kiz kardes, ana bir kardesler ve nine olmak (zere onbir kisidir.

Zevi'l-erham (fb-jS/i

Belirli pay sahipleri (ashéb-1 ferdiz) ve asabe disindaki kan hisimlarina
zevi'l-erhdm denir. Kizin cocuklar, hala, teyze, dayi, kiz veya erkek kardesin
cocuklari (yegenler) gibi.

Hacb

Bir varisin, dlene daha yakin bir baska mirascinin bulunmasi sebebiyle mi-
rastan mahrum kalmasina hacb denir. Bu durum, hacbe ugrayan mirascinin hi¢
pay alamamasina sebep olmussa buna hacb-i hirman, miras payanin azalmasi-
na yol agmissa buna da hacb-i noksan denir.

Adile (ibbdl)
Miras paylasiminda belirli hisse sahiplerinin (ashab-1 ferdiz) terekeden

alacaklari pay hesaplanirken paylar toplaminin ortak paydaya esit olmasina
adile denir.



336 iISLAM HUKUKUNA GIRIS

Avliye (AJjJI)

Terekenin paylara yetmemesi halinde hisseleri oraninda mirascilardan ek-
siltme yoluna gidilerek dengenin saglanmasina avliye denir. Avliye, paylar top-
laminin paydadan fazla olmasi halinde s6z konusu olur.

Reddiye («pJl)

Terekenin belirli pay sahipleri arasinda paylastirilmasindan sonra miras ar-
tar ve asabeden kimse bulunmazsa, artan kismin ayni mirascilara hisselerine
gore tekrar paylastiriimasina reddiye denir. Reddiye, paylar toplaminin payda-
dan az olusunu ifade eder.

Minéasaha (

Mirasin paylasiimasindan dnce bir veya daha fazla varisin 6lmesi durumun-
da onlara disen miras paylarinin kendi varislerine intikalinin hesaplanmasina
miné&saha denir.

Sulh ve tehéaric

Mirascilarin aralarinda anlasmalari veya bazi vérislerin uzlasma ve razi edil-
me sonucu terekedeki haklarindan vazgegmelerine sulh ve teharic denir.



Ozguin ismiyle Fikih, modern karsiligiyla islam hukuku; birey-
sel, toplumsal ve toplumlararasi hayata iliskin ameli yani
eyleme bagli islami hiikiimleri tesbit eden ve yorumlayan ilim
dalinin genel adidir. Masliman birey ile Allah arasindaki
iletisim anlamina gelen ibadetler ile bireyin ve toplumun
siyasi, iktisadi ve hukuki eylemlerini diizenleyen kurallar ve
bunlarin 6zel kaynaklardan c¢ikariima yontemleri bir batin
halinde bu ilmin cercevesini cizer.

Elinizdeki kitap, islam hukukuna ilgi duyan ve onu kurum ve
kavramlariyla tanimak isteyenlerin bilgi ihtiyaclarini bir 6l¢iide
karsilama dustncesiyle hazirlanmistir. Bu baglamda kitapta
Islam hukukunun/fikhin bagimsiz bir ilim disiplini halinde
ortaya cikisi, mahiyeti, kavramsal cercevesi, 6zellikleri, tarihsel
gelisimi, kaynaklari, sistematigi ve literattr ele alinmis; Islam
kamu hukuku, ceza hukuku ve aile hukukuyla ilgili genel
cerceve ortaya konulmus, bunu takiben ehliyet, milkiyet, akit
teorileri islenmis ve baslica fikih terimleri tanitiimistir.



