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TAKDIM

Bu calisma esasen bilim’ felsefesinde, belki daha yerinde
bir ifadeyle sdyleyecek olursak bilim metafiziginde, 6nemli
bazi konular1 yeniden ve fakat Islami gerceveden ele almak-
tadir. Bu agidan temel sorunu, bilimin mahiyeti meselesidir.
Bu sorun, “bilim nedir?” geklinde bir soru ile baglamakla
birlikte, bilim adi altinda topladigimiz insan faaliyetleri,
her medeniyette ve ¢evrede ayni midir, yoksa farklh midir?
Bilimi biz diger bir medeniyetin anladig1 gibi mi anlamak
zorundayiz yoksa onu kendimiz kendi ger¢evemizden deger-
lendirip ayn bir sekilde algilayabilir miyiz, gibi bagintili
sorular1 da giindeme getirmektedir.

Konuya olan yaklasim ise felsefi agidan tamamen episte-
molojiktir. Bu yaklasimin amaci, insanin bir bilgi pargasini
nasil algiladigin1 bilgi nazariyesi agisindan ortaya koy-
maktir. Sayet bizim bilgi edinme siirecimiz biliniyorsa ve
bilim de bir bilgi edinme siireci ise, bu bize bilimin mahiyeti
hakkinda ¢ok genis bir agilim kazandiracaktir ve hatta bir
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bakima sorunun esash bir ¢6ziimiinii verecektir. Bu yiizden bi-
lim epistemolojimizin agik bir sekilde ortaya konmasina ih-
tiya¢ vardir.

Bu yaklasimi temel alinca uzun yillardir yaptigim
aragtirmalar beni, bilimin degerlerden bagimsiz olama-
yacagina ikna etti. Degerlerin temeli ise, diinyagoériisiinde
olduguna gore, bilim epistemolojisinin buradan baglamasi ge-
rektigi inanc1 bende gittike giiglenmeye baslad1. Ingilizce
olarak kaleme aldigim bu ¢alisma, Kuala Lumpur’da
(Malezya) Uluslararas: Islam Diigiincesi ve Medeniyeti Ens-
titiisii tarafindan 1996’da basildi. Bu Enstitiiniin kurucusu ve
halen Miidiirii, Prof. Dr. Seyyid Muhammed Nakib El-Attas,
bu calismam ile sadece yakindan ilgilenmemis, ayn1 za-
manda beni bilim felsefesinin bu konularim1 daha yakindan
incelemem igin tesvik etmisti. 1991 Eyliiliinden itibaren irti-
batli bulundugum bu Enstitiiniin, ilmi ¢alismalarimda bana
sagladig1 ortami takdirle kargiliyorum. Islam diinyasinda
boylesine bilimsel ortam imkanlar1 olusturan kurumlarin
artmasi dilegiyle, burada tekrar adi gegen Enstitiiniin tim
idarecilerine ve kiitiiphane gorevylilerine tesekkiir etmeyi bir
borg¢ bilirim.

Tiirkge c¢evirisi ile yurdumuzdaki ilim camiasina sun-
dugumuz bu eser, baz1 degisikliklerden ge¢mek zorunda
kaldi. Bu eserimi Tiirkgeye, ustiin bir basan ile akic1 ve
anlasilir olarak aktarmasindan dolay1 Ensar Nisanci'ya ¢ok
tesekkiir ederim. Ancak felsefe yine de dili zorlamaktadir;
gercekten de dili, bazen diisiinceyi ifade edecek viis’atte bu-
lamiyoruz. Bu ylizden Tiirk¢ede daha anlasilir olabilmesi
icin baz1 degisiklikler yapmay1 ve bazan da ilavelerle ek
ornekler vermeyi uygun buldum. Bu bakimdan Ingilizce ash
ile baz1 6nemli farkliliklar arzedecektir. Ancak bu arada
ceviricinin de hakkina dikkat ederek kullandigi kelime ve

8 W BILGININ iISLAMILESTIRILMESI



ciimleler benim kasdettigim anlami zedelemiyorsa hi¢ mii-
dahelede bulunmadim.

Calismamizin ilim diinyamiza bir katki olmasi temenni-
siyle, bu eserimizin Tiirk¢eye kazandirilmasi igin yakin ilgi
gosteren Nesil Basim Yayin mensuplarina ve emegi gegen
tim gorevlilerine siikranlarimi arz ederim.

M\HJ\LJKLMWLQMH;'\JJ\;L
Vallahi a’lami bi’s-sevab.

Alparslan Agikgeng
23 Agustos, 1997
Kuala Lumpur
Malezya
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ONSOZ

1990-91 bahar déneminde ODTU’de “Felsefi Sistemler” adi
altinda yiiksek lisans dersi verdim. O zamandan sonra,
daha heniiz 1978-83 yillar1 arasinda doktora tezimi Chica-
go’da yazmaya basladigimdan bu yana dikkatimi ¢eken sis-
temlerin genel oOzellikleriyle ilgilenmeye basladim. Sayet
‘insan zihninin islemesini miimkiin kilan zemin benim tanim-
ladigim gibi diinyagoériisii olarak belirlenirse, arastirmala-
rim sonugta beni diinyagoriisleri ile sistemler arasinda benzer
epistemolojik agilarin varlifina sevk etti. Bu anlamda bu
denemede de belirtildigi gibi, ben “diinyagériisii” terimini
zihnimizin iginde isledigi cerceve diye tanitmaya calistim.
Zihnimizin biitiin muhtevasin1 bilgi olarak farz edersek
diinyagoériisi aklin iginde isledigi ve boyle bilgiye ulastig:
bir sema olacaktir. O halde, diinyagoriisleri ile sistemler
arasinda epistemolojik anlamda islevsel bir yakinlik s6z
konusudur. Fakat iki semanin zihinde olugma bi¢imi birbirin-
den farklidir. Bir sistem, bilimsel olarak insa edildigi

10 WM BILGININ iSLAMILESTIRILMESI

.



halde “diinyagoriisii” zihinde ya tabii ya da bilimsel olarak
dogabilir. Diinyagoriislerinin .tabii ve bilimsel olarak zihin-
de nasil tesekkiil ettikleri daha sonra agikliga kavusturula-
caktir. Onun i¢in simdilik bu konunun agiklanmasini bir yana
birakip, bu denemede tartisilan mevzuyu gelistirirken katet-
tigim yolculugu teghir etmeyi arzu etmekteyim.

Bu fikri seyahatimdeki ilk durak, diinyagoriisii ve sistem
kavraminin anlagilmasindan sonra yeni bir felsefe terimine
gitmek oldu. 1988'de felsefenin ne olduguna dair ODTU Fel-
sefe Boliimiinde sundugum bir seminerde bu yeni felsefe teri-
mini formiile etmeye ¢alistim.

Fakat beni asil ilgilendiren ve halen de ilgilendirmeye
devam eden diinyagdriisii aslinda Islam diinyagériisii oldugun-
dan ben bu mefhumlar1 onunla iligkilendirebilirdim. Bu ge-
kilde fikri seyahatimde vardigim ikinci durak genel felsefi
ve bilimsel anlayisi benim kavramsal arka planimla irti-
batlandirmak oldu.

Sonug benim Kur’dn’da fark ettigim sehadet ve gayb ara-
sindaki ayirimdi—her ne kadar ikisi. de epistemolojik ola-
rak farkhi olsalar da ontolojik alemde birbiriyle yakinen
alakadardirlar.—Bu ayirimi Isldmi Aragtirmalar dergi-
sinde “Islami Bilim ve Felsefe Anlayisi” adli makalede ilk
kez yayinladim. Bu makalede Fazlurrahman’in Ana Konula-
riyla Kur’dn adli eserinde kullandig: yontemi kullandim.

Fakat, sistemler ve diinyagoriisleri arasindaki ayirim
daha derinlemesine aydinlatilmalidir. Ben bunu gergekles-
tirmeye calisirken Kant ve Whitehead’in de benim ulasti-
gim noktalar: belirledigini gérdiim. Bu sorunu, beni o zaman-
lar mesgul eden felsefenin mahiyetiyle baglantili olarak
calismay1 denedim. Calismalarimin sonucu Kant-Whitehead
cildinde yayinlamak icin bagka bir makalede sunuldu.
Ancak bu proje maalesef gerceklestirilemedi. Boylece benim
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“From Problems to Systems: The Idea of Philosophy in Kant
and Whitehead” isimli makalem yayinlanamadi. S$iiphe
yok ki; ne Kant ve ne de Whitehead benim yaklagimima
sahip degillerdi. Fakat ben onlarin ¢alismalarindaki benzer
sonuglar1 gostermeye c¢alistim. Hegel de sistemle ilgili
benzer diisiincelere sahipti; ancak o zaman oldugum yerde
durup bagka calismalara ge¢me zamaniydi. Bu kavramin
Kur’ani gergevedeki ifadesine donmeliydim.

Bu, benim seyahatimde ve bu ¢alismaya ulasmamda tigiincii
merhale olarak degerlendirilebilir. O zaman edindigim fi-
kirlerin bir ¢ogunu bu calismamda tekrar ifade ettim.
Edindigim sonuglar ise, o zaman Malezya’da 20 Mayis-2
Haziran 1989 tarihleri arasinda diizenlenen “Uluslararasi
Islam Bilim ve Felsefesi Semineri”ne bir bildiri olarak sun-
dum. “Kur’ani aqidan Felsefenin Islamda Rolii” adli bu
¢alismam halen yayimlanmadi. Ancak iginde ifade ettigim
fikirlerin ¢ogunu, daha sonraki ¢alismalarimda kullanarak
yayinladim.

Malezya Bilim Universitesinde tertip edilen Penang semi-
nerinde Profesor El-Attas ile goriisme serefine nail oldum.
Attas orada “Bilim felsefesi ve Islam” adli tebligini sundu.
Onun derin felsefi makalesini dinledikten sonra o kadar et-
kilendim ki hemen gidip takdirlerimi kendisine ilettim.

Ertesi y1l Attas, Istanbul’a geldiginde ziyaretine gittim ve
beni ISTAC’a davet etti. ISTAC o zaman halen tegekkiil
safhasindaydi. Eyliill 1991'de ISTAC’a katildi§imda onun
diistincelerini daha yakindan tanima firsati buldum; o6zel-
likle de onun Islamilegtirmeyle ilgili goriislerini daha iyi
inceleyebildim. Tabii ki Tiirkiye’deyken bilginin Islamiles-
tirilmesiyle ilgili bir seyler duymustuk ve anladik ki as-
linda benim yapmaya calistifim sey ismini hi¢ bu sekilde
anmasam da benzer bir seydi. Benim o zaman bilginin Isla-
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milestirilmesiyle ilgili bildiklerim genelde bagkalarmdan
okuduklarimdsi; ¢tinki islémilestirmeyle alakah isimler
vardi ve bu ¢alismalarin bir kismini okumustum. Bu ¢aligma-
lar bana ¢ok ytizeysel ve mekanik geldi.

Islamilestirmenin kendisi biiyiik bir epistemolojik vukufi-
yet gerektiren derin bir felsefi siirectir. Bu ise onlarda nok-
sand1. Benim fikirlerimi ahenkli bir birlige koymamin ge-
rekliligi bundandi. Ve bunu gerceklestirebilmek icin IS-
TAC’a katilmadan once ii¢ makale daha yazdim. Onlan di-
ger yayinlanmis makalelerimle birlestirdim. Boylece Bilgi
Fellefesi: Islim Baglaminda Bilgiden Bilimden Islim Felse-
fesine adli kitap meydana geldi. (Insan Yayinlar Ist. 1992)

ISTAC’da iken bilim kavrami iizerine c¢aligmalarimi de-
vam ettirdim. Fakat daha sonra The New Straits Times
adly giinliik gazetede Pervez Hoodbhoy'un Islém ve Bilim
adindaki eserini tanitan bir yaz1 goéziime ilisti (17.10.1992).
Derhal bu kitab1 elde edip inceledim ve Hoodbhoy’un, bili-
min degerlerden bagimsiz oldugu tezini savundugunu gordiim.
Boyle olunca bilim, degerden, kiiltiirden ve medeniyetlerden
bagimsiz bir evrensel tesebbiis olarak anlasilmaliydi. Bu
elestiriye aym giinliikte li¢ béliimden olusan bir cevap
yazdim (3-4-5 Aralik 1992). ISTAC’ta Attas’in ilham ve
buud veren Islamilestirme fikri gergevesinde galismaya de-
vam ettikce Islar biliminin insicaml diisiincesine ulagsmaya
gayret ettim. Bundan dolay1 27-30 Temmuz 1994’'de ISTAC'1n
diizenledigi “Islam ve Modernizmin Meydan Okumas1” adl
acilis sempozyumuna “Islami Felsefe Kavramina Dogru”
isimli bir tebli sundum. O zamandan beri yaptigim calis-
malarin sonuglarim1 bu bildiride 6zetlemeye ¢alistim. Daha
once de benzer bir tesebbiiste bulunmus ve Kur’ani baglam
icerisinde insicaml bir felsefi diislinceye ulasmaya ¢alismis-
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tim (bk. The American Journal of Isldmic Social Sciences 11
(1994) ss. 155-182).

Iste bu galismamiz, s6z konusu gayretlerin ortasinda iken
tesekkiil etti. Bu sadece benim diisiincelerimi Islam biliminin
ve felsefesinin insicamli anlayisiyla birlestirmek gayreti
degildi, aym1 zamanda Attas tarafindan ilk kez adi anilan
bilginin Islamilegtirilmesi projesini anlamaya ve yorumla-
maya yonelik bir ¢aba idi. Boylece bu makale benim fikri
yolculugumda ulastigim son durag: temsil etmektedir.

Bu c¢alisma, uzun ve miikerrer olaylar zinciriyle inkisaf
ettiginden bazi fikirler ve bir ¢ok climleler her yayinlandi-
ginda tekrar ve tekrar ifade edildi. Fakat kuvvetle inani-
yorum ki bu tekrarlarin bir kism1 vurgu ve agiklig: sagla-
mak igin gereklidir. Islami bilim fikri, yeni olmasina rag-
men—asagida agikliga kavusturulacag) gibi—onun genel cer-
cevesi Islam kadar eskidir.

Calismamu yayin i¢in sundugumda Profesor Attas miisved-
desini okudu ve sadece ¢ok 6nemli yorumlar yapmakla kal-
madi, aydinlatic1 tekliflerde bulundu ve bunlar1 benimle
tartisarak ayn1 zamanda bazi degisiklikleri de miizakere
etti. Ben ona, sadece degerli zamanini bu ¢alismanin yayina
hazirlanmasi igin verdiginden dolay1 degil, aym1 zamanda
onu ISTAC yayinlarina dahil edilmesini kabul etmesinden
dolay1r minnettarim. Buna ilaveten arkada.glm Dr. Mustafa
Ebu Sway’a hadislerin tahricindeki yardimindan dolayy;
Dr. Bilal Kuspinar’a teksiri titizlikle okumasi ve ©6nemli
tavsiyeleri igin tesekkiir etmek isterim. Ayni zamanda
Serife Sifa Al-Attas’a teksiri dikkatlice okuyup metnin dii-
zeltilmesine yardimci oldugu igin miitesekkirim.

Alparslan  Agikgeng
Kuala Lumpar
10 Nisan 1996
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GIRIS

Prof. Dr Seyyid Muhammed Nakib Al-Attas “Islamilegtir-
me” genel planmu ileri siirdiigiinden beri bilginin gesitli dal-
larinda bu yontemi tatbik etmek icin bir ¢ok tesebbiis yapil-
di1. Fakat, maalesef boyle biiyiik bir projeye girisenler once-
likle onun “Islamilesme” terimiyle ne kastettigini anlamaya
calismadilar. Sonug olarak “bilginin Islamilegtirilmesi” ad1
altinda yeni bir egilim bas gosterdi. Bu kesinlikle Al-Attas’-
1n biitliin projesinin yanhs tatbikatidir. Sonuglar 6zel disip-
linlerde—o6zellikle de tabiat bilimlerinde—-daha az sasir-
tic1 degildir. Sonugta bu tiir galigmalar, “Islami bilim” kav-
raminin biitiin olarak elestirilmesini icap ettirdi. Bu yiizden
once Islamilesmenin ne oldugunu anlamak gereklidir. Attas’-
in tanimiyla baslayalim:

islamilesme, insanin oncelikle islamla celisen sihir-

sel, mitolojik, animistik, milli-kiiltiirel gelenekten ve

Y daha sonra da onun akh ve dili lizerindeki sekiiler
kontrolden kurtulmasidir. Miisliiman kisi, akl1 ve dili
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sihir, mitoloji, animizm ve Islamla celisen onun milli
ve kiiltiirel gelenekleri ve sekiilerizm tarafindan artik
“kontrol edilmeyen kimsedir. Boyle birisi hem sihirsel
ve hem de sekiiler diinya goriiglerinden kurtulmustur.
Biz Islamilestirmenin mahiyetini 6zgiirlestirici siireg
olarak taumladik. Islamilestirme &zgiirlestiricidir giin-
kii insan hem maddi ve hem de ruhani bir varlik
oldugundan 6zgiirlesme onun ruhuna iligkindir. Boyle
bir insan, gergek bir insandir; biitiin 6nemli ve manal
olaylar nihai olarak ona racidir... islamilesme orijinal
6zin gelistirilmesinden ¢ok orijinal 6ze doniig siireci-
dir; insan, ruhu itibariyle zaten miikemmeldir, fakat
insan kendini maddi bir varlik olarak gergeklestirdi-
ginde gaflete, cehalete ve ziilme diigardir, béylece—
bu haliyle—o behemehal miikemmel degildir... Biz
ayni zamanda Islimilesmeyi 6nce dilin Islamilegtir-
mesini icerdigini de ifade ettik ve bu gercek, Kur’an
Araplara ilk indirildiginde Kur’an’in kendisi tarafin-
dan sergilenmistir.

Muhakkak ki; burada Attas'in anlatmak istedigi Islami-
lestirmekle yeni bir olgunun olusturulacag) degildir; ancak
“bilginin Islamilestirilmesi” adina yapilan tegebbiis Miislii-
manlarin umumiyetle Bati’dan aldiklar1 giiniimiiz bilgisinin
Islamilestirilmesi seklinde ortaya konan yeni bir ¢abadir.
Bu yorumlamanin neticesi, “bilginin degerlere bagisik oldugu
ve dolayisiyla da herhangi bir medeniyet ya da kiiltiiriin
deger sistemine doniistiiriilmeyecegi” karmasasinin ¢ikmasi-
dir.2 Yukardaki pasajda da agik oldugu tizere, al-Attas

1Syed Muhammad Naquib al-Attas, isldm and Secularism (Kuala Lumpur: Muslim Youth
Movement of Malaysia (ABIM), 1978), 41-2; ISTAC baskis! igin bk. (1993), 44-5. Bundan
sonraki dipnotlarda ISTAC baskisinin sayfalandirmasi esas alinacaktr.

2By ifade al-Attas hoca tarafindan islam and Secularism'de agik¢a ifade edilmektedir.
192. Prof. Wan Muhammed Nur Wan Davud’a Attas'in yayinlanmamis [Maleyce maka-
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i_slémilesme islemini once dili ve daha sonra da ister iste-
mez akli ve diislinceyi kapsayan biitiinciil bir felsefi siireg
olarak takdim ettiginden ayni karmasa ¢ikmaz ve sonug ola-
rak bilginin Islamilesmesini zihinsel bir hareket olarak
teklif eder.? Islamilesme siireci, bizi karmasaya sebep olan
Islimi bilim kavramina tabii olarak gétiirmektedir: Sanki
bilim mekanik olarak disardan Islamilestirilebilecekmig
gibi anahtar kavramlar agikliga kavusturmadan gagdas bi-
limi Islamilestirme tesebbiisiinii “Islamilesmenin digsal me-
kanik yordam1” olarak adlandirmak miimkiindiir. Boylece
Islami bilimin kendisinin varlig1 bile sorunsal olur. Umariz
ki; “Islamilesmenin digsal mekanik yordamindan” ne kasd
ettigimizi, Islami bilim kavramini galismamiz siirecinde ele
alis tarzzimiz agikhiga kavusturacaktir.

Bilimin bugiin toplumda oynadiga rol agiktir: 6ncelikle, bii-
tin insan toplumlar1 dinamik bir yapiya sahiptir ve onu
sekillendiren aktif gii¢ler tarafindan yonlendirilirler. Siiphe
yok ki; bu aktif giicler arasinda en 6nemlisi “bilgi”dir. Tabii
ki bu bilgi siradan herhangi bir bilgi degil; disiplin haline
gelmis belirli bir yontemle sistematize olmus, bilginin ken-
disinin ilerlemesine kurgulanmis 6zel bir ¢esit bilgidir.
Ikinci olarak, bilim olarak adlandirilan bu bilgi, teknoloji
olarak yeni bir bicimde sunuldugunda kendisini bir gii¢ ola-
rak ifade eder ve bugiiniin diinyasina sadece bu 6zel giice sa-
hip olan hiikmedebilir. Boylece biz, sadece bilimle teknolo-
jiyi goriip bu ikiz olgu iizerine kurulu medeniyetle beraber

lesi] “Risale Untuk Kaum Muslimin” (Mayis 1973) de bilginin degerlere bitaraf olama-
yacagini vurguladigini hatirlattiklar igin tegekkir ederim. Paragraf 17, 60-70'e bak.
3Mesela bak, a.g.e., 42-3 (44-5); 28-30 (30-2) ve V. Bolum. Attas'in “glinimiz bilgisinin
islamilestiriimesi” deyimini kullanmay: tercih etmesinin sebebi budur. Bk. a.e., 155-6; IS -
TAC, 162.
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deger sistemi ve ideolojisini butlana gomiiyoruz. Bunun igin
arka planin 6nemine binaen Islami bilim kavraminin tani-
min1 yapmaya ¢alisacagiz. Buna ilaveten yolun baginda
ifade etmeliyiz ki; bilimin bir toplumda—ozellikle de Isla-
mi bir toplumda—islevini yerine getirebilmesi igin ulema#*
tarafindan onun agik taniminin yapilmas: gerekir. Bu sebep-
le, bilimi tanimlama o6zellikle de islami acidan ulemanin
sadece mesleki gorevi degil, ayn1 zamanda dini bir vecibe-
leri olur. ’ :

Bu durumda, Islami bilimi tanimlamaya galisirken, biz
once ne tiir insan bilgisinin bilim olarak adlandirilabilecegi
gibi daha biiyiik bir tesebbiise girisecegiz. Ancak bu yapil-
diktan sonra ne gesit bilginin “Islami” olarak tavsif edilebi-
lecegini anlamak daha kolay olacaktir. “Islami bilim” kav-
raminda iki terim kullanilmaktadir; dolayisiyla biz genel-
de “Islamilik”ten ve bilim kavramindan ne anlagildigim
ortaya koyarak baslamak durumundayiz. O halde Once bu
terimlerden ne kasdedildigini, Islami bilimin kugatici ve
miinhasir tanimina ulagmak icin agikhiga kavusturacagiz.

4Burada “ulema"” derken kasdimiz galismalarini islam diinyagériisii iginde yapan felse-
feciler, kelamcilar, fizikgiler, kimyacilar vb. biitin islam alimleridir. Bu sebeple biz sadece
din adamlarini igeren ve yanlis bir kullanim olan ginimizdeki kullanimini kasd etmiyoruz.

18 ® BILGININ iSLAMILESTIRILMESI



I. ISLAMILIK KAVRAMI

Biiyiik Islam medeniyetinde “Islam”in belirli seylere ve
6zeliikle de bazi1 mefhumlara sifat olarak kullanildigina
rastlanmaz. Bundan dolayi, Islami bilim, Islami ekonomi,
Islarai bilgi kavrami gibi kurgulamalar 6nceleri pek isi-
tilmiyordu. Fakat bugiin bu sifatin kullanilmas: artik genel
bir uygulama halini aldi. Ozellikle de belirli faaliyetlerle
birlikte kullanilir oldu. Ancak bugiin bu kullanimlarin
artmasinin bazi sebepleri vardir ve en 6nemlisi de bu tiir
faaliyetlerin ¢ogunun belirli bir kiiltiirden ithal edilmesidir.
S6z konusu kiiltiir, Bat1 kiiltiiriidiir. Bu kiiltiirden Islami kiil-
tire bir takim bilgi ithali yapilmaktadir. Oysa bu iki me-
deniyet arasinda zihniyet bakimindan, daha dogrusu diin-
yagoriigleri agisindan, biiyiik bir farklilik vardir; bunun so-
nucu olarak bazi Miisliimanlar boyle bir ithale kars:
cikmakta ve Islami kiiltiirle uyumlu olan ¢6ziimler énermek-
tedirler. Varilan fikir ise “Islami” diye adlandirilmakta-
dir. Bu terim simdiye kadar Attas disinda hi¢ kimse tara-
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findan ciddi olarak tanimlanmadi. Attas’in tanimi ve
teklifi ise, asagida incelenecektir.>

“Islami” ayn1 zamanda Kur'an’a ve Hadise dayanan diye
de anlasilir. Fakat bu durumda bir sorun ile karsilasmakta-
y1z: Kur'anin ve Hadisin bazi 6gretilerinin yoruma ihtiyaci
var; ne var ki, ayn1 ayet veya hadisin farkli yorumlanmasi
miimkiindiir. Bu durumda séyle sorabiliriz: Hangi yorum Isla-
midir? Denebilir ki, sayet yorumlamalar gercekten Attas
tarafindan ileri siiriilen o6lgiitlerden ortaya ¢ikiyorsa onlar
birbirleriyle celismemeli ve birbirlerinden farkli olmamali-
dirlar. Diger taraftan her iki yorumlama da Attas’in oner-
digi olgiitleri karsilasa bile bu istenmeyen durum, yine orta-
ya ¢ikabilir. Bu durumda tek ¢6ziim, s6z konusu sinirlarin
arasinda fikir farklilklarina miisamaha etmektir. Islam
tarihinde bunun 6rneklerinin oldugunu biliyoruz: mesela safii
okulu, Hanefi okulu, Es’ari ve Maturidi okullar1 gibi. Bu
sebepten otiirii, diinyagoriisii agisindan Islamiligi tanimlar-
ken boyle degisik yorumlamalar1 da tanimimiza dahil
etmek istiyoruz ki, Islamilik semsiye teriminin sumuliine
dahil olabilsinler. Aslinda bu, Attas’in asagidaki ifadele-
rinde agik¢a goriilebilir: “Farklilik ve degisim her ne kadar
diinyagoriisii gercevesinde olsa da, 6rnegin hukuk okulla-
rinda, kelamdaki, felsefedeki, metafizikteki ve gelenek,
kiltiir ve dil gibi diger alanlardaki farkliliklar ve degisme-
ler temel unsurlarin iglevini ve mahiyetini asla etkilemez-
ler. O halde diinyagériigii olarak tezahiir eden iistsistem,

5Dicjer taraftan Prof. Fazlur Rahman islamiligin tamimini islam’in temel kaynaklari
agisindan sunmaktadir: “Bir doktrin ya da kurum Kur'an ya da Sinnetin 6gretisinden
cikti§ dlglide islamidir.” Zannederim bu tanim da bu ¢alismada izah edecegimiz islami
diinyagorisi kavramiyla birlestirilebilir. Bk. islam ve Cagdaslik: Fikri bir Gelenegin
Degisimi , gevirenler Alparslan Agikgeng ve M. Hayri Kirbagoglu, 2. baski (Ankara: Yeni
Ankara Okulu Yayinevi, 1996).
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asliyetini muhafaza etmektedir.”® Biz bu durumda ne tiir
faaliyetin ve mefhumun, ne tiir 6greti ya da fikrin Islami
oldugunu belirleme a¢gmaz: ile karsilasmaktayiz. Sarahate
kavusmasi bakimindan “Islami” sifatindan bir isim tiirete-
rek buna “Islamilik” diyelim: Bu durumda biz bu kavram
kusatan sorunlar1 “Islamiligin agmaz1” olarak degerlendire-
cegiz.

Muhakkak ki; Islami bilimin tanimina girismeden 6nce
Islamilik kavraminin kendisinin sarahate kavusturulmasi
gerekir. Biz bunu yaparken Attas’in 6nerdigi Islamilestirme
baglami igerisinde bir tanima ulasmaya calisacagiz. Bazi
yanlis anlamalar1 ortadan kaldirmak igin Attas’in “bilginin
Islamilestirilmesi” ibaresini hi¢ kullanmadigini belirtme-
miz gerekir, ¢iinkii bilginin kendisi zaten Islamilesmistir.
Bunun yerine, “cagdas bilginin Islamilestirilmesi” ibaresini
kullanir. Ciinkii ona goére bu bilgiye Bati’nin sekiiler diinya-
goriisii niifuz etmistir. Onun igin Attas, boyle bir gayretteki
epistemolojik siireci, Peygamberimizin (a.s.m.) vahyin reh-
berliginde ilk kez tesis ettigi Islamilestirme siirecinde oldu-
gu gibi algilamaktadir. O halde 6nce, bu anlayisa goére bir
tanimlama yapmaya c¢alisalim.

1. Diinyag6rastinin Yansimasi Olarak islamilik

Al-Attas tarafindan ileri siiriilen yukaridaki Islamilesme-
nin tanim1 “Islamiligin” &lgiitii olarak alinabilir. Bu tanim-
lamaya gore; bir fikrin, bir kavramin, bir 6gretinin, bir kura-
min ve diger anlayiglarin Islamiligi, sihirsel, mitolojik, ani-
mistik, Islama aykir1 milli kiiltiirel gelenek ve aklin ve
dilin tizerindeki sekiiler kontroliinden kurtulmasina baghdir.

6Proh»:'gomena to the Metaphysics of Isiam: An Ex’nosiﬁon of the Fundamental Elements
of the Worldview of islam (Kuala Lumpur: ISTAC, 1995), 37.
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Bu tanim tabii ki Islamilestirme acisindan yapilmustir. Boy-
le bir tesebbiise girisme, Miisliimanlarin kendi kiiltiirlerine ne
kadar yabancilastiklarini ve onlarin diinyagoriislerindeki
bircok mefhum, diisiince ve telakkilerinin Islimdan uzakla-
sarak sekiiler hale geldigini gosterir. O halde Miisliiman,
diinyagoériisiiniin muhteviyatin1 yeniden gézden gegirip tekrar
“Islami” olarak ortaya koymasi gerekmektedir. Bu sebeple,
Attas’'in yapmak istedigi sey Islam diinyagériisiinii Islamili-
gin taniminda kusatic1 bir kavram olarak almaktir. Boylece
biz bu baglamda Islam diinyagériisii agisindan bir tanimlama
yapacagiz:

Bir fikrin, doktrinin, halin, davranigin veya disiplinin
(bilim anlaminda) Islami olmasi ancak onun “farkh”
yorumlamalar1 kendi baglamina dahil eden Islam
diinyagoriisiinden dogrudan ¢ikmasina ya da ondan
gelistirilmesine baghdir.”

Burada bizim “Islamilik” tanimimizdan énemli bir terim
ortaya ¢ikmaktadir: Diinyagoriisii. Bu terim sadece Islamilik
fikri agisindan degil, Islami bilim diisiincesi agisindan da
onemlidir. Bu noktalar1 sarahate kavusturabilmek igin bu
terimi burada ayrintili olarak inceleyecegiz.

Insanin biitiin davraniglarinin nihai olarak bir diinya-
gorusiine isnad ettigini ileri siirmek istiyoruz. Bu gikarim
kendi bagina diinyagorisgiiniin bireysel ve sosyal hayatta ve
hatta bilimsel faaliyetlerde ne kadar énemli oldugunu gos-
terir. Bu ¢ikarimla biz diinyagoriisiiniin bizim fiillerimizdeki
o6nemli roliinii vurgulamak istiyoruz, aksi halde insan dav-
ranisinda, ya da bir fiili islemesinde bireyin psikolojisinin,

7Bu baglamda esitli kelimesi dipnot 1'de gésterilen islam’daki farkh distince okullarina
isaret eder.
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fiziksel ve sosyal gevresinin etkilerini kiigiimsemek istemi-
yoruz. Fakat biitiin bunlarin 6tesinde, epistemolojik agsdan,
insan davraniginda diinyagoériigiiniin 6nemi digerlerinden ¢ok
daha fazladir, ¢iinkii insan aklinin iginde bilgi edinmek igin
isledigi tek cerceve diinyagoriisiidur.

Bu sebeple, miiteakip kisimda bizim diinyagoriisii kav-
ramini tanimlamamiz miitekamil bir bilgi felsefesi seklinde
olmayacak aksine bu kavram bu ¢alismada tamamen epis-
temolojik anlamda alindigindan boyle herhangi bir kavram
icin zemin tegkil edecek mahiyette olacaktir. Bu anlamda
iki ayn sorun oldugundan, diinyagériislerinin mahiyetini ve
zihinde nasil dogduklarini izah etmek igin diinyagorisi
kavramini bu sorunlar agisindan bir taraftan tanimlamaya
calisirken diger taraftan da onlarin hem toplumdaki islev-
lerini ve hem de bilimsel faaliyetlerde bir “bilgi edinme
siireci” olduklarimi agiklamaya calisacagiz.®

2. Dunyagoéruslerinin Dogusu ve Mahiyeti

Biz diinyagoriisiinii izahta elimizdeki ve hatta diger kay-
naklardaki bilgileri kullanacagiz. Ornegin, Kant'in termino-
lojisinde bizim zaten bazi o6ncel (a priori) bilgilere sahip
oldugumuz soylenir. Fakat ben bunu “insan aklinin iginde
yasadigr kainatin bilgisini alabilecek sekilde yaratild1”
seklinde ifade etmeyi tercih ediyorum. Buna ilaveten ifade
etmeliyiz ki diinya da insan aklinca anlasilabilecek sekilde
yaratilmistir. Duyusal algilayislarimiz, diinyanin temsili
ile donatildiginda, bilgi edinmede ilk adim atilmis olur.
Duyusal algilar, bes duyu olarak bildigimiz, Islam bilimsel

o

BDunya gorugleri ile ilgili bu agiklamalarimiz, biyik &lglide daha &nce yayinlanmis olan
Bilgi Felsefesi: isldm Baglaminda Bilgiden Bilimden Sistem Felsefesine (Istanbul: insan
Yayinlar, 12992) adh kitabimizin ilgili bélumlerine dayanmaktadir. Ancak burada konunun
daha da genisletilerek bazi ilavelerle islendigini belirtmek gerekir.
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geleneginde “dis duyular” olarak tanimlanan bilgi meleke-
lerimizle zihne aktarilirlar.® Kant'in terminolojisine geri
gidecek olursak, bizim “a posteriori” bilgiyi alabilecek
sekilde oldugumuzu soyleyebiliriz. Bir “a posteriori”nin “a
priori” ile miitemadi birlesimi yavasca zihinde bir ¢erceve
teskil eder. Iste bizim “diinyagériisii” dedigimiz sey bu gerge-
vedir. Daha ilk “a posteriori” bilginin alinmasindan itiba-
ren daha sonra edinilen cesitli bilgi bilesimleri vasitasiyla
onu—zihni—genislettiginden zihin bu ¢ercevede islemeye
baglar. Boylece diinyagoriisii, zihnin icinde isledigi ve onsuz
higcbir sekilde isleyemeyecegi bir “cevre” olur.

Bir diinyagoériisii bu anlamda arkitektonik (mimari) bir bii-
tiindiir ve umumiyetle giinliik hayatimizda tabii bir siirecin
sonucunda ortaya ¢ikar. Bu siireci tabii olarak tavsif etme-
mizin sebebi; zihnin iginde isleyecegi kavramsal semay:
olusturacak giiciin kendinde fitri olarak bulunmasindandir.
Bu sebeple, siirecin kendisi fitri yollarla idare edilmeyip
aksine ¢ogu durumlarda bireyin psikolojisi, yasadig1 toplum
ve egitimi tarafindan diizenlenir. O halde diinyagoériisiinii
olusturan ana unsurlar psikolojik, toplumsal ve egitimseldir.
Diinyagoriigiinii belirleyen diger unsurlar: dil, tabii gevre ve
diger sosyal sartlardir. Biitiin bu faktorler dort baghk
altinda toplanabilir:

1. Cogunlukla din, dil, ¢evre ve biitiin diger sosyal
mirasi igeren kiiltiir (tabif ki Islami agidan hayatin her
yanuiu kusattig: icin biitiin kiiltiirli olusturan dindir);

2. Kisinin gelenegi ve icinde yetistigi ortamdaki bi-
limsel faaliyetleri iceren soyut diigiince;

3. Kisinin psikolojisi;

4. Teknoloji—ozellikle de modern dénemde.

9Daha genig agiklama igin bk. Bilgi Felsefesi, V. Bolum, 6zellikle 199-205.
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Diinyagoriigiimiizii olusturan ana unsurlar bunlar olduk-
larindan birey sistematik olarak diizenlenmis diinyagoriisi
insa etmek icin 6zel (bilingli) bir gayret sarfetmez. Bu se-
beple, bireyin tek cabasi sadece aklina takilan ve giinliik
yasaminda tesadiifen karsilastigl sorulara cevap bulmaktir.
Bu itibarla, diinyagoriigii bireyin giinliikk hayatinda baskin
olan aligkanliklari, kiiltiirii, dini, bilim, teknoloji ve egitimi
boyunca edindigi spekiilatif diigiincelerle sekillenir.

Bu sebeple bir diinyagoriisii inga edilmez aksine birey ta-
rafindan gayri iradi bir tarzda elde edilir. Iste biz bu an-
lamda onun olusumunun, mimari biitiinliikte bir bakis agist
insa etmeye caligan iradi bir gayret olmaktan ziyade tabii
bir siire¢ oldugunu ileri siirecegiz. Aslinda diinyagoriisii, bire-
yin herseyi zaviyesinden izledigi bir bakis agisidir. Bundan
dolayi, hi¢ kimsenin herhangi bir diinyagoriisii olmadan bir
sorunu ya da kafasina takilan bir meseleyi degerlendirmesi
miimkiin degildir. Zira, insan akli ancak boyle bir mimari
biitiinliik baglaminda isleyebilir. Asagidaki iktibasta Kant’-
in 6zellikle belirtmek istedigi bu noktadir:

Insan akli dogasi geregi arkitektoniktir (mimaridir).
Yani, o bizim biitlin bilgimizi muhtemel bir sisteme ait
olarak degerlendirir...'% Sistematik birlik...akil i¢in
elzemdir. Arkitektonikten ben, sistemleri insa etme .
sanatini anliyorum. Siradan bilgiyi bilim seviyesine
¢ikaran sistematik birlik oldugundan yani bilgi y1ginla-
rindan bir sistem yaptigindan—arkitektonik bizim bil-
gimizdeki bilimselin 6gretisidir... Sistemden, bir kav-
ram altindaki birgok bilgi kipinin birligini anliyorum.

Bu kavram, aklin sagladigi bir mefhumdur... Biitiin,

10 \mmenuel Kant, Critique of Pure Reason, terc. Norman Kempt Smith (New York: St.
Martyn's Press, 1965), A 474; B 502 (Smith'in terciimesinin sayfa numaralari parantez
icinde verilecektir, 429). - R
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organize olmus bir birliktir; bir yigin degildir. Bu yiiz-
den distan ilavelerle degil, kendi i¢inden (yapilan kat-
kilarla) gelisir. Bu haliyle bir sistem, canh viicuduna
benzer; onun gelismesi yeni bir iiyenin katilmasiyla
degil, aksine herbir iiyesinin, orantisal olarak degis-
meden amac1 dogrultusunda daha giiglii ve etkin ya-
pilmasiyladir.'?

Sayet bu nokta epistemolojik temelde kabul edilecek
olursa, bu agidan aklin kendisi i¢in olusturdugu bir bakis
aqis1 ya da diger bir ifadeyle diinyagoriisii olmadan bilimsel
faaliyet yapilmasi miimkiin degildir. Biz bu noktay:1 bilim
kavraminin ya da onunla irtibatli kavramlarin olmadig1 bir
diinyagoriigiinii tasavvur ederek tasvir edebiliriz; boyle bir
kavramsal “cevrede” bilimsel bilginin olmasi mimkiin
degildir. Biitiin bu kavramlara sahip olan ancak bu kavram-
larin tarihin derinliklerinde agiklanmadan kaldig1 diinya-
goriisli icin de durum pek farkli olmayacaktir. Bu sartlar
altinda ciddi bilimsel faaliyetin olmas1 beklenemez. Bilim-
sel faaliyet icin diinyagoriisii bu kadar 6nemli olduguna gére,
onun nasil olustugunu ve onun bilimsel faaliyetin dogusuna
sevk eden islevini daha ileri seviyede arastirmaliyiz.

Bizim diinyagoriisii kavramimizin kainati anlama teseb-
biisiinde kavramsal biitiinliige isaret ettigi aciklik kazanmus
olmalidir. Bu sekliyle diinyagoériisii arkitektonik (mimari)
bir biitiindiir; bu biitiin i¢inde tasavvurlar, fikirler, inanglar o
kadar birbiriyle baglanmistir ki; onlar diizenli fikirler agin
olustururlar. Aklin yapis1 sayesinde bu ag “tabil olarak”
insicaml1 zihni yapiy1 teskil eder. Ciinkii aklimiz bilerek
veya bilmeyerek suurlu ya da suursuz geliskileri geliski ola-
rak algiladig1 siirece kabul etmez. Bizzat kendisine ait olan

A e., A832-3, B 860-1 (653).
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celiski, muhakeme, iliski kurma gibi ilkeleri kullanarak
aklin, dis diinyadan edindigi izlenimleri insicaml1 bir birlik
olusturmak i¢in kullanmasinin sebebi budur. Bu kullanim
sonucunda diinyagoriisii dogar. Bu sebeple diinyagoriisiiniin
insa edilmedigi, aksine insamin zihninde kendiliginden dog-
dugu zahirdir. Iste biz bu anlamda onun iradi olarak arki-
teknonik biitiinliige sahip bir bakis agisinda insa edilmis
olmaktan ziyade tabii bir siirecte olustugunu ileri siirece-
giz.'2 Aslinda diinyagériisii, bireyin hergeyi kendi zaviye-
sinden izledigi bir ¢ercevedir.

Buna binaen diinyagoriisti, arkitektonik bir biitiindiir ve onu '
tegkil eden biitiin kavramlar, fikirler, inanglar ve telakkiler
birbirlerine insicamli bir sekilde baglanmiglardir. Fakat bu-
nun, sistematik olarak kargilikli birbirine baglanmig bir ag
gibi olmasi gerekmez; aslinda bdylesine olusturulmus kav-
ramlar birliginin felsefede sistem diye adlandirildigini soy-
leyebiliriz.'3 Bunun igin bir bireyin zihninde dogan diinya-
goriisiiniin iginden ¢iktig1 siireci “tabii” diye adlandirirken
biz bu siirecin tabii vasitalarla idare edildigini kasd etmi-
yoruz. Aksine, o ¢cogu zaman egitim ve toplumla idare edilir
ve Islami diinyagoriisiinde din, bu siiregte en etkin rolii oynar.
O halde biz “tabii siire¢”ten dogumumuzdan hemen sonra vu-
kua gelmeye baslayan zihinsel islemleri kasd ediyoruz ve
biz biiytlidiikge bizim diinyagoriigiimiiziin yapisini tegkil eden
bilgiyi bu siiregle (yolla) almaya baglariz. Diger taraftan

12psiinda sistematik bir cergeve olugturma gayreti var, fakat hakikati halde felsefede
bdyle bir galisgma mevcuttur. Bu sebeple, felsefede “diinya goériigi” teriminin karsihg:
“sistem” kavramidir. Biz bu iki terimi sadece bu anlamda ayiriyoruz. Takip eden dipnota
bak.

13Diinyagtirﬁsi.i badlaminda sistem kavraminin mukayesesi ve ayrintih agiklamasi igin su
makaleme miracaat edilebilir; “Kur’an baglaminda Felsefe Kavrami®, The American
Journal of Islamic Social Sciences, 11: 2 (1994), 170-4; Tirkge'ye geviren ibrahim Oz-
demir, islami Sosyal Bilimler Dergisi 3:1 (1995), 9-35.

BiLGININ iSLAMILESTIRILMESI m 27



biz zihnin tabii islemlerinden geliski ilkesi, aynilik, tiim-
dengelim ve tiimevarim gibi mantik kurallarim1 kasd ediyo-
ruz. Zihin, bu yollar1 bilgi edinmek i¢in tabii olarak kul-
lanir. Biz bilgi edindikge diinyagorisiimiiz de kabul
ettigimiz bilgiye gore es anli olarak sekillenir ve daha
sonra biz kabul edilmis bilgi temelinde hayatimiz1 diizenle-
riz. Iste biz, zihnimizde bu sekilde olusan kabullenilmis
bilgi birikimine “diinyagoriisii” diyoruz. Bu bilgi birikimi
kavramsal olarak bize bir bakis agis1 vermektedir ve adeta
bir pencereden bakar gibi her konuda bize zihinsel bir cer-
ceve olusturmaktadir. Daha 6nce de belirttigimiz gibi bir bi-
reyin zihninde diinyagoriigiiniin dogmasina sebep olan ana un-
surlar baslica; din, kiiltiirel ¢evre ve egitimdir. Bireyin diin-
yagoriisiinlin ortaya ¢ikmasinda diger etkin faktorler ise; bi-
reyin psikolojisi, dil, tabii ¢evre ve diger sosyal sartlardir.
Bunlar .zihnin tabii igleyisiyle diinyagoriisiinii ortaya
¢ikaran kesin temel faktorler olduklarindan, birey sistema-
tik olarak tesekkiil edilmis bir diinyagoriisii i¢in bilingli bir
gayret sarfetmek zorunda degildir. O halde bireyin yapmasi
gereken tek sey, ya zihninde dogan ya da giinliikk yasaminda
tesadiifen karsilastifi meselelere cevap aramak olacaktir.
Fakat biz diinyagoriigiiniin ortaya ¢ikis siirecinde bireyin
fikri gayretlerinin 6nemi olmadigini kesinlikle kasd etmek
istemiyoruz. Aksine, o bu siirece bilgi edinme gayretleriyle
katkida bulunur. Onun iradi olarak yapmadig1 sey diinya-
gorisliniin kendisinin tesekkiiliidiir. Yani hi¢ bir insan,
“diistinmek i¢in ve sorunlarimi degerlendirebilmek igin diin-
yagoriisiine ihtiyacim var, onun igin ¢alisip gayret gostererek
bir diinyagoriisii elde edeyim” demez. Kisi istese de, istemese
de bir diinyagoériisii onun kafasinda zaten olusacaktir. Ancak
belli bir diinyagoéristinii elde etmek istiyorsa o zaman suurlu
ve egitimle elde edilmesi gereken bir siirece ihtiya¢ vardir.
Islam diinyagoriisiinii elde etmek isteyen kisi i¢cin de durum
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boyledir. Bu demektir ki; bir diinyagoriisii zihnimizde giinliik
hayatimizda baskin olan aligkanliklarimizin bir sonucu ola-
rak tg yolla olusur:

1. Egitim ya da diger yollarla edindigimiz kiltiir, tekno-
loji, bilimsel, dini ve spekiilatif diislince kanaliyla;

2. Bilgi edinmek amaciyla yapilan iradi bir gayret yo-
luyla;

3. Her ikisiyle birden.

Birinci durumda, diinyagoériigii inga edilmez, aksine birey
tarafindan rastgele bir tarzda tabii olarak sekillendirilir.
Bu diinyagoriigiiniin ana unsurlar zihnin tabii isleyisiyle dii-
zenlendiginden ona “tabii diinyagoriisii” diyoruz. Fakat
ikinci durumda, zihnin tabii isleyisinin iradi olarak kul-
lanim1 sonucunda diinyagoriisii ortaya ¢ikar. Sonug olarak,
diinyagoriisiiniin temel unsurlar1 zihinde bilgi arayisi so-
nunda olusur. Bu ytizden, boyle bir diinyagoriistindeki bir cok
temel diisiince, inang ve telakkiler bilgi arastiran kisi igin
aciklik kazanmastir. Bu gesit diinyagoriisii kesinlikle tabii
diinyagoriisiinden tamamen farkhidir; biz bu diinyagoriigiine
“seffaf diinyagoriisii” diyecegiz.

Seffaf bir diinyagoriisii de iki farkl yolla dogabilir;

1. Bilginin toplumda yayilisinin bilimsel olmadig1 bir
cevrede,

2. Bilimin toplumda yayilisinin bilimsel bilgiyle diizen-
lendigi bir ortamda tezahiir edebilir. Bu noktay1 agikliga
kavusturmak i¢in bilimsel bilginin, bilginin yayilisin1 nasil
diizenledigini sarahate kavusturmak gerekir. Bunu yaptik-
tan sonra birinci durumu tasrih etmeye ¢alisacagim.

Oncelikle, bilimsel bilginin yayilisini diizenleyebilmesi
icin bu bilginin iiretilmesinde gerekli olan miikemmel bir
mekanizmaya ihtiya¢ vardir. Her seyin 6tesinde bu meka-
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nizma, iyi techiz edilmis bilimsel kavramlar yumagina
(scientific conceptual scheme)'# ve bu yumagin gelismesine
uygun bir diinyagoriisii gerektirir.

Zaman igerisinde tabii ki bu toplumda bilimsel bilgi tera-
kiim edecektir. Bunun yanisira bilim adamlar1 denen bir top-
luluk da (ulema) olacaktir. Fakat bu bilim adamlarinin or-
taya koyduklan bilgilerinde 6zel bir dil kullanirlar. Bu
dilde kelimelerin bir ¢ogu giinliikk konusmalardaki anlam-
larindan farkli mana tasirlar ve onlara farkli bir anlam
yiiklenir. Bundan bagka felsefe ve kelam gibi baz1 disiplin-
lerde kullanilan kavramlar soyuttur. Bu tiir bilimlerde iire-
tilen bilgiler bilimsel bilgi diye adlandirildigina gére, bu
bilgiyi herkes anlayamaz. Fakat alimler giiruhu bilimsel
bilgiyi anlayabilecek ve gerekli iletisim ag1 aralarinda ku-
ruldugunda bilgi bu seviyede dogrudan ve hizli -olarak
yayilmis olacaktir. Bu sgekilde bilginin yayilisinda ilk
merhale olusur. Bu merhaleye biz “soyut merhale” diyecegiz
ve bu bilim adamlar1 da Islami anlamda “ulema” dir.'5

Ikinci olarak; toplumda bilimsel bilginin ortaya cikigin-
dan sonra mevcut bilimsel bilgiyi anlayabilecek sekilde
egitilmis “aydinlar” denen bir grup insan ortaya gikacaktir.
Ornegin; Edipler, sanatkarlar, mimarlar, 6gretmenler ve egi-
timciler gibi. Aydinlar ne bilim adami ve ne de alimdirler,
aksine onlar bilimsel bilgi cevresinde seffaf diinyagoriisii
gelistiren aydinlanmus kisilerdir. Bu sebeple onlar diinyago-
riislerinde onemli yeri olan kavramlar1 ve terimleri agik¢a
tanimlayabilir ve ifade edebilirler. Bu terimler, 6rnegin,
Allah, kainat, bilgi, bilim, hayatin anlam, iyi, kotd, hiir-
riyet, adalet ve diger bir ¢ok ahladki, dini, siyasal ve top-

14Bununla ne kasd ettigimiz takip eden bélimde agikhda kavusturulacaktir.
15ylema teriminin kullanimi icin giristeki dipnot 4'e bakiniz.
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lumsal terimler olabilir. Bu safhada, ulema tarafindan ge-
ligtirilen bilimsel bilgiyi aydinlar anlayabildiklerinden onu
calismalarinda yansitacaklardir, ¢iinkii onlarin diinyagoriist
zaten bu bilgi icinde sekillenmistir. Bilginin yayilisinda biz
bu safhayr “somutlasma asamas1” diyebiliriz. Aydinlarin
caligmalar1 mahiyetleri icab1 somut oldugundan bilimsel
bilgi onlar tarafindan somutlastirilir ve somut fikirleri
daha kolay bir sekilde anlayabilen avama tevdi edilir.

Son ve iiciincii merhalede, simdiye kadar tretilen bilgi,
egitim kurumlann ve medya vasitasiyla kalabaliklara
ulagir ve yayilir. Bu sadece bilim adamlar1 ve aydinlariiy
calismalariyla miimkiindiir, ¢linki biitiin egitim kurumlar on-
larin ileri siirdiikleri bilgiye gore sekillenir. Bilimsel bilgi
iist soyut seviyeden alt somut seviyeye indiginde o kala-
baliklara ulagir ve onlarin diinyagoériiglerini agikga tanim-
lanmis, sistematik olarak gelistirilmis terimler, fikirler,
doktrinlere gore sekillendirmeye baslar. Diger bir ifadeyle
boyle bir durumda diinyagériisii, ulema tarafindan gelistiri-
len “sistem”e gore sekillenir. Seffaf bir diinyagoriisii ulema
tarafindan gelistirilen bir sisteme gore bu sekilde olustu-
gunda ona “bilimsel diinyagoriisii” diyecegiz. Bu tarzdaki
diinyagoriisii olusumunu ise “bilimsel diinyagoriisii olusumu”
diye adlandiracagiz. Bu sebeple, biz bilimsel diinyagoriisii
gelisiminden onun ana unsurlarinin yani onun kavramlarinin,
fikirlerinin, inanglarinin bireye acgik ve seffaf tamimlar ve
sistematik olarak diizenlenmis bilgi kiimesi yoluyla kazan-
dinlmasini kasd ediyoruz.

Insanlarin zihninde seffaf diinyagoriisiiniin olustugu tek yol
“bilimsel diinyagoériisii olusumu” degildir. Clinkii insanlarin
zihninde boyle diinyagoriislerinin dogmasi igin bagka yollar
da olabilir. Fakat burada muhtemel biitiin yollar1 tartigma-
yacagiz, biz sadece bizim medeniyetimizde onun nasil olustu-
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gunu inceleyecegiz. Bu tabii ki Mekke’de Peygamberimiz
(a.s.m.) tarafindan vahiy vasitasiyla kurulmug Islam diin-
yagoriigiidiir. O zamanda Islam cemaati olmadigindan yeni
tesekkiil eden toplumda bilimsel bilgiden so6z edemeyiz.
Sonug olarak seffaf Islam diinyagériisiiniin olusumu farkh bir
sekilde oldu. Islam diinyagoériisiiniin olusum siireci bilimsel
diinyagoriisii olusumuna ¢ok benziyordu; ¢iinkii her seferinde
ayet ya da ayetler inzal oluyor ve Peygamberimiz onlari
topluma agikliyor ve bdylece her bir terim ve fikir Islam
diinyagoriisiinde acik bir tanim ve uygun bir yer buluyordu.
Islam diinyagériisiiniin ilk Miisliiman cemaatte kurulma bigi-
mi bilimsel diinyagoriisiine benzediginden insanlarin zihinle-
rinde bu sekilde dogan biitiin diinyagorislerini “bilim-tiirii
diinyagoriisii” (quasi-scientific worldviews) diye adlandira-
biliriz.

Her ne kadar herbir medeniyet ve her bir toplumdaki
diinyagoriiglerinin bazi yonleri bir birinden farkli olsa da
bazi bakimlardan ayni olduklar géziikmektedir. Ornegin,
Islam diinyagériisii ve sekiiler diinyagériisii tamamen farkl
olmalarina ragmen onlarin herhangi birine sahip olan bire-
yin zihninde dogus bigimleri ve onlarin toplumlarinda
isleyisleri aynidir. Biz bunu epistemolojik anlamda ileri
siirdiigiimiizden bu noktay1 insan midesinin insan viicuduna ve
insan aklinin bilgiye gore isleyis bigimlerini gostererek izah
edebiliriz. Bu noktalarin bir kismi ve diinyagoriisiiniin olusum
siireci diinyagoriisiiniin islevlerini gosterdigimizde agiklhiga
kavusmus olacaktir.

3. Dunyagérasunan islevleri

Onceki tartismada iki tiir seffaf diinyagoriisiinii tefrik et-
meye calistik: yani bilim-tiirii ve bilimsel. Bunlarin her
ikisi de iginden g¢iktiklar1 topluma belirli bir canlihk
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(dinamizm) kazandirirlar. Bilimsel diinyagoriisiindeki bu
canlilik, o kadar 6nemlidir ki; toplumda hakim olan zihni-
yet bile o toplumda hakim olan diinyagériigiinden ¢ikabilir.!®
Whitehead bu gergegi acikga soyle ifade eder: “...bir ¢agin
zihniyeti s6z konusu toplumun egitilmis kesimlerinde hakim
olan diinyagoriigiinden gikar.”7

Bizi burada ilgilendiren en 6nemli etkin canlilik bilimsel
faaliyetlere kanalize edilmis dinamizmdir. Bu gergegi diin-
yagoriislerinde bazi yapilarin oldugunu ve onlarin agik ve
sarih olarak tanimlandiginda kendilerinin ideallerine mo-
tivasyon kazandirdiklarini gostererek isbat edebiliriz. Bu
anlamda, 6n plana ¢ikan en 6nemli yapa bilgi yapisidir. S6z
konusu yap1 diinyagoriisiinde bilimsel faaliyetlerin zemini
olarak islem goriir. Bunu gostermek i¢in yapilarin diinya-
goriislerinde nasil olustuklarini ve onun iginde nasil isledik-
lerini agiklia kavusturmamiz gerekir.

Bir diinyagoriisii arkitektonik bir biitiin olmasina ragmen o
bizim zihnimizin biitiinii degildir. Ciinkii bizim zihnimizde
kabul etmedigimiz bilgiler de bulunur, oysa diinyagériisiiyle
biz bizim bakis agimizi belirleyen bilgilerimizi kasd ediyo-
ruz. Tasvibimiz olmadan edindigimiz bilgileri kendi gorii-
siimiiz gibi kabul etmeyecegimizden bunlar, bizim diinya-
gorisiimiiziin bir parcgasini tegkil etmeyecektir. Bu sebeple,
O6grenme siirecinde bizim edindigimiz her bilgi parcasinin
diinyagoriisiimiiziin bir parcasim teskil etmesi gerekmez.
Ornegin biz Molla Sadra'nin madde nazariyesini galsabilir
ve onu ¢ok iyi bir sekilde 6grenebiliriz ancak onu kabul et-
meyebiliriz de. Bu demektir ki biz onu yanlis bir nazariye

181akim dinya gérusuyle neyin kasdedildigini gormek igin yukarida zikrettigimiz maka-
lemize muracaat edilebilir; “Kur’an baglaminda Felsefe Kavrami”, 176.

17 Alfred North Whitehead, Science and the Modern World (New York: The Free Press,
1967), vi.
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olarak degerlendiriyoruz. Fakat kabul etmedigimiz bu naza-
riye zihnimizde bulunur; nevar ki, biz onu kabul etmedi-
gimizden diinyagoriisiimiiziin bir parcasi olamaz. Bu durumda
kabul etmeden edindigimiz bilgiler diinyagoriisiimiize bir
yap1 olarak dahil edilemezler. Bu sebeple, bir yap1 diinya-
gorisii icerisindeki en genis birimdir. Bu birimler birbirle-
riyle insicamh bir bigcimde ortaya ¢iktiklarindan onlar kiillf
bir zihni biitiinliik olugtururlar. Bu biitiinliik ashinda diinya-
gorisiiniin kendisidir. Bu sekilde, diinyagoriisii igindeki her
bir yap1 aynen ait oldugu diinyagoériisleri gibi bir birliktir.

Bizim diinyagoriigiimiizde oncelikle tabii bir yap: vardir;
bu yap1 burada “hayat-yapis1” diye adlandirilacaktir. Ha-
yat-yapisi, insan biyolojisinden ve sonraki safhalarinda
kavramsal olarak ¢ikip ve soyut bir derinlik kazandigindan
biz bu yapiy1 digerlerinden kolayca aysrabiliriz. Yine o bi-
yolojik kaynakli oldugundan onu “tabii” diye de tanimlaya-
biliriz.

Hayat-yapis1 sadece bu yapidaki ilgili kavramlarin di-
zenlenmesiyle kalmaz ayni zamanda giinliik hayatimizdaki
davraniglarimizi da idare eder. Hayat-yapisindan sosyal
bir baglamda kiiltiir dogar ve onu bize hazirlar. Fakat biz
daima kiiltiiriimiizii degisimlerle yeniden olusturma siirecin-
deyiz. Bu sebeple, kiiltiirel muamelelerimizin ¢ogu—ornegin,
yeme i¢me ve konusma big¢imimiz gibi—bu yap: tarafindan
diizenlenir. Fakat ayn1 zamanda biz biiytlidiik¢e sosyal ¢ev-
remiz bizim hayat-yapimizi sekillendirir ve boylece aynen
diinyagoriisiiyle sosyal gevre arasinda karsilikli bir etkile-
sim oldugu gibi, aym c¢esit iliski hayat-yapisiyla, aslinda
biitiin hayat yapilariyla, onlarin psiko-sosyal ¢evreleri
arasinda mevcuttur.

Cocuklugumuzdan erginligimize hayat-yapimizdan yasa-
digimiz diinyaya iliskin bazi telakkiler yavasca gelismeye
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baglar: Once hayatin anlami, nereden gelip nereye gidiyo-
rum gibi temel sorular zihnimizde dogar. Biz bu sorulan
cevaplamaya c¢alistik¢a diinya ve etrafimizdaki seylere
iliskin zihnimizde bir telakki olusur. Bu telakki daha girift
olmaya basladiginda ise zihinde agikga fark edilebilir di-
ger bir yapiy1 olusturur ki bu hayat-yapisindan ayirdedile-
bilir. Bu yeni yapiya “alem-yapisi” diyebiliriz. Alem ya-
p1s1, diinyagoriisii i¢inde kurulur kurulmaz hayat-yapisiyla
ve hayat yapisi da onunla baglantili olarak c¢alismaya
baslar. Aslinda diinyagoriisiiniin biitiin yapilar1 birbirleriyle
baglantili olarak- ¢alisirlar. Onlardan higcbiri bagimsiz ola-
rak igleyemez; o halde bizim onlar1 bagimsiz incelememiz
sadece diinyagoriisiiniin mantiki tahlili i¢indir. Yoksa, her
yap1y1 bagimsiz olarak kurma niyeti s6z konusu degildir.

Diger yapilann bir diinyagoriisiiniin mantiken tefrik edile-
bilir tezahiirleri olarak goziikmesinin sabit bir diizeni yok-
tur. Baz1 diinyagoriislerinin geri kalan diger yapilarin1 alem
ve hayat yapisi icinde bilkuvve zihni telakkiler olarak
almasi bile miimkiindiir. Bu sekilde, onlar onlarin i¢inde sa-
dece altyapilar olarak kalabilirler. Sayet diinyagoriisi
seffaf ise onun iginde Oncelikle alem yapisinin dogrudan
acillimi olan “bilgi-yapisi”’nin varligin1 tahlil yoluyla
¢ikarmak miimkiindiir. Daha sonra ya alem-yapisi ya da
bilgi-yapisi, veyahut her ikisinin birlesimiyle birlikte ha-
yat-yapisi, sonugta deger-yapis1 diye ayirt edilebilecek
gelismis ve girift bir ahlakilik kavramina gotiirecektir.
Boyle bir seffaf diinyagoriisiinden “insan-yapis1” diyecegimiz
besinci bir yapiy: tahlilen ¢ikarmak da miimkiindiir.

Bizim alem-yapisina iliskin nazariyemizi simdi Islam
diinyagoériigiine tatbik etmeye caligalim. Umit ederim ki, bu
tatbikat ayn1 zamanda her yapidan ne kasd edildigini de
tasrih edecektir. Hayat-yapis1 insan biyolojisine da-

BiLGININ iSLAMILESTIRILMESI ®m 35



yandigindan o biitiin diger diinyagoériislerindeki benzerligin
en iist diizeyine sahip olacaktir. Islam diinyagériigiiniin
Islami kiiltiirel faaliyetlerde etkin olan en yaygin tarafi
budur. Alem-yapisi, Islam diinyagoriisiiniin tevhid fikri, risa-
let, kiyamet, hagir gibi en temel unsurlarini igeren yoniidiir.
Biz bunlarin Islam diinyagériisiiniin tek temel kavramlari ol-
duklarin ileri siirmiiyoruz ¢iinkii her bir yap1 kendi iginde
bir ¢ok diger temel Islami terimler iceren doktriner eleman-
lar tasir. Fakat bu temel kavramlarin ve terimlerin agilimi
alt yapilan tegkil eder; bdylece, Islam diinyagoriisiiniin te-
mel yapisinda ¢ok onemli olmayan ve sonug olarak da igle-
rindeki unsurlar arasinda farkhliklara miisaade edilebile-
cek bir ¢ok alt yapilar olur.

Alem-yapisinin bir agilimi olarak bilgi-yapisi, kusatici
terim olan “ilim” ile temsil edilebilecek temel doktriner bir
elemandir. Bu yap1 kendi iginde Islami bilimin anahtar bi-
limsel terminolojisini igerir. Bu iiibarla da o ¢ok 6nemlidir.
Biz anahtar bilimsel Islami terminoloji agin1 “Islami bilim-
sel kavramlar yumag1” (Islamic scientific conceptual sc-
heme) diye adlandiracagiz. S6z konusu yumak (scheme),
asagida ayrintilh olarak incelenecektir.

Diger taraftan Islam diinyagériisiindeki deger-yapist dini,
ahldki ve hukuki uygulamalar igerir. Fakat hukuk kav-
rami ilk dénem Islam diinyagériisiinde dlem-yapisina yaki-
nen baglandigindan, tabii olarak ahlédki igeriksiz olamaya-
cak dini hukuku icermistir. Béylece, hukuk, din ve ahlaki-
lik bir yapinin miitemmim ciizleri olarak aqiga ¢iktigindan
kanunun, dinin ve ahlékiligin bu gekildeki kavramsal an-
layis1 ligli arasinda agik bir ayirima yol agmamistir. Bu
yiizden, Islamdan bagimsiz bir ahlak felsefesi gelistiren bir
diisiiniir Islamda hi¢c olmamustir. Aslinda ahlak dinle mezc
oldugundan Islam diinyagériisiinde ahlak felsefesi de ola-
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maz. Sayet Miisliiman bir filozofun ahlak felsefesi tizerine
bir kitabi varsa biz onun yabanc bir kaynaktan geldigini
rahatlikla sdyleyebiliriz. Ornek; Miskeveyh’in “Tehzib’iil-
Ahldk”1. Aym1 sey hukuk felsefesi icin de gegerlidir; hukuk
ve ahlak Islam diinyagoristinde o kadar i¢ icedir ki birbirle-
rinden tefrik edilemezler. Bunun mantiki sebebi; fikih, dini
icerdiginden, hem Islamin ahldk ve hem de hukuk an-
layigini sergileyecektir. Bunun igin, fikhin Ingilizce’ye ba-
sitce “hukuk” diye terciime edilmesi miimkiin degildir. Bir
diinyagoriisiiniin ¢ogu kavrami diger diinyagoriisiiniin kavram-
larina elbetteki terciime edilemez. Fakat her diinya-
goriisiinde diger diinyagoriisiindeki kavramlara tekabiil eden
kavramlar bulunabilir. S6z konusu durumda Ingilizce’deki
Batih diinyagoriisiinde anlasildigr sekliyle hukuk kavrami
tamamen degil fakat kismen Islam diinyagériisiindeki fikih
kavramina tekabiil etmektedir diyebiliriz.

Son olarak, Islam diinyagériisiinde insan-yapisi, halife ve
immet kavramiyla temsil edilir. Bu sekliyle bu yap:
Islamin insan ve toplum anlayigin1 gésterir. Bu tamamen
diinya-yapisina dayanir ve hatta bu kavramlarin kendileri
tevhid, risalet, din ve A&hiret kavramlarindan tiretilir.
Islamin bu kavramlarin1 burada acgiklamak amacimiz ol-
madigindan onlarin genisce izahatina yonelmiyecegiz. On-
larin diinyagoriisii kavramina irtibatlar1 nisbetinde burada
yaptigimiz kadariyla izahat yeterlidir.'8

Bu sebeple bir diinyagoriigiindeki her yapinin hayatta ve
insan fiillerinde muayyen bir islevi vardir. Bu nokta baska
bir agidan da agiklanabilir; bir diinyagoriisiindeki bilgi
yapisinin ayirt edilebilir belli bir varligi olmadigini farz
edelim. Boyle bir durumda, bu sekil bir diinyagériisiine sahip

184 e, vi.
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insandan bilimsel faaliyet sudur etmez. Bu diinyagoériigiinde
aklin isleyecegi bilimsel gerceveyi olusturacak bilimsel kav-
ramlar olmayacaktir. Sonug olarak, ne bilimsel tutum ve ne
de boyle faaliyetleri destekleyecek bilimsel gelenek olma-
yacaktir. Aslinda, sayet bir diinyagoriisiinde bilgi-yapis1 yok
ise, bu diinyagoriisii sadece kendi hayat ve alem-yapisi
icinde ¢oziimlenebilir. Ciinkii diger yapilari, diinyagoriisiiniin
¢ozliimlenebilir birimleri olarak sunan bilimsel faaliyettir.
Sayet boyle bir faaliyet yok ise onlar diinyagoriislerinde
asikar olacak kadar gelisemezler. Bu demek degildir ki,
acik bir bilgi yapisiz bir diinyagoriisiiniin deger-yapis1 ya da
sosyal ve siyasi faaliyetlerin diizlemi olarak gorev yapacak
insan yapisi yoktur. Aksine biitiin bu faaliyetler, kendi diin-
yagorisi iginde giriftlesmis bir alem-yapis1 tarafindan
yapilip diizenlenecektir. Fakat boyle bir diinyagoriisii bilgi,
deger ve insan yapisinda tam olarak ¢oziimlenecek girift bir
erginlige erigemez. Iste tam bu noktada seffaf diinyagoriis-
lerinin (bilimsel-benzeri ve bilimsel) 6nemi ortaya ¢ikar.
Ciinkii bu yapilar, sadece seffaf diinyagoriislerinin zahiri
yapilarinda ¢oziimlenebilirler. Bu sebeple, diinyagoériisleri
kendimiz dahil her seyi vasitasiyla algiladigimiz genel
(kavramsal) yumaklar (schemes) olarak vazife goriirler. Bu
baglamda, onlarin islevi, telakkilerimizi miittehid bir bii-
tiinliige sokmaktir. Her ne zaman, mesela felsefe yapip bir
nazariye kursak zihnimizin dogasi geregi behemehal bir
diinyagoriisiinden hareket ederiz. Diinyagoériiglerinin iglevi
burada bilgi melekemizin tabiat1 agisindan agiklanmakta-
dir; dolayisiyla diinyagoriislerinin bu etkinligine “epistemo-
lojik islev” diyebiliriz. Bunu bir misalle isbat etmeye ¢al-
sacagiz.

Her hangi bir insan eyleminin iginde isledigi diinyagoriisii,
onun ¢evresi oldugu gibi, bizim bilimsel faliyetlerimizin de
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iginde vuku bulduklar gevre, diinyagoriisiiniin bir pargasidir
(bilimsel faaliyetlerin ¢evresiz olamayacag1 hatirlanmali-
dir). Bitiin bilimsel faaliyetler i¢in zemin olusturan diinya-
goriigiinliin pargasina “bilgi-yapis1” demistik. Bu baglamda
biitiin insan faaliyetleri gozlemlenebilir ve gézlemlenemez
temellerden ¢ikar diyebiliriz. Temelden “fiili belirleyen
sebepleri ve niyetleri, failin meyillerini ve fiilini mesrulas-
tirmak icin kullandig1 her tiirli agiklamalarini” kasd edi-
yoruz. Bu itibarla bir fiilin “temeli” bu fiile iliskin zihinde,
viicutta, sz konusu bireyin ¢evresinde, ya fiilin islenis sira-
sinda veya islenmesinden 6nce vuku buldugu diisiiniilen biitiin
gozlemlenebilir ve gbzlemlenemez olaylardir.

" oug

“Gozlemlenebilir temelden” “islenen fiile sebep ya da sart
olarak gosterilen ve eyleme tekaddiim eden her tiirlii olay,
egilim ve davranmis1” kasd ediyoruz. “Gozlemlenemez temel-
den” ise “bu fiile sevk eden, ona megruiyyet kazandiran ya
da sebep olan biitiin zihni egilim ve islemleri” kasd ediyo-
ruz.

Bunu vuzuha kavusturmak igin asagidaki benzetmeyi ve-
rebiliriz: bir 6grencinin bencil oldugundan, diiriist olmadigin-
dan ya da iginde bulundugu sartlardan dolay: kopya gektigi
soylenebilir. Herhangi bir davranigi belirleyen biitiin bu ve
benzeri saiklere, o davranigin “gozlemlenebilir temel”i diyo-
ruz; ¢inki onlar davranisin bizzat kendisi i¢inde dogrudan
ya da dolayl olarak goézlemlenebilirler. Ancak sozkonusu
6grenciyi bu fiilini yapmaya sevk eden bazi zihni sartlar da
vardir; ornegin 6grencinin kopya ¢ekmeyi algilayis1 ve onu
diinyagoriigiinde yerlestirisi gibi. Ogrencinin eyleminde bun-
lar goriinmeyen temel olduklarindan onlar sadece mantiksal
olarak cikarilabilirler. Bu fiili analizimizden sonra onun
islenmesine sebep olan li¢ unsuru belirleyebiliriz:
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1. Bu fiilin islenmesinden once iginde algilandig1 zihni
gergeve;

2. Fiile sevk eden baz1 psikolojik ve gevresel sartlar: Bu
faktorleri sadece psikolojik ve cevresel sartlarla tahdid et-
meyerek cogaltabiliriz.

3. Fiilin kendisinin iglenisi

Ornegimizde de goriilebilecegi gibi, bu “temellerin” bireyin
hayatinda gelismesi farkli yollarla ve fakat birbirleriyle
iligkili olarak olmalidir. Ornegin, fiil bir anda islense bile
zihni ¢ergeve bir anda olusmaz. Hatta ¢evresel ve psikolojik
sartlar bir anda olusabilseler bile yine de onlar zihni ger-
ceve ve fiilin islenisiyle iliskili olarak gelisirler. Hakikati
halde zihni ¢erceve, bireyin hayati boyunca gelistirdigi
kavramlarin ve zihinsel tutumlarin toplamidir. Bu sebeple-
dir ki; aslinda o bizim “diinyagoriisii” dedigimiz zihinsel
cerceveyi teskil eder. Her ilgili kavram ve olay bir fiili
islemek icin karar almadan o6nce belirli bir diinyagoriisii
icinde degerlendirildiginden o—diinyagoriisii—bir fiilin enbi-
rinci sart1 olmaldir.

Biitiin bu miizakerelerden diinyagoriisiiniin genel bir tani-
mina ulagsmak miimkiindir:

Diinyagoériisii bilimsel ve teknolojik faaliyetler de
dahil olmak iizere insan fiillerinin gériinmeyen—goz-
lenemeyen—tabanini tegkil eden arkitektonik bir bii-
tlindiir ve bu sekliyle de hakikatin bizzat zihnimizdeki
bir goriiniimiidiir.

Biz diinyagoriisiinii herhangi bir fiilin enbirinci temeli ola-
rak aldigimizdan her insan fiilinin—bilimsel olanlar1 da
dahil olmak iizere—bir diinyagoriisiine dayandirilabilecegi
sonucuna varabiliriz. Hal boyle olunca da fiilleri nihai ola-
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rak bir diinyagérii@ﬁlhe indirgeyebiliriz. Ne var ki; insan fiil-
lerinin temelleri dogrudan miisahede ile algilanamaz ve so-
nug olarak o gozden kagabilir. Bu gergegi vurgulamak igin
biz diinyagoriisiinii “g6zlemlenemez temel” ya da kendi ifa-
delerimizle sdylersek insan fiillerinin “gevresi” diye ad-
landirdik. Aksi halde diinyagoriisii elbetteki tefekkiir yo-
luyla, yani tahlil veya mantiksal bir ¢ikarimla goézlemle-
nebilir. Yani onun varligi1 bu sekilde gayet acik bir sekilde
goriilebilir. Zaten bizim burada sergilemeye calistigimiz da
boyle zihinsel bir tahlildir.

Insan fiillerinin nihai olarak bir diinyagériisiine indirgenir
olabilmesi diinyagoriisiiniin 6nemini onun bireysel ve sosyal
hayatta ve bilimsel faaliyetlerde nekadar 6nemli oldugunu
. gostermeye yeter. Ciinkii diinyagoriisii insan aklinin bilgi
edinmek i¢in iginde isledigi tek gercevedir. Bu ¢alismada is-
bat etmeye calistiZimiz nokta budur. Sonug olarak biz bir
diinyagoriisiinii ona sahip olan kisinin isledigi fiillerin ¢ev-
resi olarak degerlendirebiliriz.

Bizim ¢evreden, fiziksel gevreyi kasd etmedigimiz artik
bedihidir. Fiziksel ¢evre sadece goézlemlenebilir cevre iken;
diinyagoriisii idrak edilebilir—anlasilabilir—bir g¢evredir.
Bu sebeple o “insan fiillerinin gozlemlenemez—goriilmez—
taban1” diye adlandirilabilir. Yine bu sebepten otiirii o
“kavramsal g¢evre” bigciminde kavramlastirilabilir. Simdiye
kadarki diinyagoriigii kavramini izahatimiz bizi bilimin sa-
dece belirli diinyagoriislerinde dogabilecegi sonucuna gotiiriir.
Baz1 diinyagoriislerinde bilimin dogamayacagin ifade etme-
nin yaninda bu ¢ikarim bizi diger sonuglara da gotiirebilir.

Bilimin dogmasi ig¢in uygun ¢evreden kasit, iginde bilimin
inkisaf etmesine miisait diinyagoriisiiniin olmasidir. Boyle bir
diinyagoriisiinde her seyden once olgun ve girift (sophisti-
cated) bir bilgi-yapis1 vardir. Buna ilaveten o diinyagorii-
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siinde bir anahtar bilimsel terimler ag1 mevcuttur. Bu ag:
yukarida, diinyagoriisiiniin hakim oldugu toplumdaki alimler
tarafindan gelistirilmis “bilimsel kavramlar yumag1”
(scientific conceptual scheme) diye adlandirdik.

Bu duruma daha soyut bir érnek Islam éncesi ve sonrasi
Arabistan’in durumudur. Bilimin dogmasi i¢in uygun kav-
ramsal gevreyi hazirlayan Islam sonrasi—oéncesi degil—
diinyagoriisii olmustur. Bundan baska, sayet Bat1 Ortagagda
yeni bir diinyagoriisii gelistirmemis olsaydi, karanlik ¢agdan
¢ikamayacak ve sonug olarak da bu medeniyette bilimsel
gelisme icin uygun gevre olusmamis olacakti. Insan bilgisinin
tabiata ve kainata iliskin temel fikir ve diisiincelerin goz-
den gecirilmesi ihtiyacin1 duyduran yine ayni diinya-
goriisiiydii. Bunun sonucunda Bati’da bilimsel ilerleme devam ,
etmistir.

Diinyagoériisiinden ne kasd ettigimizi ve onun zihinde nasil
dogdugunu bilimsel olarak agikliga kavusturduktan sonra bi-
limden genellikle ne anlasildigin1 ve bu ¢ercevede bizim
Islami bilim tanimimizi simdi gosterebiliriz.
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II. ISLAMI BILIM KAVRAMI

Islam dﬁnyagéfﬁ§ﬁ acisindan bilimin tanimini yapmadan
once bilimin ne oldugunu agikhiga kavusturmahyiz. Diger bir
deyisle, ne gesit bir faaliyet bilim olarak nitelendirilir so-
rusunu soracagiz. Bilimin genel ve bir bakima 6n tanimi,
Islami tutumu behemehal temsil etmeyebilir. Bundan do-
lay1, bizim bilimden anladiklarimiz Islam diinyagoriisii
baglaminda agiklanacaktir. Aksi takdirde, okurlarimizi bu-
gin Bati’da hdkim olan Batili bilimsel baglamdan c¢ikan
muayyen bir bilim anlayigina sevk edebiliriz.

Bilgi edinmek amacina yonelmis bu ¢esit insan faaliyet-
leri her medeniyette incelendiginde “disiplin” diye tavsif
edilebilecek ayr1 ayr1 organize olmus bilgi aglarinin va-
roldugunu goriiriiz. Bu sebeple sistemli bir gekilde diizen-
lenmis bilgi kiimesine “disiplin” diyecegiz. Disiplinler, bir
yontem altinda sistematize olmus ve ayni zamanda bilginin
kendisini ilerletecek sekilde kurgulanmislardir. Bu itibarla
her bir disiplin ayn1 zamanda “bilim” terimiyle de ifade
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edilebilecek bir bilgi kiimesidir. Bilimin basit bir tanimina
ulagsmak i¢in bu disiplinlerin temel 6zelliklerini inceleme-
miz gerekmektedir. Ciinkii, bu disiplinlere ait olan diger
ozellikler yalmiz baslarina bizim “bilim” dedigimiz seyi
teskil etmezler. Disiplinlerin s6z konusu o6zellikleri onlar:
birbirinden ayiran 6zellikleridir. Bu sekliyle, tek tek bilim-
lere ait olan bu o6zellikler bilimin taniminda o6lgiit olarak
alinamazlar.

Biitiin disiplinleri inceledigimizde onlarin hepsinin bir ko-
nusu oldugunu goriiriiz. Bu itibarla disiplinin konusunu teskil
eden acik¢a tanimlanmis ve 6nceden belirlenmis sorunlar ag:
olmadan bir disiplinin bilim diye tanimlanmasi miimkiin
degildir. Ikinci olarak, her disiplindeki konularin 6zel bir
bicimde incelendigini goriiriiz; iste bu incelenme tarzina
“yéntem” diyoruz. Ugiincii olarak, her disiplinde yéntemin
eldeki konuya uygulanmas, belli sekillerde ifade edilen ve
“nazariye” (kuram) denilen muvakkat fikirler iiretir. Son
olarak, her bir disiplindeki bu ii¢ sart, bir siire¢ halinde de-
vam ettirildiginde bu disiplinde bir bilgi birikimini netice
verir. Bundan dolayidir ki; konu, yontem, nazariye ve bir
bilgi birikimi, bilimin dort temel karakteristigidir. Biitiin
bunlarin dordiine sahip olmadan bir disiplinin kendisini bi-
lim diye takdim etmesi miimkiin degildir.

Bu dort 6zellik temel olup insanin epistemolojik yapisina
dayandigindan, ayn1 zamanda bilimin evrensel nitelikleri-
dir. Fakat belirtmeliyiz ki; burada biz “temel” ve “evren-
sel” terimlerini mutlak anlamda kullanmiyoruz. Dolayisiy-
la onlar mutlak: ifade etmezler; onlar evrensel ancak mut-
lak degildir. Aslinda hi¢ bir insan icadi mutlak olamaz.
Ciinkii biz mutlak’l ya insanin disinda olanlara ya da kutsal
olanlara atfederiz. Bu sebeple insanlar tarafindan kurulan
seyler gelenekseldir (conventional). Bizim bilim tanimimiz
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da bilimi yapma bi¢imimiz anlaminda gelenekseldir. Bu se-
beple sayet bu nitelikler bizim bilim tanmimimizda kullani-
lacak olursa, mutlak olarak degil; geleneksel anlamda ev-
rensel olarak algilanmalidir.

Bizim gelenegimizce iyi tanimlanmis sorunlar kiimesine,
ilmi olarak gelistirilmis yonteme sahip olan ve bu yonteme
gore sistemli bir sekilde ifade edilmis nazariyeler kiimesi
¢ikaran ve sonug olarak da bilgi birikimini netice veren
herhangi bir disiplin bilim oldugundan, bilim tanimimizi
lizerine bina edecegimiz 6lgiitlerimiz vardir. Bu itibarla
asagidaki tanimi yapabiliriz:

Gayct net bir sekilde tanimlanmis bir konu et-
rafinda, ilm1 olarak gelistirilmis herhangi bir yontemle
yapilan aragtirmalar sonucu bir nazariyeler kiimesini
netice veren sistemli olarak diizenlenmis bilgi kiime-
sine bilim denir.

Bizim bu tamim evrensel olarak belirlememize ragmen
onun farkl bilim adamlar: tarafindan tatbiki, asla evrensel
olamaz. Bunun sebebi belirli bir kavramin tatbikinin, her
duruinda behemehal farkli olan bir “kavramsal ¢evre” istil-
zam etmesindendir. Biz “kavramsal ¢evre”nin belirli bir bi-
limsel faaliyetle mesgul olan bireylerin diinyagoriisii oldugu-
nu ifade etmistik. Iste bu cevre baglaminda Islami bilimin
tanimi aranmalidir. Bizim yapmak istedigimiz de zaten
budur.

1. islami Bilimin Tanimi

Islami bilimin dogdugu cevre Islam diinyagoriigtidiir. Fakat
tabiat1 itibariyle kavramsal olan ve burada diinyagoriisii
diye tamimlanan gevrenin kendisi, bilimsel faaliyeti dogur-

-
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maya yeterli degildir. Ciinkii boyle bir seyin gergeklesebil-
mesi igin biitiin bilimsel faaliyetlerin icinde yapilacag: kav-
ramlar yumagina ihtiya¢ vardir. Bu kavramlar yumagini,
ayn1 zamanda bilimsel kavramlar ag1 olarak da tanimlaya-
biliriz. Islami kavramsal cercevede yapilan bilimsel faali-
yetleri gozoniinde tutarsak, bilimsel kavramlar aginin,
Islam diinyagériisiiniin bilgi yapisi i¢inde bulundugunu séyle-
yebiliriz. Bilime iliskin kavramlarin ag bilgi, bilim ve
disiplin gibi en genel kavramlarla baslar ve hakikat, naza-
riye, yontem, deney ve gozlem gibi en alt soyut kavramlara
kadar gider. Boyle bir kavramsal yumak (scheme) olmak-
sizin bilimsel faaliyetlere gerekli olan g¢evre—diinyago-
riisii—hazirlanamaz. Iste biz bu anlamda icinde bilimsel
faaliyetin dogamadig diinyagoriislerinin varoldugunu savun-
duk. Bu kavramsal yumak bilimsel faaliyetlere daha yakin
bir ¢evre olarak gorev yaptigindan ve onun zemini de bag-
lam islevi gordiigiinden biz onu “bilimlerin baglam”1 diye
adlandiracagiz. Her baglam bir diinyagoriisii 6n gordiigliinden
onun diinyagoriisii kavramsal ¢evre olmadan baglamin olmasi
miimkiin degildir. O halde diinyagoriisii, fiillerimizin kav-
ramsal ¢evresini olusturmaktadir.

Bizim buradaki amacimiz bir diinyagoriisii igcindeki biitiin
bilimsel faaliyetlerin zeminini isbat etmek oldugundan mii-
zakeremiz de bu kavram iizerine odaklanmalidir. Bu miina-
sebetle bizi burada ilgilendiren diinyagoériisiiniin sadece bu
parcasini kesecegiz. Kuskusuz bu parga burada baglam diye
adlandirilan ve bilgi-yapis1 i¢inde bulunan kavramsal yu-
mak (scheme) olacaktir. Bu sebeple bilimsel faaliyetlerin
nasil yapildigin1 géstermek i¢in biz burada kavramsal cevre
ile baglam birbirine birlestirme durumundayiz. S6z konusu
birlestirme sonucunda biz mabhiyeti itibariyle tamamen kav-
ramsal olan “gevresel baglam” terimine ulasiriz. Bu iti-
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barla, bilimi epistemolojik olarak miimkiin kilan sey bu
“cevresel baglam”dur.

Bundan bagka, bilimsel faaliyetlerin epistemolojik zemi-
nini inceledigimizde kavramsal ¢evre tamamen degerler ve
onyargilarla dolu oldugundan boyle kavramsal bir arka plan
olmadan bilimin miimkiin olmadigim goriiriiz. Bunun sebebi
baglamin bir arka planla kusatilmis ¢evreden ¢ikmasindan-
dir. Hal béyle olunca baglam, herhangi bir bilimsel faali-
yeti kendi diinyagoériisiine kayithh kilmaktadir. Bundan dola-
yidir ki; bilim yerel ya da kiiltiirel olmak zorundadir ve
yire bilimi “sekiiler” ya da “Islami” yapan gevre, bilimin
bizzat iginden ¢iktign baglamudir. Iste Prof. el-Attas’in da
cagdas bilginin Islamilestirilmesi diye ileri siirdiigii nokta
budur.

Aynen herhangi bir insan faaliyetinin gevresi bu faaliye-
tin icinde islendigi diinyagoriisii oldugu gibi, bilimsel faali-
yetlerimizin ¢evresi de onlarin iginde yapildig1 diinya-
goriisiidiir. Bu sebeple biz, bilimi faaliyetlerimizin nihai ta-
bani olan diinyagoriislerimize gore yapariz. Sayet biz onu
faaliyetlerimizin kavramsal tabani olarak sayarsak, onun
soz konusu faaliyete daha dogrudan ve yakinen irtibath
olan ac¢ilimini se¢gmek imkan dahilinde olacaktir. Bu du-
rumda bilimsel faaliyet s6zkonusu oldugundan bu a¢ilim,
“bilimsel kavramlar ag1” olarak belirlenmistir. Bu sekilde
biz Prof. el-Attas tarafindan ileri siiriilen ¢agdas bilginin
Islamilestirilmesi genel islemi altinda Islami bakis agisin-
dan soyle bir bilim tanimina ulasabiliriz:

Islami bilim, nihayette Islam diinyagoriigii (Islami
zihinsel ¢erceve diye de adlandinlabilir) i¢inde viicuda
gelen ve onun bir agilimi olarak dogrudan “Islami bi-

limsel kavramlar yumagi“ndan; diger bir tabirle, bil-
ginin Islami baglamindan gikan bilimdir.
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Yukarida verilen bilimin genel tanimina goére herhangi bir
disiplindeki bir faaliyetin bilim keyfiyeti kazanabilmesi
icin dort evrensel 6zellige sahip olmasi gerekir. Bu itibarla,
Islami cevresel baglamda yapilan bilimsel bir faaliyet;

1. iyi tanimlanmig bir konuya,

2. agik¢a formiile edilmis bir yonteme,

3. iyi formiile edilmis nazariyeler kiimesine ve

4. icinde bilgi biriken bir kiimeye sahip olmas: gerekir.

Iddia ettigimiz gibi, bu nitelikler mutlak anlamda evren-
sel olmadiklarindan onlar bir bilim adamindan digerine ve
bir filozoftan baska bir filozofa degisirler. Aslinda sayet
konu farkli ise yontem, nazariyeler ve bilgi birikimi de ma-
hiyeti geregi farkli bilimlerde farkhh olacaktir. Bu du-
rumda, bizim Islami bilim tanimimiza dayanarak bilimleri
yeniden siniflandirabiliriz. Ornegin, sayet konu, duyularla
algilanamiyorsa onun incelenmesi deneysel olamaz, aksine
kendisine uygun bir yontemle yapilmalidir. Fakat, eger konu
tabiat ise deneysel ve gozlemsel bir yontem kullanilabilir.
Bu demektir ki; bizim bilimleri tasnifimiz, her bilmin konu-
suna ve yontemine gore yapilmalidir. Bundan bagka, bu ye-
niden tasnif aynen bilimin Islami anlamdaki tanim gibi
temelde Islam diinyagoriisiine dayanacaktr.

Diinyagoériisii anlayisimiz1 agikliga kavusturdugumuza
gore; Islam diinyagoriisiiniin genel bir taslagim gosterebiliriz.
Bu bizim icin 6nemlidir, ¢iinkii o bize Islami bilimin tani-
minda ve bilimlerin bu baglamda tasnifinde rehber olacak-
tir. Simdi bunu konumuz olan bilimler agisindan ortaya koy-
maya c¢alisalim.

2. islam Dunyagériisi ve Bilimler
Bizim burada yapacagimiz sey calismamizin alami el-
verdigi olgiide Islam diinyagériisiiniin en genis taslagini ver-
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mek olacaktir. Fakat bizim konuyu sunus tarzimiz, bugiinkii
Miisliimanlarin burada verecegimiz diinyagoériisii taslagina
sahip olduklar1 iddiasinda degildir. Diger taraftan, sayet
gecmisteki parlak Islam medeniyetini yeniden kurmak isti-
yorsak Miisliimanlarin zihninde bilimsel olarak gelismis bir
diinyagoriisiiniin tezahiir etmesinin kaginilmaz oldugunu ileri
stirebiliriz. Diinyagoriiglerini incelemenin diger bir sekli de-
neyseldir: soyleki; Miisliiman bir toplumdaki fertlerin zih-
ninde ne ¢esit bir diinyagoriisiiniin hakim oldugu tizerine bir
calisma yapabiliriz. Biz boyle bir ¢alisma yapmamis ol-
mamiza ragmen Miisliimanlarin bugiin Islami diyebilecegimiz
bir diinyagoriisiine sahip olduklarini séyleyemeyiz. Miislii-
manlar Islam diinyagériisiinii bilseler bile bu bilgi sadece na-
zari diizeydedir ve bilimsel olarak gelismemistir. Sonug ola-
rak, bir ¢cok temel Islami kavram, fikir ve davramis Miislii-
manlarin zihninde bulamiktir. Buna binaen diyebiliriz ki;
Miisliimanlar geffaf bir diinyagoriisiine sahip degillerdir
-—seffaf diinyagoriisiiniin insan zihninde nasil tegekkiil etti-
#ini dinyagoriislerinin yapisina baglantii olarak yukarida
izah etmistik. Bu sebebe binaendir ki; Prof. el-Attas, din,
edeb, hakikat, adalet, varhk, mutluluk (saadet) vb. gibi
Islam diinyagériisiiniin temel kavramlarimin yeniden tanimini
yapmaya c¢ahsmistir.'® O halde bu anlayis igerisinde bu-
rada bize uygun diigen sekliyle Islam diinyagoriisiiniin tani-
minl yapmaya calisabiliriz.

Daha o6nce de ifade ettigimiz gibi, buradaki inceleme
tarzimiz deneysel degildir; ¢linkii bugiinkii Miisliimanlarin
diinyagoriisii bilimsel degil rastgele—suursuz—gelistiginden
biz ona giivenemeyiz. Bu durumda bizim miiracaat merciimiz,
bugiiniin Miisliiman toplumu olamaz, bu itibarla biz ancak

198y kavramlarin izahi ve tanimi igin Prolegomena ‘daki ilgili bélume bakilabilir.
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Islamin ana kaynaklarin1 yani, Kur’an ve Hadisi ana merci
olarak alabiliriz. Iste biz bu kaynaklar temelinde Islam
diinyagoriigiiniin en belirgin yonlerini ortaya gikarabiliriz. Bu
calismadaki yaklasimimiz epistemolojik oldugundan Islam
diinyagoriisiinii agtklamamiz da ayn1 zeminden hareket ede-
cektir.20

Kur’an insan bilgisine konu olan iki dlemden bahseder: Bi-
rinci dlemi “gayb” terimiyle, ikincisini de “sehadet” teri-
miyle ifade eder. Kur'an tarafindan yapilan bu ayirim sik
sik tekrarlanan su ayette aciktir: “gaybi1 ve sehadeti bi-
len”.2! Bundan bagka, Kur’an’in bu ayirimi yaptiginin be-
dihi bir diger delili de onun bu iki dleme iliskin bilgiye
dair yaptig1 ayirimdir.

Ey Muhammed de ki; ben ne Allah’in hazinelerine
ve ne de gaybin bilgisine sahip oldugumu séylemiyo-
rum, Ben sadece bana vahyedilene tabiyim.
(6/En’am, 50)

Yoksa gaybin bilgisi onlarin elindemidir ki yazip du-
ruyorlar? (68/Kalem, 47)

Goklerin ve yerin gayb1 Allah’a aittir. (16/Nabhl, 77)

Gaybin anahtar1 yalniz onun elindedir sadece Allah
onlan bilir (6/En’am, 59)

Bu ayetler insanin gayb:1 bilemeyecegini agikca ifade et-
melerine ragmen bu ifade, dlem-i gaybin, dlem-i sehadeti
bildigimiz bi¢imde bilinemeyecegi anlamindadir. Biz bu-

20A§a<f.)|daki islam diinyagérisi izahati tamamen bizim daha dnceki ¢alismamiza da-
yanmaktadir: “Kur'an Baglaminda Felsefe Kavrami”, a.g.e.; ve “islami Felsefe Kavramina
Dogru: Gagdasgiliga bir cevap”, “Tarihsel ve Cagdas Baglamda modernitenin Meydan
Okuyusu ve islam Uzerine Sempozyum", Kuala Lumpur, 1-5 Adustos, 1994 (Kuala Lum-
pur: ISTAC, 1996), 535-589.

2139/7umer, 46; 46/Mu'minun, 92; 6/En‘am, 63; 59/Hasr, 22; 9/Tevbe, 105, vb.
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rada ontolojik diinya diye takdim edilen gayb ile ve bu diin-
yay1 bilip bilemeyecegimizle ilgileniyoruz. Bu sebeple, bu
baglamda, “gayb”1 felsefi olarak ifade etmek istersek
“metafizik”; ya da “askin alan” terimleriyle ifade etmek
dogru olacaktir. Ciinkii gayb, bizim duyu organlarimizla
dogrudan algilanamaz. Fakat goérecegimiz gibi bu alemin
bilgisi Islami anlamda sadece vahiy yoluyla elde edi-
leceginden onu “mutlak” olarak nitelendirebilir ve “mutlak
alan” diye adlandirabiliriz.

Gaybin insan tarafindan bilinemeyecegi ifade edilmesine
ragmen, Kur'an’da insanin: sehadeti bilemeyecegi hig¢ ifade
edilmez; aksine onu arastirmasi ve tefekkiir etmesi istenir
ve insan buna tesvik edilir:

Goklerin ve yerin yaradiismda gece ve giindiiziin
pesi sira gelmesinde kesinlikle akil sahipleri igin
isaretler vardir. (3/ Al-i Imran, 190)

Allah’in yarattiklarinda bir uyumsuzluk yoktur. Go-
ziinii gevir ve etrafina bak. Her hangi bir kusur gordiin
mii? Tekrar be tekrar (kusur gérmek igin) goziini ge-
vir (ve bak). Fakat gz yorgun ve bitkin olarak higbir
kusur bulamadan) sana geri donecektir.(67/Miilk, 3-4)

Allah’tan bagka yeri ve gogii kim yaratt1 ve gokten
yagmuru kim indirip bereketli bahgeler yetistirdi! Siz
ise bir agac1 bile bitiremezsiniz! O halde Allah’tan
baska mabud var mi1? Fakat yine de Allah’a sirk
kosanlar var! Yoksa yeryiiziinii bir karargah kilan,
aralarindan irmaklar akitan, orada sarsilmaz daglar
yaratan, iki deniz arasinda bir engel koyan Allah’tan
bagka birimi var? Allah’tan bagka bir ilah m1 var? Ama
onlarin ¢ogu bunu bilmezler! Allah’tan bagka kim
sikintiya diisen bir kimseye dua ettigi zaman duasim
kabul edip fenaligini giderir ve sizi yeryiiziinde kim
halife kildi? O halde Allah’tan bagka ilah mi var? Ne
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de az diistiinmektesiniz! Yerlerin ve denizlerin ka-
ranliginda size yardim eden Allah’tan bagka kim?
Onun rahmetini ilan eden riizgan gonderen kim? O
halde Allah’tan bagka ilah var mi? Allah sirk kosan-
larin dediklerinden yiice ve miinezzehtir! Kim yaratir
ve tekrar yaratir! Ve sana gokten ve yerden nzik veren
kim? Allah ile beraber baska bir ilah var mi? (27/
Nahl, 60-64)

Yukaridaki ayetler gostermektedir ki; alem-i sehadet te-
fekkiirle bilinebilir. Bu diinyanin incelenmesi deneysel ola-
rak veya gozlem yoluyla olabilit. Bu yoniiyle de o, fiziksel
ve tabii bilimlerin konusudur. Fakat gayb, bizim &lem-i
sehadeti bildigimiz sekilde bilinemeyeceginden o tabii ve
fiziksel bilimlerin konusu olamaz. Her nekadar gayb insan-
lar tarafindan bilinemezse de o vahiy yoluyla insanlara
bildirilebilir. Hakikat-i halde Kur’dn’in ama¢1 insanlara
gayb1 bildirmektir.

Gayb: yalniz Allah bilir ve sectigi peygamberler
disinda onu kimseye agiklamaz. (72/Cin, 26-27)

Bunlar (Nuh hakkinda verdigimiz bilgiler), sana
vahyettigimiz gayb haberlerindendir. Sen de kavmin
de daha 6nce bunlar bilmiyordunuz. (11/Hud, 49)

Bilinmeyen ve fakat yalnizca vahiy vasitasiyla 6greni-
len—yani akilla anlagilabilir—bu' gayb hangisidir? Kur’an’-
1n bu soruya cevabini bulmak i¢in sadece asagidaki ayetlere

bakmamiz yeterlidir.

Allah’tan bagka gokte ve yerde bulunanlardan hig-
biri gayb1 bilemez: Ne zaman dirileceklerinin de
farkinda degillerdir. Onlarin akillar1 ahiret hakkinda
siphe iginde kald1. (27/Neml, 65-66)
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Siiphesiz ki bu, Allah’tan korkanlar ve gayba ina-
nanlar igin rehber olan bir kitaptir. (2/Bakara, 2-3)

Gaybden Rabbini bilenlere gelince onlar1 magfiret
ve miikafatlar beklemektedir. (68/Miilk, 12)

Bu Aayetlerden gaybin ancak vahiyle anlasilabilir
kilinacagr sonucuna varnlabilir: ancak bu takdirde insanlar
daha yiiksek hakikatlara erigebilirler. Bu demektir ki; in-
san gayb1 ancak vahiy vasitasiyla bilebilir. Neden Kur’an
gaybin vahiy yardimi olmadan bilinemeyecegini ilan eder?
Bunun sebebi, gaybin bizim duyu organlarimiz iizerinde her-
hangi bir etkisinin olmamasindandir. Fakat, sehadet ale-
mini, duyu organlarimiz: etkiledigi ve akil da bu etki iize-
rine kendi bilgisini ekleyebildigi igin anlayabiliriz. O
halde Kur’dn’a dayanarak diyebiliriz ki; aklin zihinsel
islemleri ancak bazi tecriibelerden sonra olabilir. Bunun
6zellikle dlem-i sehadetin bilgisi s6z konusu oldugunda ge-
‘cerli oldugunu kolaylikla gorebiliriz; ancak 6yle zannediyo-
rum ki; Kur'an'in ifadesi geneldir ve bu sebeple aymni ¢ikarim
gaybin bilgisi i¢in de dogrudur. Bu durumda biz ister istemez
gaybin tecriibesinin aklin zihinsel iglemlerinden énce nasil
olustugu sorusunu sormaliyiz. Bu sorunla iligki kurabi-
lecegimiz ayetleri inceledigimizde insanlarin mutlak alemi
algilayacak ig latifelerinin oldugunu goriiriiz: - Bu demektir
ki; her insan vahyin yardimina samimi olarak miiracaat
ettigi siirece gaybi tecriibe edebilir; daha dogrusu, gayb onun
i¢ latifelerine agilmaya baslar ve o da gaybi bu sekilde bir
ice agilimla algilayabilir. Gaybin bu sekilde algilanmasi
dogrudan ve vasitasiz olmadigindan bu tecriibe i¢in vahyin
aracihigina ihtiya¢ duyariz. Bu deruni yagant1 halinin mer-
kezi “i¢ algilayis latifesi” diye adlandirlabilir ki, Kur’an
buna agik¢a “kalb” kavramiyla isaret etmektedir. Bu ¢ika-
rim asagidaki ayetlerde goriilebilir:
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O giin ne mal fayda verir ve ne de ogullar! Ancak
Allah’a saf ve temiz kalb ile varanlar miistesnadir.
(26/Su’ara’, 88-89)

Bunda kalbi olanlar veya hazir oldugu halde can
kulagiyla dinleyenler igin ibret vardir. (50/Kaf, 37)

Cehennem igin cin ve insanlardan ¢ok kimseler ya-
rattik. Onlarin kalbleri vardrr; fakat anlamazlar. Goz-
leri vardir, fakat onlarla géremezler. Kulaklar1 vardir,
fakat onlarla isitmezler. Onlar hayvanlar gibi, belki
daha da asagidirlar. (7/A'raf, 179)

Onlar iman edenler ve kalpleri Allah’in zikriyle tat-
min olanlardir. Siiphesiz ki kalpler ancak Allahin zik-
riyle tatmin olurlar. (13/Ra’d, 28)

Hig yeryiiziinde dolagmadilar mu ki diigiinecek kalp-
lere isitecek kulaklara sahip olsunlar? Siiphesiz ki goz-
ler kor olmaz; asil gogiisteki kalpler kor olur. (22/Hac,
46)

Burada belirtmeliyiz ki; son iktibas edilen dyette kalp ve
akil terimleri su sekilde bir arada kullanilmigtir:

Qg o )li:u Q,Li (onu diisiinen kalpler)

Burada kalp “diislince” melekesi olarak alinmistir, hal-
buki bu meleke aslinda akildir. Yine biz aklin kavramsal
diigiince melekesi oldugunu ve kalbin bunu yapamadigin bi-
liyoruz. O halde Kur’an kalbi neden tefekkiir melekesi diye
anar?

Bu soruyu cevaplamak igin kalbin mahiyetine iligkin
daha ¢ok bilgi elde edecegimiz diger dyetlerin yardimina
ihtiyacitmiz var. Yukarida zikredilen ayetlerin birinde
(50/Kaf, 37) kalp, miisahedenin merkezi olarak alinirken
vahiy gizli hakikatin gostericisi; diger bir ifadeyle gaybin
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hakikatinin tevdi edicisi olarak ifade edilir. Biz bu ayet-
teki “kalp” anlayisini, miisahede yetisi (kuvvesi) olarak
yorumlayabiliriz, ¢linkii burada bir duyu organi olan kulakla
karsilastirmali olarak zikredilmektedir. Aslinda Kur’an’da
kalbin, diger yetilerle (kuvvelerle) mukayase edildiklerini
de goriirtiz: )

Heva ve hevesini ilah edineni gordiin mii? Allah
onu bir bilgi tizerine sagirtmug, kulag: ve kalbi iizerine
miihiir vurmustur. Gozii iizerine de bir perde ¢ekmis-
tir. Allah’tan bagka onu artik kim dogru yola getirebi-
lir? (45/Casiye, 23)

Sakinierinden sonra yer yiiziiniin varisleri olanlara
su gercegi anlatmadin mu ki; dilersek giinahlarinin ce-
zasin veririz. Biz onlarin kalpleri iizerine miihiir ba-
sariz da onlar isitmez olurlar. (7/A’raf, 100; ayrica bk.
24/Nar, 37; 16/Nahl, 108; 17/Isrd’, 46; 18/Kehf, 57)

Ozellikle bu son ayet (7/A’raf, 100) kalbi “igitme duyusu”
olarak takdim eder. Buradan su sonucu ¢ikarabiliriz: Kur’an
icin kalp, igsel tecriibenin merkezi oldugundan yalniz biitiin
latifeleriyle beraber gayb aleminin mazhari1 olabilir. Bu
miinasebetle kalp, bir tefekkiir melekesi olamaz, aksine mut-
lak alemi alt latifeleriyle—korku, muhabbet, sevgi, arzu
gibi—miisahede etmenin bir merkezidir. Bu durumda,

Lg-vdfu&g <5 ve Lg.:oﬁiq <45 gibi benzeri ifadeler
(7/A’raf, 179) su sekilde yorumlanabilir: “Gaybdan aklin te-
fekkiirii icin mazhariyetler ihzar eden kalpler”.

Kur’an’dan alinan iki ontolojik alana iliskin tahlilimizde
iki tir bilginin olacagi agiktir. Birincisi, alem-i sehadetin
bilgisi ki, Islam diinyagériisiinde ‘ilim’ terimiyle ifade
edilmektedir; ikincisi, dlem-i gaybin bilgisi—bu ise biitiin
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[slam alimleri tarafindan marifet diye adlandirilmigtir. Bu
terim de Islam diinyagoriigiiniin temel kavramlarindan biri-
dir. Bu sebeple ilim ile marifet ayn gesit bilgi degillerdir:
Onlarin muhtevalar1 degisiktir ve onlarin nesneleri dikkate
alindiginda birbirlerinden tamamen farklilagirlar. [lim
ameli ve nazari olabilirken, marifet, sadece tecriibi olabilir.
Bunlardan bagka ilimde matematiksel bir kesinlik s6z ko-
nusu olabilir. Fakat bu marifetin iginde sakli bulunan hu-
zuru, ruha vermez. Bu sebeple marifet kuru bir bilgi degil,
aksine bir ruh halidir ve tecriibidir; bu bakimdan tamamen
insanin yasant1 hali ile ilgilidir. Marifet, ruhani seyaha-
tiyle kalbin tecriibi olarak edindigi bilgi ¢esididir. Ancak bu
bilgiye ulasmakla insan ruhu tatmin olabilir. Bu durumdaki
bir insanin hali, Kur’an’da “el-nefs el-mutma’inne” olarak
ifade edilmistir. Prof. Attas’in “Insan’in Mahiyeti ve Ruhun
Psikolojisi” adli kitabinda da sdylemek istedigi budur.??

Bu durumda insanin edinebilecegi iki tiir bilgi alaninin
oldugu sonucuna varabiliriz: Goriinen alem—Kur’an’da ifade
edildigi sekliyle “sehadet alemi”; ve mutlak dlem—Xur’-
an:n ifadesiyle “gayb alemi”. Birincisi, duyu organlarn
vasitasiyla algilanabilir ve onun bilgisi, ameli veya nazari
olabilirken; gayb &aleminin bilgisi, yasantisal olup kalple
algilanabilir. Bu bilgiye Islam diigiince geleneginde “mari-
fet” denilmektedir.

Bu noktada belirtilmelidir ki, sehadet aleminin duyu-
larimizdaki inikasi (yansimasi) dogrudan ve vasitasiz iken
gayb éaleminin kalpte inikas1 dogrudan degil aksine vahyin
yardimiyladir. Diger taraftan bu aracilik sadece bazi ini-
kaslar (yansimalar) yoluyla oldugundan, kalb ile akil
arasinda karsilikli bir iliski vardir. Bundan dolayi, gaybin

22 Kyala Lumpur: ISTAC, 1990.

56 M BILGININ iSLAMILESTIRILMESi



algilanmasi i¢in vahye ayinedarlik gereklidir. Bu yiizden
insan, dikkatle vahyin uyarisina kulak vermeli ve bu ayi-
nedarlik i¢in 6nyargisiz bir tefekkiire kendini hazirlamali-
dir. Fakat bu tefekkiirde bile insan aklina, vahiy rehber
olmalidir; ¢iinkii 6grenilecek hakikat, mutlak dleme (&lem-i
gayba) aittir. -

Her ne kadar Kur’an insani onun bilgisini almasi igin
sehadet alemini (goriinen alemi) tefekkiire tesvik etse de
gayb-alemi s6z konusu oldugunda insanlara onun bilgisini ak-
tarma yolunda yardimac olmak ister. Bu durumda, bu diin-
yayla ilgilenen ve rehbersiz olan herhangi bir bilim, bu me-
tafizik alanda biiyiik hatalar yapacaktir. Gayb, bizim du-
yularimizi agtigindan onun dogrudan—vasitasiz—anlagil-
mas1 ve miisahede edilmesi miimkiin degildir. Diger taraf-
tan, metafizik dlemin miisahedesinde vahyin rehberliginde-
ki herhangi bir bilim, Kur’an tafindan tasvip goriir. Kur’an’-
in rehberligi ise, kalb ile akil arasinda hassas dengeli bir
iliskiyi netice vermektedir. Bu “hassas dengeli” ya da “insi-
caml iliskiden” ne kasd ettigimizi netlestirebilmemiz igin
burada “mutlak dlem” ya da Kur’an’in ifadesiyle “gayb ale-
mi” diye adlandirdigimiz “metafizik adlem”den ne kasd
edildigini agikhiga kavusturmamiz gerekmektedir.

Mutlak alemle ilgilenmesi gereken bir bilime yukarida
gonderme yaptik. Felsefede tartisilan meseleleri ve konular:
dikkatlice incelendigimizde rahatlikla gorebiliriz ki bu
alanla en yakindan ilgilenen bilim felsefedir. Diger taraf-
tan, mutlak alemin kapsamina giren Allah’in varhigi, 6liim-
stizliikk ve vahiy gibi meselelerin, felsefenin ilgilendigi ye-
gane konular oldugu yanlis sonucuna varmamaliyiz; aksine
bilgi nedir, varlik nedir, ciiz’i ihtiyari, hakikat ve bilimin
mahiyeti gibi bir¢ok sorun felsefenin konusudurlar. Bundan
bagka ahlaki sorunlar da aym1 zamanda mutlak alemin bir
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parcasidir. Tabii bilimlerle ugrasan bir bilim adaminin tu-
tumu nasil olmalidir, bilime nasil yaklagsmalidir ve hangi
maksatla evreni ¢alismalidir gibi meseleler de metafizik ya
da mutlak adlemin alanina girer. Bu sebeple, metafizik an-
lamda felsefe vahye ihtiya¢ duyar ve bdyle olusuyla da o
sadece Islami bir bilim olabilir. Fakat belirtmemiz gerekir
ki; vahiyden askin gercegi—yani gaybin bilgisini—alabil-
memiz igin vahiyden beslenen tefekkiir ve tedebbiire ihti-
yacimiz vardir. Diger bir deyisle, aklin gaybin bilgisini
edinmesi i¢in vahyin rehberliginde diisiinmesi gerekir. Bu
baglamda rehberlik, yani vahyin yardimi, veya Kur’an'in
deyimiyle hidayet (yol gosterme), arastiricinin konuya olan
tutumunu, yani tavrini da igerir. Arastiricinin gayba karsi
takinabilecegi bu ilgisel tavri, “6znel durum” diye isimlen-
direcegim. Oznel durum ayni zamanda ruha ait bir hali
ifade ettiginden yukarida tanimlanan marifetle iglevsel bir
iligkiye sahiptir, ve bu sebeple onu marifetin elde edilme
vasitas1 olarak gorebiliriz.

Mesela uzaktaki bir seyi gormek ve sesi isitmek icin duyu
organlarimizin belli aracilara ihtiya¢ duydugu gibi i¢ mele-
kelerimizin de gayb dlemini miisahede edebilmesi i¢in daha
iyi ve mahir bir araciya ihtiyac1 vardir. Yine, bu araci-
lik—oOrnegin uzaktaki geyi gormek ve sesi igitmek igin—
aragtiricinin zihninde yansitilan bir yardim olarak takdim
edilir. Bu zihinsel durumlarda vahyin zihinde dogurmak
istedigi sey tefekkiiri diisiinceyle ve i¢ duyu yetilerimizle
(inner perception), yani kalple, uyumlu olarak yek viicut
olur. Bunu gergeklestirmek i¢in Kur’an kalple yakinen ala-
kal1 6znel hallere isaret eder. Bu hal ve durumlarda insanin
biitiin varlig1 onun gozii oniine getirilir; kisinin hayati ve
olimiiyle ilgili sorular sorulur. Diinyanin tahribi, kiyamet,
hasir ve ahiret gibi insan1 korku ve dehsete diisiiren bazi
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olaylar canli bir sekilde tasvir edilir. Biitiin bunlarda
Kur’dn'in evvelemirde amaci, bireyin zihnini konuyla ilgili
biitiin 6n yargilardan temizlemektir. Ikincisi, Kur’an béyle
yaparak arastiriciyla ¢alisilan konu arasinda yakin bir bag
kurar. Bu sekilde bu iligski arastiriciy: tehlikeli tutumlar-
dan uzak tutar. Boylece vahyin tilmizi olan aragtiric1 plan-
lanan mesaji almakta ve anlamakta samimi ve istekli olur.
Uciincii olarak, arastiricinin 6znel durumunun tahlil edilme-
siyle Kur’an ayni zamanda arastiricay1r kendi varhigini ve
suurunu muhasebeye davet eder. Bu kendini muhasebeye
cekme veya deruni tefekkiir, arastiriciyr vahye hazirlar.
Bunu gerceklestirmek icin Kur’dan bazan bireyin fitratinda
derince yer etmis fitrat kavramlarini ve ahlaki bilingliligi
kullanir. Asagidaki dyetleri, Kur'an'in 6znel durumla ilis-
kili olan konular1 ne kadar ustaca ve dikkatlice isledigini
ve gelistirdigini gostermek icin zikredecegim.

Olgii ve tartida hile yapanlarin vay haline. Onlar in-
sanlardan bir sey 6l¢iip aldiklan zaman 6lgiiyli tam
yaparlar; kendileri onlara bir sey olctiikleri ve tarttik-
lar1 zaman eksik yaparlar. Onlar tekrar diriltilecekle-
rini sanmiyorlar m1? Biiyiik bir giin i¢in ki, o giin in-
sanlar alemlerin Rabbi olan Allah'in huzurunda hesap
vermek i¢in dururlar. (83/Mutaffifin, 1-6)

Mubhakkaki biz insam1 katisik bir damladan yarattik.
Onu imtihan ederiz. Bunun igin onu isiten ve goéren
kildik. Muhakkak ki Biz ona yolu gosterdik, ister
siikreden olsun, ister nankorliik eden. Biz kéfirler i¢in
zincirler, demir halkalar ve alevli atesler hazirladik.
Stuiphesiz ki iyi insanlar da katig1 kafur olan dolu bir
kadehten igerler. O Allah’in kullarinin kendisinden
icecekleri bir cesmedir ki onu akittikca akitirlar. Adak-
larini yerine getirirler ve kotiiliigli yaygin olan bir giin-
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den korkarlar. Yemege kars1 kendi istahlar1 oldugu
halde yoksulu yetimi ve esiri doyururlar (76/Insan, 2-8)

O peygamberi tasdik etmemis ve namaz da kilma-
mugtl. Fakat Kur’an’t yalan saymis ve imandan yiiz
gevirmisti. Sonra sallana sallana yiiriiyerek taraftari-
nin yanina ilerlemisti. Yazik sana yazik. Yine yazik
sana yazik. Acaba insan bas1 bos birakilacagini mi
sanir? Kendisi dokiilen meniden bir par¢a degil miy-
di? Sonra kan pihtis1 oldu; derken onu yaratt1 ve ona
sekil verdi. Ondan erkek ve disi ciftler cikardi. Allah
oliileri de tekrar diriltmeye kadir degil midir? (75/Ki-
yamet, 31-40)

Yaratan Rabbinin adiyla oku. O insani alaktan ya-
ratti. Oku, Rabbin sonsuz bir kerem sahibidir. O ka-
lemle yazmay: Ogretti. O insana bilmedigini ogretti.
Hayir siiphesiz ki insan, kendini miistagni goérdiigiin-
den dolayr tugyan eder. Muhakkak ki doniis yalnizca
Rabbinin katinadir. (96/’Alak, 1-8)

Gergekten kafir olanlar korkutsan da korkutmasan
da onlar i¢in birdir; onlar iman etmezler. Allah onlarin
kalplerini ve kulaklarin1 miihiirlemistir. Gozlerinin
tizerinde perde vardir. Onlar igin ¢ok biiyiik bir azap
da olacaktir. Insanlarin bir kismi; Allah’a ve ahiret gu-
niine iman ettik derler. Oysa onlar iman etmis de-
gillerdir. Allah’t ve iman edenleri kandirmaya ¢ali-
sirlar. Oysa kendilerinden bagkasini kandirmis ol-
mazlar ve bunun da idrakinde degillerdir. Onlarin
kalplerinde hastalik vardir. Allah da onlarin has-
taliklarini artirmigtir. Yalan soylediklerinden dolay: on-
lar icin elem verici bir azap olacaktir. Onlara “Yeryii-
ziinde fesat ¢ikarmayin denildiginde”; “biz ancak 1slah
edicileriz” derler. Onlar fesat ¢ikaranlarin ta
kendileridir. Lakin bunu anlamazlar... Onlarin duru-
mu tipki ates yakmak isteyen insanin durumuna
benzer. Yakilan ates etrafi aydinlatinca Allah onlarin
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nurlarini giderdi ve onlar karanlhklarin i¢inde birakti.
Onlar gormez oldular. Onlar sagirdirlar, dilsizdirler
kordiirler. Onlar doniis de yapamazlar. Veya onlarin
misali gokten sagnak halinde bosanan, karanlikl, gok
guriltili ve simgekler arasinda yagmura tutulan
kimseler gibidirler. Onlar yildirnmdan gelecek 6lim
korkusuyla parmaklarini kulaklarina tikarlar. Allah
kafirleri kusatmugtir. Eger Allah isteseydi onlarin
duymalarin1 da gormelerini de alirdi. $iiphesiz Allah
herseye kadirdir. (2/Bakara, 6-20)

Muhakkak ki insan hirsh yaratilmigtir. Ona bir
sikint1 dokunsa qighik koparr. Fakat bir iyilik dokunsa
hemen cimri kesilir. (70/Me’aric, 19-21)

Nefisler ise kiskangliktan ayrilmaz kilinmiglardir (O
halde ona karg: dikkatli olun). (4/Nisa, 128)

Nefsini temizleyen kurtulusa ermis, onu fenaliklara
gomen kimse de ziyana ugramgtir. (91/sems, 9-10)

Kim nefsinin hirsindan ve cimriliginden korunursa
iste kurtulanlar onlardir. (59/Hasir, 9)

Kur’'an, 96/’Alak stiresinde “Rabbin insana bilmedigini
" Ogretti” (4-5) diyerek gayb aleminde kendisinin tek rehber
oldugunu ilan eder. Her ne kadar Kur’an goriinen aleme (bu
diinyaya) atifta bulunsa da ve onunla ilgili belirli bilgi
verse de bunu sadece ikincil bir vasita olarak yapmaktadir.
Diger bir deyisle, Kur’an goriinen dlemden sadece onun gergek
amacini ogretmek icin ondaki mucizelerden bahseder. Bu se-
beple iki dlem birbirinden ayrilamaz onlar birbirine bakar-
lar. Diger bir ifadeyle sehadet dlemi onun sonuglarina isaret
eder ve biitiin tabiat kanunlar1 onun iginde oyle yerlestiril-
mislerdir ki onlar ayn1 zamanda gayb dlemine sehadet eder-
ler. Bu sehadetin—isaretin—kendisi bile sadece vahiy yar-
dimiyla algilanip kesfedilebilir.
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Aynen iki alem birbirine hassas bir sekilde bagh oldugu
gibi, onlarin insanda tekabiil ettikleri latifeler de (facul-
ties) biribirine hassas bir sekilde baghdirlar. Bundan o6tiirii
kalp ve akil birbirine hassas bir gsekilde baglanmalidir.
Onlar bu sekilde birlestiginde, hem agkinin bilgisi ve hem
de goriinen alemin bilgisi Islam diinyagériisiinii tegkil eden
bir birligi tesis ederler. Onlar ayrildiginda sadece goriinen
alemin yani su diinyanin bilgisi degil, ayn1 zamanda agkin
alanin bilgisi, yani felsefe de ¢ok tehlikeli sonuglar1 dogu-
rabilir. Iki alemdeki birlik saglandiginda ki, bu tevhidi
netice verir, ve onlarin insanda tekabiil ettikleri yetilerle
edinilen bilgi insicaml bir sekilde kuruldugunda Kur’an’in,
“sirat-1 miistakim” olarak belirledigi hakikate gotiiriir; bu
ise, “hikmet” olarak adlandirilan bilgidir.

Islam diinyagériisiinde temel olan iig terimi, yani ilmi, ma-
rifeti ve hikmeti karsilagtiracak olursak aralarindaki fark:
-soyle ifade edebiliriz; hikmet, marifet ve ilmi hassas bir
dengeyle birlestirir. Ilim ile marifet arasindaki farki, zaten
belirttigimizden tekrar zikretmeye hacet yoktur.

Bu sebeple bizim bir biitiin olarak Kur’an’i tahlilimiz,
Islam diinyagériisiinde iki cesit bilginin oldugunu gésterir: 1) -
alem-i gaybin bilgisi; 2) alem-i sehadetin bilgisi. Bunlardan
Ikincisi, tabiat bilimleri tarafindan aragtirilan bir bilgidir.
Fakat birincisine dair bilginin Kur’ani yaklagim sonucu ola-
rak iki vechesi vardir. Kur'an’a gore biz eger dlem-i gayba
kars: isledigimiz fiillerden sorumlu isek, o halde biz, onun
tarafindan bu bilgiyi alabilecek viis’atte goriiliiyor olmamiz
gerekir.

Onlardan oncekiler de (peygamberleri) yalanlamis-

lardi. Farkina varmadiklar: bir yerden onlara azap gel-
misti. (39/Zumer, 25)
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Onlar giinahlan yiiziinden suda boguldular. Sonra
da atese sokuldular. Kendilerine Allah’tan baska da
yardimc1 bulamadilar ve sonra Nuh dedi ki: Rabbim
yeryiiziinde inanmayan birakma. (71/Nuh, 25-26)

Yukaridaki ayetler ve Kur'an’daki diger bir ¢ok ayet
imanin insanlar igin bir yiikiimliiliikk oldugunu ve onlarin kii-
firlerinden sorumlu olacaklarin belirtir. Ancak bu mecburi-
yet ve sorumluluk sayet onun bilgisine ulasabilirsek akla
uygundur. Halbuki Kur’an’in bizi sorumlu tuttugu imani ko-
nular, mutlak alemin alani igine girmektedir. Mutlak ise
akllmizin almayacag1 seydir. Bu durumda insan nasil so-
rumlu tutulabilir? Biz zaten belirttik ki, bu ilemin belirli
bilgileri 6nce vahiyle bildirilir daha sonra akilla tecriibi
hareketle anlasilir. Mutlak alemin vahiy yardimiyla
alinan kismina “tecriibi (yasantisal) mutlak” diyecegiz ve
onu kesinlikle algilanamayan ve bu yiizden de bilgisi sadece
vahiyle Peygamberlere gonderilen “agkin mutlak alem”den
aywracagiz. Bu durumda iki yonii ile mutlak alem karsimiza
¢ikmaktadir: 1) agskin mutlak alem veya mutlak gayb; 2)
tecriibi mutlak veya metafizik alan. Agkin mutlak dlemin
bilgisi, Islam diinyagériigii igerisinde “iman” olarak bilin-
mektedir. Diger taraftan, aym1 zamanda mutlak gayb diye
de tanimladigimiz agkin mutlak alemin bilgisi bizim igin
mecburi degildir. Fakat onun 6grenilmesi zaruridir, ¢linki o
vahiyle bildirilmigtir. Bu sebeple Islam diinyagériigiine goére
iman bir nevi bilgidir. Bu sebepledir ki Al-Attas, iman1 bil-
giyle aynilegtirir.23 Bundan bagka o ileri siirer ki:

Din ve iman ayni degildir. Fakat onlar birbirinden
aynistirilamaz ve birbirlerinin lazimidirlar. Bizim kasd

23 islam, Din Kavram, Etik ve Moralitenin Temelleri (Kuala Lumpur: ISTAC,1992), 34.
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ettigimiz anlamda tasdiki ifade etmekte olup Ingiliz-
ce’de kullanildig:1 sekliyle “faith” anlamina pek gel-
mez. Tasdik bu anlamda Allah’a tam teslim olmay:
ifade eder. O halde iman sadece dille s6ylenen bir sey
degil kalbin tasdikiyle ve bedenin ona uygun hareket
etinesiyle ilgili bir seydir. Buna ilaveten, her ne kadar
bilgi ondan 6nce gelse bile iman bilgiden &te bir
seydir. O halde iman dogru olarak bilinen seye uygun
hareket etmeyi de igerir. 24

Boylece mutlak alem, imana konu olan iki bilgi alan1 su-
nar. Birincisi, agkin miicerettir ki; Allah’in zati, hagsrin
mahiyeti, cennet-cehennem gibi bizzat kendi konularinin
mahiyeti geregi vahiy kelam1 disinda baska bir bilimin bu
alani incelemesi miimkiin degildir. Aslinda bu disipline
“bilim” denmesi bile yanlistir, ¢linkii bilim nazari oldugun-
dan, yanlis nazariyelere mahaldir; halbuki vahiyle gelen
mutlak bilgileri bir nevi sistemlestirmeyi esas alan vahiy
kelami1, mutlak bilgilere mahal oldugundan iginde yanhs
bilgi olmasi miimkiin degildir. Ikincisi tecriibi mutlaktir ki;
bu alani incelemek icin akli yontemleri kullanan bir kelam-
dan sozetmek miimkiindiir. Simdilik bu bilimi “spekiilatif
kelam” olarak adlandiralim. Fakat bu kelamin bir bilim
olarak yontemi tabiat alanini inceleyen bilimlerin yonte-
mine benzemez, ¢linkii onlarin tecriibeleri farkli bir nizama
tabidir. O kavramsal bilimlere de benzemez. Daha once de
belirttigimiz gibi onun ilmi marifet olarak adlandirilabilir.

Vahiy ‘kelam1 mutlak gaybin (mutlak agkin alanin) konu-
larin1 basitce diizenler ve sistematik olarak sunar; mesela,
Allah’in zati, hasir, cennet, cehennem, ve benzelerinde hig
yorum yapmaz. Diger taraftan spekiilatif kelam tecriibi mut-

24 islam ve Bilim Felsefesi (Kuala Lumpur: ISTAC,1989), 2.
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lak alanin bilgisini (iman) marifet olarak sunmak igin yu-
karida zikredilen mantig1 yontem olarak kullanir. Bunun
konular; Allah’in varlhigi, 6liimden sonraki hayatin akla
uygunlugu gibi seylerdir. Bu bilim tecriibi alan1 temsil
ettiginden, bilgi elde edilmesinde akli yontemlerin kul-
lanildig: ilk insan bilimidir ve bu sekilde o askindan gorii-
lebilene gegiste bir koridor saglar. Bdylece agkinla goriilebi-
lir (Alem-i sehadet) arasinda c¢esitli bilimler olacaktir. Bu
ikinci bilim grubunda insani, toplumu, dini ve bilimin mahi-
yeti gibi bir ¢ok degisik konular inceleyen disiplinleri go-
recegiz. Bu bilimler agskin olanla maddi olan arasindaki bir
yerde durduklarindan onlar onlarin yontemlerini kullan-
maldir. Yani spekiilatif mantig1 bir yordam (procedure)
olarak kullanmak ve Islami kaynaklar1 ¢ikis noktas: olarak
almak yaninda, deneysel ve akli yontemleri miimkiin
oldugunca kullanmalidir. Bu bilimlerle ne kasd ettigimizi
acikca belirtmek, bilimlerin siniflandirilmas: konusuna gir-
memizi gerektirir; bu ise, daha biiyiik bir tegebbiis oldugu
igin biz bu baglamda fizik, astronomi, biyoloji, mantik ve
matematik gibi disiplinleri bu gruptaki bilimlere 6rnek ola-
rak zikredecegiz. Boylece teferruatli bir siniflama vermek-
sizin sonucumuzu asagidaki tabloda gosterebiliriz.
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iSLAM DUNYAGORUSU

ISLAMI BILIMSEL KAVRAMLAR YUMAGI

,715LAMT BiLiM

MUTLAK ALAN

Askin Mutlak
Vahye Dayanan Kelam

)

Yasantisal Mutlak
AKkli Kelam

b

TABII ALAN

ARA BILIMLER

Toplum, insan, din,
hakikat, adalet ve
bilimin mahiyet gibi
sorunlar inceleyen
metafizik bilimler

9| Tabiat Bilimleri |

Simdi biz tarihte islémi bilimin dogdugu tarihsel gerge-
veyi tasvir etmeye calisacagiz.
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I1I. ISLAMI BILIMIN ARKA PLANI

Bu béliimde bilimin Islam medeniyetinde ¢izdigi tarihsel
gelisimi inceleyecegiz. Bunu yapmaktaki amacimiz; ilk ilmi
faaliyetlerin yiiksek seviyede girift bir bilimsel gelenegin
dogmasina zemin hazirladigini gostermektir. Once soralim:
Islam, Miisliimanlara ne tiir bir diinyagériisii verdi ki onlar
biitiin bilimlerde ileri gidebildiler? Bu soruyu sormamizin
nedeni, baz1 diinyagorislerinin bilimin dogmasina zemin
hazirlayamamalarin1 belirtmemizdir. Fakat, biz zaten
vahyolduk¢a—diger bir ifadeyle vahiy boyunca—Peygam-
berin kurdugu s6z konusu diinyagoériisiiniin temel yapisinin
taslagim1 verdik. Bu durumda, vahiydeki konularin kabaca
kronolojik sirasi, ilk yari-bilimsel Islam diinyagériisiiniin
nasil inga edildigini gosterecektir. Bu diinyagériisii Islamin
ilk yiizyilindan itibaren kargilagtigi ciddi meydan okuyus-
lardan sonra bilimsel ilerlemeye yol agti. Bu meydan
okuyuslar 6nce Islamin iginde dogdugu kiiltiirden geldi. Bu-
rada ilk sorun; eskilerden tevariis eden cahiliye kiiltiirii, ah-
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laki meydan okuyustu. Ikincisi; cahiliyye siirinden gelen
edebi tehditti ve daha 6nemlisi—iigiincii olarak, Islamin
diger medeniyetlere hizli bir gekilde yayilisiyla ozellikle
Hellenist medeniyyetin sebep oldugu felsefi ve bilimsel
tehdit Miisliimanlarca hissedildi. Iddiam sudur ki; bu teh-
ditlere iyi bir egitimden ge¢mis alimler olmadan karsilik
vermek miimkiin degildir. Biz bu alimlere bilimsel anlamda
miitefekkir diyebiliriz. Bizim diger iddiamiz sudur ki; Isla-
min birinci yiizyilimin, yari-bilimsel Islam diinyagériisiinii de
iceren ilim gelenegi, Islamda bilimsel gelenegin dogmasina
uygun zemini hazirlamigtir.

Hem daha 6nceki medeniyetlerin tehditi 6zellikle cahi-
liyye kiiltiirii, hem de Kur’an’in, insanin fitratin1 ve kainati
tefekkiire tegviki Miislimanlarin ilk kusaklarini bazi sorun-
lar1 disiinmeye sevk etti. Onlar bu sorunlarla mesgul iken
Peygamber onlar1 vahyin yardimiyla aydinlatti. Bu Islam
diinyagoriisiiniin tesekkiil siirecinin inkisafa baglamasidir. Bu
ilmi gelenek, elbetteki ilk baglarda yazili olmaktan ziyade
sozlii idi ve sonug olarak Islamin ta baglangicinda bilimsel
nitelikte yazili doékiimanlar azdi. Fakat onlar igin yazili
gelenegi gelistirmek uzun zaman almadi. Bizim zamanimiza
kadar uzanan ilk devirlerden kalma bir¢ok yazili belgelere
de sahibiz. Bunlar ¢ogunlukla hadistir ve Kur’an tefsirleri-
dir.

Bu sebebe binaen ilk Miisliiman nesillerin eski medeniyet-
lerin spekiiatif tehdidine ve Kur'an'in tefekkiire tegvikine
bigane kalmalar1 muhtemel degildir. O halde soyle bir
cikarimda bulunmak akla ters diismez: Kur’an 6gretisinin
yardimiyla Islam medeniyeti akli diisiinceye?5 dayanmustir

25 gy baglamdaki rasyonellik anlami igin Prof. el-Attas'in islam ve Bilim Felsefesine bak
(Kuala Lumpur ISTAC ; 1989), 5-16 ve islami baglamda rasyonalite tiplerinin
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ve bu cercevede ta ilk Misliimanlar Kur’an ve hadisin
spekiilatif mecazlarini tekrar diisiinmiisler, tanimlamislar ve
aciklamaya baslamislardir. Islamin bu erken entellektiiel
cevresi vahyin rehberliginde peygamber tarafindan gelisti-
rilen Islam diinyagériigiince kugatilmistr.

Iste, Islam diinyagériisiiniin temel metafizigi peygamber
daha Mekke'de iken Kur’an tarafindan zaten inga edilmisti.
Bu sebeple daha sonra kurulacak olan ¢ogu bilimsel termino-
loji Mekki surelerde mevcut idi, giinkii bu terimler Islam
diinyagériisiiniin temel yapisinda miindemigtirler. Bundan
otiirti, bu bilimsel terimler Kur’an’da ve hadiste teknik bi-
limsel anlamda kullanilmasalar da onlar, Islam diinya-
goriisiine temel kavramlar olarak konulduklarindan s6z ko-
nusu bilimsel kullanim igin yol agmistir. Tabii ki Medine
doneminde farkh alanlarin terimleri—ornegin hukukun, si-
yasi felsefenin terimlerinin—gogu gelistirildi ve Islam diin-
yagoriisiine iglendi. Fakat bu diinyagoriisiiniin esaslar1 Mek-
kede zaten kurulmustu. Bu baglamda bir bilgi kiimesinin bi-
lime nasil doniigtiiglinii gostermek 6nemlidir. Ciinkii bu yolla
biz bilimsel gelenegin kuruldugu siirecini gérmiis olacagiz.
Bunu gergeklestirmek i¢in bu olayda dahil olan siireci 6nce-
likle bilim tarihi agisindan gosterecegiz.

Onceki béliimlerde gelistirdigimiz bilgi epistemolojisinde
belirtilmektedir ki; bilim, birtakim zihinsel g¢ercevelerde
kurulur: bu ¢ercevelerden birincisi, diinyagoriistidiir- biz buna
kavramsal cerceve de dedik; ikincisi, iyi tanimlanmis kav-
ramlar a8, bu “baglam” diye de adlandirilir, ya da daha
uygun bir ifadeyle “bilimsel kavramlar yumag1”; ve tglinciisi

siniflandirimasi igin ayni yazarin “Agkin rasyonalite, ibn Riigd ve Kant: Elegtirel sentez”
A lif 16(1996) '
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de teknik terimler ag1 olarak tek tek bilimlerde olusan kav-
ramlar agindan ¢ikan bir goériiniis. Bunun sebebi sudur; bilim
genel diizlemde yapilan bir faaliyet degil, aksine belirli bir
sorunla ilgilenen 6zel bir faaliyettir ve bilimsel faaliyet so-
runlarin1 diger sorunlara iligkisi olmadan ¢6zer. Bu sebeple
bilimsel kavramsal sema cevresiyle beraber bilimsel gelis-
meyi ilerletmek igin yeterli degildir, 6zel bir bilimde o
bilimin sorunlar1 bu ag igerisinde ¢oziilebilsin diye daha
6zel kavramsal bir yumaga ihtiya¢ vardir. Bizim bilim
epistemolojimizde aklin boyle kavramsal yumak olmadan
isleyemeyecegi belirtildiginden ifade etmek isteriz ki; bu
sadece genel islemler i¢in s6z konusu degil, ayn1 zamanda
tikel olanlar icin de gegerlidir. Boylece, sayet bir insan bir
biyolejik olay1 bile—o6rnegin yiiriimeyi—kavramsal bir
baglama sokmak istese, o kimse boyle bir kavramsal
yumaga onu yerlestirebilmek i¢in bir diinyagoériisiine ihtiyag
duyar. Aym sekilde gayet birisi yiiriime olayini bilimsel
olarak inceleyecek olsaydi, o bu problemi bir diinyagoriisii
icinde ve aynm1 zamanda bilimsel ve biyolojik semada onu in-
celeyecekti. Onceki genel bir bilimsel yumaktir ki; burada o
bilimlerin “baglam1” olarak belirtildi; ikincisi ise, biyolojik
yumaktir ki burada “6zel bilimsel kavramlar yumagi”diye
tanimlanabilir. Daha 6nceki miizakerede biz ilk iki cerge-
veyi tek bir kavramla ifade etmistik: “cevresel baglam”.
Diinyagorisiinii ve genel bilimsel kavramlar yumagin igeren
cevresel baglami bireysel bilimlerin 6zel yumaklarindan
ayirdigimizdan bu baglamda onu “bilimsel gelenek” diye
tanimlama dogru olur ve sayet o belirli bir medeniyette
kendini gosterirse o medeniyetin boylece adim1 almis olur.
Bunun sebebi sudur: bir gelenek mahiyeti geregi bir toplumu
gerektirir ki, bunu olusturan alimler grubunu burada
“bilimsel toplum” diye tanimlayacagiz. Bu sebeple Isldmi
bilimsel gelenek, Islam medeniyetinde bilimlerin gevresel
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baglaminin agiga ¢ikmis seklidir. Boyle olunca da bu, genel
bilimsel kavramsal yumakdir. Fakat bu yumak gevresiz ol-
mayacagindan Islami bilimsel gelenek ister istemez Islam
diinyagoériigiinii icerir. Boylece, Islami bilimsel gelenek bir bi-
limsel kugaktan digerine birakilan Islami gevresel baglam-
dir.26 Fakat biz, bilimsel faaliyetlerin siirdiiriildiigii baslhca
bilimsel kavramlar agiyla ilgilendigimizden bu baglamda
diinyagériisiinii ihmal edebiliriz ve Islami bilimsel gelenegi,
sadece genel Islami bilimsel kavramlar ag1 olarak
diisiinebiliriz. Sadece buradaki uygulamamiz agisindan bize
verecegi kolaylig1 diigiinerek simdilik Islami bilimsel gele-
negi, boylece Islami bilimsel kavramlar yumagina indirge-
mis olmaktayiz. Bundan 6tiirii ileri siirebiliriz ki; 6zel bilim-
sel kavramlar yumag) temelde bilimsel gelenek icerisinde
gelistirilir.

Biz bu yumaklar1 g6z 6ntine aldigimizda oncelikle gorme-
liyiz ki; bilimler kesfedilmez aksine onlar bizler tarafindan
kurulur. Bu sebeple onlar yer ¢ekimi gibi bilimlerde
kesfedilen ve Allah’in bu alemde cari kildig1 kanunlara
benzemezler; ve yine diinyanin giines etrafinda donmesi
gercegine de benzemezler. Cogu kez biz, bilimin kendisini or-
taya koydugu hakikatlar gibi algilayip bizden bagimsiz ve
mutlak olarak anlariz. Halbuki, bilimin buluslar1 bizden
bagimsizdir, kendisi ise, bir ¢ok agidan bize bagimhdir.
Cunki herseyden 6nce bilimler bilim adamlar1 tarafindan
kurulmaktadirlar. Ancak her ne kadar bilimler bilim adam-
lan1 tarafindan kurulsalar bile, bilimsel gercekler onlar ta-
rafindan kesfedilir. Fakat bir bilimin kurulmasinda once

26 Muhakkak ki islami bilim gelenegine katilan bilim adamlan kiimesi Misliman bilim
adamlandir. Fakat belirtiimelidir ki Misliman olmayanlar da bu giriiha dahil edilebilir
sayet onlar ayni gelenegi kabul eder ve onun iginde ¢aligirlarsa. Bu durumu Zekeriyya el-
Razi, Huneyn ibn Ishdak ve Musa ibn Meyman da goririz.
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umumiyetle bir ¢ok bilim adami bulunur ve bunlar birtakim
ilkeler ileri siirerler ve bu ilkeler daha sonra gelen bilim
adamlarinin genel kabuliinii goriir. Bu. sekilde daginik ve
ayr1 calismalar bir birlik ve biitiinliikk almaya baslar. Bu
sekilde toplanmis bilginin vucudu bir disiplin konumunu alir.
Daha sonra bu siiregte bu disipline bir bilim adami bir ad
koyar—bu ad koyus ya onun konusuna ya da yontemine gore
olabilir. Bu sebeple bilim iyi tanimlanmig konusuyla, yon-
temiyle, nazariyesiyle ve birikmis verileriyle organize
olmus bir bilgi agidir.

O halde bir bilgi kiimesinin (aginin) bilim olarak kurul-
masl igin gegirdigi siirecte li¢ merhale oldugunu soyleyebili-
riz:

1. Sorunlar safhasi; bu safhada ¢esitli sorunlarin daginik
ve farkli galigmalar bir siire yapilr;

2. Bilimsel gelenek safhasi; alimler arasinda uzlasma so-
nunda bir ilim geleneginin ortaya qiktig1 asamadir; ortaya
¢ikan bilimin, genel konusu ve yontemi bu safhada belirlene-
bilir;

3. Boylece olusan bilgi kiimesine ad koyma safhasi.

Bir bilgi kiimesinin bilim olarak ¢iktig1 bu siirece “bilimsel
stire¢” diyelim. Daha 6nce de gordiiglimiiz gibi, bilgi episte-
molojimiz, bu merhalelerden 6nce girift ve miitekamil bir
bilgi yapisina sahip olan diinyagériigiiniin bir toplumda
“hakim diinyagoriisii” olarak kurulmasini 6n gérmektedir.2”

27 Belirli bir cemaatin ya da toplumun insanlarinin ekserisinde ortak olan dinyagérisi
hakim dinyagérigudir. Bir toplum igin hakim diinyagérislerinin yaninda daha gok diin-
yagoruslerinin var olmasi kaginilmazdir. Cinka birbirine tipa tip uyan diinyagéruasleri ola-
maz ancak benzer diinya gérigleri olabilir. Bu sebeple dinyagériiginin ortakhd: benzer-
likler temelinde muhakeme edilir. Hakim diinyagoriisi ekseriyete samil oldugundan ona
istirak eden bitin bireylerin ayni diinyagériigiine sahip oldugu anlasilabilir. Bizim séyle-
mek istedigimiz bu degildir aksine iki insanin ayn dinyagériigiine sahip olmasi mamkin
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Bilimsel gelenegin kurulmasina yoénelik faaliyetleri
atesleyecek olan iste bu “bilgi yapisi”dir ve bu sonugta be-
lirli disiplinlerin bilim olarak ortaya ¢ikmasina yol agar.
Bu sebeple tarihsel olarak biz soyleyebiliriz ki Islam diin-
yagoriisii temel yapisiyla (genel hatlariyla) Mekke'de ku-
ruldu. (Tabii ki daha sonralari, bu diinyagériisii fikri ve bi-
limsel faaliyetlerle genisletilerek daha girift ve miitekamil
bir cergeveye doniistiiriilmiistiir). Ikinci olarak, Medine’de
Peygamberin onciiliigiinde ilk Miisliiman cemaati bu Islam
diinyagoriisii igerisinde bir bilgi yapisi gelistirdi. Bu bilgi
yapist o kadar miitekamil (sophisticated) idi ki daha
Islamin birinci yiizyilinin sonuna dogru bilimsel gelenegin
dogmasina sebep oldu. Sonugta, ikinci yiizyilda, ilmin farkh
kollarindaki bilgi birikimi; hadis, tefsir, tarih (siyer),
fikih ve kelam gibi tek tek bilimler olarak dogmaya
basladi. Fiziksel bilimler ¢ogunlukla Yunanlilardan 3.
ylizyilda alinmisti. Hatta bu bilimlerin bile baz1 dallan,
Miisliimanlar tarafindan daha sonra bilim olarak kuruldu—
orrnegin cebir ve kimya.

Bilimsel siire¢ anlayisimiz, ifade eder ki; her ne kadar bi-
limlerin tek tek dallar1 herbir medeniyette farkli olsa bile,
bilimler genel olarak herbir medeniyette bu gelisme stirecini
takip ederler. Bu sebeple Yunandaki fizigin ortaya qikisi
belki de kelamin ortaya ¢ikisiyla ayni olabilir. Fakat on-
larin birinde, tabiatin incelenmesi bilim olarak ortaya

degildir. Bu sebeple “ortak dunyagoriisi"yle biz butin muhteviyatiyla fikirleri ve faraziye-
leriyle en az %80 benzer olan butiun dinya goruslerini kasd ediyoruz. Benzer sekilde
“farkli diinya diinya gorusleri” igerikleri ancak %20'ye kadar benzer olanlarn kasd ediyo-
ruz. (tabii ki bir dunyagoérusunan igindekileri lgmek mimkun degildir. Bizim buradaki
maksadimiz dinya gorusleri arasindaki benzerlikler ve farklhiliklarin miktarina dair bir bilgi
vermektir). Bu demektir ki; aynen ayni diinya gorisleri olmadigr gibi bazi benzer kavram,
fikirleri paylagmayan hatta bazan bazi doktrinleri paylagmayan dunya gérusleri de yoktur.
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cikarken, digerinde dinin ¢alismasi esas konu olmustur. Muh-
temeldir ki, fizik Islamda bilim olarak hi¢ dogmayacak ve
onun yerine bir kelam dal1 gelisebilecek ve Yunan fiziginin
yerini almak icin bagimsiz bir bilim olarak dogabilecekti.
Aslinda kelamdaki atom (el-ciiz’ii 1@ yetecezzd) ile ilgili
konular1 goz oniine alirsak, Yunan etkileri olmasaydi, durum
bu olabilirdi. Islami bilim siirecinin aldig1 tarihsel siireci
izleyecek olursak biitiin bu noktalar agikliga kavusacaktir.
Simdi bunu buraya kadar gelistirdigimiz bilimsel siire¢ ve
bilgi epistemolojisine gore yapmaya galisacagiz.

1. islami Bilimin Gevresi Olarak islam Dunyagorasunun
Dogusu

Islam diinyagériisii vahiy boyunca gelistigi icin vahyolu-
nan meselelerin genel bir kronolojisi bize Islam diinya-
gorisiiniin inkisafl ile ilgili ip uclar1 verecektir. Bu mesele-
lerin, ii¢ ardil kronolojik donemde gelistigini soyleyebili-
riz:28

1. Erken Mekke Doénemi; Allah fikri, yaratilis kavrami,
ahiret, insanin sorumluluklari, fakirlere yardim, 6ksiizleri
koruma, iyi ve koétii gibi ¢ogunlukla ahlaki ve imana dair
kavramlarin gelistirildigi dénem. Bu sebeple bu konular,
Islam diinyagoriisiiniin en temel birimleri olarak alinmalidir.

2. Ge¢ Mekke Donemi; Peygamberlik 6gretisi, ilim kav-
rami, dinin ve ibadetin anlami gibi daha soyut kavramlar
gelistirildi. Birinci d6énemle birlikte vahyolunan ayetler,
Peygamberin agiklamalar1 ve ilk Miisliiman cemaatinin
katkilan ile Islam diinyagériigiiniin “diinya yapis1” olug-
maya baglamistir. Ilk Miisliimanlar Miisliiman olmadan 6nce

28K onularin burada u¢ doneme ayriimasi agik bir sekilde surdurilmeyecek, aksine bi-
limlerin islamda gelisiminin tarihsel siirecini gdstermek igin bdyle yapildi.
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de diinyagorsiine sahip olduklarindan onlarin eski diinyay,o
riigleri yeni Islami diinya yapisiyla degistirildi. Tabii ki
diinyagoriigiindeki diger tiim yapilar, bu yap: ilizerine hu
ruldugundan onlarin hayatin biitiin yonlerine iliskin diger
fikirleri, Islami diinya yapisi onlarin zihinlerinde gelis-
tikge tedrici olarak Islami diinya yapisina gore degisti.
Sonug olarak vahiy yeni temel umdeleri beyan etmeye de-
vam ettikge onlarin zihinlerinde yeni bir diinyagoriisi
tesekkiil etti. Iste, bu donemde boylece tegekkiil eden ve
Islami gergevesini olusturan bu yeni fikirler yumagina
“Islam diinyagoriisii” diyoruz. Bu ilk Islam diinyagoriisii,
daha sonralar1 ayrintilarinda birtakim gelismelere ugraya-
rak, ancak ana Ogretilerinde ve yapilarinda degismeden
bize temel kaynaklarin muhafazasi sayesinde intikal etmis-
tir. Ilk Miisliimanlar yeni cikan fikirleri anlamak igin Pey-
gambere yoneldiklerinden, Peygamberimiz (a.s.m.) vahiy
gelmeye devam ettigi siirece Islam diinyagériisiiniin tek kay-
nagi olmustur. Sonug olarak da ilk Islam toplumunda tek
hakim diinyagoriisii ortaya gikmugtir.

3. Medine Doénemi; hukuk, cihad, kardeslik, iimmet gibi
kavramlarin daha Onceki konularla birlikte bir biitiinliik
icerisinde ortaya ¢iktig1 donem. Islam diinyagoriisii diye ad-
landirdigimiz bu fikirler biitiinliigiiniin goriildiigi gibi ayrint1
diyebilecegimiz kavram ve yapilar1 bu déonemde olusmustur.
Tabii ki yeni bir konu tanitildiginda daha once gelistirilen
konularin tartismas1 sona ermedi; aksine onlar daha ileri
seviyede agikhiga kavusturuldu ve aydinlatildi. Bu donemde
Islam diinyagoériisiiniin bilgi yapis: gelisti ve sonugta Islamda
bilimsel gelenegin dogmasina sebep oldu.

Simdi bu yaklagim temelinde ileri siirebiliriz ki; Islamin
erken fikri tarihini incelersek goriiriiz ki; bazi bilimlerin
tohumlar1 ta Hz. Peygamber doneminde mevcuttu; 6zellikle
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de lglincii donemde. Ornegin tarih, hukuk, edebiyat, dil bil-
gisi, felsefe ve kelam gibi bilimlerin hepsi baglama saf-
hasindadir. Islamin birinci yiizyilinin sonuna dogru bu disip-
linlerde biriken bilginin ¢ogu bilim olarak kurulmanin yo-
lundaydilar. Bilim epistemolojimiz temelinde séyliiyoruz ki;
bu siirecin olmasi i¢in Islam diinyagériigiinde bilgi yapisinin
gelismesi gerekirdi. Simdi biz bu siirecin nasil dogdugunu ve
boylece bilgi yapisinin nasil olustugunu gostermeye calisa-
cagiz.

2. islam Dunyagérasiande Bilgi Yapisinin Dogusu
(0-100/622-632)

Burada gelistirilen bilgi epistemolojisi gostermistir ki; bi-
limler ithal edilerek gelistirilemezler. Diger bir deyisle,
“tagsima suyla degirmen donmez”; yani, baska bir medeniyet
kaynagindan bilimsel bilgi ithali ile bir toplumda bilim
dogamaz. Bunun sebebi, bilimin bizzat toplumun kendi zihni
yapisindan dogmasidir ve onun gerceklestirilebilmesinin tek
yolu bilgi yapisiyla bilim igin yeterli bir “cevresel baglam”
vazifesi gorecek bir diinyagériisii tesis etmektir. Bugiine ka-
dar ozellikle sarkiyat¢ilarin ileri siirdiigii genel iddia sudur
ki; Islami bilim ve felsefe Yunan felsefi ve bilimsel ¢alis-
malarinin Arapga’ya terciimesinden sonra baglad. Insan
aklinin mabhiyeti geregi bu iddia yanlistir. Cilinkii Yunan fel-
sefi ve bilimsel ¢alismalar1 Arapga’ya gevrilmeye basla-
diginda miitekamil (sophisticated) bir bilgi yapisiyla iyice
ifade edilmis bir Islam diinyagoriisii zaten mevcuttu. Bundan
bagka goriilmelidir ki; Islamdan 6nce bile biitiin bu Yunan
felsefi ve bilimsel .calismalar1 bilimde goéze carpan iler-
lemeler olmadan da bélgede mevcut idiler. Yunancadan
yapilan terciimelerin etkisi ve niifuzu, ne miibalaga edilmeli
ve ne de kiicimsenmelidir. Bu terciimeler, [slam medeniye-
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tinde bilimsel ilerlemeleri baslatma rolii oynamamuislar,
mevcut bilimsel gelismeyi ilerletmislerdir. Bu sekilde,
Islam bilimlerinin bagimsiz kollar1 olarak heniiz inga edil-
memis bilimlerin bazilar1 yeni bilimler olarak tabii ki ku-
ruldular. Fakat biitiin bunlardan bagka bu Islami faaliyetle-
rin en 6nemli 6zelligi onun hem Islam diinyagériisiiniin temel
metafiziginin ve hem de Islami bilimsel kavramlar yumagi-
nin yansimasi olmasidir. Simdi bizim amacimiz ispat
etmektir ki; yukarida belirtilen li¢ donemden sonra ortaya
cikinca ilk Islam diinyagoériisii, bilgi yapisi, deger yapis1 ve
insan yapilarina tahlil edilebilirdi. Fakat biz bu baglamda
konumuzu ilgilendirmedigi igin bu son iki yapiyla ilgilenme-
yip sadece birincisi lizerinde yogunlasacagiz.

Islam diinyagoriisiiniin bilgi yapisinin Medine déneminde
ortaya qiktifimi iddia ettigimizden biz hem Mekki ve hem
de Medeni ayetlere bakabiliriz. Islam diinyagériisiiniin bilgi
yapisinin olusmasinda oncelikle, ilim kavrami temel bir 6ge
olarak ele alinmigtir; ona atfedilen onem bunu isbat etmek-
tedir:

Allah’tan kullan i¢inde ancak alimler korkar. Siiphe-
siz ki Allah yegane galiptir ve ¢ok affedicidir. (35/Fatir,
28)

De ki; bilenlerle bilmeyenler hi¢ bir olurmu? Ancak
akil sahipleri 6giit ve ibret alirlar. (39/Zumer, 9)

Allah kendilerine ilim verilenlerin ve inananlarin
derecelerini yiikseltecektir. (58 /Miicadele, 11)

Kur’an’daki bir ¢ok ayet bu gercegi ifade icin gosterilebi-
lir. Ancak Peygamber'den “ey Rabbim ilmimi artir” (20/Ta
Ha, 114) diye dua etmesinin istenmesi, bunu gostermeye ye-
terlidir. Alimler meleklerle ayn1 mertebede zikredilerek ge-
reflendirilirler; “Allah, melekler ve ilim sahipleri Allah’-
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tan baska adaletle kaim olan ilah olmadigina sahitlik
ederler. Allah’tan baska ilah yoktur; O, herseye giicii yeten
aziz ve hakimdir.” (3/Al-i Imran, 18)

Bununla baglantili olarak asagidaki hadisler zikredilebi-
lir.

Kiyamet aldmetlerinin arasinda ilmin azalmasi ve
cehaletin artmas: vardir.29

Allah insanlardan ilmi zorlayarak almaz, fakat onu
alimlerin 6liimiiyle alir. Insanlar cahilleri éncii olarak
kabiil etmeye baglarlar. Onlardan istendiginde ilimsiz
(knowledge) olduklar1 halde bilgi (information) verir-
ler. Boylece onlar groldan cikarlar ve insanlar1 da yanhs
yola sevk ederler. 0

Bildigi bir sey kendisinden sorulup da ondan cevap
vermeyen ve saklayanin, hasir giinii iizerinde bir ateg
pargasi olacaktir.3!

Sayet biri ilim arayisinda bir yolda ilerlerse Allah
onu cennetin yollarindan birinde seyahat ettirecektir.
Melekler neseden kollarini onlarin iizerine indirirler,
yer ve gogiin sakinleri, sularin derinliklerindeki balik-
lar alim i¢in magfiret dilerler. Bir alimin zahide {istiin-
liigli, gece ayin yildizlar tizerindeki istiinliigii gibidir.
Alimler Peygamberlerin varisleridir; zira Peygamber-
ler arkalarinda ilimden bagka ne mal ve ne de para

298y hari, Kitabil ilm 71.

30Buhari, Kitabdl iim 86.

31eby Davud, Sunen, Babi'l-ilm 3650. Sunen-i Ebu Davud'dan alinan hadisler Ahmed
Hasan'in ingilizce gevirisinden iktibas edilmigtir. Sunan Abu Davud (Lahor: Sh. Muham-
med Agraf, 1984).
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birakirlar. Onu (onlarin biraktiklari ilmi) elde eden
biiyiik sey elde eder.32

Bir fakih, seytana bin abidden daha korkutucu-
dur.33 Allah birine iyilik isterse onu dinde fakih kilar.34

Islam diinyagériisiiniin bilgi yapisinin ilim kavrami iizerine
yapilan vurgularla basladigini gostermek igin yukaridaki
hadisler yeterlidir. Tabii ki burada vurgusu yapilan sadece
ilim terimi degildir. Oyle goziikmektedir ki; Islamda ilm ve
fikih kavramlarn ilk devirlerde ¢ok yakindan iliskili te-
rimler idi. Her nekadar “ilim” kavrami, kesini ve mutlaki
ifade edip fikih, bilimseli ve “akla dayali olan” bilgiyi on
plana ¢ikarsa bile, her iki terim de bilgiye gondermede bu-
lunur. Mutlak ve acik olan3 vahyedilmis bilgiye Kur'an’da
ve Hadiste ilim denmesinin sebebi budur. Peygamberimiz,
ibni Abbas icin duasinda iki terimi de ayn1 6nemde zikreder:
“Ya Rabbim onu dinde fakih kil ve ona te'vili 6gret”.3¢ Aqk
olacag: iizere ilim ya vahyedilene ya da vahiyle irtibath
olan bilgiye denir. Diger taraftan ayni terim hem Kur'an’da
ve hem de Hadiste genel bilgiyi ifade etmek icin kullanilir:

Biz onlara bir kitap verdik, iman edenler i¢in onu
bir rehber ve rahmet olarak bilgiyle agikladik.
(7/A’raf, 52; ayn1 zamanda bakiniz 4/Nisa, 157;
6/En’am, 119; 27 /Neml, 15-16; 31 /Lokman, 20)

32Eby Davud. Siinen, babiil ilim 3634 ve Tilmizi: ilim 19, Nesai; Tahare, 112, ibn Mace,
Mukaddime 17, Ahmed ibn Hanbel, Musned, IV; 239.

33jbn Mace, Mukaddime, 222.

34 (Buhari Kitabiil ilm 14. B8lim)

358y kullanim icin asagidaki ayetlere bak 2/Bakara, 120; 3/Al-i ‘imran, 61; 6/Enam, 119,
140, 143; 11/Hud, 14, 49; 13/Ra’'d, 37, 43; 19/Meryem, 43.

36Ke§fU‘l-Hafé ve Muzili'l-ilbas, ismail ibn Muhammed al Ajluni (Beyrut: Miiessesetiil
Risale, 1985), 1; 220-1.
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Allah'in rizasinin arandigl ilmi kim elde ederse, ve
onu sadece diinyevi gayelerle kullanirsa o cennetin
kokusunu alamaz.37

Ilim vahyedildiginde o mutlaktir ve vahiyle aynidir. An-
cak insan tarafindan elde edildiginde vahiyle ayni olamaz.
Bu sebeple Kur’an ve hadiste ilmin genel kullanimi insan
tarafindan elde edilen bilgilere isaret eder. O halde bi-
gayri ilm (bilgisiz) (6/En’am, 119; 31/Lokman, 20; vs.) iba-
resi, olmamas1 gerektigi halde yine de “vahyi icerikten
yoksun” anlamini ifade etmektedir. Oyle ise, ilmin genel
anlami, onun vahiy anlamiyla kullaniminda Islam diinya-
goriigliniin bilgi yapisiyla yakinen irtibatlidir.

Zulmedenler, bilgisizce kotli arzularina uydular.
Allah'in saptirdigina kim hidayet edebilir? Onlar igin
yardimcilar da yoktur. O halde sen yiiziinii bir mu-
vahhid olarak dine, (yani) Allah’in insanlar iizerinde
yaratmis oldugu fitrata gevir. Ciinkii Allah’in yaratis1
i¢in degisme s6z konusu degildir. iste dimdik ayakta
duran din budur. Ancak insanlarin ¢ogu bilmezler.
(30/R’ad, 29-30)

Agiktir ki; Kur'an'in Islam diinyagoriisiiniin bilgi yapisi
olarak burada gelistirdigi sey ahlaki boyuttur. Sayet ah-
laki boyut ilim boyutundan aynstirilirsa, insanlik yikici so-
nuglara siiriiklenebilir:

Cehalet ve ilimsizliklerinden dolay1 evlatlarin 6ldii-
renler ve Allah’a iftira ederek kendilerine rizk olarak
verdigi seyleri haram eyleyenler muhakkak hiisrana
ugradilar sapikliga diistiiler ve hidayete de ermediler.

37Ebu Davud, Stinen, babiil ilim, 3656.
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Halki ilimsiz saptirmak i¢in Allah’a yalan yere iftira
eden kimseden daha zalim kim olabilir? (6/En’am,
140-144)

Bu sebeple, Kur'ani yaklasim bilgiyi ahldkla techiz eder.
Bu ise vahiyle olur. Bu suretle elde edilen bilgiye lakayd-
lik Islam diinyagpriisiiniin bilgi yapisindan tecrit edilmisgtir.
“Ilmiyle amil” s6zii bunu ¢ok giizel dile getirmektedir. Boy-
lece bilgi, Islami anlamda degerlere tarafsiz olarak alin-
maz. O degerlere fitri olarak baghidir. Bu yiizden zararh
veya faydali ilim olabilir. “Ya Rabbim faydali olmayan
ilimden sana s1ginirim.”38 Buna ilaveten bilginin bu yénii
asagidaki ayette de goriilebilir:

Onlar kendilerine zarar veren ve faydas: olmayan
seyi ogreniyorlardi. (2/Bakara, 102)

Faydali olan ilim ya vahyin kendisi olarak—yukarida
zikredilen ayetlerde gordiigiimiiz gibi—ya vahiyden dogru-
dan alinmig bilgi olarak, ya da genel anlamda bilgi ola-
rak—diger bir ifadeyle insan tarafindan elde edilen—ve
fakat vahye ters diismeyen veya onun iizerine temellenen
bilgi olarak anlagilabilir. Ilim kavraminin gectigi ayet ve
hadislerde de bu durum acgiktir; zira, ilitn her ne zaman va-
hiy anlaminda kullanilmigsa genellikle harf-i tarifle belir-
lenmigtir (el-ilm). Sayet harf-i tarif boyle kullanimlarda
zikredilmemigse, bunun sebebi, ya Arapga dilbilgisinin bir
geregi veya anlamin zaten sarih olmasidir. Bundan, Kur’-
an’in amacinin bilgiyi vasiflandirmak oldugu anlasilabilir.
Aslinda onun amaci, genelde bilgiye yardimei olmaktir. Iste,
vahiyle gonderilen bilginin (vahyi bilginin) genel bilgiyle

38 Mislim, “Kitabil zikr", 73.
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bu noktada kesistirilmesinin sebebi budur. Bilgi genelde
yalniz birakilmaz; fakat onun vahyi degerlerle mecz edil-
mesi istenir. Genel bilgi bu sekilde mecz edildiginde “aydin
bilgi” haline alir ki, o artik bundan bdyle faydasiz ilim
degildir. Siiphe yok ki biitiin bu degerleri Kur'an, Islam diin-
yagoriisiiniin bilgi anlayisina hassas bir sekilde dahil et-
mektedir. $6yle ki; once Kur’'an, “gercek bilgi ancak Allah
katindadir” (46/Ahkéf, 23) diye beyan ederek devamla bil-
dirir: “her ilim sahibinin istiinde daha iyi bilen biri
vardir” (12/Yusuf, 76). Bundan bagka kesinlikle ilan eder ki
“sizin bilmediginizi Rabbiniz bilir” (2/Bakara, 216; ayni
zamanda 3/Al-i Imran, 65-6'ya bakiniz).

Bu sekilde bir bilgi ahlaki, Islam diinyagoriisiiniin bilgi
yapisimin bir parcas: olarak gelistirildi. Vasiflandirilma-
mis bilgi, bilgi olarak kabul edilmedi. Dolayisiyla bu
baglamda Kur’an'in ¢ok sik kullandig1 “herhangi bir bilgiye
sahip olmaksizin” (bi-gayri ilm) ibaresi so6z konusudur.
Kur’an, Peygamberleri yalanlayan ve inanmay: reddeden-
lere “bilgisizler” derken, bunlarin higbir bilgi sahibi olma-
diklarini kesinlikle ifade etmez:

Aslinda, onlar sadece diinyanin kigrinu (dis ytiiziini)
bilirler, fakat gelecekteki hayattan tamamen haber-
sizdirler. (30/Rum, 7)

Onlann bilgilerinin bir nevi yok kabul edilisinin sebebi,
yukaridaki ayette Cenab-1 Hakkin beyan ettigi gibi insan
icin asil faydali olan vahyi ilimden yoksun olmalaridir. Bu
sebeple vahyin nuruyla aydinlanmamig bilgi yiizeyseldir,
insanlik igin zaralidir ve bu sekliyle Kur'an’da cehaletle
esanlamli miitalaa edilmektedir.
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Ilim, fikih ve bilgiye iligkin diger terimlerle alakali bu
kavramlar boylece gelistikge Islam diinyagériisiinde doktri-
ner bir anlayis olugsmaya basladi. Bizim Islam diinya-
goriisiiniin bilgi yapis1 diye adlandirdigimiz sey bu sumiillii
doktriner anlayistir. Gordiigiimiiz gibi bu anlayis bilgiye bii-
yik bir ihtimamla vurgu yapar, ama onu sadece vurgula-
makla yetinmez. Zira ayrica belirtir ki “ilim pesinde
kosmak her Miisliiman i¢in farzdir” (ibn Mace, Mukaddime,
17; 224). Bundan bagka, bu vurgunun yanisira, bilgi doktriner
anlayisla birlikte bir cergeve de verilir. Kur'an’in, kainat
ve kainatla ilgili sorunlara iliskin baz1 problemleri incele-
meye ve anlamaya yonelik tegviklerini g6z oniine alirsak bu
bilgi aramaya yonelik kapsaml faaliyetlerin sonunda bir
kavramlar aginin ortaya ¢ikmaya basladigini goriiriiz. Bi-
zim “bilimsel kavramlar yumag1” dedigimiz sey bu kavram-
lar agidir. Bu yumak, Islam diinyagériisiiniin iginden ve onun
sonucu olarak ¢iktigindan biz onu “Islami bilimsel kavram-
lar yumag1” diye adlandirdik. Gosterdigimiz gibi sayet
boyle bir yumak, muayyen bir toplum ya da medeniyette
cikarsa ona “bilimsel gelenek” denilir. Bu sebeple, Islami
bilimsel kavramlar yumagi, Islami bilimsel gelenegin zemi-
nini tegkil eder. Biz simdi kisaca Islami bilimin arkap-
lanini olusturan bu gelenegin dogusunu inceleyecegiz.

3. islami Bilimsel Gelenegin Dogusu
(100-200/632-800 M.S.)

Bu galigmanin alani sinirh oldugundan, Islami bilimsel
faaliyetlerin genel cercevesinin nasil gelistigini teferruath
olarak vermemize miisaade etmemektedir. Fakat bu siirecin
kisa bir tasviri sadece onun tarihini gostermek agisindan
degil onunla ne kasd edildiginin agikliga kavusturulmas:
agisindan da gereklidir. Bu sebeple, biz onun Islamn ilk
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asirlarinda gelistirildiginde onun en genel 6zelliklerini tas-
vir etmeye calisacagz.

Oncelikle, bir gelenek kendisinin i¢inde geligsecegi bir top-
luma ihtiya¢ duydugundan biz sadece Islamin ilk yiizyil-
larindaki ilim adamlar1 toplulugunun varligini gostermeye
calismamaliy1z, fakat ayn1 zamanda boyle bir toplulugun
nasil olustugunu da géstermeliyiz. Ikinci olarak Islami
bilimsel gelenegin etkin cercevesi Islami bilimsel kavramlar
yumagidir. Bu sebeple onun temel sart1 oldugundan Islami
bilimsel kavramlar yumaginin 6nce ¢ikmasi gerekir ki onun
tizerine gelenek bina edilsin. Bu durumda biz bu yumag)
acikliga kavusturacak ve onun nasil olustugunu gosterecegiz.

Belirttigimiz gibi Peygamberimiz Medine’ye hicret ettik-
ten sonra onun aldig1 vahiyler Islam diinyagériisiiniin, bilgi,
insan ve deger gibi diger yapilanyla ilgili idi. Bunlarin
arasinda bilgi yapisi1 bizi ilgilendirmektedir. Bu demektir
ki, Peygamberimiz, Medine’de Islam tarihinde daha sonra-
lar1 egitimin bir modeli olan belirli kurumlar1 kurmakla ise
baslad1i. Mesela, Ashab-1 Suffa, Hz. Peygamberin camisinin
oniindeki kapali alanda Medine’de kendisinin bizzat kur-
dugu egitim kurumlarindan sadece biridir. Bu okula ait
olanlar sadece egitim ve ibadetle mesguldiiler. Onlar iste
calismiyorlardi; Peygamberimizin vefatina kadar da on-
larin ¢ogu evlenmediler. Ancak bazilar1 ilmi ¢alismalarina
devam ettiler ve Hz. Peygamberin gelenegini oliimlerine ka-
dar muhafaza etmeye calistilar. Peygamberimiz, onlarin ge-
cimlerini gazalardan gelen ganimetlerle saglardi. Boylece
onlar calismalarina ara vermezlerdi. Sayilarinin bazen
dortyiize ulagtigr rivayet edilmektedir.3® Suffa, baglangigta

39 jon Sa'd' asagidaki isimleri bu mektebin tyeleri olarak verir: Ebu Hureyre, Ebu Zerril
Giffari!
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misafirlere ve evi olmayan fakirlerin konaklamasi igin bir
nevi misafirhane olarak tesis edilmisti. Fakat kisa zaman
sonra orasl okuma, yazma, Islam hukuku, Kur’'an surelerinin
ezberlenmesi, tecvid ve diger Islami ilimlerin Pey-
gamberimizin nezaretinde ogretildigi diizenli ikamet edile-
bilir bir okul halini aldi.

Peygamberimiz Miisliimanlarin egitimiyle Oyle ilgileni-
yordu ki; bazi Mekkeliler Bedir zaferinden sonra esir
alindiginda onlarin okuma yazma bilenlerinden Medine’nin
on ¢ocuguna yazmay: 6gretmelerini istedi.*? Bazan bu onlarin
hiirriyetlerinin kargilig1 olarak yapildi. Ubeyde Ibn Samit
der ki: “Resulullah, beni Suffa’da yazma ve Kur’an
ogretmeni olarak gorevlendirdi”.4!

Bu sebeple, Ashab-1 Suffa, baz1 eski kaynaklarda bira-
kilan intiba gibi, Peygamberin sadece yoksullara yardim
etmek icin kurdugu bir yoksul evi olarak degerlendiri-
lemez.#2 O halde, Suffa’nin kurulmasinin diger bir amaci da
Islamin fikri mirasinin korunmasidir. Suffa’da kalanlarin
Kur’an ve hadis calismalar1 ve ezberlemeleri, zamanlarini
ibadet ve tefekkiirle gecirmeleri, Peygamber bir yere
gittiginde onun ne yaptigim1 ve soyledigini kayd etmek ve
onu dinlemeyenlere aktarmak igin onu takip etmeleri bu
anlamda Ashab-1 Suffa’nin Peygamber faaliyetlerinin bir

40ibn Hanbel Miisned (istanbul: Gagn Yayinlar 1992), 1.(21):247; ibn Saad, Talabatdil
Kibra, 2,1,14

41Siineni Ebu Davud, Ahmed Hasan, a.g.e., 2: 297.

42Ashab-l Suffa’'min ¢odu ¢ok fakirdi; 2/Bakara, 273 onlarin kdtl durumlarini géstermek
icin onlara isaret eder ilgili ayeti gérmek i¢in Muhammed Zemahseri'nin El-Kessaf
(Beyrut: Darul Kiitibdil ilmiyye, (1995), 1:313.) Ashab-I suffa erbabi sadece orada oturan-
lara bilgi vermedi. Fakat giin boyu oraya konaklayanlara ve alimlere de egitim sagladi.
Fakat onlarin arasinda gok zengin olanlar vardi, Ornegin Mescid-i Dirarin  kubbesini
yaptiran Ebu Liibabe bunlardan birisiydi. J. Wellhausen tarafindan terciime edilen Kitabdl
Magazi'ye bak (Berlin: Druck Und Verlang von G. Reimer,1882), 410.
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nevi arsivciligini yaptigin1 ve boylece Islami bilimsel ge-
lenegin ilk kiirsiisii oldugunu gostermektedir. Fakat Suffa sa-
kinleri ¢ogu faaliyetlerinde argiv faaliyetlerini hafizala-
riyla yaptilar. Onlardan bazilar1 Ebu Hiireyre ve onun
talebesi Hammam Ibn Miinebbih gibi bazi alimler, hala
mevcut olan birtakim yazili belgeler de biraktilar. Binlerce
hadis Ashab-1 Suffa rivayetiyle bize kadar ulasmustir.

Maalesef tarihgilerimizin bu okulla ilgili bilgileri giin
1s1g1na gikarmasi heniiz ok yetersiz bir diizeydedir. Bu se-
beple Suffa mensuplarim1 “okul” diye adlandirmak baglan-
gicta ilging karsilanabilir. Fakat Peygamberin bu insanlara
sadece barinak ve yiyecek temin etme maksadinda olmayip
ayn1 zamanda onu ilmin merkezi olarak kurma amaci onu en
azindan ilim yuvasi ya da okul diye adlandirmamizi mesru
kilar. Diger taraftan onlarin hayat tarzlarinin diger ashab-
tan ¢ok fakl oldugunu goérdiigiimiizde anlariz ki; onlarin
farkli bir diinya algilayislar1 oldugunu; insan hayatinin
anlamin farkl bir sekilde, daha dogrusu bir nevi ilmi bir
tarzda algiladiklarim1 c¢ikarabiliriz. Bu da Suffa’y: ilk
[slam diisiince okulu olarak adlandirmamizi hakli gikarir.
Maalesef bu okulun bu yanin1 gosteren tarihi malzeme olduk-
ca azdir; bu yiizden buradaki miisahedelerimizin daha net-
lesmesi igin Ashab-1 Suffa okuluyla ilgili aragtirma yapma-
ya ihtiyag¢ vardir.

Bundan baska, Suffa’'nin Medine’de tek okul olmadigin
gosteren yeterli deliller gormekteyiz. Mesela, Ibn Hanbel
rivayet eder ki; bir zamanlar Medine’de bir hocanin dersine
70 talebe katilirdi ve orada sabaha kadar caligirlardi.43
Aslinda peygamber zamaninda Medine’de en az dokuz cami
vardi. Profesor Hamidullah der ki: “Bu her bir cami aym

Bpe.
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zamanda okul vazifesi de gordii; o civarda ikamct cdenles
¢ocuklarini civar camilere gonderdiler. Kuba Medine'den
uzak degildir. Peygamber bazan oraya gidip bu camidcki
egitim faaliyetlerini bizzat denetlerdi. Peygamberin bu
cami okullarinda okuyan talebeler icin verdigi genel emir-
leri de vardir. Bunlara ilaveten, Peygamberimiz, devamh
insanlara komsularindan 6grenmelerini emrederdi” .44

Biitiin bu egitim faaliyetleri, ilk Miisliiman toplumunda
yavas yavas bir alimler toplulugunun dogmasin saglad: ve
onlar peygamberin 6gretme ve bilgi arama gelenegini onlar-
dan sonra gelecek alimlere—talebelerine—miras biraktilar.
Tabii ki ilk alimler kusag: her nekadar din ve dine iliskin
konularda ¢ok miitekamil idilerse de, diger ilimlerde basit
fikirlere sahiplerdi. Ciinkii dini konularda biiyiik oranda
vahyin yardimi vardi. Fakat sonra yeni alimler kusag: ilmi
gelenegi almaya basladi, onlarin 6grenme istegi artt1 ve so-
nu¢ olarak daha miitekamil bir bilimsel zihniyete sahip
kusak kusak alimler toplulugu olusmaya basladi. Bunlardan
asagidaki isimleri sayabilirizz Kadi1 Sureyh (80/699), Mu-
hammed Ibn Hanefiyye (81/700), Ma’bed el-Cuhani
(84/703), Said Ibn el-Museyyeb (91/709), Urva Ibn el-Ziibeyr
Ibn el-Avvam (94/712), Ibrahim Nahai (56(717), Aban ibn
Osman (100/718), Miicahid Ibn Cabir (100/718), Omer ibn
Abdiilaziz (102/720), Vehb ibn Miinebbih (114/723?), Hasan
el-Basri (110/728), Ata ibn Ebi Rabah (114/732), Hammad
ibn Ebi Stileyman (120/737), Seylan el-Dimahsi (123/740),
el-Zuhri (124/742), Vasil Ibn Ata (131/748), Ibn Ishak
(151(768), Cafer es-Sadik (148/765), Ebu Hanife (150/767),
Evza'i (158/774), Hisam Ibn el-Hakem (179/795-6), Malik

44Muhammad Hamidullah, “Educational System in the Time of the Prophet”, islamic
Culture, 13 (1939), 53-5.
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Ibn Enes (179/796), Ebu Yusuf (182/799), Siifyan el-Sevri
(161/778), es-Safi'i (204/819).

Bu ve diger alimlerin gayretleri neticesinde Islamin 2.
yizyilinin sonuna dogru girift bir bilimsel kavramlar
1stilahati dogmaya bagladi. Bu 1stilahi kelimelerden bir
kacin1 soyle siralayabiliriz: ‘ilm, usul, rey, ictihad, kiyas,
fikih, akil, kalb, idrak, vehm, tedebbiir, fikir, nazar, hik-
met, yakin, vahy, tefsir, tevil, ‘dlem, kelam, zan, hak,
batil, sidk, kizb, viicud, adem, zahir, samed, sermed, ezel,
ebed, halk, hulk, feraset, fitrat, ihtiyar, kisb, hayr, ser,
helal, haram, vacip, miimkin, emr, irade, iman, vs. Kim id-
dia edebilir ki, bu kavramlar, Islam diinyagoriisii igerisinde
islenerek bilimsel 1stilah olabilecek zengin bir anlamla ige-
riklendirilmemistir? Ciinkii biitiin bu kullanimlarin Kur’an’-
da temeli vardir. Aslinda onlar sadece giinliik hayatta kul-
lanilan kelimeler degil, ayn1 zamanda 1stilahi igerikle zen-
ginlestirilmis terimlerdir. Boylece bu tiir terimler daha
sonra bilimlerde teknik terim olarak kullanima hazir hale
getirildi. Bizim ¢alismamizin amaci, biitiin bu teknik terim-
lerin Islamin 2.yy sonuna kadar (yani yaklagik 830'lar ci-
varinda) miitekamil ve girift bir bilimsel kavramlar agini
teskil ettigini isbat etmek olacaktir. Daha ¢ok tarihsel
arastirma yapmaya halad gerek oldugundan bunun ayrintih
izahatina girisemeyiz. Aksine biz belirli anahtar terimler
tizerinde yogunlasacagiz. Bu da bizim bu baglamda da-
vamizi isbat etmeye yetecektir.

Once Zuhri'den gelen su rivayetle baglayahm: “saglam bir
goriis (al-re’yii’l-hasen) iyi bir bilgi pargasidir”.45 Ibn Abbas
Peygamberden rivayetle der ki; “Beni Fehr'den kadinlarn,

45gk. Ahmed Hasan, Analogical Reasoning in lsldmic Jurisprudence (islamabad: islami
Aragtirma Kurumu, 1986), 8.
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Hazrec kabilesi etrafinda kalgalarini oynatarak tavaf
yaptiklarim1 goriir gibi oldum. Onlar miisrik idi. Bu
toplumun irtikap ettigi ilk sirk budur. Allah’a yemin olsun
ki onlarin yanhs goriigleri (sii’ re'yihim), Allah’in serri tak-
dir ettigini inkara sevkettigi gibi, daha sonra onlan,
Allah’in hayn takdir ettigi konusunda da inkara gotiirecek-
tir”.46 Tabii ki bir bilimsel kavramlar yumaginn, bilimsel
terimlerinin, ayni terciimesini bulmak her zaman miimkiin
degildir. Bu durum re’y teriminde goériilebilir. Bu terim, Bat1
bilimsel kavram dagarciginda tam karsiligini bulamaz. Fa-
kat Bati1 bilimsel istilahatinda “theory” (nazariye) keli-
mesi ona yakin bir anlamda kullanilir. Ibn Sa’d’in bir riva-
yetinde re’y kavraminin “theory” olarak cevrilebilecegine
dair bir ize rastlamaktayiz. Ibn Sa’d der ki; “Ata ibn Ebi
Rabah’a bir fikir belirttiginde bu fikrinin ilim mi re’y mi
oldugu soruldugunda, sayet bu goériisii bir ayet veya hadis
gibi 6nceden kesin olarak bulunan bir delile (eser) da-
yaniyorsa ‘bu bir ilimdir’; aksi halde onun fikri bir teamiil-
den gikiyorsa, ‘bu re’ydir’ derdi”.4”

Bu demektir ki; ilim ya vahyedilmis bir kaynaktan
alinan kesin bir bilgi ya da Peygamber’in 6nceki tatbikat
temelinde dogrudan alinan bir bilgidir. Fakat re’y ferdin be-
lirli bir soruna iligkin goriisii olma anlaminda ilim degildir.
O halde re’y, giiniimiiz bilimsel terminolojisinde teoriyi
ifade eder. O sadece bir konuda belirtilmis muvakkat bir
goOriis anlaminda “teori”yi ifade etmez; ayn1 zamanda akli
bir muhakemeyi de nazara vermektedir, ¢linkii bilimsel bir
“teori” muhakeme tizerine kurulur. Re’yin bu sekilde anla-
sillmasi asagidaki kullaniminda da goriilebilir: “dogru teori

46Anmed ibn Hanbel, a.g.e., 1 (21): 330.
47kitab Tabakat'ul-Kubra, ed. ihsan Abbas (Beyrut: Dar Sadir, 1986), 5: 469.
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(el-re’y el-hasen), ilmin giizel bir Onciisiidiir.”48 Diger
taraftan akil, mutlak askin alemi algilayabilecek bir viis’-
ate sahip olmadigindan Peygamberimiz buyurmaktadir ki:
“Kim Kur’an”1 kendi re’yine gore yorumlarsa, yorumu dogru
bile olsa o hata iglemistir.”4® Cilinkii ilim, re’y tizerine ku-
rulamaz. Yine rivayet edilir ki “Ibn Abbas bazan benim-
semis oldugu bir re’yden vazgecerdi.”>? sayet “re’y” aynen
teori gibi yanhs oldugu goriiliince vazgegilmiyor olsa, ilim
olurdu; o halde, re’y bu 6zelligiyle giiniimiiz bilimsel termi-
nolojisinde “teori” kavramini andirmaktadir.

Akli muhakeme {iizerine kurulu bilgiye re’y sonucunda
ulagilir. Peki bu ilk dénem Islami bilimsel 1stilahta re’y ile
elde edilen bilgiye ne denmekte idi? Bu tiir bilgi kesinlikle
“ilim” olamaz, ¢linkii “ilim”, vahiyle gelen bilgidir. Onun
icin, ilk doénem bilimsel terminolojide bu “fikih” diye
tanimlaniyordu. Fikhin gectigi yukaridaki hadis iktibas-
larinda bu agiktir. Boyle bir bilgi aslinda “bizzat bilim”
oldugundan ilk donem kullanimi1 da bu anlami yansitmak-
tadir. Cok giizel bir 6rnek, Se’adlibi’nin “dil bilimi” anla-
minda kendi kitabina ad olarak sectigi su kullanimdir;
“Fikh’ul-Luga”. Nitekim bu eserin adi Ingilizce’ye “The
Science of Lexicography” olarak gevrilmigtir.5! Fakat Islam,
ilim diinyasinda meydana gelen daha sonraki gelismeler bu
kullanim1 degistirdi ve belki de Yunan bilimsel geleneginin
etkisiyle bu kullanim birakildi ve “ilim” terimi “bilim”
anlaminda kullanilmaya baslandi.

Fikih kavraminin, “bilim” anlaminda kullanildiginin de-
lilleri coktur, biz bir ka¢ ornek daha zikrederek Islam bi-

4BEd-Darimi, Sunen, Mukaddeme,30

49Ebu Davud, a.g.e., 1036.

50 d-Darimi, a.g.e., Mukaddime, 52.

51Bk. islam Ansiklopedisi, ikinci baski, “figh” maddesi.
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limsel kavramlar yumaginin konumuzla ilgili diger kaviam
larin1 semantik olarak tahlil etmeye calisalim. Mescla, L
Hanife’'ye gore “fikih” spekiilatif diisiince demekti.5? Bunun
en glzel kullanimini onun “Fikh’ul-Ekber” tabirindc
gormekteyiz. Clinkii Fikh'ul-Ekber, imana dair konulardan
bahseden ilimdir. Imana dair konular ise genellikle soyut
oldugundan akli muhakemeye miiracaat1 gerektirmektedir.
Bundan anlasiliyor ki, Ebu Hanife “fikih” terimini giini-
miizdeki “bilim” kavramina yakin bir anlamda kullani-
yordu. Elbetteki bu kullanim, tam manasiyla bilim teriminin
bugilinkii anlami ile ¢akismaz. Ciinkii o giin kullamilan
kavramsal cerceveler bugiinkiinden ¢ok farkh idi. Bizim gos-
termeye calistigimiz, sadece “fikih” kavraminin o giin nasil
bilimsel bir anlam kazandigidir. Aynen “fikih” kavrami
gibi diger bir ¢ok kavramlarin boyle giderek bilimsel an-
lamlar kazanmas1 sayesinde bizim igaret etmeye calistig:-
muz bilimsel kavramlar yumag) olugsmustur.

Diger bir 6rnek te ez-Zehebi’'nin, Abdullah ibn Miibarek
hakkinda soyledigi kullanimdir; “o ilmi, [yani hadisi], bo-
limler halinde fikih, ziihd vs. gibi degisik konularda kayd
ederdi.”3® Hadis anlaminda ilim elbetteki “vahyi bilgi”dir
ve terimin bu kullanminin Kur’dan’da da yeri vardir
(6rnegin, 9/Tovbe, 122; L-,;,.U\ @4.3.4:.:5 ayrica yukarida Pey-
gamberimizin, Ibn Abbas ile ilgili yaptign duaya iligkin
iktibas edilmis hadise bk.). Ilmin, Muhaddisler tarafindan
hadis olarak algilanmasinin sebebi budur.

Bu baglamda “ictihad” da yakindan ilgili bir terimdir.
“Ictihad”, “re’y yoluyla bilgiye ulagma gayretini ifade
eder.” O halde “ictihad” nazari (theoretical) olan bir bi-

52L. Gardet, islam Ansiklopedisi, ikinci baski, “ilm al-Kelam” maddesi.
S3Tezkiret el-Huffaz (Haydarabad: Dairet el-Me'arif el-Osmaniye, 1955), 1: 275.
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limsel gayrettir de. Bu sebeple “ictihad”, “ilim” gibi kesin
bilgiyi ifade etmez, ancak kesin olmamakla birlikte vahye
dayanmalidir. Bu sebepten olacak ki Peygamberimiz soyle

demistir; & & agmad o Wl Jab
Yani “gercek bilgiye dayanan bir alim re’yine dayanan
miictehidden bin derece daha tstiindiir.”5* Biz reyin icti-

hada iliskisini gostermek istesek, soyleyebiliriz ki, re’y, bir
ictihadda tiretilen teoridir. Bu, Mu’az ibn Cebel’in meshur

ictihad hadisinde goriilmektedir: ‘_5,.» ) J-e—»‘ “Yani bir re’y

ileri siirmek igin biitiin giiciimle ga11§acag1m Burada
“ictihad” ve re’y kavramlarinin birlikte kullanilmasindan
anlagihyorki bu iki kavram nazariye anlaminda birlesmek-
teler, yalniz re’y sanki daha genis bir alan1 kapsamakta-
dir.55 Fakat, bu hadisten de anlasilacag1 gibi; ictihad
behemehal Kur’dn’a ve Hadise dayanir. Bu sebepledir ki;
“ictihad”, Kur’an ve Hadise dayanan nazari bir bilgi ola-
rak anlasilmalidir.

Akil yiiriitmeyle gikarilan nazari bilgide durum nasildir?
Ilk Islami bilimsel kavramlar yumaginda “kelam” terimi bu
cesit bilgiyi ifade etmek i¢in kullanilirdi. Boyle olusuyla
kelam, spekiilatif bilgiyi ifade ederdi. Bu baglamda ilk
érnegimiz, Hasan el-Basri'nin (O. 728) mektubundan alina-

o .,0-0 .

bilir. Bu mektupta o: 43 r)\:<J| [CENe]

“Kaderin” spekulatlf calismasin1 biz baslattik aynen in-
sanlar onun inkdrini1 baglattiklar1 gibi” der.5¢ Burada

54Ed-Darimi. a.g.e., Mukaddeme, 32.

55Ahmed ibn Hanbel, Misned 5: 230.

56 julian Obermann, “Political Theology in Early islam”, Journal of the American Oriental
Society, 55 (1935), 145; Arapga metni i¢in bk. Helmet Ritter, Studien zur Islamischen
Fromigkeit I: Hasan al-Basri" Der isldm, 21 (1933), 68, satirlar 10-11.
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“kelam” kavrami ¢ok 6zel bir manada kullanilmigtir; bu
ylizden o anlama en yakin terciime, “spekiilatif calisma” de-
yimidir. Nitekim Oberman da ayni ibareyi Ingilizce’'ye
boyle belirttigimiz gibi ¢evirmistir: “we have initiated its
speculative discussion”.57 Yine rivayet edilir ki, bir kere-
sinde Hz. Aise, Hasan el-Basri'nin bir grup dinleyiciye
verdigi konusmay1 duydu ve sordu: “siddiklarin kelami ile
konugan bu adam kim?”38 O siralarda “kelam” kavraminin
kazandig: teknik anlami g6z oniinde tutarsak, Hz. Aige, Ha-
san Basri'yi duydugunda, Hasan Basri'nin, Halife Abdulme-
lik’e yazdign mektubundaki konulara benzer konular iize-
rinde konustugunu tahmin edebiliriz. Zira “kelam” terimi
artik boyle bir icerik kazanmist1 ve bu anlamda “kelam” bu
ginki kullanildig1 sekliyle “felsefe” terimine ¢ok yaklasik
bir anlamda kullanilmaya baslanmisti. Bu ¢esit bilgi icin
Miislimanlarin neden kelam kelimesini sectikleri agiktir;
“kelam” sozliik anlamiyla siradan konusmay: ifade etmez,
aksine mantiki ¢ikarimi gerektiren insan nutkunu ifade eder.
Bu anlamda “kelam” Yunan bilimsel kavramlar yumaginda
(Greek scientific conceptual scheme) “logos” terimine yakla-
sir; Ingilizce’'ye de “discourse” (séylem) olarak terciime
edilebilir. Ancak bugiinkii kullanim agisindan kelam, kesin-
likle felsefeden kasdedilen anlama ¢ok yakindir.

Acgiktir ki biitiin bu kullanimlar ilk Miisliimanlarin bilim-
sel kelime hazinelerinin olugsmasini sagladi. Sadece her bir
terimin anlam1 agikliga kavusturulmadi, onun diger terim-
lere olan iligkisi de belirlendi ve onlar1 kullanma yéntemi
de ifade edildi. Mesela “fikih”, akli bir anlama oldugundan
Miisliimanlarin benimsememesi gereken bir bilgi ¢esidi

57 yulian Obermann, “Political Theology in Early islam”, a.g.e., 145.
seibn'uI-Cevzi, El-Hasan el-Basri, 8-9, Muhammed Abdurrahim'in alintisi, bk Tafsir'ul-
Hasan el-Basri (Kahire: Dar'ul-Haremeyn li't-Tib&'ah, 1992), 1: 21.
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oldugunu diisiinmek miikiindiir. Ozellikle yukarida zik-
rettigimiz, “kendini gercek ilme dayandiran bir alim, nazari
olan bir diigiiniirden (yani akla dayanan bir ilim adamindan)
yliiz derece daha yiiksektir” mealindeki hadis tek basina
esas alinirsa fikhi, akli diisiince olarak yorumladigimizdan
sanki fikihtan sakinmamiz gerektigi intibai uyanabilir.
Halbuki, durum boéyle degildir; kavramlar arasinda kurulan
irtibatlarin bu konumda ¢ok iyi anlasilmas: gereklidir. Zira
diger bir hadisde bazi1 durumlarda akli disiincenin daha et-
kili olacag: beyan edilmektedir.

.Lg\.; uJ\uo an__J’ i‘* | ul.oix.A .,\,.l} 4..4.0 59
Tabii ki Islam diinyagériisii hangi durumlarda hangisinin
tercih edilecegini agikhiga kavusturmustur.
Islami bilimin bilimsel kavramlar yumagindaki bilgi kav-

raminda “hikmet” vaz gecilemez diger bir kavramdir.
Mesela, Miicahid, 2/Bakara, 269:

21 Sl Ja LSl &5 ooy Ayetindeki “hikmet” kelime-
sinin ¢ seyi kapsadigim soyler: 1. Kur’an; 2.’ilm; 3. fikh..60
Burada ‘ilm vahyi gelenegin bilgisini ve siinneti gosterir;
fikth  vahyolunmus kaynaklar temelinde akli anlayis
olarak ele alinir. Hikmet, diger taraftan vahyedilmis bir
kaynaktan tiiretilmis akli bilgi olarak ta degerlendirilir.
Bu anlamda hikmet, hem ilim hem de fikihtir, fakat
vahiyden bagimsiz olarak siirdiiriilen diisiinceden faklidir.
Belki kelam boéyle bagimsiz bir diisiince olarak anlasilabilir.
Bu yilizden Taberi, Selefin “hikmeti”, “Kur’an ve onun akil

59 Tirmizi ‘ilm, 13; ibn Mace, “Mukaddime".
6°Taberi, Camiul-Beyan Fi Tefsiril-Kuran (Beyrut: Dar'Gl-Marifet, 1980), 3; 60.
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ile anlasilmas1” olarak tanimladigini rivayet etmektedir:8'

w <idlly T o LA

Bu sekilde Islami bilimsel kavramlar yumaginda (Islamic
scientific conceptual scheme) belirli yer verilen her bir terim
teknik bilimsel bir anlam kazandi, fakat bunlar devaml
birbirine iliskili olarak oldu. Bu sebeple bu yumaktaki kav-
ramlar birbiriyle o kadar iliskili kuruldular ki, bu sekilde
bir arada tutuldugunda bir bakis agisini, bir zihniyeti ve
boylece kavramsal bir gerceveyi olustururlar. Boylece Miis-
liman bilim adamlarinin zihninde bu bakis agisim1 ve zih-
niyeti yansitan bilimsel bir kavramlar yumag: olustu. Bilim
adami hangi alanda calisirsa ¢aligsin onun zihninin episte-
molojik tegkili dolayisiyla o ister istemez bu cerceveyi-genel
goriisii yansitacaktir. Iste Islam diinyagériisiinden giktigindan
bilimsel bir faaliyeti belirleyen, o bakis agisin1 ve zihni-
yeti yansitan bu genel gergevedir. Iste bu anlamdadir ki, bir
bilimsel faaliyet Islami bilimin bir parcas: haline gelir.

61A.e.; ay.
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SONUC

Buradaki miitalaalarimizdan anlasilacag: tlizere, her bir
bilimsel faaliyette epistemolojik ag¢idan ili¢ unsuru ayird
edebiliriz: 1. bilimin iginde gelisecegi en genis cerceve ve
nihai taban olarak diinyagoriisii; 2. bilim adaminin iginde
calisacagl ve dogrudan taban olarak bilimsel kavramlar
yumagy; 3. bilimsel faaliyetin kendisi. Birinci unsuru “cevre”
diye adlandirmustik; ikinciye ise “baglam” demistik. Ancak
bu iki unsur, birbirinden bagimsiz olmadiklarindan onlar, bi-
lim adaminin “genel kavramlar yumag1” dedigimiz kavram-
sal gercevesini tegkil ederler ve boylece rahatlikla “cevresel
baglam” diye isimlendirilebilirler. Fakat bu yumakta bi-
limsel faaliyet diinyagoriisiinden en uzak unsur oldugu igin,
sayet incelenen konu maddi dlemden alinan bir sorun ise, bu
durumda diinyagoériisii aym1 zamanda diger bir ¢evrenin bi-
limsel faaliyetleriyle en fazla benzerligi saglayan unsuru
olacaktir. Fakat eger incelenen konu kiiltiirel ya da kavram-
sal alanlar ise, ilahiyat alaninda, tarihte, sosyolojide, psi-
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kolojide ve benzer bilimlerde oldugu gibi farkli medeniyet-
lerin ve baglamlarin bilimsel faaliyetleri arasindaki ben-
zerlikler azalmaya baglayacaktir. Diger taraftan biz bilim-
sel faaliyetin kendisinden baglam’a ve cevreye gectigimizde
fakhlik araligy tabii ki biiyliyecek ve sonug olarak bilimsel
bulgularin uygulanmasi tamamen farkli sonuglar ¢ikarabile-
cektir. Bu sebeple, farkli arka planlarin bilimsel faaliyet-
leri arasindaki benzerlikleri goren bazilari, onlarin evrensel
olarak her gevrede ayni oldugu sonucuna varmakta acele
edebilir. Benzerliklerin nasil ¢ogalip azaldigini gostermek
icin bilimsel kavramlar yumaginin epistemolojik iglevini
acikliga kavusturmamiz gerekmektedir.

Islami bilimsel kavramlar yumagini ele alig tarzimizda
gostermeye -calistigimiz gibi, bilim adamlar ve alimler ta-
rafindan gelistirilen .genel bilimsel terminoloji agi, bizim
“bilimsel kavramlar yumag1” dedigimiz zihinsel ¢ercevedir.
Diger taraftan, temel bilimsel kavramlarin Islami agidan
taniminin sistematik sunulusu Islamin bilimsel kavramlar
yumagin netice verir. Bu goérev, Miisliiman filozoflar ta-
rafindan yerine getirilmelidir. Aslinda bu baglamda in-
sanlik tarihinde filozoflar, bu gorevi devaml: iistlenerek bi-
lime gerekli kavramsal yolu agmislardir. Maalesef bugiinkii
Miisliiman bilim adamlar, Batih bilim adamlarinin gelis-
tirdigi bilimsel kavramlar yumag: ile caligmaktadirlar.
Asil sorun sudur ki, bizim bilim adamlarimiz bilim tarihi
bilgisinden tamamen mahrumdurlar. Béyle bir bilim adami
ne yapabilir?

Bir kere o kendisi i¢in bilimsel bir kavramlar yumag:
gelistiremez. Bu yumak mabhiyeti itibariyle kavramsaldir
ve herhangi bir disiplinde kullanilan anahtar kavramlarin
acik secik tanimlarimi igerir. Bunu yapamayan bir bilim
adamu zorunlu olarak kavramsal gercevesini yapabilen diger
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Lt awhamlbanindan alacaktir. Ben Miisliiman bilim adam-
larimdan kendi alanlarinda kullanmis olduklar: kavramlar
posden gegirmelerini istiyorum; ve onlara su soruyu yonelti-
yorum: bu kavramlarin ne kadar kendileri tarafindan
gelistirilmistir? Bilim tarihinden bildigim kadanyla Bati
tarafindan erken Islam biliminden alinan birka¢ anahtar bi-
limsel terim disinda bugiiniin Miisliimanlarinin bu bilimsel
kavramlar yu}naglna hi¢ bir katkis1 yoktur. Ikinci olarak,
boéyle bir bilim adami i¢inde c¢alistigi yumagin farkinda ol-
madig) i¢in o ¢alisabilecegi uygun bir yontem eksikligi ceke-
cektir. Maalesef Miisliiman bilim adamlarn, bilimsel yon-
temlerini ithal etmek zorundadirlar; ¢iinkii yontem gelistir-
me de miitekamil bir bilimsel kavramlar yumagina baghdir.

Biz burada idrakimizin mahiyeti ve bilgimizin diger
alanlan itibariyle bilimsel ¢alismay1 bdyle bir yumak ol-
madan yapamayacagimizi sOylemeye calisiyoruz. Bu se-
beple boyle bir yumak bugiin yok degil, fakat kullanilan bi-
limsel kavramlar yumagi, Batili bilimsel kavramlar agidir.
Bu ytlizden sorumlu ve alakadar Miisliiman bilim adamlan,
sadece bu yumak ile Islami degerler ve inang sistemi
arasinda bir gerilim gérmekle kalmamakta, ayn1 zamanda
bilimsel bilginin kendisi ile Islamin temel kaynaklar
arasinda da bir ¢eliski dogdugunu gormekteler. Sonug olarak
Profesor al-Attas tarafindan takdim edilen bir ¢aba goérmek-
teyiz: Islamilestirme. Bilimler nasil Islamilestirilebilirler?
Sayet biz Batili kavramlar yumag) igerisinde calisip ve sa-
dece bugiinkii bilimsel bilgiyi Islam diinyagériisiine uydur-
maya c¢alisirsak bir yere varamayiz. Daha faydali bir yol
bu galismadan ortaya gikarilabilir; biz, Islam diinyagoriisii
ve Islami bilimsel kavramlar yumagin, bilimsel ¢aligmala-
rimiz i¢in zemin olarak almali ve gagdas bilimin bugiin
devam ettigi yerden ise baslamaliyiz.
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Miisliiman bilim adamlarinin ne kadar aciz bir durumda
olduklarinin en giizel bir 6rnegi, Islam diinyasindaki bilimin
bugiinkii durumudur. $Sayet bir Misliiman bilim adami 6nemli
bir bilimsel bulus gerceklestirmisse bunu kendi ¢evresel
baglaminin disinda yapmustir; daha dogrusu, bu, Bati1 diin-
yagoriisiinde olusmus bilimsel kavramlar yumaginda elde
edilen bir basaridir. Yine soylemeye hacet yok ki; bu basar,
Batili bir ortamda yapilmigtir. Bunun sebebi epistemolojik
olarak soyle agiklanabilir: gordiiglimiiz gibi bir diinyagoriisii
aklimizin icinde g¢alistig1 bilgiler agidir; bu yiizden aklimiz,
bir diinya goriisii olusmadan isleyemez. Diinyagoriisii ise,
icinde yasamis oldugumuz diinyay: algilayisimizi, bizim
ahlaki ve sosyal degerlerimizin iizerine kuruldugu ilkeleri
icermektedir. Bu sebeple bizim diinyagériisiimiiz, aklimizca
glinliik hayat ve diger faaliyetlerin de bir ceregevesi olarak
kabul edilmig bilgilerin hepsidir. Zihnimizdeki bu bilgi
bize bir bakis agis1 verir ve biz, bilimsel faaliyetler de da-
hil olmak tizere herseyi bu acgidan irdeler, anlar ve uygu-
lariz. Bu yiizden, biitiin insanlar yiyip igme, meslek sahibi
olma gorme isitme gibi baz1 olaylardan bilgi edinmek igin
tecriibe edinmek gibi bazi genel 6zellikleri paylastiklari
i¢in biz burada insanlarin ayn diinyagoriisiine sahip olduk-
lar1 sonucunu ¢ikaramayiz. Aslinda insanlarin sadece bir
diinyagorisiine sahip olmadigini, onlarin gelistirdigi cesitli
kiiltiir ve medeniyetlerden de gikarabiliriz. Bu durumda ka-
bul etmeliyiz ki; farkli toplumlar i¢in diinyagoriislerinde
benzer taraflar olmasi tabiidir. Diinyagorisiiniin bilimin gev-
resi ya da herhangi bir bilimsel faaliyetin gevresi oldugunu
zaten ifade ettik ve farkh kiiltiirlerde ve medeniyetlerde
gelisen bilimlerde belirli benzerliklerin olmasi yine tabii-
dir. Bundan bagka bir insan olgusu olan bilim, bir bilgi
edinme siirecidir. Insanlar olarak bizim biyolojik organ-
larimizin hepsi benzer sekilde c¢alistig1 gibi aklimiz da ben-
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zer sekilde calisir. Bir toplum igin bir mantik, digeri igin
farkli bir mantik olamaz; aynen bir toplum igin bir anatomi
bilimi digeri i¢in farklh bir anatomi olmayacag: gibi. Fakat
biz, diyelim ki Allah tarafindan belli bir amag igin verilen
bu biyolojik varligimizin Otesine gittigimizde, benzerlikler
kaybolmaya baslar. Nihayet degerler ve kavramlar
alanina gectigimizde sadece farkliliklar acgik hale gelmez
ayni zamanda genigler de. Bilimin her -¢cevrede ve baglamda
bir konusunun, yénteminin, birikmis bilgi aginin ve nazariye-
lerinin oldugu herhangi bir bilimin evrenselligidir ve her ne
kadar da bu benzerlik bile alisilagelmis (conventional) olsa
yine evrensel kabul edilmelidir. Aksi takdirde o sunu de-
meye benzer: nasilki biitiin medeniyet ve kiltiirlerde insan,
tabiat1 itibariyle yemelidir, Oyleyse hepsinde yemek
pisirme sanat1 aynidir. Tabii ki burada bir karmasa var: ev-
renselligi yemeye atfetmek yerine yemek pisirmeye vermek!
Evet, her toplumun kendine has pisirme ve yeme sekli
vardir. Aym sey bilim ve bilimsel faaliyet i¢in de gegerli-
dir. Her medeniyet kendi bilimsel kavramlarina ve yontem-
lerine sahiptir. Aslinda ¢ogu durumlarda onlar ayni gergegi
calistiklar1 igin bilgiler aynidir. Fakat onlarin bulgulan ve
yorumlamalar farkhdir; gilinkii ikincisine farkli bir ¢evrede
ve baglamda ulagilmistir. Bu sebeple Islami bir bilim an-
layisinin, sekiiler ve Batihh bilim anlayislarindan farkh
olmas1 epistemolojik yapimiz itibariyle bir gerekliliktir.

O halde 6zel bilimlerde 6zellikle de fizik, tip, astronomi
gibi tabii bilimlerde Islamilestirme, ilk etapta bu alanlar-
daki bilimsel faaliyetleri, Islami bilimsel kavramlar
yumaginda kurma ve ikinci olarakta Islam diinyagériigiinde
devam ettirme demektir. Aslinda bu epistemolojik islem, bir
bilim adaminin Islami bilimsel kavramlar yumagimna ve
Islam diinyagériigiine sahip olmasi ile adeta otomatik ola-
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rak aklimiz tarafindan gergeklestirilir. Bu yiizden ayrn bir
suurlu cabaya gerek yoktur. Bize diisen tek suurlu eylem,
Islam diinyagoriigiine sahip olmak igin gerekli bilgi edinme
ve o bilgiler cercevesinde yasama gayretini gostermek, daha
sonra da bilimsel kavramlar yumagin1 ge¢mis tarihimizden
de ilham alarak yeniden kurmak ve bu gercevede 6grenciler
yetistirmektir. Bir Miisliiman, tek tek disiplinlerde farkl
diinyagoriislerine ve bilimsel kavramlar yumagina sahip
olmalarina ragmen Miisliiman olmayan meslektaslariyla da
kolaylikla yardimlagabilir. Insanlarin bilgi edinme yetileri
ve bilgi edinilen konular buna uygundur. Zira belirttigimiz
gibi, bunlar biitiin insanlarda benzer olan noktalardir. Yine
belirttigimiz gibi bu alandaki her faaliyet arasindaki ben-
zerlikler boyle bir birliktelige yeterince zemin hazirlar.
Bundan baska belli bir tabii bilim, genel varliktan bir so-
runu keser, ayirir ve sadece o alami g¢alisir. Tabii bilimin
amaci, bu sorunu umumi gegerli bir biitiinliige—yani bir an-
lamda diinyagoriigiine—yerlestirmek olmadigindan bu yar-
dimlagma Islam diinyagériisiiyle celismez.

Bu durumda bizim goriigiimiiz soyle 6zetlenebilir; diinya-
goriisliniin bir agilimi olarak bir bilimsel kavramlar yumag
bir toplumda anlaml bilimsel faaliyetin yapilabilmesi igin
oncelikle kurulmalidir. Bu temelde biz iddia ediyoruz ki;
bilimler tarihi her bir medeniyette benzerlikler gosterir.
Yani bilimler genelde alimler ve filozoflar tarafindan
gelistirilen kavramlar yumag: temelinde dogarlar. Bilim
adaminin bunun farkinda olup olmamasi 6nemli degildir.
Her bir durumda o soyut diisiincenin temin ettigi araglarla
calisir ve bilim adami bu gelenek icinde yetisir. Bu episte-
molojik siire¢ olmadan bilimsel bilginin gelismesine her-
hangi bir kiiltiiriin gercek katkis1 olamaz.

BiLGININ iSLAMILESTIRILMESI m 101



Daha ikna edici bir delil sudur ki, ge¢mis bilim adam-
larinin—hatta baz1 ¢agdas bilim adamlarinin bile- kendi-
leri filozoftur; Thales, Aristo, Democritus, Farabi, Ibn Sina,
Biruni, Tusi, Razi, ibn’ul-Heysem, Newton, Descartes, Kant,
Russell, Einstein ve Heisenberg gibi. Biz aym1 zamanda eski
Yunan’da ve yine Bati’da bilimin nasil gelistigine de bak-
maliyiz. Sunu belirtelim ki, bilimsel gelisme igin bagka
sartlarin lizumunu kabul etmedigimiz diistiniilmemelidir.
Aksine biz, diger birtakim sartlarin da varligin1 kabul edi-
yoruz ve iddia ediyoruz ki biitiin elverigli sartlar olsa da
uygun bir baglam ve g¢evre olmadan bir medeniyet kurmaya
kurgulanmig bir ilerleme bilimlerde olmaz. Bizim bilim
adamimizin yaptig1 sey biitiin bunlarin i¢inde gelistigi uygun
baglam ve cevreye hareket etmektir, ta ki onlarin bilimsel
faaliyetleri devam etsin. Hatta Bati’da bile giiniimiizdeki
bilim adamlarinin dikkatini ¢evre ve ahlak sorunlarina ve
sosyal degerlere cevirmek i¢in bilimin kavramlar yumagini,
yeniden belirleme tesebbiisleri var. Bu, bugiiniin Miislim,
gayri miislim biitiin bilim adamlarinin agmazidur.

Bu sebeple diizenli ve sistematize olmus bilgiler ag1 ola-
rak bilim, herbir kiiltiir ve medeniyette bilimin evrensel
olarak kabul edilmis bir 6zelligi olabilir. Aym1 zamanda
ben bilimin diger bazi1 6zelliklerinin de kiiltiirler aras1 ve
evrensel oldugunu kabiile hazinm. Bu 6zellikler, baglica in-
san biyolojisi ve epistemolojik yapilarindan ¢ikarlar. Nes-
nel gerceklik degismese bile bu benzer 6zelliklerin degisik
kiiltiir ve ortamlarda uygulamalar farkhliklar doguracak-
tir.

Bu sekilde biz Islamin bilimsel kavramlar yumagini
geligtirmenin Miisliiman ilim adamlarinin en birinci gorev-
leri oldugu sonucuna variyoruz. Diger taraftan belirtmeliyiz
ki; iki farkl seviyede bu yumaktan bahsetmek miimkiindiir:
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birincisi, bizim “genel Islami bilimsel kavramlar yumag1”
diyecegimiz zihni cercevedir; ikincisi ise, “6zel Islami bi-
limsel kavramlar yumagi”dir. Daha genis yumak, genelde
bilimsel faaliyetler ve bilimle irtibatli olan Islami ana te-
rimlerin genel agidir. Ve biz bu yumagi1 daha 6nceki bo-
liimde tartigtik. Biitiin Miisliimanlarin Islam diinyagériigiinde
egitilmeleri gerektiginden miistakbel Miisliiman bilim adam-
lar1 bu genel yumag iiniversite seviyesine kadar egitim sii-
reclerinde alacaklardir. Fakat maalesef bugiinkii durum bu
degildir. Attas'in vurguladig1 gibi, bu bir bilimsel sorun
oldugu icin, egitimin alt seviyelerinde ¢6ziilemez; boylece
bizim asil egitim sorunumuz, daha yiiksek seviyede baglar;
onun i¢in de bu seviyede ¢6ziilmelidir. Bu sekilde o aymi za-
manda Islamilestirme siireci iginde uygun bir sorun olarak
ele alinabilir.62 Ozel Islami bilimsel kavramlar yumagi
Miisliiman bilim adamlarinin kendi 6zel uzmanhk alan-
larinda uygulayacaklar1 bilimsel kavramlar yumagidir. Bu
sebeple de, 6zel bilimsel kavramlar yumagi, her bir alanda
farklidir ve bu yumak kesinlikle ¢ok teknik oldugundan bu-
rada ele almamiza gerek te yoktur; her miitehassis onu
kendi biliminde gelistirmelidir.

Simdi Islami bilimin 6zelligi ile ilgili bir soruyu ele
alahm: Islam diinyagériisiinde yetisen bir bilim adami
Islamin esaslariyla celisen nazariyeler gelistirebilir mi?
Onun bilimsel faaliyetinin baglami ve cevresi tamamen
Islami oldugundan zannetmem ki bdyle nazariyeler iiretsin.
Cogu zaman Miisliiman bilim adamlan anlarlar ki: tabiat
bilimleri, sadece Allah’in, bu adlemi nasil yarattigini ve

62pk The Concept of Education in islam: A Framework for an islamic Philosophy of
Education (islam’'da Egitim Kavram:: islami Egitim Felsefesiigin bir Cergeve (Kuala Lum-
pur: ISTAC, 1991), 6zellikle 40-46. Bu kitabin birinci baskisini 1980'de Malezya Muslu-
man Genglik Hareketi yapmigtir.
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maddi evreni nasil iglettigini tasvir eder ve anlatir. Bu ha-
liyle onlar bulgularini ifade ettiklerinde bu hakikat1 ifade
eden bir dil kullanirlar. Bunun aksine giiniimiiz bilimi, ifade-
lerinde oyle bir dil kullanir ki bu dil, tabiatta duyulara
acgik¢a hitap etmeyen her seyin varhigini red etmeyi tasar-
lamaktadir. Boylece her bir tabil olayin, varhgi igin ye-
terli mesruiyyet igerdigini ortaya koymak iddiasindadir.
Tabii ki biitiin bunlar ideolojik yaklasimlar igerir. Bu se-
beple, cagdas medeniyette herhangi bir sey icin “tabiatin
hediyesi” ifadesini kullanma yaygin hale gelmis durum-
dadir. Bu ifade Batili bilimden gelmektedir. Hatta Miislii-
manlar bile onu bilingsizce kullanmaktadirlar. Halbuki bu
ifade, Allah’in nimetlerini tabiatin hediyesi olarak gor-
mekle, maddi dlemdeki olaylarin Allah’a degil tabiata at-
fedilmesi gerekliligini, agik¢a ima etmiyorsa bile en
azindan zihinlere vermektedir. Boyle bir zihinsel gercevede,
Allah’in yerinin ne oldugunu anlayamiyorum. Bodyle bir
ifade Islam diinyagériigsiinde kullanilabilir mi? Fakat yu-
karida ifade etti§imiz gibi Miisliiman bilim adami nazariye
ve bilimsel goriigleri, su ya da bu Islami kaynagin yoru-
muyla ¢eligki i¢inde olabilir; ancak Islamin temel kaynak-
larinin zihne bahsettigi genel cerceve ile asla celismez.
Diger taraftan fikir farkliliklarina Islam miisaade ettigi
icin yorumlarin birbirleriyle ¢elismesi veya farkli olmasi
zararl degildir aksine Islamidir. Bu durum, yukarida diin-
yagoriiglerinin epistemolojik iglevlerinden ¢ikarilan Islami-
lik taniminda izah edilmisti.

Bu miilahazalar altinda zannederim “Islami bilim” terimi
acik hale gelmistir. Simdi biliyoruz ki; bilim, dort olgiitii
karsilayan sistematize olmus bilgi agidir: 1. Konu; 2. yon-
tem; 3. kesfedilmis veri (bilinenlerin bilgi birikimi); 4. na-
zariyeler. O halde Islami bilim, Islam diinyagériigiinde ve
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baglaminda vuku bulan bilimsel faaliyetlerin agilimi ola-
caktir. Diger bir ifadeyle, Islami bilim, “Islami gevresel
baglamda” yapilan bilimsel faaliyetlerin tamamidir: Islam
diinyagoriisii bu bilimin gevresi, bilim ve bilginin Islami an-
layis1 da onun baglami oldugu hatirlanmalidir. Bu konunun
ayrintilari, Miisliiman bilim adamlarinca daha da geligtiri-
lebilir.

Fakat Miisliimanlar tarafindan kabul edilebilir Islami bi-
limin taniminin eskiden oldugu gibi simdi de olmadig: id-
dialar1 vardir.6? Tabii ki bu iddia kabul gormez, ¢iinkii ayni
seyi gliniimiiz bilimine iliskin olarak da soracak olursak,
diyebilirizki, mesela biitiin Batili bilim adamlarinca kabul
edilebilir tek bir bilim tanimi ne eskiden ne de simdi
olmustur. Bunun ayrintilarina girmeme hig hacet yoktur; sa-
dece boyle bir tanimin oldugunu savunanlara derim ki, ma-
dem Oyle evrensel genel gegerli bir bilim tanimi var; dyleyse
hodri meydan, getirin koyun ortaya!. Bizim itirazimiz
6nemlidir, ¢linkii sayet boyle bir tamim varsa bu durumda bii-
tiin gevresel baglamlar1 asan kesinlikle evrensel ve nesnel
bilimin varlig1 isbat edilmis olur.

Baz: bilim adamlarn iddia ederler ki; ge¢miste Miisliiman
bilim adamlarinin_ geligtirdigi seyler Islami bilim degildi
sadece evrensel bilimsel faaliyete Miisliiman katkis1 idi.64
Bunu ileri siirenler ayn1 zamanda sikayet ederler ki: ortacag
Miisliiman bilim adamlarinin faaliyetlerinde, hatta mate-
matikte bile, ilahiyat 6nemli bir rol oynuyordu. Zannederim
bizim Islami bilim tanimimiz, ilahiyatin—biz Islam diinya-
goriisii demeyi tercih ediyoruz—neden boyle 6nemli bir rol

63perviz Hoodbhoy, isldm and Science: Religious Oerthodoxy and the Battle, for Rati-
onality (islam ve Bilim: Dini Ortodoksi ve Rasyonellik igin Miicadele), (Kuala Lumpur: S.
Abdulmecid & Co., 1992), 80.

64p ¢, 87.
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oynadiginin sebebini yeterince agikliga kavusturmustur. Fa-
kat biz bu teolojik kaygiy1 ¢agdas bilimde artik bulamu-
yoruz. Sadece bu gercek bile gosterir ki o Islami bilimdi ve
bugiiniin bilimi insan degerlerini ve cevreyi gittikce tahrip
etmekte olan bir ¢abaya donmiistiir. Sonug¢ olarak simdi
Bati’da ¢agdas bilimin sebep oldugu sorunlara ¢6ziim bulmak
icin Batili bilim anlayisin1 gézden gegirmek isteyen bir ¢ok
bilim adami vardir. Aslinda bu anlayisin kendisi bile bugiin
genis bir sekilde tartisilmaktadir. Hatta bu Batili bilim
adamlarinin bizzat kendileri tarafindan yapilmaktadir.6°

Fakat Miisliiman bilim adamlarinin ge¢miste, bilimsel faa-
liyetlerini Islami bilim diye adlandirmamalarinin sebebi su
gercekten aciktir: ona ihtiya¢ yoktu. Fakat bugiin bu bilimsel
ruhu ve gelenegi canlandirmaya galisiyoruz ve ona “Islami
bilim” diyoruz. Bu sebeple biz somut ciktilar iiretecek bir
konumda heniiz degiliz; ¢linkii bilimsel gelenek bir gecede
gelisen bir sey degildir ve ne de eski bir gelenek kisa bir
zamanda canlandirilabilir. $u hatirlatilmalidir ki Batili
bilimsel gelenek bes asirda gelisti ve hatta o zamandan
itibaren bugiinkii bilimsel ve teknolojik buluslar i¢in dort asir
gecti. Ben burada 11. ylizyillda Arapga’dan Latince’ye tercii-
me edilen bilimsel kitaplara, 16. yiizyilda Bati bilimsel
geleneginin temelleri olan Kopernicus, Kepler, Newton ve
Galile’'nin zamanlarim1 kasd ediyorum. Buna ragmen hala
cok safca ¢ocuksu bir sekilde bilim tarihi bilgisinden yoksun
olan bazi kimseler iddia ediyorlarki, “Islami bilim tek bir

85pavid C. Lindberg, Batili Bilmin Baglangici: Dinde, Felsefede ve Kurumsal Baglamda
Avrupa Bilimsel Gelenegi, M.0. 600-M.S. 1450 (Chicago 1992, Ayni zamanda bak Ge-
rold Holton, Bilimin ilerlemesi ve Getirdigi Kdilfet, Chambridge, 1988; Feyerabend'in
g¢aligmalari bu baglamda zikredilebilir; 6zellikle Fritjof Capra, Fizigin Taosu'na bak
(Newyork: Bentham Books, 1983), xvii; ayni zamanda bak Derek Gjertsen, Bilim ve Fel-
sefe; Gegmis ve Bugin (Penguin Books, 1989) vb.
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makinanin ve aracin ingasina, yeni herhangi bir ilaca ve
kimyasal senteze vesile olmad1” vb.56

Bir an i¢in bir alimin nasil boyle vahim bir hatayi
isleyebilecegini soralim. Bunun sebebi sudur; her nekadar bi-
limsel faaliyetlerin etkilerini gormek kolay olsa da, boyle
faaliyetlerin arkasindaki anlayis1 gormek kolay degildir.
Bu tiir faaliyetler bizim duyularimiza hitap ettigi icin ister
istemez algilanirlar, ancak soyut anlayiglar bizim aklimiza
hitap ederler. Bu sebeple ince bir akla sahip olmayan onu
goremez. Akl1 géziine inenler maalesef sadece gézlerin gore-
bilecekleri ile yetinmek zorundadirlar. Bu sebeple meselenin
bu yoniinii vurgulamak igin bilimin g¢evresel baglamini biz
“goriinmeyen temel” olarak ta isimlendirdik. Sadece bu
baglamda degil, [slami anlamda da gercek bir alimin bu
kadar 6nemli olmasinin sebebi budur. Zira hakiki alim, goz-
lerin Otesinde, akl ile ve kalbi ile de gorebilen bir ariftir.

Sonug olarak bizim tanimimizi, mihenk tas1 gibi kullana-
rak baz1 disiplinlerin bilim olup olmadiklarina karar ver-
mek icin onlara tatbik edebiliriz; sayet o disiplin bizim 6l-
clitler dahilinde bir bilim olarak mesruiyet kazaniyor ise,
onun ne gesit bir bilim olduguna bu tanim gergevesinde yine
karar vermeye calisabiliriz. Once, tabiat1 inceleyen bilim-
leri ele alalim, bunlarin konusu tabiattir, ve boyle oldugu
icinde onlara “tabii bilimler” denebilir; veya tabiat, “kevn
ve fesad”in, yani “olus ve ¢okiisiin” vuku buldugu bir ortam
olmas1 hasebiyle, “kevn”i, yani “olusu” inceleyen disiplin-
ler anlaminda bu bilimlere “kevniyat bilimleri” de denebi-
lir. Kevniyat bilimleri i¢in hangi disiplin gercek bir aday
olur? Islam diinyagériisiinde tefrik edilen bilgi dallarin1 ve
yukarida zikredilen dort Olgiitiimiizii g6z oniine alirsak biz

66Hot::dbhoy, age.,77.
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tiglinciiyii ve dordiinciiyii bir simir ¢izmek igin kistas olarak
alamayiz, c¢linkii bunlar biitiin bilimlerce paylasilan 6zellik-
lerdir. Bu sebeple bilimleri birbirinden ayiran konular1 ve
yontemleridir. Kevniyat bilimleri kesinlikle dis diinyayi
aragtirdiklarindan maddi bir 6zelligi olmayan hig¢ bir konu
bu bilimlerde tartisilamaz incelenemez. Boyle olusuyla da
eger, mesela s6zlin gelisi manevi mahiyette olan, bir haki-
kat1 tartigan bilgi agi, kevni bir bilim oldugunu iddia edi-
yorsa, onun boyle bir bilim olmadigini1 sadece yontem do-
layisiyla tamamen reddedebiliriz. Ciinkii kevniyat bilimle-
rinin yontemi gozlem ve deneydir ve insanlar bu sekilde
kevniyat alemiyle ilgili bilgi edinirler. Her nekadar bu
ikiz ilkeler (deney ve goézlem), kevni bilimlerin yontemini
teskil etse de onun miitekamil bir metodoloji olarak agilimi
asla evrensel degildir—en azindan bdyle olmasi gerekmez.
Bu sebeple, bu evrensel ilkeyi bir benzerlik olarak almak
biitiin metodolojilerin ister istemez ayni olacagim ifade et-
mez. Aslinda, metodoloji bile bilimin “gevresi” diye isim-
lendirdigimiz ve diinyagoriisiiniin sonucu olarak gelisen bir
tavirdir. Bitiin bu miilahazalar neticesinde, bir insanin cin-
lerin kimyasal yapisini, cehennemin sicaklik derecesini ve
imanin mertebelerini 6l¢mek gibi konular1 kevniyat bilimle-
rinin konusu olarak iddia etmesi icin sarlatan olmasi gere-
kir.67 Boyle bir insan Islami bilim kavramini tamamen
yanlis anlamis demektir, bu agidan Islam bilimini boyle bir
kimse kesinlikle temsil edemez.

Umit ederiz ki burada ileri siiriilen Islami bilim kavram,
Islamda bilimin anlayigina katkida bulunsun ve ileride
ulema arasinda bir icma olugsun ve béylece bu anlayis igeri-
sinde Islami bilimsel faaliyetlerde bulunulsun.

67ae., 78 ve 146-154.
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