NOSTALJI, DIRILIS VE
METODOLOJi SORUNU

——— MEHMET FURKAN OREN ———

elli bir tarihten soz edilmese bile cogunluk-

la Tanzimat’la baslayan Osmanli modern-
lesmesi, kimi diigtintirler icin kurtulusun, ye-
sermenin, ayaga kalkmanin ve vuslata ermenin
sembolil iken, kimileri i¢cinse kaybetmenin ve
gelenekten kopusun baslangic1 kabul edilmekte-
dir. Tanzimat siireciyle baslayan ve nihayetinde
Cumhuriyetle pekisen modernlesme seriiveni
pek cok diistiniirtin dikkat cektigi iizere Tanr1
merkezli bakis agis1, erdem anlayisi ve toplum
yapilanmasindan akilc, rasyonel ve bilimsel
toplum anlayisina evirilme strecidir.

Modernlesme cogunlukla geleneksel/klasik din
anlayisinin aleyhinde gelisen siirece isaret et-
mekte ve bu siirecin meydana getirdigi radikal
dontistimlerin muhafazakar dindar ¢evrelerde
meydana getirdigi travmatik etkilere isaret
etmektedir. Bu travmanin izlerini muhafazakar
entelijensiyanin metinlerine sinen nostaljik
havada gérmek mimkundiir. Yiizlerce yillik
gelenege ve tevariis sistemine sahip olan Islam
toplumunun déniisiimiinin ani ve radikal

bir sekilde gerceklesmesi, bu dénusiimde dis
kosullarin belirgin bir sekilde etkili olmasi, bir
metafor olarak saganak yagisin altinda sem-
siyeyi agmaya firsat bulamayip da 1slanan bir
bireyin durumuyla benzerdir.
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Ani doéntistim ve hazirhksiz yakalanmis olma-
nin meydana getirdigi hiizniin izleri, sorunlar
edebi bir dille anlatan yazarlarin calismala-
rinda daha belirgindir. Ornegin Mehmet Akif
Ersoy’un kaleme aldig1 pek cok siirde bu serze-
nig ve hiizniin izleri bulunmaktadir. Modern
donemlerin muhafazakar dindar edebiyatcilar:
cogunlukla aski, mutlulugu yazmamuslar daha
cok toplumu, kaybedilen degerleri, meydana
gelen doniigsimleri yazmiglardir ve bu yazilarda
nostalji ile hiiziin belirgindir. Siirleriyle 6ne
¢ikan Necip Fazil Kisakiirek’in bilinen eser-
lerinden birisinin ad1 Cile’dir. Aslinda ahiret
dusiincesine sahip olan dinlerde diinya belli
agilardan hiiziin yeridir. [slam’da da bu durum
belirgindir. Bu yiizden diinya siirgiin yeri olarak
kodlanmus ve bir ayrilik yeri olarak tanimlan-
mustir. Karakog'un yaklagimiyla insanlar bu
diinyada yitik bir cennetin gurbetcisidirler.! Ne
var ki bu gercek, modern zamanlarin gecmi-

se, Hz. Peygamber donemine duyulan 6zleme
ivme kazandiran karakterinin istisnai 6zelligini
degistirmemektedir.

Elbette ki modern 6ncesi donemlerde de pey-
gambere duyulan 6zlemleri ele alan ¢calismalar:

1 Sezai Karakog, Yitik Cennet, Dirilis Yayinlar, Istanbul,
2013.



gormek miimkiindiir. Ancak modern dénemle-
rin nostaljisinde icinde bulunan ¢agdan duyu-
lanistirap vardir. Fuzuli, Mevlana ve Siilleyman
Celebi gibi dustniirlerin Hz. Peygamber hak-
kinda yaziklarinin icine islenen 6zlemler daha
cok bireysel sevginin ifadesidir. Oysa modern
donemlerin dindar edebi metinlerinde yolun-
dan sapmuig, rotasini kaybetmis, benligini yitir-
mis bir toplum betimlemesi vardir. Nostaljinin
edebi metinlere yansimasinin giizel bir 6rnegi,
Islam toplumunun icinde bulundugu durumun
dramatik betimlerinden birisi olan Arif Nihat
Asyamun yazdig1 “Naat” siiridir. Bu siirde gecen
“Kabe’ne siyahlar, Yakismamusti, ya Muham-
med, Bugtinkii kadar!” ifadelerde toplumsal sap-
manin bugiiniine 6zel bir vurgu vardir.

Modern dénemlerin dindar nostaljisinde
kaybetme psikolojisi, 6zlem ve yok olma tehli-
kesine kars1 teyakkuz belirginken, 6te yandan
dirilmek, yeniden dogmak, koklere donmek ve
siginilacak ev bulma arayislar da vurguludur.
Diger bir ifadeyle modern dénemin toplum
yozlagmasinin nostalji ile karisik betimleme-
leri ayn1 zaman bu yozlasmanin diizeltmesini
misyon edinen, toplumun kendisine ¢eki diizen
vermesi gerektigini salik veren bir kabule da-
yanmaktadir. Bu kabul, idealize edilen ve saadet
asr1 olarak telaki edilen bir donemden sapan
yeni nesillerin kendine gelmesini, silkelenme-
sini ve yeniden yesermesini hedeflemektedir.
Bu durumu belirgin bir sekilde fikirlerinde
isleyen diisiiniirlerden birisi siiphesiz ki Sezai
Karakoc'tur.

DIRILiS: YENIDEN YESERME

Giigl bir edebi kaleme sahip olan Karakog, ayni
zamanda fikir ve aksiyon insanidir. Kendisi,
hayat1 boyunca diistince pesinde olmus, disiin-
celerini bir edebiyatci edasiyla ifade edebilmis
ve ayn1 zamanda bunlan hayata gecirecek
aksiyomlar icerisinde yer almistir. Dirilig is-
miyle parti kurmasi onun aktivist yontinin bir
gostergesidir. Dirilis, bozulmus, rotasini kay-
betmis, medeniyet degerlerinden uzaklasmus,
Hz. Peygamber’in agmis oldugu yoldan ayrilmig
[slam cografyasinin yeniden dogmasi gerektigi-
ni haykiran bir diigiiniiritn sembol kavramlarin-
dan biridir. Dirilis eski koklerle birlesip yeni bir
rota cizmenin temel yoludur. Karako¢’un dirilis
ile sembolize olan ¢agrisinin iki temel karakte-
ristik 6zelligi bulunmaktadir. Birincisi Bati'nin

ekonomik, siyasi ve diisiinsel hegemonyasina
karsilik 6ze, koklere ve medeniyete doniis
cagnisidir. Ikincisi ise ifsada ugramus, rotasimi
kaybetmis ve geleneksel kodlarini kaybetmis
toplumu 1slah etme ve kendine getirme misyo-
nudur. Karako¢’un dirilis teklifi kokler tizerin-
den yeniden yesermeyi esas almaktadir. Ancak
bu yeserme arayis1 insan dinamizmi, toplumsal
yapinn doniisimi ve tarihsel tecriibeler goz
ontine alindiginda zorlu bir stirece isaret etmek-
te, kendi icerisinde celigkili ve cetrefil hususlar
icermektedir. Bunun da baglica nedeni dirilis
teklifinin gecmis, simdi ve gelecegi ayn1 anda
talep ediyor olmas1 ancak bunlardan hangisinin
belirgin olacaginin kestirilememesidir.

iDEOLOJIDEN UTOPYAYA

Mubhafazakar entelektiiellerin arayis cabalar:
kimi boyutlariyla Karl Mannheim’in ideoloji ve
litopya teorisini cagristirmaktadir. ideoloji ve
iitopya tizerinde ¢alismalari olan Mannheim,
ideolojiyi verili olan, egemen olan diisiincey-

le karakterize edip titopyay: ise ideolojinin
karsisinda muhalefetle sembolize eder. Ideoloji
egemen goriis haline gelmis, giic ve iktidar
elinde bulunduran kisilere konfor saglayan,
toplumun belli bir sistem icerisinde isler hale
gelmesini saglayan ve gecmisle de baglari olan
diisiinsel diizeneklerdir.? Utopya ise var olan
sablonlar, kabuller ve diizenlerle uyusmayan,
gelecek projeksiyonu tastyan, egemen soylem
ve kabullerle uyusmayan, daha ¢cok konumunu
kaybetmis, giictinti yitirmis olmanin sonucunda
meydana gelen arayislarin bir ifadesidir.

Ideolojiler var olan kabuller ve uygulamalarla
uyusurlar, iitopyalar ise var olanlar kabullen-
mez, sorgularlar. Nitekim titopyanin 6rnek-
lerinden olan Platon’'un Devlet’i, Farabi’nin
Medinetii'l-Fazila’s1 ve Thomas More’un Utopya
calismalar: verili olan durumlarin alternatifle-
rini icermektedir. Karl Mannheimn agisindan
ideoloji ve titopyadaki kritik nokta, belli bir
donemde ideolojik karakterli olan bir diisiince-
nin zaman icerisinde konumunu kaybederek
utopiklesebilmesi, titopik bir diisiincenin ise
uygulama sahasi bulununca ideolojilesebilme-
sidir. Bu iki yaklagimin kritik 6zelligi muhafaza
etmeyle, aray1s icerisinde olmadar.

2 Karl Mannheim, Ideoloji ve Utopya, cev. Mehmet
Okyayuz, Deki Yayinlari, Ankara, 2009, 30-40.
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Ideoloji muhafaza etmeyi, iitopya ise arayip bul-
may1 sembolize eder. Burada karmasik ve zor
olan husus, belli bir dénemde ideolojik karakte-
ri baskin olan bir diisiincenin, siire¢ icerisinde
titopiklesmesidir. Utopiklesen ideoloji hem
“yeni” bir arayisin, soylemin ve uygulamanin
ifadesidir, hem de ideolojik oldugu dénemlerin
ozlemcisidir. Bu gercek paradoksal bir gériintit
ortaya cikartir ve konumlanamama sorununu
meydana getirir. Ozil itibariyla bir iitopyanin
karakteri yenilik
talebidir. ideoloji

iken iitopyalasmis
bir yaklasimin
celiskisi ise eski
ile karisik yenilik
istegidir. Burada
eski olarak ka-

bul edilebilecek
durumlar hangile-
ridir? Yeni olacak
olan seyler neler-
dir? Sorular siireg
boyunca 6nemli
bir parametre olur.
Bu parametre,
o6nemli bir sorun
olan metodoloji
sorununu da bera-
berinde getirir. Hangi diizlem, arag, yontem ve
metotlarla hem eski hem de yeni birlikteligi sag-
lanarak medeniyet tiretilir? Eskiyi es gecmeden,
yeniye de kapilar acarak senkronize bir sistem
nasil kurulmalidir? Bu zorluk modern dénem
Islam disiniirlerinin temel sorunudur. Ciinkit
modern dénem Islam entelektiielleri bir donem
egemen olmus, topluma yon vermis, sosyal,
siyasal ve iktisadi faaliyetlere rengini vermis
bir diisiincenin, goriisiin iitopiklesme siirecine
taruklik eden kalemler konumundadr.

SEZAlI KARAKOCGC

DIRILiS NESLININ
AMENTUSU

A8, bask

DiRILIS YAYINLARI

Bu entelekttiellerin metinlerinde bir tarafiyla
var olan elestirme ve yeniye géndermede bu-
lunma belirgin iken, bir tarafiyla da eskiye do-
nis arayislar: vurguludur. Bu tiir bir yaklagimi
Sezai Karakog¢’'ta da gormek mimkandiir. Dirilis
asilinda yeni bir baslangic¢ degil, yeniyle karisik
eskiye cagridir. Bu cagrimin nasil gerceklesecegdi
ise bitytik bir muammadir.
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USULSUZLUK VUSULSUZLUKTUR

Modern donemler boyunca gtincel toplumu
sitemkar bir havada irdeleyen muhafazakar
disiiniirlerin kurtulusun nasil olmasi gerektigi,
dirilisin hangi metot ve yéntemlerle gerceklese-
cegi konusunda belli bir konsensiis igerisinde
olmadiklarini vurgulamak yerinde olacaktir.
Kurtulusun recetesi, yontemi ne olmahdir
sorusunun cevabi kisiden kisiye degismektedir.
Modern dénem Islam toplumu “geri kalmistir”
soylemi, “ilerlemenin” metodolojisinin ne olma-
s1 gerektigini de glindeme getirir. Basta Karakog
olmak iizere pek ¢ok diisiintirde ideal birey ve
ideal toplum betimlemesini gérmek miimkiin-
diir. Ancak ideal toplum ve birey ¢éziimlemele-
rinde varilan yer (belki de tikandig1 yer) bunun
nasil gerceklestirilecegidir. Medeniyet insa
etmek, restorasyon teklif etmek ya da radikal
doéniisimleri dnermek her seyden énce yontem
meselelerine de kafa yormaktir.

Neticede idealize edilmis, sistematik hale getiril-
mis diisiinceler, kendilerini kitlelere aktaracak
araglara da ihtiya¢ duyarlar. Modern zamanlar-
da kitlelere diisiinceyi aktarmanin en belirgin
yolu egitim ve 6gretimdir. Nihayetinde egitim-
6gretim belli amaclar ve hedefler cercevesinde
bilgilerin organize edilerek, cesitli araclarla yeni
nesillere aktarilmasini ifade etmektedir ve ideal
bireyleri insa etmenin yolu egitim organizasyo-
nun kurgulandigi felsefi anlayisin karakteristik
ozelliginden ge¢cmektedir. Bu acidan Islam
toplumunun ihyasini amaglayan disiiniirler, bir
sekilde egitime de isaret etmeye ¢alismuslardir.
Karakoc’un da cesitli yazilarinda egitim-6gretim
faaliyetlerine yer verdigi gorillmektedir.

iDEAL BiREY YETiSTIRMENIN METODOLOUJiSi

Karakog¢'un ¢alismalari icerisinde egitime ve
6gretime dogrudan vurgu yapan yazilar: 10
tanedir. Bunlardan besi 6gretim?, diger besi ise
iniversitelerle ilgilidir. Bu yazilardan ¢ikarila-
cak en temel yarg1 Karako¢’un 6gretim anlayi-
sinin dengeye dayandigidir. Onun ¢éziimleme-
lerinde eski ile yeni, madde ile mana, hatta bir
adim 6tesinde evrensel ile yerel denge icerisin-
de betimlenir.* Bugiinii anlamak, tahkik etmek,

3 Sezai Karakog, Diisiinceler ve Kurumlar I, Dirilis
Yayinlari, Istanbul, 2005, 38-52.
4 Sezai Karakog, Dirilis Neslinin Amentiisti, Dirilis



ancak tarihin 15131nda mimkiindiir, bugin es
gecmeden tarihe gitmek ve bu siireclerden belli
bir senteze ulagmak ise bir egitimcinin temel
ozelligi olmahdir. Egitimci yereli, evrenseli,
maddeyi ve manay: dikkate alarak bilgileri orga-
nize etmeli ve nesilleri sekillendirmelidir.

Karakog icin, saglam bir 6gretim faaliyetinin
temel parametresi hedeftir. Elbette ki her oku-
lun, hatta bireyin giindelik hayatta hedefleri
olur; ancak Karako¢’un kastettigi sey, biitin

bir egitim organizasyonunun giiniin sonunda
yetistirmek istedigi insan modelinin ve bunun
sonucunda olusacak olan toplumun karakte-
ristik 6zelliginin ne olmasi gerektigidir. Onun
belki de biitiin eserlerinde ve egitim ¢oziimle-
melerinde ortaya koydugu insan prototipini su
ciimlelerinde gormek miimkiindiir: “Universite
mezunu deyince, aklimiza, bilgili, killtarla, belli
bir alanda uzman olmus, hosgoériilii, topluma
saygily, tarih suurunu tasiyan, toplumda belli
bir yer edinerek olumlu katkilarda bulunan,
dindar ve yurtsever bir aydin kisi gelmelidir.”

Ne var ki bu idealist tipolojinin yetisecegi
tiniversitelerin nasil kurgulanmasi, egitim
organizasyonunun ne sekilde restore edilmesi
gerektigi sorusu Karakoc¢’un ¢oziimlemelerinde
belirsizidir. Aslinda Karakoc¢'un ¢ercevesini
¢izdigi bu tipolojideki bir bireyi yetistirmek,
hemen hemen Milli Egitim Bakanligi'min da
temel amaci gibidir. Ornegin Milli Egitim
Bakanligr'min temel kanununa bakildigin-

da dindarlik hari¢ (dindarlik yerine manevi
kelimesi gegmektedir.) Karakog ile Milli Egitim
Bakanligrnin bitytk oranda ortiistiigi goriil-
mektedir. Bakanligin temel kanunun birinci
maddesine gore milli egitimin amaci “(...) Tark
Milletinin milli, ahlaki, insani, manevi ve kulti-
rel degerlerini benimseyen, koruyan ve gelisti-
ren; ailesini, vatanini, milletini seven ve daima
ylceltmeye caligan...” ikinci maddesine gore
ise “Beden, zihin, ahlak, ruh ve duygu bakimla-
rindan dengeli ve saglikli sekilde gelismis bir
kigilige ve karaktere, hiir ve bilimsel diisiinme
giicline, genis bir diinya goriisiine sahip, insan
haklarina saygily, kisilik ve tesebbiise deger

Yayinlari, Istanbul, 1998, 21.
5  Sezai Karakog, Diisiinceler ve Kurumlar 11, Dirilis
Yayinlari, Istanbul, 2004, 44.

veren, topluma karsi sorumluluk duyan; yapici,
yaraticl ve verimli kisiler” yetistirmektir. ©

Bu ideal tipolojiye karsilik devasa biirokratik
yapisy, milyonu asan insan kaynagi, sahip oldu-
gu biitcenin buyukligine ragmen Milli Egitim
Bakanhgr'nin hedefledigi misyon ¢ercevesinde
ogrenci yetistirmedigi/yetistiremedigi ile ilgili
pek cok gozlem mevcuttur ve Milli Egitim
Bakanlhig héalen bu ideal tipolojiyi yetistirmenin
metodolojik araclar: arayisindadir. Neticede
idealize edilen diisiinceler, hedeflenen insan
modelleri ve cok iyi kurgulanmis planlamalar
test edildiginde pek ¢ok zorlukla kars: karsiya
kalirlar. Cok iyi toplum ve birey teorileri uygun
arag, yontem ve metodolojilerle topluma aktaril-
madig1 icin uygulama sahas: bulmazlar.

6 https://oygm.meb.gov.tr/meb_iys_
dosyalar/2017_11/08144011_KANUN.pdf
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Karakoc da tipki Milli Egitim Bakanhga gibi ideal bir insan ve toplum modeli ¢cercevesini

cizmektedir. Bir farkla ki detaylarina girmemekle birlikte Karakoc, egitime dindarhk
karakteri yiiksek bireylerin yetistirilmesi gerektigi misyonunu da yiiklemektedir.

Ideal insan yetistirmek bakimindan muglak
icerikler tasimakla beraber Karakoc, yine de
belli bir egitim modeli dnermektedir. Karakog
agisindan dirilig neslinin yetisecegi egitim orga-
nizasyonunun genel karakteri kabaca su sekilde
olmalidir:

1- Tiarkiye'de egitim-6gretim faaliyeti Tanzi-
mat siirecinden beri rotasizlik ve istikamet
sorunu yasamaktadir saglam bir istikamet
gereklidir.’

2- Ezberciligin belirgin oldugu, klasik eserlere
gerekli ehemmiyetin verilmedigi ve kitap
okuma kiltirtiniin geliskin olmadig: bir
ogretim siirecinden vaz gecilmelidir. ®

3- Tam dersler kendilerine 6zgii olarak ka-
tegorize edilmis mekanlarda verilmemeli,
dersin 6zelligine gére mekan diizenlenmeli,
mekanda ders icin gerekli olan malzemeler
bulunmalidir.®

4- Ogretmen bir kanon olarak kodlanmamali
sadece yol gosterici olmahdir. Ogrenci kendi
yolunu kendi segmelidir."

5- “Ogretmen, 6grenci, ders, ders kitab1 kav-
ramlarini yeni bastan ele almali ve onlar
bir kisiligin kurulusundaki unsurlar, canh
6geler, aktiviteler ve dinamizmiler, organiz-
malar olarak diistinmelidir.” '

6- Derslerde milli klasiklere dnem verilmeli ve
diinya klasikleri de okutulmalidir. Bu konu-
da Kultiir Bakanlig1 da destekei olmalhdir. '

7- Basta liniversiteler olmak tizere 6gretimin
ahlakc¢i gorevi de vardir. Dogruluk, giizellik
ve iyilik idealarin yetisen aydin nesillerin
ruhuna islenmelidir. '3

8- “Yeni nesillerin, diilsinme, degerlendirme,
6lcme, karsilastirma ve yildizl haplara al-

7 Karakog, Diisiinceler ve Kurumlar 1, 38.
8 Karakog, age., 39.

9 Karakog, age., 39-40.

10 Karakog, age.,42-43.

11 Karakog, age.,43.

12 Karakog, age.,51.

13 Karakog, age., 64.
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danmama melekelerini gelistirecek dogrul-
tuda yetistirilmeleri...”'* gerekmektedir.

9- Egitimdeki yenilikler, “eskiden ¢ikarilan
ipucglarinin uzatilmasi, gelistirilmesi ve
beslenmesiyle, yeniden yorumlanmasiyla”
kurgulanmalidir, gegmis 6nemsenmelidir. '

10-Universiteler kendini toplumdan soyutlama-
mali, toplum dinamiklerini dikkate almal-
dar. 16

11-Tam 6zerklik tniversitelerin bas1 buyruk ha-
reket etmesine, daha fazla disiplin ve kontrol

ise bilimsel diistincenin gelisimine aykiridir.
17

12-Universitelerin insan kaynaklari tic alanda
kategorize edilmelidir. Birincisi memleketin
istihdam alanlarinda ihtiyac giderecek olan
ogrenciler, ikincisi 6grencileri yetistirecek
olan hocalar ve ticinciisii isleri sadece bilim-
le ugrasmak olan hocalarin da hocalar: olan
bilim insanlari. '8

Ogretim teklifi hemen hemen bu sekilde olan
Karakog, yeni bir neslin dogusuna ihtiyac
duyuldugunu vurgulamakta ve bu neslin nasil
yetistirilmesi gerektigi ile ilgili cesitli 6neriler
de dile getirmektedir. Karakoc da tipki1 Milli
Egitim Bakanhgi gibi ideal bir insan ve toplum
modeli ¢cercevesini ¢izmektedir. Bir farkla ki de-
taylarina girmemekle birlikte Karakog, egitime
dindarhk karakteri yiiksek bireylerin yetistiril-
mesi gerektigi misyonunu da ytklemektedir.
Sonugcta Karako¢’un toplum koklerini dikkate
alip, ahlakli, dindar ve bilimsel diigiinceyi seven
bireyler yetistirme diisiincesi iyi bir toplum

ve birey ¢coziimlemesidir. Devletin, toplumun
birey tizerindeki tekellerinin bile sarsildig
giiniimiizde bunun hangi metotlarla gercekle-
secegi ise bir problem alani olarak orta yerde
durmaktadir.

14 Karakog, age., 66.

15 Karakog, Diisiinceler ve Kurumlar II, 21.

16 Karakog, age., 27.

17 Karakog, age., 37-38.

18 Karakog, Diisiinceler ve Kurumlar II, 41-42.



§Ezg§i KARAKOG VE
UC ONCU SAHSIYET

— OMER KANTARCI ——

T irk siir ve diistince hayatinin mihenk
taslarindan biri olan, medeniyet degerle-
rimizin ve [slam milletinin dirilisine kendisine
adamus, dogunun yedinci oglu mutefekkir sair
Sezai Karakog’un (1933-2021) vefatinin ardin-
dan bir y1l gecti. Sezai Beyi rahmetle anmak,
asarina egilmekle, eserlerini tahlil ve caga karg
sorumlulugunu nasil idrak ettigini, miicadelesini
anlamakla mimkundr. Taziye dilekleri, taltifler
veya niimayislerle mitefekkirlerin ismini cagla-
ra, istikbale aktaramayiz. Sezai Bey distincesi ve
siiriyle [slam milletine yol gdstermeye, esasen o
yolun o6n taraflarinda belki de asirlarca yiirime-
ye, oncl olmaya devam edecektir.

Bu dirilis yolculugundan nasiplenmek i¢in
tistadin eserleri arasinda dikkat gekici bir yerde
bulunan ii¢ monografi kitabina deginmek
yerinde olacaktir. Yunus Emre (1965), Mehmed
Akif (1968) ve Mevlana (1996) isimlerini tastyan,
hacim bakimindan kii¢iik tagidig1 mana olarak
biiytik olan bu eserleri iizerinden tistadin hem
mezkir eshasa hem de bu ¢aga, zamana ne sdy-
lediklerini anlamaya, bu sekilde istadin diriltici
dugsiince dinyasindan heybemizi doldurmaya
calisacagiz. Bu, bir yoniiyle de popiiler olan isim-
lere merhumun belli donemlerde deginmesinin
anlamini kavramaya donuktir.

Yukarida ismi gecen sahsiyetler Anadolu ve
goniil cografyamizda; Islam’in, siirin, tasavvufi
distncenin ve Tirkcenin yerlesmesinde biiytik
katkis1 olmus, immet topraklarinin madden ve
manen saldirtya maruz kaldig farkh vasatlarda
miicadeleleriyle 6ne ¢ikmig miimtaz toplum
onderleri olarak tarihte yerlerini almisglardir. Kiy-
metli isimlerin unutulmaya terk edilmeleri gibi

farkh yonlere cekilmeleri, fikri olarak istismar
edilmeleri de maalesef giiniimiizde bir diinya
gercegidir. 20. yiizyilin yarisindan itibaren bu ii¢
saire tilkemizde ilgi artmus, farkh degerlendir-
meler ortaya atilmistir. Kériin fil tarifi gibi yanh
ve yanlis yorumlara da rastladigimiz matbuat
aleminde bu mithim konuda Sezai Bey’in diigiin-
celeri elbette 6nem arz edecektir.

KAPILAR ACILIRKEN; YUNUS EMRE

Sezai Karakog¢ “Anadolu kadar Dogu’yla Batr'min
kapistigy, kiifiirle Islam'in carpistigi bagka bir
toprak yok™ tespitini yaparken geriye dontik bir
tarih okumasi da yapiyor aslinda. Miladi 12. ve
13. yuzyillarda Anadolu Ha¢h ve Mogol saldiri-
lar ile yasadig1 yikimin ardindan kigtan sonra
baharin gelmesi gibi yeni bir dogusa da hazir-
lanmaktadir. Saire gére bu ¢aglar “Anadolunun
ruhi, sosyal, tarihi rénesansinin ¢agidir.”
Nitekim Sel¢uklu miidafaasinin ardindan yeni
bir sayfa acilacak ve Osmanh etrafinda birlesen
beyliklerin ortaya ¢ikmasiyla Hac1 Bektas Veli,
Yunus Emre ve Mevlana gibi Horasan erenle-
rinin® attig1 manevi tohumlar biyik bir me-
deniyetin kurulmasina zemin hazirlayacaktir.
[ste Yunus Anadolu’da o kadar yikimdan sonra
goriilen ilk safagin ta kendisidir, taptaze ve sah
bir horoz sesi.

1 Sezai Karakog, Mevlana, Dirilis Yayinlar, Istanbul,
2021, s. 8.

2 Sezai Karakog, Yunus Emre, Dirilis Yayinlari, Istanbul,
2019,s. 11,

3 Horasan’a ayri bir paragraf acar, deger verir Karakog ve
soyle der: “Horasan Dogunun sembolidir. Atina ve
Roma siteleri nasil Batr'y1 6zetliyorsa Horasan sitesi de
o gunin anadolularinin goziinde Dogu'nun 6zetiydi.
Bundan olacak Anadolu kendisini yenileyenlere toptan
‘Horasan erleri’ olarak goriir” Mevlana, s.26.
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Mogol ve Hach saldirlari sadece madde planin-
da kalmamis manevi bir tahribat da yapmusti.
Metafizik kaygilarin, gelecege dair endiselerin,
imitsizligin mimin yiirekleri kavurdugu bu
donemde (120011 yillar) gondl erleri yeni bir di-
rilis mustulamig, inanmis ama tmidi zayiflamis
Islam toplumuna gelecek giizel giinleri, sabah1
isaret etmistir.

Sezai Bey’in Yunus Emre kitabinin ilk sayfalarin-
da Mevlana ve Hac1 Bektas Veli iizerinden yapti-
81 degerlendirmeler bugiin de 6nemini korumak-
ta. Bu miimtaz sahsiyetleri olduklarindan farkh
gostermek ya da onlara bazi anormal eklemeler
yapilmasi belki de saire bu kitaplar: yazdird:
denilebilir. Ruh ve toplum fatihlerinin sebili diye
nitelendirdigi, ahilik teskilatinin kurulmasina
vesile olan ve yetistirdigi binlerce talebe ile
Anadoluw'nun Islamlagmasina katk sunan Hact
Bektas Veli'nin belli alanlarla sinirlandirilmas-
n1, baz1 sahabileri digladigina ve batini olduguna
dair yorumlari sert bir dille elestirir. Batinilik
unsur ve yorumlarin ona atfedilen kitaplara
sonradan girdigini bunun da dis kaynakh fikri ve
siyasi hareketlerden, bu hareketlerin Anadolu’ya
getirdigi distincelerden, bunlara ilaveten bityiik
insanlarn fikirlerinin toplum tarafindan yeterin-
ce anlasilmamasindan kaynakladigini belirtir.*

Yunus Emre en acik bir sekilde ifade edecek olur-
sak 20. yiizy1lda birtakim ideolojilere paravan
edilmek istenmis bir sairdir. Himanizm, evren-
sel degerler, sevgi gibi cafcafh kelimelerle yan
yana getirilmis ve onun Islam sairi yoni, yiiksek
dini hissiyati paranteze alinmak istenmistir.

4 Sezai Karakog, Yunus Emre, s. 18.
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Oyle ki Yunus Emre’yi ve siirlerini anlamama,
saglikl yorumlayamama problemi dini duyarl-
lig1 yuksek kesimlerde bile mevcuttur. Gelenekle
saglikli irtibat kuramadigimizda bizden 6nce
yasamus fakat isim ve eserleri bugiine ulasmis
kigileri anlamak ve degerlendirmek zorlasir.
Yunus'u ve diger goniil ehli simalar1 yasadiklar:
caga, aldiklar pozisyona ve eserlerine bakarak
degerlendirmek, o mesajlarin yardimiyla bugin
neler soylenebilir, hangi calismalar yapilabilirin
derdini tasimak gerekir. Elbette her insanin,
diisiincelerinde nakisa mevcuttur ama dogru,
iyi, glizel, faydali taraflarin1 alip gelenege yeni
ek(leme)ler yapmanin en dogru secenek oldugu
kanaatindeyiz.

Sezai Karako¢ Yunus Emre hakkinda halk arasin-
da yaygin ve kitaplara da girmis olan menkibele-
ri mecazi anlamda bir ders niteliginde yorumlar.
Menkibeleri “zaman dikine bir ¢izgi degil, enine
bir yayilis olarak” gortir. Dikkatle bakildiginda
menkibelerin bircok hakikate isaret edildigi
goriilecektir. Ornek babinda Yunus Emre ile Tap-
tuk Emre arasinda gecen menkibelere deginir.
Yunus'un Taptuk Emre’ye kirk yil dagdan odun
tasimasi, hi¢birinin de egri olmamasi hocasina
dort bagt mamur miritler buldugunun sembo-
ladir. Yine Taptuk’'un, Yunus'u bir kazana koyup
kirk y1l kaynattiktan sonra “hala diinya kokuyor-
sun” demesi de onu kendisine halef kilmak icin
cok calistigini fakat Yunus’un sairliginin daha
agir bastigini, bunu da Taptuk’un géniilsiizce
kabul ettigine isaret eder.

Sezai Karakog sairle ilgili menkibelere degindik-
ten sonra Yunus Emre’nin siirlerine gecer. Biiyitk
sairin siirlerini ti¢ kisma ayirir dirilis sairi;



tabiatla ilgili lirik parcalar, 6liimle ilgili meta-
fizik Griinleri ve inangla, Islam’in temelleriyle
sarih inang perspektifli siirler. “Ug tip siirde de,
Yunus'un kendini yalmizhigin ve hicligin elinden
cekip alma ile ¢agin insaminin sikintisini eritme
ve onu siiphe yangimindan kurtarma, ona yeni
yon ve hiz verme arasinda bir denge kuruluyor.”

Yunus Emre bugtin farkh ekollere konu edinen,
bir¢ok kesimin sahip ¢ikmaya ¢alistig1 bir sairdir.
Sezai Karakog eserinde Yunus Emre’yi yasadig
cagin kendisine verdigi 6devi ve siirlerinden yola
cikarak ele alir. Ona gore Yunus: “caginin sartlar
geregi Anadolu-Islam hareketini, diinya kars:-
sina ¢ikarma 6deviyle Asya kokenli Miisliiman
Turklerin bir sairi oldugunun suurunda olarak,
hicbir dar ekoliin adamu degildir. O, sadece ve
derin anlamda bir Islam sairi oldugunu bilmek-
tedir. Islam’1 belli bagh prensip ve motiflerini

siir imajlar1 igine yerlestirmek icin ¢aligir.”® Bu
sebeple siirlerinde ayet ve hadislere isaret eden
dizelerle birlikte Allah ve peygamber sevgisi de
cok fazla yer alir.

1900’1 yillarin baginda Sehbenderzade Filibeli
Ahmed Hilmi'nin yazilar1’ ile baslayip Fuat Koép-
rillit ve Abdtlbaki Golpinarl ile akademik diizey-
de devam eden Yunus Emre ilgisi Peyami Safa,
Nurettin Topcu, Necip Fazil ve Sezai Karakog ile
mistik boyutta ele alinacaktir. Karakog¢’'un Yunus
Emre odakli bu eserini, 1950’li yillardan itibaren
Halikarnas Balik¢is: ve Sebahattin Eyiiboglu gibi
isimlerin dile getirdigi maddeci, akilcy, pozitivist,
hiimanist Yunus Emre tasvirlerine hakli ve giiclii
bir elestiri seklinde okuyabiliriz.?

ANADOLU MUDAFAASI: MEVLANA VE
CGEVRESININ CABASI

Sezai Karakog’un inceledigi bir baska isim

ise tasavvuf gelenegimizin 6nciilerinden,
Anadoluw'nun Islamlasmasinda harci olan bii-
ylik mutasavvif Mevlana Celaleddin Rumi’dir
(1207-1273). Karakog, Mevlana’y1 Anadolu’da
durmadan akan mimin kanmina mudahale; Miis-
liman ytureklerin yenilenmesi, tazelenmesi icin

5 Sezai Karakog, Yunus Emre, s. 42.

6  Sezai Karakog, age., s. 19, 20.

7  Sehbenderzade Filibeli Ahmed Hilmi, Yunus Emre,
Bityiiyenay Yayinlari, Istanbul, 2021.

8 Ayrintili bilgi icin bk. Besir Ayvazoglu, Yunus, Ne Hos
Demigssin Cumhuriyet Sonrasi Yunus Emre Yorumlari,
Kap1 Yayinlar, [stanbul, 2016.

miicadele eden biri olarak goriir. Seyyid Burha-
neddin, Ibrahim Tennuri, Cemaleddin Aksarayi,
Haci Bayram Veli gibi isimleri de bu minvalde
okuyucuya hatirlatir. Tim bu eshas ayn1 yolun
yolculandir ve onlar “Hachlarin icine gémdiik-
leri masum sehitlerin kanindan gégermis ilahi
nagmeler” diye tasvir eder.

Sezai Karakocg, Mevlana’y: anlatirken evvela
Yunus Emre kitabinda yaptig1 gibi yasadig1 do-
neme deginir. Ha¢h saldirilarindan sonra Mogol
isgal ve yagmasi baslamis, Anadolu tekrar siyasi,
ekonomik ve kiiltiirel olarak krizlerin ortasinda
kalmustir. Bu fetret déneminin yaralarini sarmak,
miimin kalplere timit ve ingirah agilamak goniil
erlerine, Mevlana ve talebelerine dilsmustar.
Anadolu'nun dort bir tarafina génderdigi talebe-
leri ile yurdu manevi yonden imar etmeye gayret
eder. Mogol egemenligi altindaki Anadolu’da
ilmi calismalar: medreselerde devam ettirirken
bir taraftan da yoneticilerle iliskisini stirdiiriir.
Karakog, Mevlana ve talebelerinin bu bir yoniiyle
siyasi tavirlarinda bir celigki gérmez. Kitabin
yayimlandigi donemde Mevlana'min yoneticilerle
iligkisini farkli yorumlayanlar da cikar. Sezai Bey
eserinde onlara da cevap verecektir: “Onlarin
(Mevlana ve arkadaglar1) Mogollarin egemenli-
ginde olan yoneticilerle iligkilerini siirdtirmeleri
celiskili gibi goriinebilir bugiin géziimuze. Hatta,
kendileri ruhlariyla maddeten Avrupahlarin,
Amerikahlarin ve Ruslarin igbirlikeisi olanlar, ga-
zetelerindeki dizi yazilarinda, Mevlana’y1 Mogol
isbirlikeisi gibi gostermislerdir. Oysa Mevlana ve
arkadaslarinin iligkisi birka¢ katmanlhdir.”

Mogollarin halki manen ve madden soymalar,
cokertmelerine karsilik Mevlana ve talebelerinin
ilmi ¢aligmalari, sohbetleri Anadolu insanini
rahatlatmig, onlara yeniden dirilig i¢in ilham
vermistir. Yoneticilerle kurulan bu irtibat, halka
olan zuliim ve baskinin azaltilmasi, talebelerinin
farkl beldelere gonderilmesi ve o bélgelerin
manevi gelisimine vesile olmas1 bakimindan

da 6nem arz etmektedir. Bunu biiyiikk muta-
savvifin mektuplarindan da anliyoruz. Bircok
seyhin mektubatinda tasavvuf konular1 yer
alirken Mevlana'min mektuplarinda hocalarin
Anadolunun farkli sehirlerine tayin edilmesi
ricasinin olmasinin elbette bir anlami olacakt.
Sezai Bey, Mevlana ve yakinindakilerin Mogolla-

9 Sezai Karakog, Mevlana, s. 18.
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rin ileride Miisliiman olacagini sezdigini, onlarla
katilagsmis kalplerini yumusatmak icin irtibatla-
rin1 kesmediklerini, bunun da gérevlerinin bir
parcasi oldugunu belirtir.

Sezai Karakog kitabin ilerleyen sayfalarindan
Mevlana’min eserlerinden Mecdlis-i Seb’a,
Divan-1 Kebir ve Mesnevi'den s6z etmekte,
kitaplarin muhteviyatiyla ilgili anekdotlar
aktarir. Meshur hikéyelerine, sézlerine deginir.
Bunlardan biri de Mevlana'ya atfedilen “Gel, gel
yine gel! Ne olursan ol yine gel! Buras: timitsizlik
dergahi degildir, tovbeni bin kez bozsan da yine
gel” soziidir. Bu soziin acik anlasiir olmasi-

na ragmen bazen kasith bazen de icerigi pek
diustniilmeden yanhs yorumlandigina dikkat
cekiyor. Bu sozleriyle Mevlana insanlara kurtulu-
sun Islam’da ve bu din kapisinin her zaman acik
oldugunu belirtir. Ne olursan ol derken yalvarir-
casina gel diyerek bir degisiklige de isaret etmek-
tedir. Gelmek i¢in bulunan yerin, o hastalikl,
kufir kokan yerin terk edilmesi gerektigini soy-
lityor. Burasi timitsizlik dergahi degil derken de
yasadig1 cagda biiyiik yikimlar, cokusler, krizler
geciren immeti Muhammed’e umut agiliyor. Bir
tazelenmeye, yenilenmeye davet ediyor. Bu ¢agri
sadece muminlere degil Mogol, Rum, Hristiyan
ve Yahudilere yapilmuis evrensel bir cagridir.
Nitekim Sezai Bey’in de belirttigi gibi cok degil
yliz sene sonra Anadolu cografyasinda binlerce
gayrimiislim Islaim’la sereflenecek ve Osmanli
medeniyeti filizlenmeye baglayacaktir.

Kitabin son béliiminde Sezai Karakog okur-
larina bir teklif ve mijde ile seslenmektedir.
Mevlana'min Mesnevi ve diger eserlerin yazil-
di1g1 ddnemin, o vasatta yasanan dini, siyasi ve
kiiltiirel krizlerin bir benzerinin simdilerde de
yasandigin belirtir. Ona gore 20. yiizy1lda mede-
niyetimizi o donemki kiskaca benzer bir kiskac
icine almustir. Bir yanda, Haclhlarin yenisi Bati,
bir yanda da Cengiz aksiyonunun bir de ideoloji
giiciiyle destekli benzeri komiinizm vardir. “Iste
canli ve yeni inang, disince ve aksiyon akim-
lariyla birlikte ve onlarla i¢ ice Mesnevinin ye-
niden en gii¢lii bir sekilde kurtaricilik 6devinin
gelip cattig1 saatler.”'° Mevlana'nin Mesnevi’si ve
dustncesinin tilkemize ve tiim diinyaya diriltici
solugunun daha iyi anlatilmasi igin tiniversite
biinyesinde Mevlana Enstitiisitniin kurulmasi

10 Sezai Karakog, Mevlana, s. 90.
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gerektigini belirtir. Ustadin bu teklifinin gec de
olsa kitap yazildiktan yaklasik on bes sene sonra
gerceklestigini belirtebiliriz. Once 2005’te Selguk
Universitesi biinyesinde Mevlana Arastirma ve
Uygulama Merkezi kurulmusg, 2010’da Bakanlar
Kurulu karariyla bu merkez Mevlana Aragtirma-
lar Enstitisttne donustirilmustir. Mevlananin
uluslararasi alanda taninmasinda UNESCO’nun
2007 yilim1 Mevlana yili ilan etmesinin de etkisi
oldugunu ifade etmemiz gerekir. Konya Biiytik-
sehir Belediyesi ve Konya Valiligi'nin de Mevlana
merkezli calismalar: ve yayinlarinin ciddi bir
yek@ina ulastigimi da unutmayalim.

Sezai Karakog’un eserinin son yazis1 Mevlana'y1
nasil anlamamuz gerektigine odaklanir. Yunus’a
yonelen yanh ve yanlis bakislar Mevlana’ya da
yonelmis, fikir alaninda istismar devam etmek-
tedir. Mevlana okuma kilavuzu da denilebilecek
tespitlerde bulunur sair. Baticilarin sadece onun
sevgi, acima ve hosgorii yanini gérdiklerini, di-
nen ¢ok giiclit yanim geri plana ittiklerini belir-
tiyor. Komiinistler ise mala tapanlar: kinamasin
diline dolarken, herkesin hakkina ve malina say-
g1 gostermesini gormezden gelir. Miisliimanlarin
ise Mevlana'y1 butiinciil olarak gordiiklerini,
sembolleri arasindaki 6zii segmeye calistiklarin
ifade eder. Mevlananin yeniden Miislimanlarin
zorluklarla miicadele ettigi bu caga diistiinceleriy-
le geldigini belirterek, Bat’ya ve yabanci ideolo-
jilere karg1 bir dirilis siitunu oldugunun'! altini
cizmektedir. Bu topraklara yabanc: diisiince ve
akimlarin Anadolu’yu ¢ollestirme gayretlerinin
dirilis siitunlarina carpacagini, bu antitezlerin
Anadolunun dirilisini hizlandiracagini (denizin
kayalara carpa carpa bitylimesi gibi) belirerek
sozlerini hitama erdirir.

MUCADELE VE AZiM; MEHMET AKiF ERSOY

Usta sair Sezai Karakog¢'un inceledigi bir bagka
kiymetli degerimiz son devrin biiytik sairi ve dii-
siiniirit Mehmet Akif Ersoy’dur. Osmanli'nin son
dénemlerini tecriibe etmis, islamcilik fikriyatini
siir ve yazilarinda savunmus, terciime ve dergici-
lik faaliyetleriyle, toplumun derdiyle dertlenme-
siyle bilinen samimi bir sairdir Akif. Cumhuriyet
Turkiye’sinin, ilk yillarinda yéniinii Batr'ya
¢evirmesinden itibaren devletin resmi marsini

11 Bagka dirilis sittunlarindan da érnekler verir; Imam
Gazali, Muhyiddin Arabi ve Imam Rabbani.



yazan bu buyik sair bir miiddet suskun kalarak
protestosunu siirdiirmiis daha sonra ise Misir’a
hicret etmisti.'? Bunun siyasi ve ideolojik neden-
leri oldugu herkesin malumu. Akif’in Tiirkiye'ye
Misir’dan temelli donmesi sessizce gecistirilmis,
cenazesi ise tiniversite talebelerinin de yogun
katilimi ile miitevazi bir sekilde defnedilmisti.
Resmi makamlarin ve aydinlarin yok saymasina
ragmen (akillara su dizesi geliyor sessiz yasadim
kim beni nerden bilecek) Akif’e vefat ettikten
sonra ozellikle 1950’1i yillardan itibaren héalen
bugiin de artarak devam eden yogun bir ilgi
olustu. Ona gazetelerde, dergilerde, toplantilarda
hakaret edenler unutulup giderken milletimizde
ve Tiirkiye kamuoyundaki Akif sevgi ve ilgisi
artikca artt1.

Sezai Karako¢'un Mehmed Akif calismasi milli sa-
iri dogru anlamak adina kaleme alinan ufak bir
eser hitviyetinde. Bugiin elimizde Akif hakkinda
yapilan onlarca ¢aligma var. Bu kitap ise bir
sairin bagka bir sairi degerlendirmesi, incele-
mesi olmasi hasebiyle diger kitaplardan ayrilir.
Okuyucu muhteviyati zengin, bakis acis1 sahih
olan eserlere yonelirse sairi, diisiincesini ve haya-
tina dahil olan siirini anlayabilir. 1968 yilinda
yogun bir ideolojik savasin yasandigi bir zaman-
da yayimlanan eser iki uzun yazidan olusuyor.
[k bsliim “Hayati, inang ve Diisiince Olusumu
Savas1” baghgini tagiyor. Bu boliimde Akif’in
ailesi, dogdugu cevre ve yetistigi ortam detayh
ve edebi bir dille anlatiliyor. Mehmet Akif anne
tarafindan (Buhara) sairligi, sagduyulu olmay,
duyarl olusu; baba tarafindan (Rumeli) atakhig,
savagkanligi, korkmazligi; dogus yerinden ise
(Istanbul-Fatih) humuslu ve verimli bir topragin
ozelligini alir. Karakog¢’a gore Dogu Islamligy,
Bat1 Islamhig1 ve Merkez [slamhiginin sentezi bir
kisiliktir Akif.

1908 sonrasi1 donemde (II. Abdiilhamid sonra-
s1) bir iyimserlik havasinin destegi ile gicinit

gittikge artiran Ittihat ve Terakki Cemiyetine, 6n
safhalarda olmasa da bir grup Islamci aydinla

12 31 Aralik 1950’de Ankara Halkevinde Konusan Sefik
Kolayh o giinleri, Akif’in, ziyaretine gelip cocuklarinin
egitiminin sekteye ugrayacagini ve gitmemesini tavsiye
eden arkadaslarina soyle dedigini aktarir: “Arkamda
polis hafiyesi gezdiriyorlar. Ben vatanin satmus,
memlekete ihanet etmis adamlar gibi muamele
gormeye tahammiil edemiyorum ve iste bundan dolay1
gidiyorum.” Diicane Ciindioglu, Akif’e Dair, Kap1
Yayinlari, Istanbul, 2017, s. 30.

sartlar geregi destek verir. Sezai Bey bu tavri soy-
le yorumluyor: “Onlar, bastaki kadronun, daha
alttaki geng ve iyi niyetli memleketci aydinlar ta-
rafindan fethedilecegine inaniyorlardi. Hizmetin
tam zamaniydi. Kagmanin faydas: yoktu. Tersine
bu cemiyete girmeli ve onu degistirmeliydi. O
giintin distinceleri bunlar olsa gerekti.”'

MiLLI MUCADELE SONRASI DEGiSEN DENGELER

Devletin kurtulus recetesi ii¢ sekilde dne ¢ikt1:
Baticilik, Tiirkgiilitk ve Islamcilik. Osmanl idare-
cileri 1908-1918 yillar1 arasinda bu ti¢ goriisiin
arasinda bocalayip durdular. Klasik goriis olan
[slamciligin ayn bir sekilde sunulmasi ve bazi 6n
yargilar “eski” damgasini yemesine ve geri plana
dismesine neden oldu. Sezai Bey bu konuyu da
tartistyor: “Halbuki mesele yeni bir medeniyet
aramak degil, cemiyetin mali medeniyeti, yeni
sartlar icine yerlestirebilmek, daha dogrusu, on-
dan yeni sartlarin sorusunu sormak ve cevabin
almakt1. islimcilar bunu tam olarak yapabil-
migler miydi?”'* Cemiyet icinde onlar1 duyan bir
kulak yoktu. Baticilara nazaran islamcilara daha
yakin olan Tirkciilerle anlasma ve birlikte hare-
ket etme teklifi geri cevrilince Akif ve cevresin-
deki Islamcilar daha da yalnizlasir. Iste Misir'a
hicret diisincesi bu karamsar ortamda ortaya
cikacaktir. Misir’a yolculugu su ciimlelerle tesbih
eder Karakoc; “Dogan cocuk anasimi tanimiyorsa,
basin1 alip bilinmeyen bir yéne savusmasindan
bagka bir seyi kalmamist1 ananin.”'®

L. Cihan ve Istiklal Harbi dénemlerinde iilke igi
ve disinda vatanin kurtulusu icin her yoniyle
miicadele ve miicahede etmis olan Akif yeni
devlet kurulurken Ankara Taceddin Dergahi'na
yerlesmis, kurulus felsefesinin Islimci ve ruhgu
olmasi i¢in arkadaslariyla calisiyordu. Sonrasin-
da olanlar1 tiim trajik vecheleriyle Sezai Karakog
soyle anlatacaktir: “Savas kazanildi ve Anadolu
kurtanldi. Savag baslayincaya kadar ortalig:
sesleriyle dolduran baticilar oldugu halde, savas
icinde, ates hattinda hep Islamcilar konustu;
tek aksiyon onlarindi. Ama savas bitince yani
devletin alacag bicim ve yeni Tiirk toplumuna
verilecek sekil sdz konusu olunca, yine ortaya
dokiilen ve liderleri ¢cevreleyen baticilar oldu ve

13 Sezai Karakog, Mehmed Akif, Dirilis Yayinlari, Istanbul,
1985, s. 16.

14 Sezai Karakog, age., s. 18.

15 Sezai Karakog, age., s. 27.
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devrimlere karakterini onlar verdi.”'¢ Akif elbette
iilkede yenilik isteyenlerin tarafindaydi ama
devrimlerin esprisine, diyalektigine karsiydi.
Karakog’a gore devrimler milletin ge¢cmisi ile
irtibatin1 kopariyor, Islam birligi idealinden
uzak kaliyor, alem-i Islam ile aramiza duvarlar
orityordu. Oysa Akif émrii boyunca birlik ideali-
nin savunmus, her Islim milletinin birligini her
seyden ¢ok énemsemigti.'’

Sezai Karakoc¢’un Akif calismasinin ikinci bélii-
mil siirine ayrilmis. Ona gore “Tiirk edebiyatinda
Akif kadar hayati siire ve siiri hayata sokmus sair
yoktur.” Hayatin ac1 taraflarini en objektif haliyle
resmeden sair buginkii zamana hitap etmekte-
dir. Halkin icine girer, onlarin dili, mantig, goriis
acis1 hatta argosunu da kullanarak siirler yazar.
Bu sebeple siiri yer yer hikayeye déntisiir. Onun
realizmi Fransiz romanindaki realizmden farkh-
dir. Fransiz realizmi sirf bir sanat teknigi olarak
kullanilirken Akif bu realizmi idealinin yede-
ginde bulundurur ve bir vasita olarak kullanir.
Ideali (Islam) keskin ve parlak bir 151k halinde bu
realitenin tstiinde durur. “Realizmi ve bir dinya
gorisiinin siirinin biitiiniine yerlestirmesiyle
Turk edebiyatinda en ileri adimi atmis ve bu
tsttinligini bugiine kadar asan olmamigtir.”

Bir sair olan Karakog bir bagka sairin siirlerini
tetkik etmeye devam etmektedir. Akif’in siirine
tesir eden sartlart madde madde aciklar; “klasik
kiltar ve Sadi’de mitkemmel bir 6rnegi bulan

ve ahlaki bir sonucu hedef tutan Dogu manzum
hikayeciligi, o giiniin sanat okullar i¢inde birinci
sirada bulunan Bat1 Realizmi, Islam ideali, tari-
hin en trajik giinlerini yasayan bir devlet ve bir
millet, realiteye objektif ve tahlili bakma aligkan-
l1g1 veren musbet bilgiler tahsili.”

Sezai Karakog, Akif’in titm siirlerinin toplandig:
eser olan Safahat’1 bolum bolum ele alir, muhte-
viyat1 hakkinda bilgi verir. Sairi daha iyi anla-
mak icin bir bagka saire bagvurmak gerektigini
belirtir, o sair Yahya Kemal'dir. Iki sairin medeni-
yetimize ve siire bakiginin birbirini tamamladig-
n1 ifade eder. Biri estetikten yola ¢cikarak iilkiiye
vartyor, digeri iilkiiden yola ¢ikarak hemen
estetigini kurup ikisini birlikte ytratiiyor. Yahya
Kemal ge¢mekte ve bitmekte olan giiniin dogus
vakitlerini hatirlayarak teselli aramakta, hep

16 Sezai Karakog, age., s. 25-26.
17 Sezai Karakog, age.,s. 27.
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medeniyete medeniyetten geri kalana bakmakta.
Akif ise miimkiin oldugu kadar giinesin batisini
geciktirmek i¢in 151k iscilerini vazife basina da-
vet etmekte, [sldam medeniyetinin biraktiklarinin
unutulmamasy, bilinmesi ve ebedilesmesi, cagda-
ki giiciiniin artmasi icin gayret etmektedir. Biri
medeniyetin anatomisine, heykellesen viicuduna
bakiyor, digeriyse fizyonomisine, fizyolojine. iki
sair bdylece birbirini tamamlamis oluyor. Bu de-
gerlendirme ile sozlerini sonlandiriyor Karakoc.

VELHASIL

Mevlana, Yunus Emre ve Mehmet Akif Ersoy’un
Sezai Karakog tarafindan ayr1 ayr incelenmesi
ve degerlendirilmesinin dnemli ve dikkate deger
oldugunu belirtmemiz gerekir. Bu ii¢ sahsiyetin
ortak ozelliklerinden en basta geleni siirle irti-
batlardir. Bir baska husus ise iigiiniin de farkh
megrepleri olmakla beraber Islam inancina siki
sikiya baglh oluslardir. Bu ézellikleri, diisiince-
lerinin muharrik noktas: olan dini kimlikleri
zaman zaman belli cevrelerce paranteze alinmak
istenmigtir. Sag-sol, komiinizim, Baticilik ve 1rk-
cilik gibi cagin tium kirli pash diisiincelerinden
styrilarak Mevlana’yl, Yunus'u ve Akif’i anlamaya
calismis, cagimiza model olarak takdim etmistir.
Maddeci ve sekiiler ithamlarin, saldirilarin her
degere ve sembol sahsiyetlere yoneltildigi asri-
mizda Sezai Karakog sair duyarhilig ile meseleye
yaklasnus ve yasadiklar tarihi sartlar da goze
alarak, sahih kaynaklara yaslanarak degerlendir-
melerde bulunmustur.

Ele alinan bu ii¢ sembol ismin her biri farkh
zamanlarda yasamis, zorlu tarihi sartlarda
sahsiyetli tavirlari, toplum ve degerleriyle barisik
olmalari, gelistirdikleri felsefi diisiinceleriyle
yasadigimiz topraklarin fikri ve manevi énci-
lerinden olmuslardir. Anadolu cografyasinin
hamurunu hak ve hakikatle yogurmuslardir.
Sezai Karako¢ da bu anlamaya ve anlatmaya
calistigimiz ii¢ eseri ve diger kitaplariyla tipk
Yunus gibi “cagin insaninin sikintisini eritme ve
onu siiphe yanginindan kurtarma, ona yeni yon
ve hiz verme”ye gayret etmistir. Bu 6zelligi ile
Mevlana, Yunus Emre ve Mehmet Akif’e destek
olmus, onlarin omuz verdigi degerlerin dirilis
adin verdigi diisiince ve eylemiyle bu cagda
tastyicist olmusgtur.



- ISLAM HUKUKU VE
INSAN HAKLARI UZERINE

rof. Wael B. Hallag Kolom-

biya Universitesi'nde Islam
hukuku ve Islami entelektiiel
tarih tizerine calisan dnde gelen
bir akademisyendir. Bu sdylesi-
de, Afganistan’daki gelismele-
rin bizlere hatirlattigi Batih ve
Islami yénetim ve insan haklar
kavrayislar1 arasindaki gerilim
hakkindaki fikrini soruyoruz.
(Andreas Matthias)

iIMAN, SADAKAT VE
ULUS DEVLET

Profesér Wael Hallag, bugiin
sizi aramizda goérmekten bii-
yiik bir heyecan ve onur duyu-
yorum. Islam hukuku ve Islami
entelektiiel tarih konusunda
diinyamn onde gelen uzmanla-
rindan birisiniz ve bize Seriat'in
baziinceliklerini agiklamay: ka-
bul ettiniz.

Imkansiz Devlet [Islam, Siyaset
ve Modernligin Moral Cikmazi]'
kitabimizda kelimenin modern
anlamyla Islami bir “devletin”
imkansiz oldugunu one stiriiyor-

1 Wael B. Hallaq, Imkdnsiz Devlet,
cev. Aziz Hikmet, Babil Kitap,
Istanbul, 2019. Hallaq'in bu kitab:
icerigini yansitmayacak bir
altbaghkla Tiirk¢eye cevrilmistir.
Kitabin orijinal alt baghg “Islam,
Siyaset ve Modernligin Moral
Cikmaz1” iken bu “Modern Cagda
Bir Islam Devleti Nicin Miimkiin
Degildir?” sekline
doniuigtirilmiistiir. Dolayisiyla
imkansiz olanin modern ulus
devlet, modernlik degil bir Islam
devleti oldugu intibai
uyandirilmustir.[ed.]

WAEL B. HALLAQ

sunuz. Modern Miislimanlarin
dahi Bati tarzi bir devletin te-
mel énermelerini kabul etmekte
zorlanacagim  séyliiyorsunuz.
Bunun nedenini okuyucularimi-
za kisaca agiklayabilir misiniz?

Su an i¢in, modern devletin belli
bir ahlaki diizeni temsil ettigini
varsayarsak, benim iddiam, bu
diizenin genel olarak Islam’'in
temsil ettiginden dnemli 6l¢iide
farkh oldugudur.

[slam'in pek c¢ok sey olduguna
siiphe yok. Islam seriattir, tasav-
vuftur ve bunun yaninda daha
bircok seydir, bizim icin bilhassa
ginumiizde, seriat ve tasavvuf
usullerindeki cesitlilik ve ¢ogul-
culuga aklimizin ermesi zorlu
bir gorev olacaktir. Seriat, bircok
dahili ama farklilasan yorumlar-
la muhtelif ekolleri kapsarken
tasavvuf, seriat kadar belki daha
da fazla, munferit ve cesitlidir.

Yine de, tiim bu ayriliklar icinde
ve uzun bir farkhihk ve cesitlilik
yelpazesinde, Islam’in hicbir ye-
rinde vatandas-tebaa biylylup
yetistirilemez. Vatandag olmak,
nihai varolussal gereklilik olarak
ulusa ve devlete psikoepistemik
sekilde sadik olmaktir. Devlet
ve ulus, hayata ve oluime hik-
mederler. Ama devlet ve ulus,
Misliman bir tebaarun iman-
na ve sadakatine hitkmetmeye
yetmez. Devlet ve millet, Mislii-
manlar i¢in hayatin manasinin
meskin oldugu bir ahlaki timsal
mevki degildir ve olamaz.

Peygamber misalinin, ¢ogu za-
man bir ve ayn1 olmayan geriat
ve tasavvuf icin neden bu denli
merkezl oldugunu bu baglam
icerisinde anlamaya caligma-
liy1z. Peygamberin peygamber
olmasindan dolayr béylesi bir
ahlaki dykiinme, 6nem ve mer-
keziyet kazanmis degildir. Bu,
daha ¢ok bir varliga ibadet et-
mek icin, o varhigmn, kisinin
kendisini ahlaki bir 6zne olarak
kasith bir sekilde bicimlendirdi-
gi benlik teknolojilerinin bir or-
negi olmasi gerekliliginden kay-
naklanir. Bu bilingli ve kasith
teknoloji olmadan Islam olmaz
ve Foucault'nun College de Fran-
ce derslerinde ciltler halinde
bizlere gosterdigi gibi bu tekno-
lojiler modern var olma ve ya-
sama bicimlerinde yok oldu - ki
boylesi bir kaybin bedelini agir
bir sekilde 6dedik.

Modern devlet tebaayi disaridan
bask ve disiplin yoluyla olustu-
rurken, IslAm onlar igeriden,
benligin bilingli ve kasith olarak
kendi tzerinde faaliyet goster-
digi bir benlik, icebakis ve 6z
disiplin siireci, ahlaki bir kendi-
ni yetistirme siireci vasitasiyla
olusturur.

Islam’daki siire¢ bu nedenle son
derece bireyseldir ancak mo-
dern devlette, tam bir tezatla
kolektiftir ve kendini gercekles-
tirmenin i¢sel dinamiklerinden
yoksundur.
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SiYAsi TEOLOJi ACISINDAN
SEKUER VAROLUS

Eger sizi dogru anladiysam,
Islam hukuku ve Bati anayasal
diizeni arasinda ¢ogu zaman bir
karsitlik olarak algiladigimiz se-
yin aslinda Islam’in bir problemi
olmadigini soyliiyorsunuz. O za-
man bu, bir din iizerine kurulu
olan toplumlarin genel bir ézel-
ligi midir? Mesela, Hiristiyan
veya Konfiigyiiscii bir toplumun
da sekiiler devlet kalibina sig-
makta benzer problemleri yasa-
yacagin mi diigiiniiyorsunuz?

Ahlaki kurallar1 temel alan sos-
yal bir sisteme baghh herhangi
bir toplum sekiiler bir varolug
tarzina uymakta ciddi manada
zorlanacaktir. Sekiilerligin ne
oldugunu hatirlayahm. Sekii-
lerlik yalnizca dini hayati, 6zel
alana tecrit etmek degildir. Bu-
nun yerine, sekiilerlik daha ¢ok
dinin, devlet tarafindan ne olup
ne olmadigina ve nerede ve na-
sil yasanabilecegi durumuna
karar verilmesidir. Siyasi teoloji
acisindan, sekilerlik Tanrr’min
Devlet tarafindan o6ldirillmesi-
dir. Devlet, herhangi bir dini pra-
tigi kisitlayabilir, siurlayabilir,
dislayabilir veya azaltabilir ve
boylece dini alanin niteligini ve
niceligini uygun gordigi sekil-
de belirleme kudretine sahiptir.
Bunun nedeni, devletin -insan-
lik tarihinin uzun zaman dilimi-
ne nispeten yeni bir kavram olan
hikmet-i hiilkiimet veya raison
d’etat dedigimiz- kendi varolug
gerekcesiyle nihai egemen olma-
sidir. Simdi sorunuza dogrudan
cevap vermek gerekirse, din ah-
laki kurallara dayanan sosyal bir
sistemse, 0 zaman evet, tiim din-
ler modern devletin elinde asa-
& yukar1 ayni zorluklarla karsi
karsiya kalacaktir.

Bati hassasiyet ve degerleri agi-
sindan ézel bir endiseye sebep
olan iki alan, BM tarzi insan
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haklart ve Islam devletlerinde
kadin haklaridw. Sizce Islami
bir toplumun bu tiir haklar ille
de goz ardi etmesi mi gerekiyor
yoksa gercekten Islami ve aym
zamanda bu Batili hak kavram-
larina saygh makul bir Islam
devletine giden bir yol bulabilir
miyiz?

Hig stiphesiz bunlar, Musliiman
dinyarun bilfiil somiirgelesti-
rildigi ve bashica kurumlariyla
sosyal yapilarimin parcalandig
19. ve 20. yiizyillarin kangik ve
karmagik tarihine bir giris yap-
may1 gerektiren zor sorulardir.
Hig¢ kimse son iki ytizyilda ne-
ler oldugunu anlamadan Islam
dinyasinin mevcut ahvali izeri-
ne konusmamalidir.

Kisaca soylersek, uluslararasi
insan haklarn olarak adlandir-
digimiz seyle Islami insan hak-
lar1 anlayis1 arasindaki mesafe,
dusundigimiz kadar buyik
degildir. Islam’in imajim ciddi
bir sekilde zedeleyen pek cok
Islamofobi var ve bu da béyle bir
alan. Su anda hukuk tarihgileri
tarafindan ileri siiriilen, savas
hukuku ve diger yasal hitkiimler
ve hatta kurumlar dahil olmak
iizere Avrupa uluslararasi huku-
kunun Islam’in yasal gelenegin-
den ilham aldigina dair bir¢ok
saygin argiiman var.

Bu gelenek, esirlerin durumu
ve savas sirasinda savascl dav-
ranislara karsi o kadar hassastir
ki, bircok modern akl hayrete
dustirebilir. Bazi Misliman dev-
letlerin belirli “evrensel haklar”
kararnamelerine direnisi, ilkesel
oldugu kadar, bilhassa Batili hak
anlayisinin reddidir.

MODERN AKIL, KADINLAR VE
KARMASIK PROBLEMLER

Kadin meselesi daha da karma-
siktir. Oncelikle, kadinlarin tam
yasal statiisini (diger haklarin

yanu sira evlilik mal rejimi ve oy
kullanma haklar1 vb.) ancak 20.
yluzyilhn baslarinda tamimaya
baslayan Bati hukukunun aksi-
ne Seriat, kadinlar1 MS 7. yiiz-
yildan itibaren tam tiizel kisiler
olarak tarunmustir.

Islam’da kadin ve erkek ayni ya-
sal mevkiye sahiptir, bu artik bin
yili askin siiredir gecerli olan
bir durumdur. Sorun, kadinla-
rin biiyik él¢iide korunduklar
geleneksel bir sosyal yapidan
modern, kapitalist bir sosyal
yaplya, yeni sartlarina uyum
saglamalar icin gerekli degisik-
likler olmaksizin gecmeleridir.
19. yiizy1l dncesi Seriat sistemi
altindaki kadinlarin hassas ya-
sal bir kalipta korundugunu ve
yasal haklar agisindan agirhkh
olarak Avrupa yasal kurum ve
hiikkiimlerine dayanan sozde
modern yasal reformlardan
daha fazla gelistigini gosteren
birgok arastirma var.

Tim bunlara ilaveten, parcalan-
mig ve dengesiz Batih ailenin
kendilerine inandirici sosyal bir
model saglamadig Miisliiman
toplumlarin daha muhafazakar
kesimlerinde kadinlarin stati-
sinin asir1 liberallesmesi ola-
rak gorillen seye karsi da ara
sira ters tepkiler olmaktadir. Pek
cogu kadinlarin liberallesmesi-
nin yapisal olarak toplumun sos-
yal dokusunu bilfiil yok eden (ve
Batili aile yapisina zarar veren)
asil suclu olan kapitalizmle bag-
lantili oldugunu fark etti.

Ve burada topluluk (iimmet)
kavraminin Islam’da hem mik-
ro hem de makro duzeyde (yani
yerel, bolgesel ve uluslararas:
olarak) son derece onemli ol-
dugunu vurgulamama miisaa-
de edin. Taliban ve benzerleri
(tamamu kiicik azinliklar olan
ve ana akim Misliman diinya
tarafindan biyilkk o6lciide red-
dedilen) gruplarin acik radika-



lizm ve fanatikliginin yam sira
diinyanin ve sadece Misliiman
toplumlarin degil, kadin haklari,
kapitalizm, hak kavraminin ken-
disi -yani bu haklar gercekte ne
ise yariyor, aile degerleri iizerin-
de nasil bir etkisi var- ve bir dizi
bagka faktor arasindaki yapisal
baglantilarla nasil basa ¢ikma-
s1 gerektigi konusunda dikkate
alinip dastniilmesi gereken ¢ok
sey var. Bagka bir deyisle, (Miis-
liman duanyasinda veya bagka
bir yerde) kadinlarin i¢cinde bu-
lundugu kétit duruma ¢oziim,
hicbir sekilde otonom degildir,
aksine hepimizden kendimiz
icin kurdugumuz sistemin yapi-
sal ve baglica 6zelliklerini yeni-
den diisiinmemizi talep eden bir
¢coziimdir. Kadin haklarina san-
ki ayr1 ve tamamen otonom bir
kategoriymis gibi dar bir sekilde
odaklanmak biiyiik bir metodo-
lojik hatadir.

iSLAM'IN AHLAKI BOYUTU VE
MODERN iSLAMI FINANS

Seriat hukuku, diger hukuk sis-
temleri gibi zaman iginde uyum
saglamasina izin veren yerlesik
mekanizmalara sahiptir. Kuran
ve Peygamber’in séyledikleri, ki
bunlar sabittir, disinda Islam
hukuku aym zamanda kural-
larin kaynag olarak kiyasla
akil yiiriitmeyi ve fikhi ictima-
yt iceriyor. Bunlar modern Bati
tarzi bir hukuk sistemine iyi
bir sekilde aktarilabiliyor mu?
Bati devlet hukuku ve geleneksel
Islam hukuku arasindaki fark
yalmizea kurallarin icerigine
dair mi yoksa bu kurallarin na-
sil gelistirildigi ve uygulandig
konusunda Seriata dayali bir
modern hukuk sistemi olugtur-
mayt imkansiz kilacak daha de-
rin farkliliklar var mi?

Ben ve diger meslektaslarimin
yirmi yildan fazla bir siire dnce
pek cok yazida gosterdigi gibi

Seriat gercekten de, yasal degi-
siklik icin kendi sistemi iceri-
sinde mubhtelif yontemler olus-
turmustur. Mesele, niteliksel ve
uzlagsmaz bir farklihik sorunu
oldugu kadar degisebilme kabi-
liyetiyle ilgili degildir. Mesele,
baska bir ifadeyle, etik baskida
kapatilamaz bir bosluktur.

Size, Seriat ve modern zaman-
larda yasayabilme kabiliyeti
tizerine diisiinen modern Miis-
liimanlarin pek ¢ogunu mesgul
eden bir 6rnek vereyim. Bu or-
nek, Islami bankacilik ve Islami
finanstir. Soru sudur: baskin ve
hegemonik bir kapitalist yap
icerisinde Mislimanlar finan-
sal islemlerini “Seriat usuliiy-
le” nasil yapmalidirlar. Bence
biz milkiyet ve mal varhgimin
esitlikci dagilimi prensibi soyle
dursun kapitalizmin herhangi
bir ahlaki sistem iizerine ku-
rulmadigr konusunda hemfikir
olabiliriz. Kapitalizm ve sirketle-
ri paranin para ugruna kazanil-
mas1 gerektigi temel gercegini
kabul ederler. Islami sistem ise,
seriat-tasavvuf yelpazesini ka-
teden muhtelif sekilleri icinde,
sermayeyi, sik1 bir dini pratigin
temelinden yayilan ve sosyal
olarak sabitlenmis bir fenomen
olarak gorur. Bu nedenle para ve
para kazanma yaratilmis diinya-
nin ayrilmaz bir parcasidir yani
bunlar, ginlik ve dini pratigin
ahlaki sisteminin temel unsur-
lanidir. Islam’'da para iktisadi
bir ahlak sistemine gémiliydi.
Bagka bir ifadeyle, para ahlaki
bir oyun alaniydi.

Modern Islami finans, BatImin
[slam dinyasim isgal etmesin-
den 6nce bin yil boyunca var
olan Seriat gelenegini yasama-
nin ne manaya geldigine dair an-
layisinda genellikle teknik ve s1g
olmustur. Modern Islami finans,
tefecilik ve riskin 6nlenebilecegi
yanilsamasinu veren birkac takti-

gin sorunu kesin olarak ¢ozece-
gini diissiinityor.

Bu en iyi ihtimalle kendini kan-
dirmadir. Islami ‘ekonominin
dizginsiz modern kapitalizmde
eksik olan saglam bir ahlaki bo-
yutu ve unsuru oldugu gerce-
ginden dolayi, hakiki anlamda
Islami finansin modern kapita-
lizm icinde barindirilmas: ke-
sinlikle mimkiin degildir. Cesit-
li yazilarimda bunu ele aldim ve
ornegin, Seriat'in neden limited
sirketin ve sirket kavraminin
yiikselisine izin vermeyi reddet-
tigini agikladim (bkz: Sarkiyat-
cilig1 Yeniden Diistinmek?).

Seriatin ara¢ ve kaide repertu-
arinda, sirketin olusturulma-
s1 icin gerekli yasal araclarn
mevcut olmasina ragmen, bu
ret tizerinde, bin iki yuz yillik
Islam hukuk ve ticaret tarihi bo-
yunca 1srar edildi. Seriat sistemi
kapsamh ve yogun bir sekilde
hayirseverdi ve sermayenin ye-
niden dagitilmas1 ve yeniden
dolasimina yonelik yontemler
bu sistemin énemli ve faal bir
parcasiydi.

Seriat ayn1 zamanda hukuki ki-
siligi de reddeder cunkii diger-
lerinin mallarimin kaybina yol
acabilecek her tiirlii davranistan
her (dogal) sahsi Miisliimam so-
rumlu tutar. Bu mantik, ekono-
mi yapma usullerimize ve kesin-
likle simdiki yasam tarzlarimiza
olduke¢a yabanci. Bu, 19. yiizyil-
da Avrupali somiirgeci giiclerin
neden Miisliiman ilkelerin bi-
yik cogunlugunda Seriat1 ve
onun kurumlarini yikmak icin
saldirgan bir politika izledigini
acikliyor. Seriat, serbest piyasa
ekonomisine karsiydi, son dere-
ce hayirseverdi ve modern kapi-

2 Wael B. Hallaq, Sarkiyatgiligr
Yeniden Diisiinmek Modern
Bilginin Elestirisi, cev. Ahmet
Demirhan, Ketebe Yayinlari,
Istanbul, 2020.
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talizmin tzerinde dahi disin-
meyecegi sekillerde yoksullarin
lehine isliyordu.

MODERN PROJENIN
BASARISIZLIKLARI

Bazi dlimler, Islam hukukunun
hala sekillendirilebilir ve yoru-
ma (igtihada) agik oldugu pen-
cerenin yiizyilardir kapandigi-
nt ve bugiin varsa bile cok dar
oldugunu soyliiyorlar. Ancak siz
bu degerlendirmeye katilmiyor-
sunuz. Nedenini kisaca anlatir
nisiniz?

Kemiklesme teorisi ve Islam hu-
kukunun katiligl, uzun zaman
once ciriitilmiis bir Oryantalist
efsaneydi. Bu efsane, Miisliiman
dinyasinda hukukun elden ge-
cirilmesi ve yeniden yapilandi-
rilmasimi haklh c¢ikarmak icin
somirgeci giicler ve onlarin aka-
demisyen ordular tarafindan
desteklendi.

Mesele, Seriat'm kati olup ol-
mamasi degil. Olmadig1 kesin.
Mesele, Seriat'n etik baskisini
kaybetmeden, yani kimligini
kaybetmeden moderniteye ve
modern kapitalizme ve bun-
larin  uzantilarina ve hege-
monik etkilerine uyum sagla-
mak icin kendisini ne kadar
genisletebilecegidir.

[slami finans hakkinda az énce
verdigim Ornek, amacim iyi
bir sekilde acgikliyor ve son iki
yluzyildir hayatimizi yoneten ve
-unutmamaliyiz- bizi cevresel,
siyasi ve sosyal felaketlere gotii-
ren sisteme uyum saglamamn
gercek zorluklarimi gosteriyor.
Modern projenin basarisizhikla-
11 o kadar buyuk ki, dinyann
dort bir yanindaki birgcok insani
-Miisliiman ve gayrimiislim ayni
sekilde- duraklatiyor, simdi, eli
kulaginda felaketlerin golge-
sinde yasadiklar1 hayatlarin
yeniden diigiinmek icin eski ge-
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leneklerinden ne gibi dersler ¢i1-
karabileceklerini diistindiiriiyor.

SOZDE EVRENSEL INSAN
HAKLARI VE AHLAKI ZAMAN

Ayrica insan haklarinin gercek-
ten evrensel bir kavram olup ol-
madigr konusunda daha temel
bir soru var gibi goériiniiyor. BM
tarzi insan haklariun Batili
bir kavram oldugunu diisiinii-
yor musunuz? Diinyadaki tiim
toplumlarin bu haklara sayg
duymasin talep etmek ahlaki
olarak dogru mu, yoksa diger
kultiirlerin hakli olarak kendi,
bazen uyumsuz, deger sistemle-
rinde israr edebilecegini kabul
etmek zorunda miyiz?

Bir iktidar sisteminin bir parca-
sin1 ya da bir yoniinii, bu yonin
ya da parcanin nasil daha biytik
bitin tarafindan olusturuldu-
gunu, ona baglandigini, ondan
etkilendigini ya da yapisal ve
epistemolojik olarak onun tara-
findan nasil kusatildigini kav-
ramadan anlamanin mimkin
oldugunu disinmiiyorum.

Bugiiniin sézde evrensel insan
haklar1 evrensel olmaktan cok
uzaktir ¢ciinkit bunlar ¢cogunluk-
la baskin Batili giiclerin tecri-
belerinin drinidurler. Ulusla-
rarast hukuk ve insan haklar1 ve
daha pek cok sey gugcliller tara-
findan sekillendirildi ve diger-
lerine kurallara uymak kaldi.
Her toplum ya da kiltar -kendi
haline birakilirsa- kendi insan
kavramini gelistirecek ve bu-
nunla birlikte, her toplum -yine
kendi kosullarina gore gelisme-
ye birakilirsa- kendi insan hakla-
r1 kavramina sahip olacaktir.

Sorun, 19. ve 20. yiizyillarda
somirgeci Avrupanin elinde
Islam’a oldugu gibi, bir toplu-
mun veya kiltirin “ekolojisi”
yok edildiginde ortaya cikiyor.
19. yuzyil sona erdiginde, artik

yerli ve dogal bir sistem yoktu.
Tasavvuf ve diger pek cok sey
gibi Seriat da fiilen yok edildi ve
yok olmadig1 birka¢ durumda
(kisisel statii hukuku 6rneginde
oldugu gibi) ici bosaltild1 ve sah-
tesine donugstirilda.

Simdi soru, Misliimanlarin in-
san haklari (ve daha pek ¢ok sey)
acisindan Seriat'm gercek ru-
hunu nasil kurtaracag ve artik
kurumsal bir hafizadan baska
bir sey olmayan bir sistemi nasil
canlandiracagidir. Bu nedenle,
soru yalnizca diger kiilttrlerin
insan haklar1 kavramlarim ka-
bul edip etmememiz gerektigiy-
le ilgili degildir. Gergekten can
sikic1 soru, geri alinabilecek bu
kaltiire 6zgii haklarin neler ol-
dugu sorusudur. Bugiin artik
kabul edilebilir olmayan sosyo-
ekonomik ve politik baglam-
larda buyudikleri goz ontine
alindiginda, onlar1 nasil geri ala-
biliriz? Bu tiir ge¢cmis sistemle-
rin bitytik basarilar elde ettigine
siiphe yok, ancak onlarin ruhu-
nu -veya bugin insanhk duru-
munu iyilestirmemize yardimci
olacak o ruhu- geri almak icin
ne tiir bir bulugsal metodoloji
kullanmaliy1z?

Gunumiiz son derece sorunlu,
dinyanun her yerinde ¢ok fazla
yikim yasaniyor ve gelecekten
bihaberiz. Yapabilecegimiz tek
sey, kendi tarihimizde yapti-
gimiz iyi ve kotit amellerden
o6grenmeye calismaktir. Tarih
sadece bir olaylar dizisi, geride
olit insanlar ve olaylar birakan
ilerleyici bir dogrusal cizgi de-
gildir. Tarih ayn1 zamanda ahla-

ki bir zamandir ve ahlaki zaman
ebedidir.

Kaynak: https://da-
ily-philosophy.com/
interview-wael-hallag-Islimic-law/

Ceviren: Hayrunnisa Saglam



YANYALI ES'AD EFENDI CGALISTAYI
ARDINDAN MERAKLISINA NOTLAR

MEHMET FATiH BiRGUL

er ne kadar, memleketin

halihazirdaki ilim, irfan
ve edebiyat hayatini, hususen
akademinin ve mensubu olmak-
la miiftehir oldugum ilahiyat-
larin vaziyetini -biraz derinle-
mesine- distindigiim giinlerin
sikintili gecelerinde, istikbale
dair kabuslar goriiyor isem de
elbette timitsizlik limamina de-
mir atmis degilim. Bedbinligin
karanlik bulutlarimi zorlayip
yirtan ve gonliime 151k serpen
iyimserligimin iki sebebi var.
Bunlardan ilki -hi¢ siiphesiz-
bana timit kesmeyi yasaklayan
imanmim ve digeri ise -Allah ek-
sikliklerini go6stermesin- isle-
rini hakkiyla yapmaya calisan
kiymetli ilim adamlarimiz ve
geng akademisyenlerimiz.

Istanbul’da, 21-22 Ekim 2022
tarihlerinde, Islim Arastirma-
lar1 Merkezi konferans salonun-
da tertip edilen calistay, iste bu
kiymetli ilim erbabini dinlemek
imkan veren giizide toplanti-
lardan biriydi. ilk giiniin son
oturumuna miuzakereci olarak
davet edildigim calistay1 tama-
men takip edebilmek ve tim
tebligleri dinleyebilmek icin,
Sariyer damadi olmanin avan-
tajin1  kullanarak bir aksam
evvel Istanbul’a geldim. Sabah
erkence kalkip yola dismiis-
ken, Istanbul’un bezdirici trafi-

TWorRKsSHOP

;!YAN YALI,
ESAD EFENDI
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gini hesaba katmay1 unuttugum
icin, acilisa yetisemeyip geg
kaldim. Mamafih hem ilk hem
de ikinci ginin oturumlarini,
yetistigim yerden takip etmeye
gayret ettim.

YANYALI ES'AD EFENDI
MERKEZLI GALISMALAR

Bu yazida, meraklis1 olan kiy-
metli okuyucuya, calistay hak-
kinda bilgi vermek, edindigim
ilgi cekici bazi malumati ve su-
nulan tebligler icinden en azin-
dan bir kism1 hakkindaki kana-
atlerimi paylasmak istiyorum.
Fakat oncelikle, bu kiymetli
bilimsel toplantinin sebeb-i vii-
cudu hakkinda soz sdylemek
icap ediyor.Yanyali Es’ad Efendi
calistayl, esasen bir TUBITAK

projesinin urtini. Projenin ust
yiiriitiiciisii, Mehmet Sait Ozer-
varlh Hoca'miz. Mamafih proje
iki temel bashktan olusuyor;
bunlardan “fizik” bélumiinii Ca-
hid Senel, “mantik” kismin ise
Harun Kusglu gibi, eser ve calis-
malariyla hem géz hem gonul
dolduran degerli ilim adamlar
yuriitiyor. Bunun disinda da
projeye dahil bircok degerli ilim
adamu var; nitekim biraz sonra
ismi gececek her biri kiymetli
akademisyenlerin epeycesi de
ekip icerisinde. Birka¢ yildir
Yanyali Es’ad Efendi merkez-
li c¢alismalarimi siirdiiren bu
ekibin ulastig1 yeni ve heyecan
verici bilgi, belge ve bulgular
sunduklar1 calistay, ayni za-
manda mizakereler, cesitli soru
ve tartismalarla daha da verimli
ve lezzetli bir hal ald.

Bu degerli calistay hakkinda
bilgi vermezden evvel, ne yazik
ki, Osmanli digiince tarihinin
losluklar icinde kalmis ve uzun
zaman boyunca mechuller ker-
vanuna katilmis Yanyal Es’ad
Efendi hakkinda da bilgi ver-
mekte yarar var. Malumdur ki,
Yanya, Osmanli Balkanlarinin
mithim sehirlerinden biridir.
Esad Efendi, miladi 1600’le-
rin sonuna dogru bu sehirde
dogmus ve memleketinde iyi
bir egitim aldiktan sonra tah-
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Yanyali Es‘ad Efendi Calistayi

silini siirdirmek icin 1687’de
Istanbul’a gelmis. Burada mii-
derrisliklerde bulunmus ve
ozellikle Lale Devrindeki yeni
ilim ve tercime faaliyetlerine
en ust seviyede katilarak katki
yapmustir. Isin ehemmiyetli ta-
rafl ve Yanyali Es’ad Efendi’yi
oldukea dikkat cekici kilan hu-
susiyeti iste bu miitercimligi-
dir. Aslen Karaferye dogumlu,
Aristotelesciligi ile meshur Pa-
doa Universitesi hocalarindan
JToannes Kottuniusun (1577-
1658) Aristoteles’in Fizik'ine ve
Organor’a yazdigl serhlerden
bir kismini, Yanyali Es’ad Efen-
di Latinceden Arapcaya cevir-
mistir. Zaten s6z konusu proje,
kiymetli ilim adamlarnmizin
uzun soluklu ¢aligmalar: araci-
ligiyla, Yanyah Es’ad Efendi’nin
eserleri, cevirileri ve tesirlerini
sorusturmaktadir.

Bu bakimdan agik bicimde
vurgulamak gerekir ki, Yan-
yali Es’ad Efendi hakkinda
yapilacak her arastirma, aym
zamanda Osmanli modernles-
mesini ve dolayisiyla cagdas
Turk diisiincesini de dogrudan
ilgilendirmektedir.

Ik gianiin ilk oturumu “Déne-
min Mahiyeti” baghgini tasi-
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maktaydi. Bir eser ile onu ortaya
koyan diisiiniir arasinda nasil
dogrudan ve derin bir baglanti
mevcutsa, hi¢ kuskusuz soz ko-
nusu distnir ile onu kusatan
zaman, zemin ve kaltiir atmos-
feri arasinda da dogrudan iliski
bulunmaktadir. Miistakim Arici
ve -aynm1 zamanda tip fakiltesi
mezunu bir hekim olan- Esra
Aksoy’un “Tibb-1 Cedid Ne Ka-
dar Yenidir? 17. Yiizy1l Osmanh
Tibbinda Yenilik Tartigmalan
ve Yeni Ilaglar/Bitkiler” baghk-
11 tebliglerinin 6zi, 17. asirdan
itibaren Bat’dan aktarilmaya
baslanan yeni tibbi bilgi ve
yontemleri ifade eden ‘tibb-
cedid’in (yeni tip) ashinda pek
de yeni olmadigini ortaya koy-
du. Osmanh tip aleminin din-
yadaki gelismeleri takip ettigini
acik bicimde gosteren bu teblig,
aslinda tiim ilim alanlarinda da
benzer bir genisgligin oldugunu
acaba kanitlar mi? Elbette bu
soruya cevap vermek icin cok
daha fazla ve ¢ok daha derin
arastirma ve sondajlar yapmak
gereklidir.

Mimar Sinan Felsefe Bolumun-
den, eskicag ve ortacag Yunan
ve Bizans dénemi metin ve
elyazmalarinda uzman olan
gen¢ bir akademisyen, Ekin

Dedeoglu'nun tebligi “Mavro-
kordatos, Eskiler ve Modernler:
Yanyali Doneminde Yeni Aris-
totelescilik Alternatifleri” bas-
higini tasimaktaydi. Ismi gecen
Mavrokordatos, Yanyali Es’ad
Efendi’nin muasir1 olan ve Ba-
trdaki ge¢ ronesans Aristocu-
lugu ile alakas1 bulunan Fenerli
bir Rum aydini. Yanyali Es’ad
Efendimin 1653’te ¢lmis olan
Kottinius'u ve eserlerini nasil
kesfettigi hususunda aydinlati-
c1 bilgiler iceren teblig, klasik
dénemde bir Osmanli miiderri-
sinin ilim arayis1 hususunda ne
kadar genis olabildigini gdster-
mesi bakimindan epey dikkat
cekiciydi. Diger bir genc akade-
misyen olan Nurettin Uriin’iin
“Yanyal1 Dénemi Osmanl l-
miyesinde Intisap ve Yiitkselme
Yolu Olarak Milazemet Siste-
mi” baghkli tebligi, dénemin
ulema sinifinin durumuna ve
sorunlarina dair ilging bilgiler
verdi. Miizakereciler -Alimler
ve Sultanlar eseriyle tamdi-
gimiz- Abdurrahman Atqil ve
Tuncay Zorlu'nun izahlarn ve
elestirileri de panoramay: ta-
mamladi. Ismi miizakereciler
listesinde olmasina ragmen Ju-
dith Pfeifer ise mazeretine bi-
naen gelememisti. Onun yerine
kursuye, aslinda teblig sunmak
i¢in gelmis olan Teymour Morel
¢ikt1. Fakat bundan sonraki cel-
selerde de oturuma gelemeyen
miizakereciler yerine toplam ii¢
defa muzakereci olarak kiirstiye
ciktigini gordugimde, her se-
ferinde hazirliksiz oldugu igin
ozur dileyerek soze baslayan
bu nazik akademisyenin, adeta
“joker miuzakereci” durumuna
dismesine izilmedim degil.
Netice itibariyle bilimsel top-
lantilarda miizakere 6nemli bir
is ve dolayisiyla teblig metin-
lerinin 6nceden incelenmesini



gerektiriyor. Aksi halde verimli
elestirilerin ortaya konmasi kis-
men zorlasabiliyor.

Dedigim gibi, gen¢ ve gayretli
akademisyen arkadaslar: dinle-
mek ve onlardan yeni bilgi ve
bulgular edinmek, gercekten
heyecan vericiydi. Bu bakim-
dan Ibrahim Hakki Ayten’in
“Yanyal Esad Efendi'nin Biyog-
rafisi ve Yakin Ilim Cevresi Uze-
rine Bulgular” bashkl olduke¢a
iyi hazirlanmug tebligi, Yanyal
Es’ad Efendinin akademik cev-
rede yillardir cari olan biyogra-
fisinin mutlaka yeniden yazil-
mast gerektigini acik bicimde
ortaya koydu. Diger iki teblig
yani Ayse Kayamin “Yanyali'nin
Tercemetii's-Serhi’l-Enver Niis-
halar1 Uzerine Notlar” ve -son-
radan Cezayir menseli oldu-
gunu Ogrendigim, gayet giizel
Tirkce konusan- Abdessamed
Taibi'min  “Yanyali'min  Fizik
Cevirisinin Yazma Nishalar1”
baghkl tebligleri ise Yanyali'nin
felsefe terctimelerini etraflica
tanitt1 ve birtakim yanhs ve
eksik bilgileri kaynagindan tas-
hih etti. Mesela es-Serhu’l-Enver
isminin, aslinda Kottinius'un
Aristoteles serhinin Latince is-
minin birebir ¢evirisi oldugunu
ogrenmek, ilgincti. Miizakereci-
ler Mustafa Bilal Oztiirk, Harun
Kuslu ve -bilgisayarin azizligi-
ne ugrayip hazirladig slaytlar
gosteremeyen- Cahid Senel’in
tespit ve elestirileri de hayli dik-
kate degerdi.

YANYALI HAKKINDA YEN{
DiKKATLER VE iSLAM
DUSUNCESt

Ik ginin son oturumu,
“Yanyalr'nin Felsefi ve Kelami
Yoni” baghgini tasimaktaydi.
Bence bu oturumun -miizake-
recilerinden olmamla ilgisiz-

6zel bir ehemmiyeti vardi. Zira
Yanyal1 Es’ad Efendi sadece
miitercim degil, ayn1 zaman-
da er-Risdletii’l-Lahiitiyye adl
miustakil bir felsefi-kelami
eserin  sahibi.  Seyhilislam
Mirzazade'nin istegiyle yazdig
bu eserde Yanyali Es’ad Efendi,
vacibu'l-viicid konusunda ke-
lamcilarin, felasifenin ve dahi
sufilerin  gorislerini ortaya
koyup oOzetlemekte ve tenkit
edip tartismaktadir. Dolayisiy-
la bu konu, hayli énemli baz
sorularin cevaplarini  bulmak
hususunda biiytik biiyik kat-
ki yapabilir. Yanyali madem-
ki, Aristoteles’in Fizik'ini ve
Organon’dan bazi temel me-
tinleri -istelik Kottinius'un La-
tince serhlerinden- cevirmistir,
acaba “vacibu’l-viicid” gibi ge-
lenegin bircok metin irettigi
bir konuda kelam, felsefe ve ta-
savvufun klasik agiklamalarini
tartisirken -yaptig1 cevirilerle
irtibath- birtakim yeni distn-
celer ve tahliller ortaya koy-
mus, yeni bir tavir gelistirmis
midir? Yoksa Molla Cami yahut
Devvani yolunda, gelenegin di-
sina tagmayan bir hulasayla m1
yetinmistir?

Sadece muzakereci olmam ha-
sebiyle degil, iste bu sorularin
verdigi merakla, Omer Mahir
Alper Hocamizin  “Yanyah
Esad Efendinin er-Risaletii’l-
Lahitiyye’sinde Zorunlu Var-
ik Sorunu” basghgin tasiyan
sunumunu dikkatle dinledim.
Omer Mahir Bey, risilenin ana
konusunun zorunlu varhk ve
dolayisiyla isbat1 vacib oldu-
gunu vurguladiktan sonra,
Molla Cami'nin meshur eseri
ed-Diirretii’l-Fahire ile olduk-
ca ufuk acic1 bir mukayesesini
yaptt. Mamafih Omer Mahir
Hocamizin sunumunda tasvir

Yanyali Es'ad Efendi

ve tahlil edilen er-Risdletii’l-
Lahitiyye, Misliman disin-
cesinin ¢ klasik yapisinin yani
kelam, tasavvuf ve felsefenin
mevzu ile ilgili yaklasimini izah
eden ve gelenegi takip eden bir
metin olarak goériinityordu; en
azindan benim kavrayisim bu
mahiyetteydi.

Ikinci teblig ise Yanyali'nin dog-
rudan fikriyatina dair degildi;
ama dolayh olarak konuya 151k
tutan bir yazma analiziydi.
[svigre'den istirak eden Teymo-
ur Morel'in “Al-Yanyawi’s Copy
of Ibn Rushd’s Tahafut: MS La-
leli 2490” baglhikhh sunumunda
ilgi cekici birka¢ husus vardi.
Morel, Ibn Risdiin Tehdfii't
Tehafiitini istinsah etmis olan
Yanyali Es’ad Efendi’nin, met-
nin kenara “Es’ad” imzasiyla
dustiigii birtakim acgiklamala-
1 slaytlar esliginde gosterdi.
Malum oldugu tiizere bizim
gelenegimizde muallim-i evvel
(ilk muallim) Aristoteles’tir;
muallim-i sani (ikinci mual-
lim) ise Farabi’dir. Oysa Yan-
yali, asil muallim-i saninin Fa-
rabi degil ibn Riigd oldugunu
soylemekteydi. Kendi eserine
et-Ta'limu’s-Salis (tigiinci ta-
lim/6greti) adin1 vermis olan
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Yanyal'nin Ibn Riisd’e yéne-
lik bu buyuk iltifati, Osmanh
ulemasinin iizerindeki derin
Gazali ve miteahhir kelamu te-
sirleri goz onine alindiginda,
gercekten onemli ve ilging bir
husustu. Mamafih birkag yerde
Yanyalrnin, Ibn Riisd’it elesti-
rip Ibn Sina'ya sahip ¢iktigr da
gorillmekteydi.

Son teblig ise Mustafa Bilal
Ozturk’in “Tevhid Akli mi,
Nakli mi? Yanyali Baglamin-
da Bir Inceleme” baghgin ta-
simaktaydi. Bu degerli genc
akademisyen, dncelikle metnin
asil konususun isbat1 vacib de-
gil, Allah’in birliginin (tevhid)
kanitlanmas1 oldugunu acik
bicimde vurguladi. Bdylece
Omer Mahir Hocanin sunumu
ile celisen koklu bir fark ortaya
cikti. Omer Mahir Hoca -hakh
bir yogunluktan kaynaklanmak
tizere- muzakerecilere ulastiri-
lacak bir metin génderememis-
ti; ama geng yoldasimiz Musta-
fa Bilal Oztiirk’in génderdigi
metni gérmis ve okumustum.
Yaptig1 atif ve alintilar, agikcas:
Oztirk’iin hakl oldugunu gos-
teriyordu. Ayrica kanaatimce
Oztiirk cok mithim bir hususu
yakalamisti: Yanyali Es’ad Efen-
di, tevhidin akli kanita muhtag
olup olmamasi ve -6zellikle ke-
lamcilarin  kullandigi- kozmo-
lojik delile dayanan ‘tevhidin
akli kanitlamasi’ hususunda
kelamcilar elestiriyor ve oteli-
yordu. Mamafih Oztiirk’in ne
metninde ne de konusmasinda,
bu tavir degisikliginin ardinda
duran sebeplerin ve ozellikle
Yanyalrmin Batr'daki cagdas
Aristotelesci felsefe ile bag-
lantisinin tesirlerinin pek de-
rinlemesine arastirllmadigim
soylemek gerekiyor. Bu husus
takviye icin, Mustafa Bilal ile

76 | kasim 2022 | Umran

Yanyali'min mantik¢i ve felse-
feci kimligini arastiran ekibin
biraz daha yogun tesrik-i mesai
etmesi iyi olur kanaatindeyim.

Mizakerecilerden Ali Durusoy
Hoca'miz, Omer Mahir Alper’in,
konusmasi sirasinda Matiiri-
dilige dair bir tespitine elegtiri
yoneltti. Zira Omer Mahir Hoca,
Yanyali'min metninde, konular
tartisihirken gorisleri aktarilan
kelamcilarin  -6zellikle miite-
ahhirinden- Eg’ariler oldugunu
vurgulamisti. Maturidilerin ise
esamesi gecmemekteydi. Alper
bu durumu, Matiiridiligin -tipki
Mutezile gibi- 6lii bir ekol ol-
mas1 ve dolayisiyla Yanyalimin
tartistiflt konuda déntp mi-
racaat edilecek iist diizey bir
Matiiridi fikriyatin bulunma-
masl ile aciklamisti. Ali Duru-
soy Hoca, miizakereci olarak
ciktign kirside Matiridiligin
zayiflamakla birlikte devam et-
tigini, ancak bilingli bicimde
gérmezden gelindigini ve hak-
sizhiga ugradigimi acgiklamak-
ta iken, ben de igimden Omer
Mahir Hoca'ya hak veriyordum.
Maalesef Matiiridilik tamamen
olmiis degil ise de komaya so-
kulmus ve -ilm-i kelam tarihi
icinde- asirlar boyunca ancak
incecik bir hat halinde ve adeta
merdiven altina itilmis olarak
devam edebilmistir. Bu bakim-
dan o an ayaga firlayip “keske
Eg’ariler felsefeye bulasip ke-
lami da felsefeyi de asureye
cevirmeselerdi de ilm-i kelam,
Matiiridiligin daha basit ama is-
levsel 6zii lizerinden devam et-
seydi!” diye seslenmek istedim.
Bir de Ali Durusoy Hoca, Ibn
Risd’in, mantik ilminin baz
bahislerinde Ibn Sina’ya yéne-
lik sert elestirilerini giindeme
getirerek, Misliman diinyada
mantik geleneginin ana kayna-

g1 durumunda olan ibn Sina’ya
bitytik haksizlik yaptigini vur-
guladi. Ben kiymetli Hoca’'miza
katilmiyorum; ama sadece bu
hususu aydinlatmak icin de
herhalde béyle genis bir projeye
ihtiyac var diye diisiinityorum.

Diger miuizakereci -degerli eser-
lerinden istifade ettigimiz- Os-
man Demir Hoca’mizin, ilm-i
kelama vukufunu yansitan bazi
tespit ve tahlilleri, tebliglerde-
ki tahlillerin kapali ve eksik
taraflarimi tamamlayan 6nemli
bilgiler iceriyordu. Boylece er-
Risaleti’l-Lahiitiyye'nin  mahi-
yetini daha iyi anlamak imkam
hasil oldu. Mamafih miizakere-
cilerin elinde sadece Mustafa
Bilal Oztiirk’'iin metni oldugu
icin, somut metin elestirisi iha-
lesi ne yazik ki, adeta sadece
Oztiirk’e kald1 ve miizakereler
bir nevi bu gen¢ akademisyenin
tez savunmasina tahavvil eder
gibi oldu.

MANTIK VE TABIAT FELSEFESI

Ikinci giiniin ilk oturumu “Yan-
yali ve Mantik” bashgin tasi-
yordu. Harun Kuslu Hoca’'mizin
“Terctimesi ve Derkenar Notlar1
Isiginda Yanyali'min Islam Man-
tik Gelenegine Bakis1” baghikh
tebligi, son derece istifadeliydi
ve Es’ad Efendi hakkinda yeni
arastirmalar yapmanin lizu-
munu ve énemini bir kez daha
ortaya koydu. Agikcas1 simdiye
olusan literatiir ve bilgilerin
mutlaka tashihi gerekmekte-
dir. Bir baska degerli mantikei-
miz Muhammed Nasih Ece’nin
“Yanyalrnin Tercemetil’s-
Serhi'l-Enver’inde Kavram ve
Onerme” bashkh tebligi de ol-
dukca ilgingti; zira doktorasin-
da Ibn Riisd’in Ibare telhisini
calismis olan Nasih Hoca, rone-
sans Avrupast’ndan siiziilen ibn



Rigd ile dogrudan karsilasan
Yanyalinun fikriyati hakkinda
ilging bilgiler verdi. Iki genc
akademisyen, Afife Seyma Tac
“Yanyali Esad'in Tercemeti’s™-
Serhi’l-Enver'inde Tamum ve
Unsurlan” ve Firdevs Seyna
Yildirnm  “Tercemetii’s-Serhi’l-
Enver’de Kiyas ve Akil Yiiriitme
Tartismalar1” baglhikh tebligle-
riyle Yanyali'min mantik¢ihigi ve
baz1 orijinal fikirleri hakkinda
aydinlatic bilgiler sundular. Fa-
kat acikcasi, tebligler arasinda
Kottinius'un asil Latince met-
nini ele alan ve Yanyali'nin ce-
virisi ile mukayesenin kapisin
aralayan bir sunum olmayisinin
derin eksikligi de hissedildi.

Calistayin, merakla bekledi-
gim son oturumu “Yanyalimin
Tabiat Felsefesi” bashgin ta-
styordu. Oturumdan o6nceki
arada yakaladigim Cahid Senel
Hoca’ya “Ustadim, en agir konu-
yu en sona saklamigsiniz!” tar-
zinda bir saka yapmustim. Zira
Yanyalimin Kottinius'tan nicin
bagka bir serhi degil Fizik tefsi-
rini ¢evirdigi ve dahi bu tercii-
me icinde Yanyal'nin kendine
ait gorislerinin ve degerlendir-
melerinin neler oldugu soru-
sunun buytik bir ehemmiyeti
vard1.

Ik teblig Cahid Senelin “Ter-
cime ve Telif: Yanyali Esad
Efendi’nin Fizik Serhi” bashigin
tasimaktaydi. El yazmasindan
dikkatle secilmis metinleri -bu
sefer bilgisayarin azizligine
ugramadan- slaytlar egliginde
takdim eden Cahid Bey, Yanyal
Es’ad Efendi'nin sadece miiter-
cim degil ayn1 zamanda kismen
miellif oldugunu da kanitla-
riyla gosterdi. Yanyal,, elbette
Kottinius'u terciime etmisti
ama gerekli gérdugiinde araya
girerek biiyilkk bir 6zguven ve

salahiyetle kendisi konusmak-
tayd1. Ozellikle kavramsal diiz-
lemdeki miidahale ve orijinallik
dikkat cekiciydi; mesela Yanyali
bir kavrami izah icin Farsca ve
Tiirkce kelimeler de kullanmis-
t1. Yanyal'nin, Kottinius'un Ibn
Riisd’it elestirdigi yerlerde ibn
Riisd’e sahip cikarak, kabahati
Ibn Rigd’iin Latince gevirileri-
ne havale ettigini 6grenmek de
heyecan vericiydi. Zira boyle-
likle Yanyali'nin, yeri geldigin-
de, hakikat namina Kottiniusu
da elestirip tashih ettigi ortaya
cikmaktaydi.

Klasik Digiince Okulu bun-
yesinde yaptigl, Homerosun
Ilyada’s1 okumalarindan tani-
digimiz Erman Goéren Hocamin
“Miras m1 Redd-i Miras mu?
Ioannis Cottunius ve Aristo-
teles Fiziginin Latin Terct-
meleri” basghklh tebligi, bu
baglamda resmi tamamlayan
hayli 6nemli bir sunumdu. Sa-
dece Kottinius'u konu edinen
bu teblig, Yanyalimin Arapcaya
aktardign Padoamin bu namh
Aristoteles iistadim1 yakindan
tanimaya vesile oldu. Boylelikle
mantik oturumunda eksikligi
hissedilen husus, Fizik oturu-
munda izale edilmis oldu. Kot-
tinius, siiphesiz bir Aristoteles
uzmaniydi; ama kendilerini
“modernicus” diye tanitan bir

kusaga mensuptu ve o sirada
yeni ortaya cikan Aristoteles
muhalifi goriuslerden de ha-
berdardi. Nitekim Yanyalrnin
cevirdigi metinde gonderme
yapilan isim ve problemler de
arkaik ve giincel olmayan bir
metni degil, kendi cagiyla irti-
bat1 olan canh bir zihniyeti or-
taya koymaktayda.

YANYALI'NIN ESERLERINE
BUGUNUN IGINDEN BAKMAK

Aristoteles hakkindaki ciddi
malumati ve ilging bakis acis1
ile dikkat ceken ve ayn1 zaman-
da modern fizik uzmani olan
Baha Zafer Hoca'nun “17. Yuzyil
Bilim Devrimi Oncesi Aristo-
teles Fiziginin Alimlanis1” bas-
likh tebligi, sadece icerigi ba-
kimindan degil, aym1 zamanda
oldukca sempatik sunumuyla
da hem gonilleri hem de zihin-
leri doldurdu. Elbette biitiin
bilimsel toplantilar hakkinda
gecerli olan “zaman” proble-
mi kismen engel olsa da Baha
Zafer’in, tabiat1 anlamak husu-
sunda diin oldugu gibi bugin
de Aristoteles’ten Ogrenecekle-
rimiz oldugunu ima ve isaret
eden izahlar1 son derece 6nem-
liydi. Tebligin énemli bir tarafi,
Yanyal'nin eserlerine -arkaik
ve iglevsiz nazariyla degil- bu-
ginin icinden, ¢cok daha sicak
ve ciddi bakmay: ikaz etmesiy-
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di. En azindan benim anladigim
buydu.

Nitekim miuzakerecilerden Es-
raf Altas Hocamuz su onemli
sorulan sordu: Yanyali, nigin
Batr'da yeni ortaya cikmus cag-
dag dusiiniirleri, mesela -Aris-
toteles fizigi ve metafizigi eles-
tirisi ile zuhur eden- Descartes,
Galileo ve hatta Newton gibi
isimleri degil de Aristotelesci
Kottinius'u kesif ve terciime
etmistir? O devirde ortahig ka-
sip kavurmaya baslayan yeni
fizik ve metafizigi birakip can
cekismekte olan Aristotelescili-
ge donmek buyuk bir eksiklik
ve gerilik degil midir? Nihayet,
Yanyali madem boyle arkaik
bir cabaya ducar olmustur. O
héilde, vefati ardindan unutul-
mas1 ve ihmal edilmesi tabii de-
gil midir?

Esasen bu oOnemli sorular,
hélihazirdaki Yanyah literati-
riinde dile getirilmis ve cevap-
lar1 verilmis sorulardi. Nitekim
Islam Ansiklopedisimin Yanyal
maddesinde de Kazim Sari-
kavak, Kottinius’'un -Padoa’da
tahsil gérmesine ragmen- ne
Ronesans'tan ne de ilim ha-
yatindaki yeni gelismelerden
habersiz gorindiguni, dola-
yisiyla  Kottinius’tan yararla-
nan Yanyal'nin eserlerinin de
Osmanlh ilim hayatina katki
yapmaktan uzak oldugunu
belirtmektedir.

Oysa kanaatimce, her ¢ teb-
ligde de bu tiir bir agiklamanin
yanlishgin ortaya koyan bilgi-
ler mevcuttu. Konunun uzman
olan Erman Goren, Kottinius'un
kendi donemindeki gelismeler-
den haberdar oldugunu agik bi-
¢imde gosterdi. Cahid Senel’in
tebliginde de bu sorularin ce-
vaplar1 biyiik 6l¢ctide mevcuttu.

78 | Kasim 2022 | Umran

Baha Bey’in sunumu, diisiitnme
sistematigi ve yontemi ile zo-
runlu olarak eldeki malzeme-
den insa edilen agiklayici teori
arasindaki farki ve asil bakilma-
s1 gereken yerin ilki oldugunu
vurgulamistt. Esref Hocanin
dile getirdigi bu onemli elesti-
riler, ashinda bakis acisindaki
farklilign yansitmaktaydi. Elbet-
te yanihiyor olabilirim ama bu
sorular bana biraz anakronik
ve hatta “ilerilik-gerilik” ikile-
minden fazlaca miiteessir gibi
geldi. Bir dustinelim; mesela
Bashoca Ishak Efendi (6. 1836)
Mecmiv’a-i Uliim-1 Riyaziye'de,
o sirada Batr'daki modern bili-
min veri ve agiklamalarini ak-
tarmaktadir ve bu bakimdan
hem gayet cagdastir hem de
Osmanh ilim hayatina buytuk
katki yapmustir. Fakat bence
Yanyali, disiince sistematigi
ve yontemi iizerine yazmig ol-
makla daha st bir konumda sa-
yilmalidir. Nitekim Mecmii'a-i
Ultim-1 Riyaziye bugiin sadece
bilim tarihine ait bir metindir.
Oysa Aristoteles’in Fizik’i tabiat
hakkinda nasil diisiinecegimiz
konusunda hala derin ilhamlar
verdiginden olsa gerek, nice
arastirmalara, doktora tezleri-
ne konu olmaya devam etmek-
tedir. Oyleyse Yanyalr'nin eseri
dahi derin ve etrafh bir sekilde
incelenmeye ve bugline ilham
vermeye herhalde layiktir.

Diger miuzakereci Mustafa
Kacarin degerli analizleri ar-
dindan, asi1l muzakereci Abdur-
rahman Aliyy -mazeretine bi-
naen- gelemedigi i¢in kiirsiidde
tekrar Teymour Morel’i gordiik.
Onun baz1 tasvir ve tespitleri
ardindan ara verilerek kapans
ve degerlendirme oturumuna
gecildi. Mehmet Ozervarli, Tun-
cay Zorlu ve tabii Ali Durusoy

hocalanmizin kiymetli deger-
lendirmeleri zannederim gsu
ctmle ile 6zetlenebilir: “Yapila-
cak ¢ok is var, yola devam”.

Bence bu degerli calistay, top-
lantilar sirasinda da defaatle be-
lirtildigi gibi, 6ncelikle Yanyah
hakkindaki mevcut literatiiriin
oldukca eksik ve yanhs bircok
tarafin1 ortaya koydu. Bu bil-
gileri tashih edecek yayinlarin
ontnit acti. Bununla birlikte
elestiriye acik bazi hususlar da
mevcuttu. Mesela “mantike1” ve
“felsefeci-kelamc1” Es’ad Efendi
hakkinda -aym1 projede yer alan
arastirmacilarin- zaman zaman
birbiriyle celisen tasvirler yap-
malar ilgingti. Fakat bu nakisa,
Yanyal'min “Tabiat Felsefesi’ni
ortaya koymaya calisan son otu-
rum konusmacilarinda mevcut
degildi. Zira Cahid Senel, Er-
man Goren ve Baha Bey, hem
Yanyalimin Fizik cevirisinin
Arapca orijinal metnini hem
de Kottinius'un Latince metni-
ni onlerine koyup hep birlikte
satir satir incelemislerdi. Bence
benzer bir is birligine mantik
alaninda dahi ihtiya¢ bulun-
maktadir. Eger Yanyali'min filo-
zof ve kelama1 kimligi layikiyla
arastirilacaksa, ayni usulin bu-
rada da uygulanmasi yerinde
olacaktr.

Proje yuriitiicisic Mehmet Sait
Bey’in degerlendirme oturu-
munda vurguladig1 ve beni de
miitehassis kilan bir hususu ak-
tararak, bu giizide ilim meclisi
hakkindaki sozlerime nihayet
vereyim: Bu proje kapsaminda
kisith maddi imkanlarla birkag
yildir azimle cahisan kiymetli
akademisyenler, tebrike ger-
cek anlamda layiktirlar. Allah
sayilarimi ¢ogaltsin ve yollarim
acsin.



XIX. Aswr Tiirk Edebiyati Tarihi mi
Yoksa Yeni Tiirk Edebiyati’min Insast m1?

CENGIZ TATAR

T urk edebiyat: tarihi dendi-
gi zaman hi¢ stiphesiz akla
iki isim gelir; Fuat Koéprala ve
Ahmet Hamdi Tanpinar. Bu
iki isim her ne kadar birbiriyle
bagintisiz gibi goriinse de bize
gore Tanpinar, Koprilli'niin de-
vamudir. Bizi bu devam fikrine
iten, birinci ismin “ulusal ede-
biyat tarihi” modelini tesekkiil
ettirmesi ikincisinin de onu siir-
dirmesidir.! Bu kanaate yonel-
memize sebep ise; kullandiklar
usullerden ziyade siyasi tavir
ve memuriyetleridir. Her iki
isim de edebiyat tarihi yazmaya
memur edilmis ve modern mil-
liyetci bir zihniyetin edebiyat
tarihine yaklagimini somut héle
getirmekle  gorevlendirilmis-
tir. Bu nedenle de Tanpinar ve
Képrali'niin eserleri edebiyat
tarihinden ziyade bir “diisiince
tarihi” niteligindedir.

Koprili yasl itibariyla
Tanpinar’dan bir 6nceki nesli
temsil eder. Dolayisiyla Kopri-
li,, bir “kurucu” olarak karsi-
miza ¢ikarken Tanpinar onun
“ardil’” niteligindedir. Kopruli,

1 Erol Kéroglunun XIX. Asir Tiirk
Edebiyati Tarihi'ni bir “ulusal
edebiyat tarihi” modeli olarak ifade
etmesi 6nemlidir. Bk. Erol Koroglu,
“Tanpinar’a Gore Ahmet Mithat”,
Merhaba Ey Muharrir! Ahmet
Mithat Uzerine Elestirel Yazilar,
Bogazici Universitesi Yayinlari,
Istanbul, 2006, s. 336.

[ttihatgilarin iktidarina sahit ol-
mus ve onlarla birlikte “yeninin”
ingas1 icin caligmistir. Ardindan
da Cumhuriyet'e eklemlenmeyi
bilmis ve bu dénemde de (he-
men hemen) ayni c¢izgiyi str-
dirmaustir. Bu cercevede Tiirk
edebiyat1 tarihini kurgularken
calismalarim tarih o6ncesi do-
nemlerden baslatarak 17. asra
kadar getirmistir. Ilgilendigi
donemlerle alakali Batih mis-
tesriklerin calismalarindan fay-
dalanmayr ihmal etmemekle
birlikte onlarin eserlerinde ken-
di milliyetci fikirleriyle catisan
gorislere de kars1 cikmaktadir.
Bu nedenle Batili kaynaklarla
irtibat1 bir anlamda gelgitli bir
seyir takip eder. Buna karsilik
Tanpinar, Cumhuriyetin geng
nesli icinde yetismis, yeninin
icine dogmustur. Ozellikle 19.
asra yogunlasan Tanpinar, ken-
dinden o6nce Kopriili tarafin-
dan kurulmus ve sabitlenmis
bir alanda eser verir. Tanpinar
19. asra dikkat kesilirken tama-
men Batih mustegriklerin eser-
lerinden yararlanmis ve onlarin
goriislerini eserlerinde c¢ekin-
meden kullanmistir. Boylece
Képriali'nin elinin yetmedigi
dénemi onun belirledigi bakis
acistyla tamamlamusgtir.

Tirkiye'de edebiyat tarihi ala-
nina girmek ve bu konuda eser
telif etmek “merkez kanona
dahil olmay1” ve buna ilaveten

resmi ideoloji gercevesinde insa
faaliyetine katilmay1 gerektirir.
Tanpinar da bu onay1 almus ve
memuriyetine baglamustir.

MERKEZ KANONLA ig BirLiGI

Ahmet Hamdi Tanpinar 1939
yilinda Fuat Kopriali'nin Ede-
biyat Fakiltesinden ayrilmasi-
nmin ardindan Hasan Ali Yiicel
tarafindan Tanzimatin 100. Yih
miinasebetiyle 19. Asir Tirk
Edebiyat1 adiyla kurulan kirst-
ye profesor unvaniyla atanmusg-
tir. Koépriali'den sonra Edebiyat
Fakiiltesime atanabilecegi id-
dia edilen adaylara baktigimiz
zaman (Ismail Habip Seviik,
Mustafa Nihat Ozoén) bunlarin
Atatiirk’e yakin isimler oldugu-
nu goririz. Buna karsilik bili-
nen ve taninan bu iki isim yerine
Tanpinar’in secilmesinde siyasi
bir tercihin yattigim ve siyasi
normlarda bir kisim degisimle-
rin yasandigini sezinleyebiliriz.
[smet Indéniyle baslayan ma-
ziye daha 1ilimh bir yaklagimin
sergilenmesi, Atatirkin mer-
kezden uzaklastirip kiistirdigii
isimleri geri getirip tekrardan
etkin kilma cabasi vb. distndi-
gumiizde Tanpinar’in secgilmesi
makul karsilanabilir. Bu segi-
min ne kadar isabetli oldugunu
Tanpinarin siyasete dair ifade-
lerinde ve kaleme aldig1 eserle-
rinde gormek miimkuanddr.
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BORCU ODEME VAKTIi: XIX.
ASIR TURK EDEBIYATI TARIHi
VEYA ZECRi BATICILIKTAN
BATICILIGA

Tanpinar, 1939 yilinda 19. asir
Tiirk Edebiyati Kiirsiisitne tayin
edildikten sonra siki bir calis-
ma igine girer. Hasan Ali Yiicel,
Tanpinarh bir edebiyat tarihi
yazmakla gorevlendirir.? Bunun
icin harekete gecen Tanpinar,
iki ciltlik bir edebiyat tarihi yaz-
may1 planlar. i1k cildini 1942’de
fasikiiller halinde nesretmeye
baslamis ve ancak 1949 yilinda
ilk baskisim1 gerceklestirebil-
mistir. Edebiyat tarihini yazarak
kendisini bu goreve getirenlere
kars1 borcunu 6demistir.

19. asirla birlikte yeni edebi-
yata merhaba diyen Tanpinar,
her ne kadar XIX. Asir Tiirk
Edebiyati Tarihimi 1949 w-
linda nesretmis olsa da eserin
icerisinde serdettigi gorusler
ve klasik edebiyata yaklasimin-
da onun halen daha 1930’larda
kaldigim1 goririiz. Tarih 1930.
Ankara'da Tirkce ve Edebiyat
Muallimleri Kongresi diizenlen-
mektedir. Kongrede okullarda
okutulacak edebiyat derslerinin
icerigi tizerine tartigilmaktadir.
Katilmcilardan biri de Ahmet
Hamdi Tanpinar’dir. Tanpinar
burada Divan Edebiyatimin lise
ders miufredatindan ¢ikarilma-
s teklif eder. 1930’lardaki in-
kilaper hava disiinilldagunde
bu teklif bizi pek de sasirtma-
mahdir. Cinkit Cumhuriyet’in
ilk nesli olan bu gencler her
alanda ge¢misi yikmayi, kendi
dustnceleri cercevesinde yeni
bir diinya inga etmeyi hedefle-
mektedir. Hedeflenen “yeni ha-
yatin” icinde Osmanl miras: yer
almaz. Bu nedenle Tanpinarin
bu dénemi i¢in “zecri Batic ol-

2 Orhan Okay, Bir Hillya Adaminin
Romani, Dergah Yayinlari, {stanbul,
2010, s. 283.
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dugu donem” ifadesi kullanilir.
“1932’ye kadar cok cezri bir
Garpci idim. Sarki tamamiyla
reddediyordum. 1932’den son-
ra kendime gore tefsir ettigim
Sark’ta yasadim. Asil yasama
iklimimizin béylesi bir terkip
olacagina inaniyorum.” Ge-
nelde Tanpinar'in Yahya Kemal
tesirinden sonra Istanbul’daki
hayatinin fikri bakimdan mu-
tedil bir vasfa burtindugu iddia
edilir. Bu iddia gerceklikten zi-
yade bir temennidir. Ciinki Tan-
pinar, Sark’a, kendi kultir ve
medeniyetine karg1 miiellefe-i
kuliibden olsa da hic¢bir zaman
Baticihiktan taviz vermemis ve
maziyi ge¢cmiste biraknustir.
Kisacas1 Tanpinar fikri yonden
“zecri Baticihiktan” Baticihiga
evrilmistir.

Bu baglamda onun Osman-
Ii edebl mirasina yaklagimini
gormek icin 1930’daki Tark-
ce ve Edebiyat Muallimleri
Kongresi'nde savundugu goriis-
leri iyi tedkik etmek gerekir.
Ciunkd burada savundugu go-
riislerini 1959 yilinda nesrettigi
XIX. Aswr Tiirk Edebiyati Tarihi
adli eserinin ikinci baskisin-
da tatbik etmistir. Muallimler
Kongresinde o6ncelikle Divan
Edebiyatimun lise ders miifreda-
tindan kaldirilmasi gerektigini
soyler ve ardindan da edebiyat
tarihi dersinin Tanzimat son-
rasina teksif edilmesi gerekti-
gini savunur. Tanpinar’a gore
Tanzimat oOncesindeki Divan
Edebiyat1 yeknesak bir vasfa
sahip olup devirleri, edebiyat-
cilar1 hemen hemen birbirinin
ayn ve tekraridir. Biitinityle bir
tekrardan ibaret olan dénemin
islenmesinin bir anlam yoktur.
Buna kargilik Tanzimat'la birlik-
te edebiyatimiza yeni bir soluk
gelmis, Bat1 medeniyeti merkez-
li yeni kimligimiz sekillenme-

3 Orhan Okay, age., s. 158.

ye baslamistir. Yeni edebiyatin
baslangic1 Tanzimat olduguna
gore edebiyat tarihinin merke-
zinde de Tanzimat olmahdir.
Ders kitaplarinda Tanzimat
oncesi déonemin “giris” mahiye-
tinde kisaca ele alinmasi yeterli
olacaktir.* Tanpinarin 1930’da
“zecri Batic” oldugu dénemde
beyan ettigi bu gortsleri XIX.
Asir Tiirk Edebiyati Tarihinin
ikinci baskisinda adim adim uy-
guladigini goriiriz. Evvela daha
once savundugu gibi 19. asn
merkeze alir ve eserinin “Giris”
béliimiinde 19. asir o6ncesini
kisaca ozetler. Ardindan “Garp-
hlasma Hareketine Umumi Bir
Bakis” basgligiyla Tanzimata
kadar Batilismay: merkeze alan
bir degerlendirme yapar. Tan-
pinar, kongrede son siniflarda
Bat1 Edebiyat1 etrafinda gelisen
tirlerin anlatilmasinin gerek-
liligini de savunur. XIX. Asir
Tiirk Edebiyat: Tarihinin Ikinci
Bolimir‘ne baktigimiz zaman
bolumiin bu minval tizere hazir-
landigim1 goririiz. “Sinasi’den
Sonra Nevilerin Geligmesi” bas-
ligin1 tagiyan bu boliimde Bati
tesirinde geligen gazete, siir, ti-
yatro, hikdye ve roman gibi tiir-
lerin anlatildigina sahit oluruz.

XIX. Aswr Tirk Edebiyati
Tarihinin bu kongreyle baska
bir ilintisi de kongre sonucun-
da aliman “son smf ogrenci-
lerine Tanzimat sonrasindaki
Tirk Edebiyati’yla beraber Bati
Edebiyati, bazi saheserler ve
buytk  sahsiyetler etrafin-
da gosterilecektir™ kararinn
“Sinasi’den Sonra” bashg: altin-
da Namik Kemal, Ahmet Mit-
hat, Recaizade Mahmut Ekrem,
Abdilhak Hamid izerinden
uygulanmaya calisilmasidir.
Gorildugn tzere Tanpinar,
1930’lardaki inkilapc¢i ve Bati

4 Orhan Okay, age., s. 160-161.
5 Orhan Okay, age., s. 163.



tesirindeki havay1 bozmak is-
tememis hayatimin sonraki dé-
nemlerinde de bu goruslerini
perdeleyerek devam ettirmistir.

Tanpinar XIX. Aswr Tiirk Edebi-
yati Tarihi boyunca Batili miis-
tesriklerin iddialarini tekrarla-
yip onlar1 destekler ve olaylar:
onlarin bakis agisiyla degerlen-
dirir. 19. asirda tesekkill eden
Enctimen-i Suara, Tanpinar
tarafindan 16. asir Paris’indeki
“le Plaide” gurubuna benzetir-
ken Ibnillemin Mahmut Kemal
Inal ise bu tesekkillii “Ukaz
Panayir’na benzetir.® iki ismin
ayni1 olaya hangi cerceveden
baktiklarini goéstermesi agisin-
dan bu 6rnek 6nemlidir. Benzer
sekilde Tanpinar, Bes Sehir'de
Emir Sultan ve Bursamin ma-
nevi havasindan bahsederken
bir anda Diyonizos, naturiste
gibi Batih kavramlar1 devreye
sokup aciklamalara girigsme-
si” onun zihininin ne derecede
Bati1 efkariyla dolu oldugunu
gosterir.

Yazar eserinin bagindan sonuna
kadar “Misliman Sark” ifade-
sini kullanarak anlattigr din-
yayla kendisi arasina mesafe
koyar. O, Miisliman Sark i¢inde
yasayan biri degil onu gozlem-
leyen biridir. Tanpinar, bunu
bilingli bir sekilde yapmaktadir.
Cinkit onun agzindan anbean
“hala okudugu Frenk kitaplarn
konusmaktadir.”

Yasadig1 toplumla arasina me-
safe koyan Tanpinar, Osmanh

6 Tevfik Siutci, “Eski Edebiyattan
Yeni Edebiyata Gegisin Esiginde
Onemli Bir Isim: Hersekli Arif
Hikmet ve Divan1”, Turkish
Studies, cilt: V, say1 2, s. 486.

7  Ahmet Hamdi Tanpinar, Bes Sehir,
Dergah Yayinlari, Istanbul, 2001, s.
122.

8 Ahmet Hamdi Tanpinar,
Yasadigim Gibi, Dergah Yayinlar,
Istanbul, 1996, s. 38.

i_Ahr'p_ed.Hamd/: Ténplndr

Tarihi'ne yaklasiminda da miis-
tesriklerin etkisindedir. Osman-
Ii gerilemesinden bahsederken
bunu Avrupa ve Amerikamin
cok ileri gittiklerini kurdukla-
r1 somirge dizeni iizerinden
anlatir ve bundan hayranlikla
bahseder. “Hiilasa, on sekizin-
ci asrin baglarinda, Ronesans’
ve onun hayata getirdigi feyizli
degisiklikleri idrak eden, cogra-
fi kesifler sayesinde Amerika’y1
kendisine eklemek ve eski din-
yanin mithim bir kismini dogru-
dan dogruya faaliyete gecirmek
suretiyle sahasimi ve istihsal
imkanlarin iki yiiz yilda birkag
misli genigleten...”

XIX. Aswr Tiirk Edebiyat: Tarihi
icerik yoniinden de bazi zaaflari
hévidir. Ahmet Hamdi Tanpinar,
eserin “Garblilagsma Hareketine
Umumi Bir Bakis” bashkh ilk
bolimiinde déneminin kurucu
ideolojisi tarafindan yapilan Os-
manl: elestirilerine katilarak Ya-
vuz Sultan Selim’in Misir1 fethi
sonrasinda Osmanl’nin Arap-
lagtigin1 ve Ehli Stinnet anlayi-
sinin daha da katilastigini iddia
eder ve Batihlasmaya cok geg
basladigimiz i¢cin hayiflanir.!

9 Ahmet Hamdi Tanpinar, age., s. 42.
10 Ahmet Hamdi Tanpinar, age., s. 41.

Bolimiin devamindaysa klasik
“cokiis”, “gerileme” teorisini be-
nimsedigini gorirtz. Osmanl-
nn 17 yuzyilin sonuna kadar
bir sekilde Avrupali devletlerle
yapilan savaslarda dengeyi ko-
rudugunu fakat 1699 Karlofca
sonrasinda bu dengenin Os-
manl aleyhine bozuldugunu sa-
vunur.!! Oryantalist temelli bu
gortigiin tashihe ihtiyac1 vardir.
Cunkit yakin dénemde yapilan
Osmanh tarihi calismalarinda
17. asir ve hatta 19. asrin son
ceyregine kadar herhangi bir
duraklama yasanmadig1 gorisii
agirhk kazanmistir.'?

Lale Devrimi Osmanh tarihin-
de Avrupa’ya acilan bir pencere
seklinde degerlendirmis ve bu
doénemde meydana gelen degi-
simleri hep Batimin taklit edil-
mesi, ornek alinmas1 seklinde
yorumlamistir. Bununla da kal-
mamis Osmanlr’y1 degismemek-
le, degisime direnmekle sucla-
mustir.'* Halbuki Tanpinar, 18.
asirda devletin gecirdigi siyasi
ve iktisadi degisimleri goreme-
mistir.'* Ayrica bu asirda mey-
dana gelen fikrl atihm yabana
atilacak gibi degildir. Dénemin
onde gelen isimleri Osmanli top-
raklar1 haricinde Iran ve Hindis-
tan gibi bolgelerden fikri bakim-
dan yararlanma yoluna giderler.
Batrdan ziyade kendi kaynakla-
rina yonelme ve yakin kiiltiirel
tecriibelere basvurma dikkati
ceker. Bu nedenle 18. asirda sa-
dece Osmanli-Avrupa iliskileri
degil buna ilaveten Islam kla-

11 Ahmet Hamdi Tanpinar, age., s. 42;
Turan Alptekin, age., s. 107.

12 Orlin Sabev, Ibrahim Miiteferrika
ya da Ik Osmanl Matbaa
Sertiveni, Yeditepe Yayinlari,
Istanbul, 2016, s. 34.

13 Ahmet Hamdi Tanpinar, age., s.
41-46.

14 AliYaycioglu, “Karlofca Ani:
Osmanli XVIIL Yuzyila Nasil
Baglady”, Tarih ve Toplum Yeni
Yaklasimlar, say1 18,s. 11, 23.
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siklerine ragbetin artmasi, iran
ve Hint sahasiyla iligkileri de
goz oniunde bulundurmak gere-
kir. “Ozellikle Safevi rejiminin
kriz ardindan yikilmasi sonu-
cu meydana gelen siyasi ortam
Osmanh dinyas: ile genis Fars
havzasi, iran ve Hint Okyanusu
arasindaki trafigi artirmigtir. Bu
genis cografyada ticaret ve ente-
lektiiel aglar eskisine gore daha
¢ok yogun bir sekilde faaliyet
gostermeye baslamistir. XVIIL
ylzyll Osmanl sosyal ve dini
hayatin1 derinden etkileyecek
Naksibendi-Miiceddidi hareke-
ti, tam da bu dénemde Hindis-
tan ve Orta Asya’dan Osmanh
diinyasina girmistir.”'?

Tanpinarin Lale Devri'ni ele
alirken yeniliklerin bas amili ve
dénemin en 6nemli ismi olarak
Ibrahim Miiteferrika’yr goster-
mesi ve III. Ahmet, Damat Ibra-
him Pasa ve diger devlet ricalini
gormezden gelmesi dikkat ceki-
cidir. “Yazik kine Damat ibrahim
Pasa bir yenilesme programini
hazirlayabilecek kadar irade-
li bir sahsiyetti, ne devri buna
miisaitti.”'® Tanpinarin done-
min iki muktedir ismini atlayip
onlarin himayesi ve tesvikiyle
devlet destekli matbaayr kuran
Ibrahim Miiteferrika’'yr “uyani-
sinsembolil” olarak gostermesi'”’
onun mithtedi ve 6ziinde Batih
olmasi sebebiyledir. Ciinkii Tan-
pinar da diger bircok aydin gibi
Osmanl’min kendi igerisinden
gelen bir ivmeyle herhangi bir
atilim yapilabilecegini tahayytil
edemez. Halbuki Damat Ibra-
him Pagamin matbaamin kurul-
masl icin gosterdigi gayretlerin
yaninda olusturdugu tercime
heyeti ve yapilan terciimelere
bakildiginda Tanpinar’inbahset-
tigi gibi zevk ve eglence diigki-

15 AliYaycioglu, agm., s. 55-56.
16 Ahmet Hamdi Tanpinar, age., s. 44.
17 Ahmet Hamdi Tanpinar, age, s. 45.
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ni bir isimle degil, ne yaptigin
bilen, belli bir plan ¢ercevesinde
hareket eden, savas yerine di-
yalog ve diplomasi taraftar bir
isimle karsilagiriz. Damat Ibra-
him Pasa ve III. Ahmed’in is bir-
ligiyle Osmanli Imparatorlugu
simirlar icinde daha evvel go-
rillmemis bir ceviri faaliyeti bas-
latilmigtir.  Onceki padisahlar
doneminde bireysel bir tesvik
seklinde yapilan ceviri faaliyeti
bu dénemde “bir devlet tesebbii-
si” olarak sistemli bir harekete
donusgiir.'®

YENiLiGE MECLUBUZ

Genellikle edebiyat tarihgile-
ri (Tanpinar da buna dahil) ve
arastirmacilar Seyh Galib’le bir-
likte klasik siiri nihayete erdirir-
ler. Onlara gore klasik siir Seyh
Galib’le son zirvesini yasamis ve
nihayet bulmustur.!” Bu neden-
le 18. asrin sonu ayn1 zamanda
klasik siirin de sonudur. 19.
asir ise Yeni Turk Edebiyatimin
baslangicidir®® Bu baglamda
Tanpinarin eserine XIX. Asiwr
Tiirk Edebiyati Tarihi ismini
vermesi daha da anlam kazanir.
Fakat burada dikkat edilmesi
gereken nokta eskinin defte-
rinin bir anda kapatilmasi ve
hemen yeninin baslatilmasidir.
Akl basinda olan her insan bi-
lir ki hi¢bir diisiince, fikir, edebi
gelenek bir anda sona ermedigi
gibi “yeni”’de pitirak cicegi gibi
bir anda peyda olmaz. Bunlar
uzun siirecleri gerektirir. 19. as-
rin “yeniyle” ézdeslemesi daha

18 Mehmet Ipsirli, “Lale Devrinde
Teskil Edilen Terciime Heyetine
Dair Bazi Gozlemler”, Osmanli Ilmi
ve Mesleki Cemiyetleri, Istanbul,
1987, s. 33-42.

19 Turan Alptekin, Ahmet Hamdi
Tanpinar, lletisim Yayinlari,
Istanbul, 2018, s. 128.

20 Victoria Rowe Holbrook, Askin
Okunmaz Kiyuar, {letigim
Yayinlari, Istanbul, 2018, s. 211.

cok ideolojik bir kurgunun eseri
oldugu icin bu kabullenilmis bir
dogru haline gelmistir. Bu vasat-
ta Tanpinar da 19. asn yenili-
gin merkezine koyarak 6ncesini
“eski” diye nitelendirir. Klasik
edebiyatimiz karsisinda kurucu
ideoloji ve Tiirkeiilerle ayni safta
yer alan Tanpinar, stirekli “eski
siir” ifadesini kullanir. Séylenen
bu ifade klasik edebiyatimizi
siire hapsettigi gibi nesri de (az
ragbet gorduguni soyleyerek)?!
ikinci plana iter. Hatta abartih
bir sekilde nesri [brahim Sinasi
ile baglatir. Béylece alt1 asirhik
kaltiirel bir birikimi ifade eden
sozlikleri, Mesnevi serhlerini,
seyahatnameleri, seferatname-
leri, sair tezkirelerini, tarihleri,
siyasetnameleri vb. bir cirpida
silip atar. Tanpinar biitin bu
birikimi “sade ve siirle butin
alakalarini kesmis bir ciimle”
yapisinin olmamas: sebebiyle
elinin tersiyle iter.?? Dahasi kla-
sik edebiyatimiz dénemindeki
nesri hice sayan Tanpinar, Or-
hun Abidelerini mitkemmel
bir Tirk nesri olarak karsimiza
cikarir.®® Tanpinar gibi bir este-
tin basit bir hitabet drnegi olan
Orhun Abidelerinden miikem-
mel, efsanevi bir metin ¢ikarma-
st buytk bir celigkidir. Burada
yine kurucu kadro ve Tirk mil-
liyetcileriyle ortak bir payda da
bulusarak siradan denebilecek
bir metni olaganiistii bir edebi
miras olarak bize takdim eder.
Yakin ge¢misi silip uzak ge¢mis-
te buyiikk destanlar ve anlatilar
ortaya cikaran muhayyel ulus
miiessisleri** gibi davranir.

21 Ahmet Hamdi Tanpinar, 19uncu
Asir Tirk Edebiyati Tarihi,
Caglayan Kitabevi, Istanbul, 1997,
s. 5.

22 Ahmet Hamdi Tanpinar, age., s.
191.

23 Ahmet Hamdi Tanpinar, age., s. 32.

24 Mustafa Ozel, Roman Diliyle
Siyaset, Kiire, Istanbul, 2021, s.
42-43.



Klasik siiri “yeninin” zidd1 ola-
rak “eskilige mahkam ettikten”
sonra Tanpinar, yeniligin 6ncii-
sit kabul edilen isimleri (Sinasi,
Namik Kemal, Sinasi, Abdilhak
Hamid vb.) klasik edebiyata
kars1 gosterdikleri reaksiyonla
on plana ¢ikarir. Boylece klasik
edebiyatin nihayete erip “yeni
edebiyatin” basladigr havasin
olusturur. Halbuki kendisinin
“yeninin temsilcileri” olarak
zikrettigi isimler klasik edebi-
yatla baglarini koparmis degil-
dir. Bir seyi elestirmek onu yok
saymak anlamina gelmez. Kla-
sik siir edebi bir zevk ve estetik
ihtiyaca cevap verme gorevini
Servet-i Fiiniin déneminde bile
devam ettirebilmistir.?® Bu bag-
lamda Rusen Esref’in Diyorlar
ki adl eserinde dénemin yasa-
yan sairleri tarafindan klasik
edebiyatimiz hakkinda sorulan
sorulara veridikleri cevaplar ol-
dukca dnemlidir. Samipasazade
Sezaimin ifadeleri bu anlamda
dikkat cekicidir: “.. [Namik]
Kemal Bey eski edebiyata kar-
s1 samimi bir surette harb ilan
etmigti. Zannederim Avrupa’yl
gormiis, gercekleri gortip tani-
mis ve bizim edebiyatimizi son-
derece berbad bulmustu. Kemal
Bey’in bu yenilik harbi; dedele-
rimizi kotulemekten, dedeleri-
mizi batirmaktan ziyade, icinde
bulundugumuz o hareketsizligi
yikmak, Avrupa’dakiilerleme ve
gelismenin bizde de meydana
gelmesini siddetle arzu etmek-
ten ileri geliyordu. Evet o harbin
sebebi; ilerleyip gelismenin ede-
biyata, edebiyattan da fikirlere
ve vicdanlara gecerek buralarda
yer etmesini siddetle arzu etme-
sinden ileri geliyordu. Yoksa
eskilerin en giizel siirlerini yine
iistadin agzindan isitmigtin
onlari takdirle okurdu.”® Goril-

25 Rusgen Esref Unaydin, Diyorlar ki,
MEB, Ankara, 1972, s. 76, 82.
26 Rugen Esref Unaydin, age., s. 32.

dugi gibi Namik Kemal'in ama-
c1 iizerine 6li topragi serpilmis,
hareketsiz duran edebi ortam
harekete gecirmektir. Eger Na-
mik Kemal eskiyi tamamen or-
tadan kaldirmak isteseydi eles-
tirmis olmasina ragmen Klasik
Siir tarzin1 devam ettirir miydi?

Klasik siirimize yeni sekiller ka-
zandiran ve yeninin en bityik
uygulayicisi kabul edilen Abdiil-
hak Hamid de ayni sekilde “yeni
seyler ortaya koymakla” eskiyi
tamamen silmenin farkli oldu-
gunu anlatir. Abdillhak Hamid
kendisini inkilap¢i olarak degil
edebiyatimiza katki yapan isim-
lerden birisi olarak goriir.*’ Yeni-
ligin en 6nemli temsilcilerinden
kabul edilen Ahdillhak Hamid
aruzun estetik ve mizikalite-
sinin heceden ustin oldugunu
soyleyerek?® kendisine ytkle-
nen ulvi gorevi bir anlamda red-
deder. Buradan hareketle “yeni-
den”, “yenilikten” bahsedenleri,
kendinden dncekileri elestiren-
leri maziyi tamamen yok sayan
sahislar olarak gérmek ideolojik
korliktir. Ki Tanpinar da buna
dahildir.

EDEBiYAT TARIHi YERINE
DUSUNCE TARIHi

Ahmet Hamdi Tanpinarin ede-
biyat tarihi her ne kadar 19.
asirla miisemma olsa da eser
aslen 1860-1885 tarihlerini
ihtiva eder? Buna ragmen bir
asr1 muhtevi olma iddiasim
sirdirmiis ve boyle de kabul
gormustur.

Tanpinar, bir edebiyat tarihgisi,
bir sair, bir roman yazari, bir

27 Rugen Egref Unaydin, age., s. 11.

28 Rusen Esref Unaydin, age., s.
15-16.

29 M. Kayahan Ozgiil, “Tiirk Edebiyat:
Tarihine Manifestik Bir Bakis”,
Turkish Studies, Volume 8/9
Summer 2013, s. 2690.

hikdye yazar1 olmanin yaminda
bir miitefekkir gibi davranma-
ya da calismustir. Tarkiye’deki
bir¢ok edebiyatcl ve sair gibi bu
vasiflarini agip distiiniir olma ve
bir anlamda topluma yon gos-
terme cabasi icine girer. Bunu
en rahat gorebilecegimiz eser-
lerinden biri de XIX. Asir Tirk
Edebiyati Tarihi’dir. Eserde
toplumsal degisim ve doniisu-
me odaklanmus, kendine boyle
bir misyon yukleyerek olaylar
degerlendirmeye tabi tutmus-
tur. “On dokuzuncu asir Tark
edebiyat1 tarihinin bu ikinci
baskisinin okuyucular, kitapta
bu esas semanin bazi yerlerde
¢ok asildigini, tarihi hadiselere
ve ictimai degisikliklere lizu-
mundan fazla yer ayrildiginu ve
muharrirce esas addedilen bazi
meseleler iizerinde fazla 1srar
edildigini goreceklerdir... On
dokuzuncu asir Edebiyat tarihi
her seyden evvel Tirk insanin-
da baglayan bir buhranin ve
yeni ufuklar ve degerler etra-
finda yavas yavas kurulan bir i¢
dtzenin tarihidir.”°

Bir miutefekkir edasiyla olaylan
yorumlayan Tanpinar, XIX. Asir
Tiirk Edebiyati Tarihinde ede-
biyat tarihimizi bir dualite/iki-
lik tizerinden kurgulamistir. Bu
ikilik kurgusu ideolojilerin ken-
dilerini ideallestirip 6tekini ko-
ticil hale getirmelerini saglar.
Tanpinar, Tanzimat oncesi do-
nemi avam-saray/yiiksek ziimre
ikiligi Tanzimat sonras1 déonemi
de Dogu-Bat1 ikiligi merkezinde
isler. Klasik edebiyatimizi ele
alirken eserinin “Giris” boli-
miinde “Bu siirde [Klasik] bize
ait herhangi bir sey aramak
hemen hemen beyhudedir” ifa-
delerini kullanarak Osmanh ve
Islam birikimini bir kenara itip,
yok saymas1 tizerinde disinul-
mesi gerekir. “Biz” ve “onlar/ote-

30 Ahmet Hamdi Tanpinar, age., s. IX.
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kiler” kimleri kapsiyor acaba?
Bizden kasdi kurucu ideolojinin
de dillendirdigi Turk ulusu/mil-
leti olmahdir. Onlar/Oteki de
Osmanl ve Islam olsa gerektir...

ADEMIYETE MAHKOM
OLDUGUNU iDDiA EDERKEN
ADEMIYETE MAHKOM ETMEK

“Ulusal edebiyat tarihi” mode-
linde resmi ideolojinin onay ver-
digi isimlerin ve konularin is-
lenmesi gerektiginden edebiyat
tarihi ayn1 zamanda “kanonik”
bir giice de sahiptir. Bu giicii
nedeniyle gecmis edebi birikimi
kendi bakis acis1 cercevesinde
tasnif edip bu minval tizere tide-
ba ve guara isimlerine yer vere-
rek kendine uygun bir kurguyla
kamuoyunun karsisina ¢ikar.
Bu nedenle gercekleri degistire-
bildigi gibi bir kisim edebiyat-
c1y1 ademiyete mahkiim edebi-
lir. Tanpinar'm XIX. Asir Tiirk
Edebiyati Tarihi'nde yer verdigi
isimlere dikkatle baktigimiz za-
man eserde yer verilen isimlerin
ciddi bir elemeden gectigi fark
edilir. Tanpinar eserinde Ahmet
Cevdet Pasa, Miunif Pasa, Sina-
si, Yenisehirli Avni, Leskofcal
Galip, Arif Hikmet Bey, Pertev
Pasa, Ziya Pasa, Namik Kemal,
Ahmet Mithat, Recaizade Mah-
mut Ekrem, Abdiillhak Hamid
ve Muallim Naci gibi say1l isim-
lere yer verir. Peki, cok uzun
bir dénemi muhtevi 19. asir,
parmak sayisin1 gecmeyecek ka-
dar az sayida edebiyatcidan m
ibarettir? Isimleri zikredilmeye
deger gorillmeyen kac isim var-
dir? Bunlarin isimleri ni¢in zik-
redilmemistir? seklinde sorular
sordugumuz zaman muhteme-
len “yeniligin kurbami” oldukla-
11 icin cevabini alacagiz. Buna
karsihk yeniyle dzdeglestirilen
isimler konusunda asir1 hassas
davranilir. Tanpinar, Batililas-
ma yolundaki onciligi sebe-
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biyle Sinasi’ye biiyiik bir 6nem
atfedip ona genis yer vermistir.
Bunu, Sinasi’'nin edebi yoni-
nit zayif bulmasina ragmen
yapmustir.®!

Tanpinarin secici tavr: ismini
zikretmek zorunda kaldig baz
isimlerde de kendini gosterir. O,
Ahmet Mithat Efendi’ye edebi-
yat tarihinin ikinci baskisinda
yer vermistir. Tanpinarin Ah-
met Mithat Efendi karsisindaki
tavrl tam anlamiyla siyasidir.
Cunkit Ahmet Mithat, II. Ab-
dillhamid taraftar olarak Uss-i
Inkilap ve Ziibdetii'l-Hakdyik
adh eserleri yazarak biiyiik bir
“ginaha” ortak olmustur. II. Ab-
diilhamid gibi bir ismi seven ve
metheden birisinin iyi bir eser
vermesi miimkin degildir.*?

DUALITE Mi TERCIHININ
GUNAHINDAN KAGMAK MI?

Tanpinar, Tanzimat sonras: sii-
reci de dualite, Dogu-Bat1 ikile-
mi lizerine oturtur. Bu dualiteyi
miiteharrik unsur olarak gorir.
Buradaki problem Tanpinar ve
neslinin yasadig ikilemi Tan-
zimat aydinlan uzerine yikma-
sidir. Yukarida da zikrettigimiz
gibi Rusen Esref’in Diyorlar
ki adli eserine baktigimiz za-
man Samipasazade Sezaimnin,
Cenap Sahabettin’in, Abdulhak
Hamid’in vb. edebiyatcilarimi-
zin halen daha eski diinyay1 ve
zevkleri sirdirdiklerin gori-
riiz. Buna karsihk Tanpinar ve
nesildaglar1  ¢ocukluklarinda
Osmanli kiltiriyle beslenmis,
gencliklerine geldiklerinde yeni
ve kendine kok olusturmaya
calisan Cumhuiyet Tirkiye’siy-
le karsilasmuslar. Cumhuriyet

Tirkiye’sinin 1srarla Batih kil-
turinit mehaz almasi onlarin
da Batilh edebi ve kiiltiirel de-
gerleri benimsemelerine neden
olmugtur. Cumhuriyetin bu
genc nesli inkilap¢i olmakla
gecmigin engin birikiminden
yararlanmak arasinda sirekli
gelgitler yasamigtir. Bu neden-
le eski-yeni catismasi onlarin
yakasini birakmamusgtir. Nurull-
lah Ata¢’in su ifadesi bizim icin
onemlidir: “Fuzuli’nin, Baki’'nin
siirlerini sevmiyorum desem
yalan soylemis olacagim ama
o siirlerin bundan sonra da ya-
sayabilecegine, cocuklarimiza
onlarnn  Ogretmek gerektigine
inandigim séylesem o da yalan
olacak... Duygularimla disiin-
celerim arasinda bir ayrilik, bir
uyusmazhik var. Ne yapayim?
Devrim caglarinda béyle olur...”
Devrim cag1 gectikten sonra da
gecmis bir “nostaljik malzeme-
ye”, “muzelik” bir materyale do-
niisiir. Tanpinar ve tistad: Yahya
Kemal de bu miizeyi insa eden
en 6nemli isimlerdir. Osmanlh
ve Islam kiltirint bir musiki,
mimari ve belki de hat sanatiyla
sinurlandirmis ve onlar: estetik
materyal olarak gérmustir. Za-
man zaman giizelleme yaptiklari
mazinin anda varolmasi istedik-
leri bir sey degildir. Tanpinar’in
“Hay1r, aradigim sey ne onlar ne
de zamanlaridir.* Ifadesine bo-
suna sdylenmemistir.

Necip Fazilin Yahya Kemal
icin kullandigr su ifadelerin
Tanpinar’a da uygun oldugunu
distnerek yazimizi noktalaya-
Iim: “Allah ismini sirf imalesi
yuziinden sevmek, Feth-i Miibin
tabirini de ahengine hiirmeten
kullanmak...”?*

31 Erkan Irmak, “Tanpinar’in
Edebiyat Tarihinde Edebiyat ve
Tarih”, Edebiyatin Omuzundaki
Melek, Tletisim Yayinlari, Istanbul,
2017,s.72-73.

32 Erol Kéroglu, agm., s. 334.

33 Ahmet Hamdi Tanpinar, Bes Sehir,
Dergah Yayinlari, {stanbul, 2001, s.
103.

34 Be. De., “Hadiselerin Muhasebesi”,
Buiyiik Dogu, say1: 1, 6 Mart 1959,
s. 8.



Karanligr Kelimeleriyle Aydinlatan Sair:
Ebu Ala El-Maarri

UMitviGir

harles Dickens Batimin

aydinlanma dénemine gi-
den yolun mihenk taslarindan
biri olan Fransiz Devriminin,
oncesinde ve sonrasinda cere-
yan eden hadiseleri isledigi ro-
manina meshur girisle baslar.
Birlikte okuyalim: “Zamanlarin
en iyisiydi, zamanlarin en ko-
tistydd, hem akil ¢agiydi hem
aptallik, hem inan¢ devriydi
hem de kugku, aydinhigin mev-
simiydi, karanhigin mevsimiydi,
hem umudun bahari hem de
umutsuzlugun kigiydi, hem her
seyimiz vardi hem hic bir seyi-
miz yoktu, hepimiz ya dogruca
cennete gidecektik ya da tam
Oteki yana.”

ZAMAN VE MEKAN

“Aydinligin  mevsimiydi” tabi-
riyle devrimden sonraki doéne-
mi isaret ederken, karanhgin
mevsimi de Orta Cag'dir Batili
yazar icin. Bizim tasvir etmeye
gayret edecegimiz zaman ise
Dickens’in betimledigi Fransiz
Devrimi'nden yaklasik yedi asir
oncesinin zamani. Batr'da aghk
ve yoksulluga baglh hastaliklar-
dan olen yiizbinlerce insanin
cesetleri tizerinde feodalizm
olgunluk devrine yiikselirken;
Dogu'da kervanlarla bereketin
sehirden sehre aktarildig1 za-

“Nice timmetler, nice milletler...

Ne acikly sonlarla yok olup gittiler de hald yerli yerinde su yeryiizii

Ve daglarindan higbirinin kipirdamaya niyeti yok yerinden!”

mana dogru olacak yolculugu-
muz. Daha belirgin bir ifadey-
le; karanhgin koyu golgesiyle
bogusan kilise tip okullarini
kapayip hekimligi yasaklarken;
Endulus'te Ebul-Kasim otuz
ciltlik tip eseri olan Kitabii't-
Tasrifi yazdigi zamana sefer
edecegiz. Tarihi tasnif ederken
Orta Cag diye isimlendirilen,
Batili tarihcilerin karanhk dev-
rine degil; Aydinlik Endiliisan
dahi ziyasimi aldigim1 Beytitl-
Hikme'ye gidecegiz.

Beytirl-Hikme, Abbasiler za-
maninda Bagdat'ta kurulan ve
bes yiiz sene faaliyet gdsteren
ilim, irfan, kiilttr merkezi, daha
dogrusu biytk bir akademidir.
Bizans  Imparatorlugu'ndan,
Kibris'tan ve komsu tilkelerden
satin alinan eserlerin, kitap yiik-
li deve kervanlariyla geldigi
devrin essiz bir ilim mabedidir.
[slam ilim ve kiltir tarihinde
ceviri ve ileri seviyede bilim-
sel arastirmalarin yapildig1 bu
merkezden, her biri birbirinden
degerli bir¢ok filozof, kasif, mu-
cit ve edebiyatci yetismistir. Iste
Maarri de bunlardan biri.

EL-MAARRI

Halep’le Humus'un kavsak nok-
tasinda yer alan ve konumu iti-
bariyle faal bir ticaret merkezi

olan “Maerretinnuman” seh-
rinde koklii bir ailenin ¢ocugu
olarak hayata gozlerini acar
Maarri. Baba tarafi Araplar ara-
sinda nam salmis “Tentih” kabi-
lesine, anne taraf1 ise ilim irfan
sahibi bir aile olmasi ile maruf
“Beni Sebike” kabilesine men-
suptur. Dedesi, babas1 ve amca-
s1 donemin milki idare amirligi
makamina tekabiil eden kadilik
gorevinde bulunur.

Maarrimin gsahsiyetinin gelis-
mesinde siiphesiz, sahip oldugu
aile yapisi baglca etken olur.
Hayatin, cevresinde cesit cesit
renk ciimbusleriyle olusturdu-
gu manzaray1 sadece dort sene
gozlemleyebilir. Ne yazik ki
dort yasinda cicek hastaligina
yakalanir ve gozlerini kaybeder.
O kadar erken bir yastir ki bu,
ne etrafinda var olan insanlarin
simalarin1 animsar ne de idraki-
ne varamadig o envai renkleri.
Hastayken tizerine giydirdikleri
elbisenin renginden baska bir
renk hatirlamaz. Artik onun
icin tek renk vardir: Kirmizi.
Renkler arasinda kirmiziya ayr
bir 6nem veren Maarri, yanina
gelen bir gurup kisiye; “Bana
renkleri saymn!” der; onlar da
“Beyaz, yesil, sar, siyah ve kir-
mazi...” cevabim verdiklerinde,
sair onlara dénerek “Hepsinin
efendisi de kirmuzidir” der.
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Fiziksel rahatsizliklar, genel an-
lamda insanin diinya hayatim
olumsuz sekilde etkiler. Lakin
baz1 sahsiyetler vardir ki, bu
rahatsizhiklarin, ibret ve hik-
met dolu hayatlarina olumlu
yansimalar1 olur. El-Maarri de
bu sahsiyetlerden biridir. Cigek
bozugu yiizii ve gozlerinin dig
diinyaya kapali olusu daha co-
cukluk déneminde onu toplu-
mun disina iter. Kendini sosyal
hayatin icinden tecrit eden co-
cuk yasamak, hayata tutunmak,
kendi diinyasim inga etmek zo-
rundadir. Maarri de miinzevi
dinyasin ilimle kurar. Ve insa
edecegi bu dinyanin ilk tugla-
sin1 ¢ocuk denecek yasta, baba-
siin rehberliginde nahiv, sarf,
kafiye gibi Arap dili ilimlerini
ogrenerek koyar. Allah vergisi
keskin zekas1 ve harikulade ha-
fizasi, adim att181 yolda ona kisa
zamanda ¢ok mesafe aldirir. He-
niiz on bir yasinda iken ilk siir-
lerine yazmaya baslar. Kisa bir
zaman sonra babasinin verdigi
egitim kafi gelmez bilgiye susa-
mig ¢ocuga ve rotasimi yeni bir
ilim membaina, Halep’e cevirir.

O devrin Halepi Hamadani
emiri Seyfiiddevle'nin baslattig
bilimsel hareketlerin merkezi
konumdadir. Arap edebiyati-
nin hamilerinden sayilan Ibn-i
Halaveyh'in  6grencilerinden
ders alirken; 6mrii boyunca
hayranhk besleyecegi ve tarzin-
dan etkilenecegi, klasik Arap si-
iri denilince ilk akla gelen isim
olan Miitenebbi'nin siirleri ile
tanisir. Miitenebbi'nin tizerinde
biraktig tesirler, ilk divani olan
Siktu’z-Zend’i meydana geti-
rirken uslubuna yansiyacaktir.
Cok sevdigi babasinin vefat ha-
berini alip dogdugu sehre dén-
diginde on dort yasindadir
Maarri. Bu sikintili hadise esna-
sinda ve sonrasinda siginacagi
tek liman yine kitaplar1 olur.
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flk divani olan Siktu’z-Zendi
olusturdugu siralarda ise, Ma-
arri herkesin dikkatini ceken,
cevresinde dilci ve elestirmen
kimligi ile taninan megshur bir
sairdir artik. [smine ilim meclis-
lerinde kulaklar asina olsa da,
ini komsu sehirlere kadar dal-
ga dalga yayilsa da, Maarrimin
icindeki ilim agk: hicbir zaman
sonmez. Yaninda yoéresinde il-
minden istifade edecegi kimse
kalmadigini anladiginda, isti-
kametini ilmin bagkenti Bagdat
olarak belirler.

Bagdat yolculugu Maarrinin
ruhunda derin izler birakacak
bir seriivenle baslar. Bagdat’a
varlg giizergahin1 Firat nehri
tizerinden kayikla yapilacak
bir yolculuk hattiyla belirleyen
Maarri, Kadisiye'ye geldiginde
Sultan Bahauddevlenin adam-
lar1 yolunu keser ve kayigina
el koyar. Yolun geri kalan kis-
min1 mesakkatli bir sekilde
tamamlamak zorunda kalan
Maarri Bagdat’a varir varmaz
yoneticiler nezdinde itibar sa-
hibi ve Bagdat ulemasinin li-
deri konumdaki Ebu Hamid
Isferayini’den sitayisle bahse-
den ve basindan gecen olaylari
anlatan bir kaside kaleme alir.
Kaidesinde Isferayini'den ka-
y181 gasp eden eskiyalarin sul-
tanuyla goriserek, kayigi geri
almasini talep eder. Isferayini
ise talebine kargilik vermeyince
huzursuzluk ruhuna tesir eder.

DiKKATLERI UZERINE GEKEN
MUSTESNA EDiP

Nihayet sairin Bagdat’a gelisini
duyan ilim ehli, onu giizel bir
sekilde karsilar ve bu karsilama;
sairin, yolda cektigi sikintilar
bir nebze de olsa unutmasina
vesile olur. Maarri'nin Bagdat’a
gelmesi tesadiifi degildir. Done-
min kiltiir bagkenti olan sehrin

her mahfili o vakitler birer ilim
ocagiydi. Sehrin bir kosesinde
fakih ve muhaddislerin olus-
turduklart ilim halkalarina rast-
lamak mimkiinken, baska bir
kosesinde filozof ve kelamcilar:
hararetli bir miinazaranin i¢in-
de gérmek pek tabiiydi. Bircok
sair ve edip tertip edilen toplan-
tilara katilmak i¢in yakin 1rak
demeden bu sehre akin ediyor-
du. Kuatiphaneleri uzak tlkele-
re kadar nam salmisti. Burada
Eflatun ve Aristo konusuluyor,
cesitli felsefi goriisler ve ekol-
ler ele aliniyordu. Dolayisiyla
sairimizin gozleri gormemesine
ragmen bu zor yolu kat ederek
ilim diyarina gelmesinde garip-
senecek bir durum yoktu.

Halep tarihi ve cografyasini,
burada yasayan meshur sahis-
larin  biyografilerini ele alan
Bugyetii’'t-Taleb adl inlii eserin
mitellifi olan Tbnivl-Adim’in ak-
tardigina gore Maarri Bagdata
geldigi daha ilk giin, devrin
meshur sairi Serif er-Radinin
babasinin vefat haberini duy-
mus ve bagsaghg icin taziye evi-
ne gitmistir. Sairlerden olusan
kalabalik bir meclisle karsila-
san sair, arka siralarda bir yere
oturmak tizereyken, orada bu-
lunan inla edip el-Murtadamin
ayagina takihinca kiiciik bir
patirti citkmustir. Durumdan ra-
hatsiz olan el-Murtada “Kim bu
kopek” diye yuksek sesle soyle-
nince, Maarri “Kopek, kopegin
yetmis ismini bilmeyendir!”
diye 6zgiiven icinde cevap vere-
rek yerine oturur.

Cenaze evinde toplanan meclis-
te htzinli bir hava hakimdir.
Sairler teesstirlerini siirles-
tirerek kaside okurken, sira
Maarri’ye geldiginde o da kal-
kar ve kasidesini okur. Bunu
duyan Serif er-Radi “Sen Ebu’l-
Ala olmahsin?” dediginde o
ada “Evet!” diye cevap verir. Bu



diyalogdan sonra Maarrri cok
hiirmet gorir. Topluluktan ken-
disine Bagdat'in kiitiiphaneleri-
nin kendisine gosterilmesini ve
buradaki kitaplarin okunmasi-
n1 ister. Boylece Bagdat kiitiip-
hanelerinin kapilar1 saire a¢ilir
ve Maarri, kendisine okunan
biitun kitaplar ezberler. Giinle-
rini ilim meclislerine katilarak,
taninmis sahsiyetlerin istirak-
leriyle tertip edilen felsefi soh-
betlerde bulunarak geciren sair,
annesinin hasta oldugu habe-
rini aldiginda memleketi olan
Maarra sehrine geri doner.

Maarri'nin dogdugu sehre geri
dontsii hayatinda yeni bir do-
nemin kapisini acar. Bu yeni
donemde sair inzivaya cekilir.
Bagdat’a gitme sebebinin, cev-
resinde ilminden istifade edece-
gi kimsenin kalmamasi oldugu
dusunulirse, sairi uzlet hayati-
na striikleyen ruh hali bir neb-
ze olsun anlasilabilir. Maarri ise
Liiziimiyyat eserinde bu inziva-
y1, halihazirdaki iki hapisligine
eklenen ticiincii mahpusluk ola-
rak niteler: “Kendimi, t¢ tirli
hapis icerisinde gortiyorum. Bu
sirrin ardini arkasimi  arastir-
ma! Bu mahpusluk; gozlerimi
kaybedisimden, evime kapani-
simdan ve ruhumun pis bir be-
denin icerisinde bulunusundan
kaynaklaniyor.”

Maarri bu tgiinctt hapislikten
ancak, onun ilminden yarar-
lanmak icin baska sehirlerden
talebelerin gelmesiyle kurtula-
caktir. Kisa siire sonra sadece
ogrencilerin degil, cesitli mii-
nazara ve arastirmalar yapan
bilginlerin de odak noktasi olur.
Maarri onlara ders verir, edebi
incelemeler yapar ve cesitli ya-
zigmalarla ugrasir. Cok gecme-
den hayati, bir ilim meclisine
doniisiir. Belirli bir zaman son-
ra ise Maarri'nin hayatinin geri

kalan kismini olusturacak ikin-
ci uzlet dénemi baslar.

Bu doénemde Maarrri zithde
agirhik veren, az ile kanaat eden
bir ruh haline birinar. Hu-
kiimdar Mustansir'in  Maarra
Beytiilmal’inde bulunan bitin
mallar: saire hibe etmesine rag-
men o bu teklifi reddederek, bir
vakfin tahsis ettigi senelik otuz
dinarla gecinir. Yasam standart-
larin1 alabildigine diisiirerek
zahid hayat1 yasamaktadir Ma-
arri. Kislar1 kegceden mamul,
yazlar1 ise hasir bir yatakta
omir surer. Bununla da yetin-
meyen sair, bedeninin ihtiyaci
olan sicakligr da ¢ok goriir ve
nefsini sogukla terbiye etmeye
calisir. Yemek ve gidalanmak
s0z konusu oldugunda, bircok
nimeti kendisine yasaklar. Gii-
niin birinde Maarri hastalanin-
ca onu muayene eden hekim
ilag olarak bir pili¢ getirir ve
pilici yemesini salik verir. Ma-
arri bunun tizerine elini pilice
sirerek “Seni zayif gordiiler de
bana ilag olarak yazdilar, kolay-
sa aslan yavrusunu yazsalard:
ya!” diyerek eliyle pilici iter ve
agzina bir lokma bile koymaz.
Maarri neredeyse elli yil boy-
le hayat strer. Yaghhigimin son
demlerinde cesitli hastaliklarla
bogusur. Son hastaligina ise ¢
giin dayanabilir. Ugiincii giiniin
sonunda 83 yasinda vefat eder.

Kendisinden sonrasina birak-
g1 fikri mirasin en Onemli
parcast olan Lizoimiyyatta,
insanlardan uzakta ve 1ssiz
bir yerde defnedilmeyi vasiyet
eden Maarri, kaderin cilvesine
bakiniz ki aralarinda bir¢ok
talebesinin bulundugu buyik
bir kalabalik tarafindan ahirete
ugurlanmustir.

Maarrri, déneminin sartlarim
asarak insa ettigi siiri ile dik-
katleri tizerine ¢eken miistesna

Palacios, Dante'nin Ilahi
Komedyastnin, sadece
Maarri’nin Risaletii’l-
Gufran’mdan degil, aym
zamanda Orta Cag’da
Latinceye cevrilmis
mira¢ hakkindaki
Arapc¢a metinlerden

ve Ibn Arabimin
eserlerinden derin

etki ve izler tasidigim
kamitlamaktayda.

bir ediptir. Ne var ki, felsefi go-
riigleri tizerine yiikselttigi ya-
sam bi¢imi, tarih icinde cesitli
tenkitlere de maruz kalmustir.
Bu elestirileri, gorme yetisini
kaybetmis olaganiistit yete-
nekli bir insanin psikolojisini
de goz oniinde bulundurarak
degerlendirmek gerekir. Isin
ash sudur: Arap edebiyat1 tari-
hinde, Maarri'nin tarzini1 asa-
bilmis bir tislupla yazan edibe,
o ginden bugiine kadar pek
nadir rastlanir. Bu sebeple Ma-
arri, kendi doneminden sonraki
zamanlarda da bir¢ok sair ve
sanatkar1 derinden etkilemistir.
Dahasi da var: italyan dilinin
kurucusu kabul edilen, flahi
Komedya'nin sairi Dante de bu
etkilenmeden nasibini almig
sanatkarlar arasindadir.

DANTE'NIN SAHESERiINDE
MAARRI 1ZLER]

Yazimizin  girisinde,  Orta
Cag'n, Batr'da kilisenin hukim
surdigi, dini bagnazhgin ve
cehaletin kol gezdigi karanhk
bir cag olarak telakki edildigini
soylerken, yine Dogwda Islam
medeniyetinin ilim alaninda
en aydinhk donemini yasadi-
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g1 belirtmistik. Maarri’nin
yasadigr donem, ilim ve irfan
sahasinda ortaya konan eserler
bakimindan en verimli devrini
yasiyorduysa da siyasi bakim-
dan Miislimanlar arasinda
mezhep kavgalarinin basladig
ve i¢ karisikliklarin stirekli bas
gosterdigi bir zaman dilimine
tekabiil ediyordu.

Nitekim cehaletlerinin yavas
yavas farkina varan Batihilar,
[slam medeniyeti icinde bas-
layan krizi pas gecmeyecek ve
bu krizi firsat bilerek Hacli Se-
ferlerine basglayacaklardi. Hag-
i Seferleri esnasinda Batililar
nerede kiymetli bir eser gordii-
lerse, ne pahasina olursa olsun
onu elde edip Avrupa’ya gotii-
rityorlardi. Batr'ya bu sekilde
ulasan eserler, istifade edilmesi
icin Latinceye cevriliyor ve yeni
kurulmaya baslanan aniversite
cevrelerinde tedaviile giriyor-
du. Modern déonemdeki arastir-
malar, bu tiir ¢evirilerden bazi-
larinn, 6zellikle ilk zamanlarda
hakiki yazarin adi belirtilmeksi-
zin miitercime nispet edildigini,
hatta eserin isminin degistirile-
rek negredildigini gostermistir.

Batrmin Islam Alimleriyle ve
kadim Yunanin filozoflaryla
tanismasinin  bir bagka yolu
da stiphesiz Endilis olmus-
tur. Misliman Endiliis var
oldugu siire boyunca, Dogu-
Bat1 arasinda her daim koprii
vazifesi gormistir. Bagdat'ta,
Beytirl-Hikme'de, Arapcaya ter-
cime edilen eserler dogrudan
Endilus’e geliyor ve Latinceye
cevriliyordu. Hususiyetle Iber
Yarimadasi’'nda Hiristiyanlarin
baslattig1 Reconquista (yeniden
fetih) hareketi basarili olup,
Toledonun geri alinmasiyla
burada kurulan Toledo Cevir-
menler Okulu sayesinde c¢eviri
faaliyetleri zirveye ulasmusti
Maarri’nin en ilging ve yaratici
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eserlerinden biri olan Risdletii’l-
Gufran da Bat1 ile Dogu arasin-
daki derin kultiir ahsverisinin
bir parcas1 olmustur.

Risdleti’l-Gufran, Tbnivl-Karih
lakabiyla bilinen Mansur el-
Halebinin mektubuna cevap
olarak yazilmugtir. Ibnirl-Kérih,
bu mektubunda, cahiliye sairle-
rinden baslayarak kendi cagina
dek uzanan unla sairlerin ve
ediplerin ginahlarin1 ve kusur-
larim1 sayip dokmekte, onlan
ayiplamaktadir. Maarri, dostu
Ibni’l-Karik'i kahraman yapti-
g1 hayali bir cennet, cehennem
ve araf hikédyesi kaleme alarak,
Allah’in rahmet ve bagislama-
sinin  Ibnivl-Kéarik'in  zannetti-
ginden cok daha genis oldugu-
nu dile getirme firsat1 bulur.
Zaten kitabin ismi, bu ytizden
Risaletii’l-Gufran’dir.  Bastan
son miithis bir edebi tislup, son
derece zengin bir muhayyile
ve derin bir tefekkiir gortlen
eserde, Seyh Ibnull-Karih’in
yolculugu cennete baslar, ce-
hennemde devam eder ve tek-
rar cennete donmesiyle sona
erer. Gorevli melegin sura iifle-
digi zaman, mezarindan kalkan
ve Hasir Meydaninda alt1 ay
bekledikten sonra nihayet Hz
Peygamber’in sefaati ve kizi1 Hz
Fatma'nin yardimiyla cennete
giren Ibnul Karik'in manevi
diinyalara uzanan yolculugu-
dur Risaletiil-Gufran.

Ne kadar ilginctir ki, ii¢ asir
sonra benzer bir yolculuk,
Dante’nin 6lumsiiz eserinde go-
rillecektir. Yolunu sasirip kendi-
ni karanlik bir ormanda bulan
ve Tlzerine ylriiyen i¢ vahsi
hayvandan ka¢maya calisan
Dante’nin karsisina ¢ikan Ver-
gilius; onu cehennem ve araftan
gecirecek, cennete ulastiracak-
tir. Hiristiyan terminolojisinde
araf kavramu olmadigr halde
Dante’nin eserde bu methumu

kullanmis olmas1 nazarlardan
kacmayan bir vakiadir.

Risdleti’l-Gufranin  Ilahi Ko-
medya icindeki etki ve izleri-
ne, ilk kez 1901 yilinda tnli
Fransiz  oryantalist Edgard
Blochet tarafindan dikkat ce-
kildi. Bat'nin kialtir emperya-
lizminin de etkisiyle onceleri
pek dikkat cekmeyen bu konu,
birkac y1l sonra -6zellikle Endii-
lis Islam diisiince ve kiltir ta-
rihiyle ilgili calismalariyla tani-
nan- Ispanyol miistesrik Miguel
Assin Palacios tarafindan miis-
takil bir kitapta incelendi. Ay-
rintili incelemeler ve ikna edici
deliller ortaya koyan Palacios,
Dante’nin flahi Komedyasvnin,
sadece Maarrinin Risaletii’l-
Gufranindan degil, ayn1 zaman-
da Orta Cag’'da Latinceye cevril-
mig mira¢ hakkindaki Arapca
metinlerden ve Ibn Arabinin
eserlerinden derin etki ve izler
tasidigini kanitlamaktayda.

Bu iki eser arasindaki baglantiy1
arastirma konusu yapip glinde-
me getiren kigilerin mustesrik
olmasi, bizim tizerine kafa yor-
mamiz gereken bir durumdur.
Bu manzara bize, aydinimizin
kaybettigi entelektiiel seviye-
yi gozler ontine sererken, aynm
zamanda kendine nasil yaban-
cilastigin1 gosteren bir vesika
olarak karsgimiza c¢ikmaktadir.
Gecirdigi medeniyet travmasi
karsisinda kendine el olmus ay-
dimimiz; Dante ve eserine met-
hiyeler diizerken, medeniyet
binamizin iizerinde ytkseldigi
siitunlardan biri olan edebiyat
sahasinda, zamanin oOtesinde
eserler vermis Maarri gibi bir
edebiyatcidan habersiz olusu
aydin yabancilagsmasina yerin-
de bir drnek degil de nedir?



