SEZAI KARAKOG'UN TEFEKKUR MIRASINDA

ISLAMCILIK

KAMIL ERGENG

M dsliman toplumlar i¢in imparatorluktan
ulus devlete gecis, ulemadan aydina,
medreseden mektebe gecisti ayni zamanda...
Ulema, bir hadisi serifte de gayet sarih olarak
beyan edildigi tizere “nebilerin varisi”dir. Islami
referanslar temelinde tirettigi bilgiyi temsil ve
teblig eden kisidir. Toplumun dogal 6nderidir.
Medrese ise Miisliiman toplumun iktisadi,
ictimai, hukuki ve siyasi gercekligini inga eden
“Islam’in renk verdigi” bilginin tiretildigi yer
olarak dne cikar. Her ne kadar ilmi/entelektiiel
bagimsizlik 12. yiizyildan itibaren yavas yavas
kaybedilse ve yiice Islam saltanat ideolojileri-
ne payanda yapilmaya calisilsa da, ulema ve
medrese, giindelik hayatin Islam’in ruhuna
uygun bir sekilde tanzim edilebilmesi i¢in islev
gormeye devam etmistir. Ta ki Suhte isyanla-
riyla medrese kan kaybetmeye ve 19. ytiizyi1lin
ilk ceyreginden itibaren Enderun tarafindan
pasiflestirilip Cumhuriyet kadrolarinca tarihin
arka odasina atilincaya kadar...

SANCILI SOSYAL GERGEKLIK

Mektebin medrese karsisindaki ‘zaferi’ Osmanli-
Cumhuriyet modernlesmesinin karakteristigini
anlamak acisindan mithimdir. Mektep yeni bir
epistemolojik referansin sembolidir bir baki-
ma... Vahiy ve nitbtivvet bilgisinin tarih disgi,
geri, arkaik, primitif olduguna dair pozitivist
yaklagimlardan ziyadesiyle etkilenen Osmanlh
biirokrat ve aydin sinifl, mekteple birlikte gec
kaldiklar: tarihe yetismeyi murat etmislerdi.
Muratlarina ermek i¢in burjuva Protestan kiil-
tlr kodlarindan ilham alan bilgi sistemine sigin-
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dilar. Bu sistemin Judeo-Hiristiyan kodlarla
miicehhez oldugunu ise sorun etmediler. Pozitif
ilimlere agirhik verilen mekteplerde aydinlar
yetisecek ve bu aydinlarin énctiliginde de
toplum aydinlanacakt.

Miinevver kelimesi bosuna ihdas edilmedi...
Aydinlatan/aydin manasinda miinevver,
Batr'min tecriibe ettigi ronesans, reform ve
aydinlanma siirecine isaret ediyordu aslinda.
Artik alimlerimiz degil miinevverlerimiz vardi.
Cumhuriyet’e gecisle birlikte mtunevverin yeri-
ne aydin kelimesi daha sik kullanilmaya baglan-
d1. Bu tercihin yaz1 devrimiyle, 6z Tirkgecilikle
ilgisi olsa gerektir. Aydin kelimesi muhatabim
aydinlatan ama en énemlisi de epistemik daya-
nag1 vahiy-niibivvet degil, bilakis, burjuva Pro-
testan kiltiir kodlarindan esinlenen aydinlan-
ma paradigmasi olan (bu paradigmaya meftun)
kisileri tanimliyordu. Onlarin énciilliigiinde yeni
bir sosyal gerceklik insa edildi. Amentiisit “Ttrk
milletinden, Islam iimmetinden, Garb medeni-
yetinden” olmakt1 bu sosyal gercekligin...

Lakin aydin kelimesi de zamana dayanamada...
Entelektiiel gecti onun yerine. Daha kusatic1 bir
icerige sahipti. Etimolojik olarak anti-Katolik
bir baglamu icerse de zamanla kazandig yeni
anlam itibariyla daha isabetli bir tutum/tavir/
tarz iceriyordu. Bizdeki cagrisimlar: genelde
olumsuzdu. Entelektiiel dendiginde fildisi kule-
lerde oturan, burnundan kil aldirmayan, elitist-
miitehakkim, buyurgan, anlagilmayan ctimleler
kuran, egosantrik, din ve gelenek karsit1 kigi/ler
anlagilirdi. Fakat zamanla bu icerik te degisti.
Bugtin entelektiiel sozciigi daha ¢ok i¢inde ya-



sadig1 zamana tanuklik eden, muhalif, tiretken,
toplumsal sorumluluk yiiklenen érnekler (ki
sayilar azdir) sayesinde daha tercihe sayan bir
noktadadir.

Zaman, en gi¢lii darbeyi ulemanin anlam
icerigine vurdu. Miinevver-aydin énctaliginde
sekillenen yeni sosyal gerceklik ulemaya hayat
hakk: tamimadi. Medrese “Islami ilimler” odakli
talim yaptiran yer/ler olarak 6ne ¢ik(aril)inca
ulema da bu ilimlerin tedrisatiyla mesgul olan
insanlar olarak anlasildi. Bu anlayisin ikamesin-
de “ilmin parcalanmasinin” etkisi yok degildi.
Dini ilimler, Islami ilimler, beseri ilimler gibi
sekiiler terkipler bilgide tevhidi zedeledi. Tefsir,
hadis, fikih, siyer vb. Islami ilimler olarak kod-
lanirken, matematik, fizik, kozmoloji, botanik
gibi alanlar begeri ya da pozitif ilimler olarak
tesmiye edildi. Bu ayrim din-diinya ayrimina
da mesnet olacaktir sonralari. Hatta din-siyaset,
din-ekonomi, din-hukuk ayrimlarina da...

Binaenaleyh bugtin Tirkiye 6zelinde alim/
ulema sadece tefsir, hadis, fikih, kelam vb.
ilahiyat disiplinleriyle istigal eden kisileri ta-
nimlamak icin kullaniyor. Emevilerle baglayan
ve Osmanli’'da da siirdiriilen “devlet memuru
alim” gelenegi ilmi-entelektiiel bagimsizligin
zaafa ugramasina sebep oldu. Nitekim devlet
(Osmanli) ¢okiince, ulema dayanaksiz kaldi

ve itibarsizlasti. Sayet ulema halka yaslanarak
bagimsizligini korumus olsaydi devletin ¢oki-
stinden bu kadar etkilenmeyecekti. Ote yandan
devletin ciriimlerine ortak olmayacak, toplumu
siirekli miiteyakkiz tutmay: basarabilecekti. Bu
baglamda bugiin en esash meselemizin ilmi-
entelektiiel bagimsizlik oldugunu séylemek sa-

nirim abarti olmaz. Denebilir ki bu bagimsizlik
tesis edilemedigi stirece Miisliiman toplumlarin
yeniden tarihe donmeleri mimkiin degildir.

EDEBIYATIN IMKANLARI

Merhum Sezai Karakog imparatorluktan ulus
devlete gecis siirecinin sancili sosyal gercekligi
icinde dinyaya gozlerini a¢gmus, tecriibe ettigi
bu gerceklikle “metafizik gerilim” diisturuyla
yuzlesmeye calismig, cabasini kamusallastirmak
icin “dirilisi” siarlagtirmis Cumhuriyet tarihinin
mumtaz [slama entelektiiellerinden biridir.
Merhum Akif’in a¢t1g1 (ve kanaatimce hala
agilamayan) siirle direnis ¢igirinin alemdarla-
rindan biridir. Radikal bir kirilma, hatta inhiraf,
olarak Osmanli-Cumhuriyet modernlesmesine
[slami referanslar temelinde insa etmeye calis-
t1g1 sanatiyla direnen, bu sanatin ehemmiyetine
dair toplumsal farkindalik olusturmaya cali-
san, edilgin-pisirik-tembel-taklit¢i Miisliman
imgesini “dirilis” metaforuyla degistirmek icin
didinen bir énctdir.

Sezai Karakog, toplumu u¢urumun kenarina
getirip sahipsiz birakan, heva ve arzunun dipsiz
kuyusunu kurtulus recetesi olarak sunan,
cehaletin girdabinda debelenmeye terk eden,
burjuva Protestan kiiltiir kodlarini felah vesilesi
sayan aydinlarin ihanetine gahitlik etmistir.
Fakat bilmektedir ki toplumun yiice ahlaki ilke-
lerle tinsiyet kesbetmesi ve boylece kemalat yol-
culuguna cikabilmesi icin de aydin/entelektiiel
rehberligi sarttir. Bu rehberlik sorumlulugunu
yerine getirmek icin edebiyatin-sanatin sarsici
dilinden ilham almstir.
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Mehmet Akif’in asagidaki dizelerde agir elestir-
digi aydin sinifindan hayir gelmeyecegini yaki-
nen idrak etmis ve bu sayede yasadig1 zamana
sahitlik etmistir:

“Udebaniz hele gayetle bayag1 mahlikat...
Halki irgad edecek dyle mi bunlar? Heyhat!
Kimi Garb'in yaliniz fuhsuna hasbi simsar;
Kimi, Iran mah der, kohne alir, hurda satar!
Eski divanlarin dopdolu oglanla sarab;
Biradan, fahiseden bagka nedir si'r-i sebab?
Serseri: hichirinin meslegi yok, mesrebi yok;
Feylesof hepsi; fakat pek cogunun mektebi yok!
Simdi Allah’a sover... Sonra biraz bol para ver:
Hic utanmaz, Protestanlara zangogluk eder!”

Gerci Mehmet Akif’in Islamcihigi ile kiyaslandi-
ginda Sezai Karakog, 6zellikle gelenek gorenek
ve Osmanl elestirisi baglaminda daha ¢ekim-
serdir. Karakoc¢’a gore Osmanli yenicaglardaki
tek biiyiik Islam devletiydi. Kiiltiir, siyaset ve
ideolojik hedefleriyle biitiin Islam kiitlesini
temsil ediyordu. Arap, Hint, Kafkas ve Turk
ellerindeki, Afrika’daki Mislimanlarin yizii
hep O’na doéniiktii. II. Abdiilhamit ise ¢ok ileri
goriislii biri olarak resmediliyordu.' Oysa Akif,
Abdilhamit’ten, gordiugiunde istifra edecek
kadar nefret ediyordu. Donemin toplumsal
dokusunu tasviri de cok agirdir Akif’in... Edil-
gin, p1sink, pasif, cahil bir toplumsal gercekligi
acimasizca elestirir.

Dahast Mehmet Akif, Kur’an’1 6lillere okunan
kitap haline getiren aligkanlhiklara 6fkelidir.
Gelenek gorenekei, ata dede kiltiriinii din
zanneden, yiice Islam’in, tevekkiil gibi, temel
kavramlarini yanhs anlayan, ictihadi donduran,
akli cabay tahfif eden insanlarin Islam’a olan
baglihiklarinin sihhatini cesurca sorgular. Safa-
hat bastan sona bir uyanis manifestosu gibidir.
Denebilir ki sanatini/siirini Akif gibi sarsici,
put kirici bir sekilde kullanan sairlere tesadiif
etmek zordur. “Hatiralar” siirinde Sark’a séyle
sitem eder:

“Ey koca sark, ey ebedi meskenet
Sen de kimildanmaya bir niyet et
Korkuyorum garbin elinden yarin
Kalmiyacak cekmedigin melanet”

1 Sezai Karakog, Islamin Diriligi, Dirili Yayinlari,
Istanbul, 2009.
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KARAKOG'UN iSLAMCI ¢izGisi

Mehmet Akif’teki radikal elestiri Sezai
Karakoc'ta yerini daha yumusak bir sdyleme bi-
rakir. Gergi “Ey yesil sarikli ulu hocalar” derken
biraz Akif’i andirmaktadir Karakoc... “Her evde
kutsal kitaplar asiliydi/Okuyan kimseyi géreme-
dim/Okusa da anlayan1 géremedim” derken de...
Islamcihigin bu iki dnemli simasimin séylem
diizeyindeki farklilik bugiinii de etkileyecektir.
AKkif cizgisindeki Islamcilik unut(tur)ulmaya
terk edilirken Karakog¢’un cizgisi daha makul
goriilecektir. Bu ayrimda kanaatimce Akif’in Af-
gani-Abduh cizgisine olan yakinliginin da pay:
vardir. Islamciligi Osmanlh merkezli okuyup
“yerli ve milli” bir baglama oturtmak isteyenler
bu cizgiye mesafeli durmay tercih ediyorlar.
Nitekim Sezai Karakog¢’a gore Akif’in, Abduh-Af-
gani etkisinde kalmasi mubalaga edilmistir.?

Ona gore Tiirkiye'de esas Islam devleti kurulu
bulundugundan Islam, diisiince sistemi olmak-
tan ¢ok, davranislarda ve kuruluslarda yasiyor-
du. Ancak, devletin yikilma tehlikesiydi ki, yeni
yeni, diisiince planinda da bir sistem yapmaya
yoneltiyordu. Bunun icin Tiirkiye islamcilar:
cekirdekten yetisme Islamcilardi. Afgani-Abduh
cizgisi ise Misir'in daha erken Batililagmasi ve
dogrudan somiurgecilige muhatap olmasindan
dolay sistem ve diisiince Islamhg gelistirdiler.
Akif, diisiincelerini bu kisilerden degil dogru-
dan hayatin icinden, sokaktan, klasik kiiltiirden,
devletin sarsintili halinden ve en nihayetinde
kendinden aliyordu.

Demek ki bu diisiiniirler Mehmet Akif’te yeni
bir diisiince uyandirmamis, var olan diigiince-
yi ve heyecani daha ileri tagimasi noktasinda
ilham vermistir. Sezai Karako¢'un, Akif’i daha
6zgiin bir baglama cekme cabas1 Tiirkiye'nin/
Osmanlrnin Islam diinyas icin merkezi roliinii
one cikarmak olarak anlasilabilir diye diisini-
yorum. Islamcihig yerli bir baglama raptetmek,
Osmanli(Istanbul)/ Tirkiye'yi Islamcihigin esin
ve besin kaynag1 olarak gostermek ve béylece
Misir, Hindistan, fran vb. havzalarin Islam’
anlama ve yorumlama bigcimine “serh digmek”
ulus devlet icin de tercihe sayan kabul edilmis-
tir. Ciinkil boylece Islam algimizin/pratigimizin
bize 6zgulugn tizerinden milli yerli bir pers-

2 Sezai Karakog, Mehmet Akif, Dirilis Yayinlari, Istanbul,
2011, s.22-23.



pektife mesruiyet kazandirilmis olacak, Turk
Islam’ina kap1 aralanacaktir. Merhum Necip
Fazil'in kendisinden 6giit isteyenlere “Tiirkiyeli
Miisliman yazarlar digindaki yazarlar: okuma-
yin!” énerisi bu baglamda degerlendirilebilir
diye diigiiniiyorum.?

Sezai Karakog, Misir’dan Muhammed Abduh’'un
ve Hindistan’'dan Muhammed ikbal’in ortaya
koyduklari “esas tez” in Mehmet Akif’in siir ve
yazilarinda 6ne ¢ikan yaklagim bicimiyle telif
edilemeyecegini iddia etmektedir. Aralarindaki
en bityiik fark Akif “Islam ruhunu canlandir-
mak isterken” Abduh-ikbal gibi diigiiniirler
“Islam’in genel sistemine yeni bir yorum getir-
meye” calismiglardir.* Bu noktada Karakog'un
dikkatinden kacan husus, “yeni bir yorum
getirme” ¢abasinin esasinda Islam alemini
modern paradigmanin tasallutundan kurtar-
ma arzusuyla i¢ ice oldugu gercegidir. Mesela
bu yeni yorumun ilhamiyla 1979’da Iran’da
inkilap gerceklesti. Ki bu inkilap modern tarih
icerisinde “paradigma dis1” en esasli muhalefet-
ti. Ulemanin énciilliigiindeki bu inkilap tarih

ve zaman dis1 olarak kodlanan dinin/Islam’in
milyonlarca insana uyanis asis1 yapabileceginin,
bu asimn kiiresel istikbar karsisinda esash bir
durusu miimkin kilabileceginin gostergesiydi.
Tiirkiye’de muhafazakar-sag yaklasimin tesrih
masasina yatirilmasi da bu yeni yorumun actig
aigirla mitmkiin oldu. Sayet Akif’in cizgisi
strdiiriilebilseydi bugiin Islimcilik daha inki-
labi bir durugsun mumessili olabilirdi. Ancak

ne yazik ki, muhafazakarlkla yaptig is birligi
[slamcihigin inkilabi perspektifini zaafa ugratti.

YEDINCi OGUL Ni¢iN DIRENMEDi?

Sezai Karako¢'un “Masal” siiri degismemek ve
Dogulu olarak 6lmek i¢in en buiytik Bat1 ken-
tinin en bityitk meydaninda intihar etmek (ya
da 6limii beklemek) gibi edilgin bir tutumun
miimessili olan “yedinci ogulun” hikayesini
biraz bedbin bir ruh haliyle anlatir. Bu ogul ne-
den [brahim Aleyhisselam misali tek basina bir
timmet olarak direnmeyi tercih etmedi? Ustat
bu siiri “dirilis” metaforuna uygun olarak neden
bitirmedi? Bati'min en biiytik giiciinii “kargisin-

3 Atasoy Miftuoglu, Séziin Erimi (Konusmalar), haz.
Huseyin Su & Abdurrahim Karadeniz, Hece Yayinlari,
Ankara, 2008, s. 41.

4  Sezai Karakog, Mehmet Akif; s.24.

Mehmet Akif’teki radikal elestiri

Sezai Karakoc’ta yerini daha ynmusak
bir sdyleme birakir. Gergi ‘Ey yesil
sarikli ulu hocalar’ derken biraz

Akif’i andirmaktadir Karakoc... ‘Her
evde kutsal kitaplar asiliydi/Okuyan
kimseyi goremedim/Okusa da anlayam
goremedim’ derken de...

dakini degistirmek” olarak belirleyen Karakog
degismemenin yolunu ni¢in gonillii 6limde
buldu? Hem de Tanriya yakarisin ardindan
gelen ilhamla...

“Yedinci ogul buytimistii baka baka agaclara
Baharin yazin giiziin kigin sirrina ermisti
agaclarda

Bir alinyazis1 gibiydi kuruyan yapraklar onda
Bir de o talihini denemek istedi

Bir safak vakti Batiya erdi

En biytik Bat1 kentinin en bityitk meydaninda
Durdu ve tanriya yakardi 6nce

Kendisini degistiremesinler diye

Sonra ansizin ona bir ilham geldi

Ve baslad1 oymaya oldugu yeri

Basina topland ve baktilar Batililar

O aldirmada bakiglara

Kazdi durmadan kazdi

Sonra yar1 beline kadar girdi cukura
Kalabalik bityiimiis ¢ok bitytimiistit

O zaman déniip konustu:

Batililar!

Bilmeden alt1 oglunu yuttugunuz

Bir babanin yedinci ogluyum ben

Gomiillmek istiyorum buraya hic degismeden
Babam 6ldi acilarindan kardeglerimin
Ruhunu tizmek istemem babamin

Gomiin beni degistirmeden

Dogulu olarak 6lmek istiyorum ben

Sizin bir tek ama bityiik bir gliciintz var:
Karsimizdakini degistirmek

Beni 6ldiirseniz de ctkmam buradan
Kemiklerim degisecek toz ve toprak olacak belki
Fakat degismeyecek ruhum

Onu kandirmak i¢in bosuna dil dékttiler
Achiktan dolay ¢ikar diye giinlerce beklediler
O giin giin eridi ama ¢tkmadi dayandi

Bu acidan yer yarildi gok yarild

O nurdan bir stituna déndii goge uzandi
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Bat1 bu siitunu ortadan kaldirmaktan aciz kald1
Hala onu ziyaret ederler sifa bulurlar

En onulmaz yarasi olanlar

Ta kalplerinden vurulmus olanlar

Yureginde insanliktan bir iz tasiyanlar”

GAGDAS ISLAM DUSUNCESINE YAKLASIMI

Sezai Bey’in cagdas Islam diisiincesiyle ilgili
yaklagimi onun Islam toplumlarinin yasadig
buhranlara dair tespitlerini icermesi bakimin-
dan mihimdir. Klasik kiltiiriin yeni yaziya
aktariminda meydana gelen kirilmanin di-
siinsel koturimliuge yol actig1 gercegine dikkat
cekerken, temel kaygis1 kokstizlitk zaafiyla
malul bir diisiincenin yasama sans: olmadigina
dair inanciydi. Birinci Diinya Savas: 6éncesinde-
ki Islam diisincesinin karakteristik ézelligini
Afgani, Abduh, Tkbal, Akif érnekleri iizerinden
“akademik” olarak tespit eder.® ikbal ve Akif’e
siir dilini kullanmalar1 nedeniyle ayr1 bir baglik
acar. Ancak bu donemin genel géruntsii akade-
miktir ona gore...

5 Sezai Karakocg, [slamin Dirilisi, 5.34.
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[slam disiincesi ilmi muhtevayla, miinazara
usulityle savunulmaktadir. Bu tespit Afgani,
Abduh, ikbal 6zelinde kismen dogru olsa da
Akif’in durusunu tam olarak aciklayamamakta-
dir. Akif bir yandan hayatin icinden sectigi 6r-
neklerle Musliman toplumun yasadigi trajedi-
lere dikkat cekerken diger yandan da ¢okmeye
ylz tutmus bir imparatorluk halkinin ehl-i salib
karsisindaki direnigini motive etmeye calis-
maktadir. Afgani ise Ittihad-1 Islam idealinin
ontine milli kurtulusu koyarak donemin Turketl
ideologlarinin bile ilgisine mazhar olacaktir.
Yusuf Akcura Afgani’yi Turk milliyetciligine
ilham verenler ve “yeni Tirk devletinin énctleri
arasinda” sayacaktir.®

Birinci Diinya Savas1 6ncesinde akademik ka-
raktere sahip Islam diisiincesi Sezai Bey’e gore
Ikinci Diinya Savasi’'ndan sonra ideolojik bir
boyut kazanmaktadir. Avrupanin kendi icinde-
ki buhraninin da sagladigi avantajla bagimsiz-
liklarini saglayan halki Miisliman beldelerin
aydinlar Islam’1 hayatin biitiiniine vaziyet eden
bir sistem olarak vazetmeye baglamiglardir. Ma-
lik Bin Nebi, Mevdudi, Seyyid Kutub, Nedvi gibi
ornekleri bu baglamda zikreder Sezai Karakog...
Tiirkiye icinse Necip Fazilin Biiyiik Dogu’suna
ve Nurculuga dikkat geker. Bu isimlerin Islam
diisiincesi hareketinin yiiriitiiciileri olduguna,
[slam insaninin Bat1 koleliginden kurtulmas:
icin kiiltiirel-siyasal ve iktisadi sahada ceht
ettiklerine isaret eder. Hatta Nurculugu Islam
inancinin dirilisi, Islam’in ihlas doktrini ve uy-
gulanmasi, canlanmasi mihveri etrafinda dénen
bir hareket olarak niteler.”

Sezai Karakog, Risale-i Nur’u, tek basina bir
Islam kaltiirii kiilliyat1 olarak degerlendirir.

Bu killiyatin Anadolu’da okumamis insandan
aydin insana kadar biiyiik bir kiitleyi yeniden
Islam kiltiirii ve inanciyla egittigini, Adeta
Anadolu’da yeni bir kiltiir akimi dogurdugu-
nu ve bir kiiltiir savasina giristigini soyler.?
Riséleler hakkinda Karako¢’un bu abartili de-
gerlendirmesi Ikinci Diinya Savasi ve sonrasinun

6 Taml Bora, Tiirk Sagimin U¢ Hali Milliyetcilik,
Muhafazakarlik, Islamcilik, Birikim Yayinlari, istanbul,
2018,s.114-115.

7 Sezai Karakog, Islamin Dirilisi, s.38.

8 Sezai Karakoc, Islamin Dirilisi, s. 41.



konjonktiirel ve sosyolojik gercekligi baglamin-
da okundugunda anlagilabilir. Cumhuriyet’in
radikal modernlesme adimlarinin yaratti1
kaltiirel buhran icerisinde Risaleler 6nemli bir
ac181 kapatiyordu elbette. Lakin bu metinlerin
pozitivist egilimlerin giiclii oldugu 20. yiizyihin
ilk yarisinda rasyonel tefsir yontemiyle toplumu
[slam dairesi iginde tutmaya matuf boyutu ya-
ninda igraki gelenegin izlerini tagidig1 yani kesf,
sezgi, rliya, ilham odakl bir bilgi bicimini tervig
ve tahkim ettigi de unutulmamahdir. Israkiligin
ise Musliman toplumlar: akli cabadan uzak-
lastird181, onlar1 6mir boyu siiren “ice doniik
olgunlasma’ya mahk(m ve siyasal hayatin
disinda edilgin bir pozisyona razi ettigi, taklit ve
itaati olumladi@y, ictihat gayretini zaafa ugratti-
g1 gercegi gdrmezden gelinemez.

Nurculugun israki ¢izgisinin en etkili temsilcisi
olan Fethullagiligin Tirkiye toplumunu diisiin-
sel anlamda nasil kotiiriimlestirdigi bilinmek-
tedir. Sozind ettigim israki gelenek Nurculuk
digindaki kollariyla halihazirda Turkiye'de
oldukea gticlii bir sekilde varligin stirdiilrmek-
tedir. Komtinizme kars1 mukavemet hattinin
giiclendirilmesi icin Amerika/NATO yonlendir-
mesiyle Nurculugun aragsallastirildig1 gerce-
ginden Sezai Bey habersiz gériinmektedir. Ote
yandan Said Nursi'nin Tarkiyenin CENTO’ya
uyeligi (ki o donemin NATO’su sayilir) sonra-
sinda devlet erkdnina gonderdigi tebrik mesaji
veya komiinizme kars1 ehl-i kitap olan ABD’nin
tarafinda olmaya verdigi cevaz, Soguk Savas
hikdyesinin mahiyeti ve keyfiyeti hakkinda cid-
di bir bilgi-biling zafiyetine isaret etmektedir.’

Sezai Karakog¢'un inang dirilisine kanit olarak
halkin tiim imkansizliklar icinde bile Kur’an
6grenimine deger vermesine ve camileri
onarmasina dikkat cekmesi manidardir. Islam
tilkelerinden Batihlarin ve baticilarin baskisi
kalktikca halkta o6rtiik ve gizli bir sekilde yasa-
yan inanclarin a¢iga ¢iktigini ve inang duygusu-
nun, din sevgisinin insan ruhunun en derinle-
rine isledigine dikkat ¢cekerken, bir cizamlinin
sthhate kavusmasi 6rnegini vermektedir.
Halktaki 6rtiik inancin niteligi hakkinda ise cok

9 Hamza Turkmen, Tiirkiye'de Islamcailik ve Ozele§tiri,
Ekin Yayinlar, [stanbul, 2008, s. 40.

konugmaz tistat. O inancin bizatihi kendisinin
ehemmiyetine kanidir. Cami onarimi ve Kur’an
6grenimi ekseninde inang dirilisi vurgusu, ona-
rilan o caminin i¢inde ne anlatildigini, Kur’an
Ogreniminin mahiyetinin ne oldugu sorularim
da sormaliydi oysaki... Bugiin muhafazakarlar
eliyle inga edilen gosterigli camiler de dahil tim
camilerimiz adeta birer devlet dairesine do-
niismiis, cercevesi ulus devlet aygit1 tarafindan
belirlenen din propagandasinin yapildig yerler
haline gelmistir. Kur’an §grenimi ise onun anla-
mina nifuz etmek, ondan ilham alarak iktisadi,
ictimai, siyasi, hukuki hayat: tanzim etmek
olarak degil ses gtizelligi ya da hifz baglamina
hasredilmistir.

Sezai Karako¢'un sagcilikla Miisliimanlig: solcu-
lukla komiinizmi iligkilendirmesi de dénemin
kavramsal hegemonyasinin etkisinde kaldigini
gostermektedir. Sag-Sol ayriminin burjuva
Protestan kiltiir kodlarindan ilham aldigini en
iyi bilenlerden olmasina ragmen Karako¢’un bu
sozctiklerin ¢cekim alanindan kendisini kurta-
ramamasi dikkat ¢ekicidir. Ancak buna ragmen
o yine de Miisliman’in kendine dontp kiltir
ve medeniyet hamlesini yeniden baslatacagina
inanmaktadir. “Islam’a dénen Miisliiman'in
yiiregi Islam ictenligiyle kabaracak, yasantist
Islam yasantisi olacak, ¢agi Islam’in deger yargi-
lartyla yorumlayacak, sorumlulugu Islamei bir
anlam kazanacaktir. Miisliitmanlarin Islam’a ye-
niden déniisleri, Kur’an’i yeniden bulmalari, ha-
disi ve siinneti yeniden anlamalari, klasik Islam
diisiince ve teorigini, cagdas Islam diisiincesini,
tarihi Islam pratigini suura getirmeleri demek
olacaktir. Geleneklesmis boliimler yikilacak, ca-
tismalar durdurulacak, sapmalar diizeltilecek,
yeni, diri bir Islom insani ortaya ¢ikacaktir.'?

Kur’an’y, hadisi-siinneti yeniden anlamak Sezai
Karako¢un ictihada ve elestirel diisiinceye
verdigi 6nemi gdstermesi bakimindan mithim-
dir. Bu yéniiyle O merhum Akif’in “dogrudan
Kur’an’dan alarak ilhami asrin idrakine soylet-
meliyiz [slam’1” séylemiyle ortak paydada bulus-
maktadir. Her diistiniiriin yasadigi cagin cocugu
oldugu gercegini unutmadan Sezai Karako¢’'un
tefekkiir mirasindan istifade etmek elzemdir.

10 Sezai Karakog, Islamin Dirilisi, s. 58.
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