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Insanlarin, bilhassa aydinlarin asil kiymetlerinin vefatlarindan sonra
anlasildig1 yaygin bir kanaattir. Bu hakikat, 23 May1s 2017’ de vefat eden
AKkif Emre (1957-2017) gibi baz1 simalarda daha carpici bir sekilde te-
celli edebilir. Yasarken daha ziyade hiirmet ve itibar sahibi bir gazete-
ci-yazar olarak bilinen Emre, vefatindan sonra emsali nadir goriilen
bir sekilde tilke capinda bir ahlaki muhasebeye vesile olan istisnai bir
aydin olarak belirdi. Hakkinda kisa bir siire iginde say1s1z yazi1 yazildi,
degerlendirme yapildi. Ancak bunlar daha ziyade onun 6rnek sahsiye-
tine vurgu yapan vefat-sonrasi intibalar olarak kald1.

Hakikaten Emre, daha ziyade ahlaki bir muhasebeye vesile olarak
herkes tarafindan 6zellikle 1980 yilindan sonra hizlanan fikri-ahlaki
savrulma siirecinde istikametiyle tebariiz eden 6rnek bir aydin olarak
gosterildi. Halbuki o, yakin gegmisimizin ahlaki oldugu kadar fikri,
kiiltiirel muhasebesine vesile olabilecek kadar 6nemli bir simaydi. Daha
gok bir vefat sonrasi vefa yazisi (Gencer 2017) olan ilk yazimizda mer-
hiimun siyasi-ideolojik yoniinden ¢ok ahlaki-insani yoniinii 6ne ¢ikar-
mus, fikriyatindan ¢ok sahsiyetine, idealizmine vurgu yapmistim. Bu-
rada ise niyetimiz, bir vefat sonrasi hissi degerlendirmenin &tesinde
onun entelektiiel portresine daha yakindan bakmaktir. Hatiralarla bes-
lenmis izlenimselci ile sistematik perspektifin birlestirildigi bu yaziyla,
muhtemelen onun hakkindaki akademik degerlendirmeler, sistematik
incelemeler siirecinin ilk adimin1 atmis oluyoruz.

Rahmetli babam Niyazi Gencer (1932-2000), ben dogmadan (1968)
once 1967 yilinda memleketimiz Konya’dan gelerek Istanbul Fatih’e, Is-
mailaga Camisinin sirasindaki bir eve tasinmaisti. Dolayisiyla biitiin ha-
yat1 burada ge¢mis biri olarak Istanbul’un kalbi Fatih’te pek ¢ok kiymetli
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kisiyle tanismis olmay1 Allah’in bir litfu saymigimdir. 1980’li yillarin
basinda Istanbul Imam-Hatip Lisesinde okurken tanigtigim Emin Sa-
ra¢ ve Mahmut Kaya gibi hocalardan sonra 1984 Tiiyap Kitap Fuarinda
Ismet Ozel ile tanistim. Bilahare 1985 yilinda Rasit Kiigiik ve merhtim
Akif Emre gibi aydinlarla muarefenin ardindan Ilim ve Sanat dergisinde
ilk yazimin ¢iktigi 1986’dan sonra Miisliiman camianin hemen hemen
belli baslh biitiin aydinlariyla tanigma firsat: buldum.

1985 yilinin sonlari, sanirim Kasim ay1yds; heniiz 17 yasinda bir lise
ogrencisiyken “Terciime Teknigi” baglikli ilk -akademik- makalemi yaz-
maya ciiret ederek yayinlamak iizere Fatih’te bulunan Seha Nesriyatin
¢ikardigi [lim ve Sanat dergisine gotiirdiim. Yayinevinin bulundugu ka-
tin salonunda Akif Emre, Kemal Kahraman, Ahmet Varol, Hac1t Ahmet
Ozdemir, Feramuz Aydogan gibi arkadaslariyla birlikte ¢alisiyordu. O
zaman fakir 17, o 28 yasindaydi. Aradan 32 yil gectigi icin neler konus-
tugumuzu tam hatirlamiyorum ama Emre’nin Isliam Diinyas: Ansik-
lopedisi projesinin editorliigiinii yiriittig aklimda kalmis. Ciddi bir
mesafe alindig1 halde yayinevi yonetiminin degismesinden sonra ansik-
lopedi projesi rafa kaldirilmis, bu kadar emek heba edilmisti maalesef.

Bilahare Emre, 1987 sonu-1988 baslarinda ii¢ yilligina Ingiltere’ye
gidince irtibatimiz koptu. Déndiikten sonra Insan Yayinlari, Yeni Safak,
Kiire-Klasik Yayinlar: gibi ¢alistig1 basin-yayin miiesseselerinde ara ara
goriistitk. Son yillarda birgok ahbabi gibi biz de kopmustuk. Artik dii-
giinlerde ve cenazelerde goriisiir olduk.! Vefat: haberini alinca goziim-
den yaslar siiztildii. Boéyle zamanlarda “Erkekler aglamaz” sozii insana
kiifiir gibi gelir. Evet, erkekler de insandir ve bal gibi aglarlar!

Hayatta Ama Diinyada Degil

Her 6liim, otelerden bir ayettir, haberdir; diinyanin faniligini hatir-
latan bir sok, diinya telasina vurulan bir darbedir. Emre’nin vefat: ise,

1 Mesela20 Agustos 2010°da Marmara {lahiyat Cimisi'nde hocam Ahmet Tabakoglu'nun
Manisa’da askerlik gorevini yaptig1 sirada vefat eden oglunun cenaze namazinda, 24
Agustos 2013’te $ehzadebagi Camisinde Kudret Biiytikgoskunun kizinin diigiiniinde
ve en son 4 Nisan 2016’da Eyiip Camisinde ilhan Akincrnin cenaze namazinda
goriistiik. Bu, onunla son gériigmemiz oldu.



Akif Emre ideolojiyi Asan ideal

sadece Miisliiman camiaya degil, beklenmedik sekilde biitiin tilkeye bir
sefkat tokadi oldu adeta. O, vefatiyla adeta Kur’an’daki gibi “Ya nereye
gidiyorsunuz?” diye sordu. Son zamanlarda bilhassa Ramazan iftarla-
rinda yapilan “Biz nasil boyle yozlastik?” muhasebesinin tam Ramazan

oncesinde yapilmasina vesile oldu Emre, ani vefatiyla.

Bir vefatin boyle derin ve yaygin bir muhasebeye vesile olmasina
“ayna ve mesafe” kelimeleriyle anlatabilecegimiz iki sebep gosterebiliriz.
Hadis-i serifte “Miimin, miiminin aynasidir” buyurulur. Alem-i cemale
gdcen Emre’nin hayati, herkese nefis muhasebesi icin bir ayna oldu. In-
sanlarin yasarken birbirleriyle yaptiklar: istikamet tartismalarinin kar-
silikli ithamlarla bataga saplanmasi mukadderdir. Ama Emre’nin artik
hatira olan diizgiin hayati, herkesin ahlaki muhasebesini yapmaya ya-
rayan bir ayna oldu, herkes, bu aynaya bir sekilde kendi ahlaki serenca-
mini yansimis buldu. Dolayisiyla insan, onun gibi birinin faziletlerini
dile getirmekle zimnen kendi nakisalarini dile getirmis olur. “Biz na-
sil yozlastik, herkesi bir hortum gibi i¢ine ¢eken yozlasma siirecinden
nasil oldu da Akif Emre mastin kald1” sorulari, koklii bir nefis muha-
sebesine vesile olur. Dolayisiyla ben de onu anlatirken zzimnen kendimi
de anlatmuis, icimi dokmiis olacagim.

Ikincisi, onun vefatindan sonra yapilan degerlendirmelerde gene bil-
dik “Yasarken ni¢in degerini bilemedik” teessiifii 6ne ¢ikar; bu ihmal,
“Kor 6liir badem gozlii olur, Olen inek siitlii olur” gibi atasdzlerine atifla
elestirilir, vefat-sonrasi azizlestirme egiliminden yakinilir. Halbuki icti-
mai kadir bilmezligin 6tesinde bu ihmalin objektif ontik sebebini gor-
mek gerekir. “Ol mahiler ki derya i¢redirler, derya nedir bilmezler” s6-
ziiniin ifade ettigi tizere, bir canli i¢inde bulundugu, hemhal oldugu bir
seyi fark edemez. Fark etmek i¢in baligin sudan ¢ikmas gibi bir mesafe
gerekir. Objektif degerlendirmeye imkan veren asil ontik mesafe ise var-
lik boyutunun degistigi 6liimdiir.

Seyh Bedreddin (564: 57)’in dedigi gibi: “Bir nebi veya veliye kendi
zamaninda pek az kimse meyl ii muhabbet eder. Vefatindan sonra ise
insanlarin ona meyl {i muhabbeti yavas yavas artmaya baglar. Nihayet
herkes onun nebi veya veli oldugunu tasdik eyler.” Bu, Emre misalindeki
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gibi bir “tabii 6liim” oldugu gibi, Seza Karako¢ misalindeki gibi tasav-
vufi tabirle bir “iradi 6liim”, yani fiilen diinyadan ¢ekilme de olabi-
lir. Karakog, hayatta ama diinyada degildir; yasadigimiz “tefaul” (-mis
gibi yapma) diinyasindan fiilen ¢ekilerek bu ontik mesafeyi koyabildigi
i¢in adeta yasarken 6lmiis gibi degerlendirilme sansina nisbeten kavu-
san biri olmustur.

Ancak vefatindan sonra ortaya ¢ikan tesirine bakildiginda Akif Em-
re’nin de tamamen Seza Karakog gibi olmasa da gene tasavvufi bir diis-
turla itiraz ve iddiadan yiiz ¢evirerek itizali se¢mis biri oldugu goriildii.
O, hi¢bir zaman biiyiik laflar ederek kendini 6ne ¢ikaran, her soziiyle
tartigma yaratan biri olmamais, gecici sansasyon ve tiraja iltifat etme-
mis, kendi ¢apinda sessiz ve derinden ideallerinin izini stirmiistii. Bu
hayat seyrinin degeri, varlik boyutunun degistigi 6liimden sonra tam
anlasilacakt1. Yagarken kendi ¢apinda sevilen, sayilan bir Miisliman
gazeteci-yazar olarak bilinen birinin vefatindan sonra yalnizca ¢agdas
ictimai-ahlaki degil, ayn1 zamanda entelektiiel-ideolojik maceramizin
muhasebesine vesile olacak kadar derin bir iz birakacagini kim tahmin
edebilirdi? Thlasl her amel, er-ge¢ muhakkak karsiligini bulur.

Aslinda Emre gibiler de diinyadan ¢ok ahiret ehliydi. Onceden
Hakka yiiriiyenlerden Cahit Zarifoglu ve son yillarda vefat eden dost-
larim Bayram Ali Oztiirk, Nusret Ozcan, Hamit Can, Bahattin Yildiz
ve Akif Emre’ye bakilinca hepsinde ortak bir, bu diinyadan ¢ok ahi-
ret ehlini andiran derviglik, kalenderlik gériilebilirdi. “Iyiler 6nden gi-
der” soziinti dogrularcasina hepsi hayatta arkadan, ama dliimde 6nden
giden atlilar. Elbette “Iyiler 6nden gider” s6zii, mefhum-1 muhalifince
kalanlarin hepsinin kétiiler oldugu méanasina alinamazdi. Onlarin bu
diinyanin insanlar1 olmadiklari, hep uzaklara, ufuklara baktiklar: fo-
tograflarindan bile fark edilebilirdi. Yakin dostu Mehmet Bulayir ile
Emre’nin sosyal medyadaki profil fotografi bile yalniz kurda benziyor
diye espri yapmustik.

Ondaki bu karakter saglamligi, soyunun temizligi yaninda tasav-
vuf menseinden kaynaklaniyordu. Emre, 1970’li yillarda Iskenderpa-
sa’da Naksibendi-Giimiishanevi silsilenin son by seyhi M. Zahid
Kotku (1897-1980) Hazretlerinin sohbetleriyle yetisti. Onun vefatindan
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sonra yazdigimiz yazida “Siinni-tasavvufi bir Akif Emre” portresi ¢iz-
digimiz gerekgesiyle tenkitler gelmisti (Gencer 2017). Halbuki bu, bi-
zim yakistirmamiz degil, pek bilinmeyen bir hakikatin ifadesiydi. Ve-
fatindan sonra bulunan, 20-30 yaslarinda genglere yonelik hazirlamisg
oldugu taslak bir kitap listesi, Emre’nin tasavvufla irtibatinin belgesiydi.
Bu, genel bir tavsiye kitap listesi degil, ideal bir miic4hid tipini yetistir-
meye yonelik bir egitim programina uygun bir okuma programa tasla-
gidir (Kardas 2017).

Akif Emre’nin dahil oldugu neslin aktivizmine “Islami hareket”
deniyordu; bu, “cihad” kavraminin ¢agimizdaki notral ve ideolojik ifa-
desi olarak goriilebilirdi. “Islami hareket”in falinin ifadesinde bu kar-
silik ortaya cikiyordu: miicahid. “Ideal miicAhid”in tarifi ise “cihad”in
tarifine bagliydi. Tasavvufta cihad, ekber/esgar (daha biiytik/daha kii-
¢iik) olarak ikiye ayrilir. Insanin en yaman, goriinmez diismani olan
nefisle yapilan cihad-1 ekberi basaranin dis diinyaya yonelik gaza de-
nen cihad-1 esgar1 basarmasi kolaydir (Willis 1967: 414). Iki cihad1 6§-
reten kaynak ise 6zel adiyla fiitiivvet olan tasavvuftu. Nefis ile diinyay1
fethe yonelik iki cihadin hakkini veren fiitiivvet ehlinin, Horasan Eren-
lerinin piri Abdullah Ibni Miibarek’ti (736-794). Hasan Benna da Sazeli
tarikat1 mensubu olarak benzer bir fiitiivvet ruhuyla yola ¢ikarak Mi-
sirda ¢agdas Islam diinyasinin en énemli Islam hareketi [hvan-1 Miis-
limin’i baglatmisti. Muhammed Ibrahim Sirbeyni Sakr (2014)in eseri,
Benna’nin sahsiyetindeki tasavvufun roliinii tafsil eder. Benna, tasav-
vuftan aldig1 ruhla 6ncelikle goniilleri feth ederek medeni-ahlaki bir ta-
havviil gergeklestirmeyi umuyordu. Onun gibi tasavvuf ehlinin gayet iyi
bildigi tizere, “Salah olmadan 1slah olmaz; diizelmeden diizeltilemez.”

Akif Emre’nin hazirladig1 okuma programi da benzer bir “Salah
olmadan 1slah olmaz” anlayisina dayaniyordu. Bes kisimlik programin
muhtemelen “Islam nizami” basligini tagtyan kisimdaki okuma progra-
minin hedefi, “Islim’in bir hayat nizami oldugu, sosyal yonlerinin ne-
lerden ibaret oldugu ve devlet fikri, devlet sistemiyle birlikte anlasilir
kilmak™tir. Ancak Oncelikli hedef, Rabbini ve Nefsini tanimaktir. Tas-
lakta insan sahsiyetinin temeli olarak fikhin (akide, ilmihal ve ahlak)
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onceligine ve bunun disiplini olarak tasavvufa vurgu yapilmasi ve tav-
siye edilen 23 eserden ikisinin (Tasavvufi Ahlak, Ehl-i Siinnet Akdidi)
M. Zahid Kotku ile ticiintin (Allah (cc), Allah Erinin Ahldk ve Kiiltiirii,
Allah Resulii Hz. Muhammed (S.A.V.)), Sazeli Suriyeli dlim ve Thvan-1
Miislimin lideri Said Havva (1935-1989)’ya ait olmas: dikkat ¢ekicidir:

1-Ehl-i Siinnet Akaidi ve Islam ilmihali

Omer Nasuhi Bilmen’in Biiyiik Islam [lmihali esas kitap,
Yardima kitap:

Ehl-i Stinnet Akaidi, Mehmed Z&hid Kotku

Amentii Serhi, Numan Kurtulmus

Hedef: Akideyle birlikte (Amentii ve ehl-i siinnet akaidi) muamelata
ait fikhi hitkiimler (namaz, orug, hac, abdest vs.) tam olarak 6gretilecek.

Allah (cc), Said Havva isimli kitap okutulacak.

4-slam Ahlak:
Kimyd-yr Saadet, imam Gazali

Riya, kibir, ucub, gurur gibi kotii ahlaklar ve giderme yollarinin ta-
nitilmasi,
Allah sevgisi, zikir, kalp temizligi gibi Miislimanda olmas1 gere-

ken hasletler islenecek.

Allah Rasulii’niin ahlakiyla ahlaklanmanin ve Allah, Resulii ve da-
vasinin sevgisini kazanmanin metodu olarak Tasavvuf’un ana hatla-
riyla tanitilmast,

Bidatten uzak, gercek Islam Tasavvufunun geregi vurgulanmali
Yardimci Eserler:

Tasavvufi Ahlak, Mehmet Zahit Kotku
Ihya-i Ulumiddin, Gazali

Allah dostlarinin hayatlarini anlatan diger eserler,

Tasavvuf, Mahir Iz
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40 Hadiste Miisliimanin Hiiviyeti, Ali Nar
Islam Davetcisinin Ahlaki, Fethi Yeken
Risale-i Kugeyri, Dergah Yayinlar1

Nefsini diizeltmeden alemi diizeltmeye yonelen ¢agdas Islamcili-
gin ugradig ideolojik kriz, ahlaki hiisran, Emre’nin esas aldig1 bu ah-
laki-tasavvufi vizyonun hakliligini gosterdi. Onun nefsine hakimiyeti,
dervig-mesrepligi, bu manevi kaynaktan geliyordu. Gergekten de iilke-
mizde adam diye bilinenlerin zerre de olsa tasavvuftan nasibini almig
kisiler olmasi bir tesadiif olamazdi. Bu, bugiin ni¢in adam yetistireme-
digimizi de agiklar. Bu birincil manevi kaynak yaninda Biiyitk Dogu,
Dirilis, Mavera, MTTB ve Akincilar da onda saglam bir dava suurunu
olusturan zengin ikincil kaynaklar oldu. Zamanla Necmettin Erba-
kan, Esad Cosan, Sezai Karakog, Aliya Izetbegovic; gibi karakter tim-
sali adamlarla iilfet, onun daha da olgunlagmasina vesile oldu. Bu arada
Yildiz Teknik Universitesi Makine Miihendisligi béliimiinii kazaninca
ayni fakiiltede okuyan Miisliiman Geng Grubunun lideri Mehmet Giiney
ile 5miir boyu siirecek dava arkadasligi ve Islamcilik macerasi bagladi.

irancilik Fitnesi

Miislimanlarin son kirk yili, tam bir savrulmalar tarihidir. Misli-
manlar, Kur’an-1 Kerim’de “Miiminlerin yolu” denen Peygamber ve as-
habinin yolundan, siinnetten uzaklastik¢a Iran, FETO ve sonunda dog-
rudan Ilhad (sekiilerlik) gibi agir belalara ugradilar. “Miiminlerin yolu”
tabirindeki Yol, Fatiha Stresinde gegen Sirat-1 Mistakim veya Tarikat-1
Muhammediyye’dir. Ancak tabir, ferden degil, ancak cemaaten, miimin-
lerle birlikte bu yolun tutulabilecegini ifade eder. “Ehl-i siinnet ve ce-
maat” tabirindeki “cemaat”in sosyolojik karsilig1 “siirii” ve “mahalle”-
dir. “Stiriiden ayrilani kurt kaptigr” gibi, “Miiminlerin yolu”ndan, “ehl-i
slinnet ve cemaat”ten ayrilani da fran, FETO veya lhad, kisaca, siirii-
den ayrilan1 kurt, cemaatten ayrilani cemiyet kapar.

Emre, hakkinda Iranci intibaina yol agabilecek fikirleri yazilarinda
dile getirmisti:
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“Tahran’da soguk bir Subat giinii u¢agin kapisindan goriindiigii an-
dan itibaren taslar1 yerinden oynatan, diinyanin tiim mustazaflari adina
konusan, sahadeti ve adaleti giindemine koyan bu yasli adam gercekte ne
soylemisti? Vakur ve sakin durusuyla milyonlar: sokaga doken bu ihti-
yar devrimci sah1 kovarken hangi giiclere kafa tuttugunu, Islam kardes-
ligi derken yiizlerce yillik par¢alanmiglhigi elinin tersiyle bir kenara itti-
ginin farkindayd: siiphesiz” (Emre 2009). “Bir devrim lideri olmasindan
once bilge bir kisilik olarak diistinceleri, bir alim olarak Siiligin siyasal
gorislerinde yaptig1 yorumlar bugiin de konusulmasi, tartisilmasi eksik
kalmis bir konudur. Humeyninin Siinni refleksle mezhebi paranteze si-
kistirilmak istenmesi, aslinda onun evrensel sdyleminin ve 6zellikle so-
guk savas sartlarinda Bati kargit1 séyleminin bastirilmas: amaciyladir

(...) Bugiin Iran Islam Devrimini gerceklestirenlerin ayni idealleri
savunup savunmadiklari kugkuludur. Benzer bigimde Tiirkiye'de var-
ligin1 Iran diigmanlig: tizerine inga eden cemaatlerin hala bu ayrimi
daha da koriikleyici bir dile sarilmalarinin Miisliimanlara ne getirdigi
de ortada. Yine Tiirkiye’de bir zamanlar her Islami talepte bulunduk-
larinda Humeynicilik’le suglanmis olanlarin bugiin hem taleplerinin
hem de eski konumlarinin neresinde durduklarina bakmak ilging ola-
bilir. Iran yoneticilerinin bir yanda icine ¢ekildikleri ulusdevlet reflek-
siyle Ortadogu’da siyaset yaparken ayn1 zamanda sekter bir dile savrul-
malar1 da geyrek yiizy1l sonra yaganan boglugun resmidir” (Emre 2009).

Iran veya FETO riizgarina kapilan aydinlarin hiisrana ugradiktan
sonra “Zamaninda hangimiz kanmadi ki” yollu entelektiiel giinah ¢1-
karma seanslar1 kaniksand: artik. Peki, o zaman sormak lazim: Ayni
devirde yasayan Ahmed Yagar, Esad Cogan veya Sezai Karakog, Ismet
Ozel, nigin bu fitne riizgarina kapilmadilar, bu tuzaklara diigmediler?
Onlarn istikametlerinin sirr1 neydi? Miiminin istikameti firasete, firaset

ise sadakate, miiminlerin yoluna, siinnet ve cemaate sadakate baglidir.

“Tevvéab” olan Rahman’in kullar1 i¢in tevbe kapist daima agiktir. An-
cak “Allah’a diisen tevbe, bir cahillikle bir kabahat yapip da ¢ok gegme-
den tevbe edenler i¢indir, iste Allah bunlarin tevbelerini kabul eder. Al-
lah alimdir, hakimdir” (Nis4, 4/17-18) ayetinde buyuruldugu gibi tevbe,
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daha ziyade fisk denen gegici ameli kusurlarda gegerlidir. Irancilik, Fe-
toctliik vs. ise olimciil viriise benzeyen akidevi sapmalardir. Nasil bir
kiip stit, diisen bir damla sirkeden temizlenemezse, denebilir ki, zama-
ninda Afgani, Iran veya FETO’ye zerre sempati duyan biri de bir daha
kalbini bu viriisten temizleyemez, istikamet bulamaz. Hatta bu siit/
sirke miinasebeti bir kader mi, istisnasi olabilir mi diye ¢ok diisiindiik-
ten sonra soyle bir sonuca vardim. Biz, zahire gore hiikm ederiz. Eger
her sey, hidayet 6n ve son tahlilde Allah’tan ise elbette bu hitkmiin is-
tisnasi olabilir.

Akif Emre, siinnet-tasavvuf menseinden dolay1 bu kaderin istis-
nast olarak goriilebilirdi. Tasavvuf sayesinde siinnete baglilik, onun asly,
[rancilik bir genglik arizasiydi, bu arizanin zevalinden sonra 6ziine do-
necekti, nitekim dondi; “Asli ve nesli; Her sey aslina doner” sozlerinin
belirttigi gibi. Hakikaten kimse onun gibi soyu ve 6zii temiz birine Iran-
cilig1 yakistiramazdi. Zira Irancilik, bir Miisliimanin kimligini, dinini
ve tarihini inkar etmesi demekti. Emre gibi iyi Ingilizce bilen, diinyay1
yakindan takip eden biri nasil olur da, yakinda belgeleri ortaya ¢iktig1
gibi, s6zde Iran Islam Devriminin Amerikan yapimi oldugunu fark ede-
mezdi (Haber Sol 2016)?

Sanirim onun Iran meyli, umumi manada idealizm ve devrimci-
lik olarak solculukla ag¢iklanabilirdi. Emre, umumi “zulme muhale-
fet” méanasinda sol zihniyetli, idealist ve devrimciydi; bunun modern
¢agda tezahiirii ise “kapitalizm ve emperyalizm karsitlig1” idi. Bu em-
peryalizm, kapitalizm karsitliginin muhtevasi, ne (Marksizm veya Is-
lam) adina yapildig: ise alinan ideolojik tutumun sag kutbunu belirli-
yordu. Liitfii Oflaz (2017), vefatindan kisa bir siire dnce tanistigr Akif
Emre’nin kendisine, “Sizin vicdani 6nciiliigiiniiz, vicdani bakis a¢iniz,
emperyalizme, kapitalizme karsi durusunuz ve miitevazi yasam tarzi-
niz beni ¢ok etkiledi” dedigini aktariyor. Bu, onun son nefesine kadar
stirdiirdigii idealizm ve devrimcilik olarak solculugun tipik ifadesidir.
Onun sozde Iran Islam Devrimine sempatisi de bundan kaynaklanir.
Nitekim Ismet Ozel, Islamci kesimin Iran Devrimi riizgarina kapil-
dig1 1985 yilinda “Tahran, Miisliimanlarin Moskova’st olmak istiyor”
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yazistyla bu gercege dikkat ¢ekmisti. Sol tarafta Moskova, sag tarafta
Tahran romantizmi!

Sahitligi Makbul Adam

Diinyay altiist eden Fransiz Thtilali ile gelen komiinizm ve Isla-
mizm gibi ideolojiler, siyasi modernizm olarak radikalizmin, radikal
siyasi zihniyetin diinyay1 degistirme vesileleriydi. Goriiniiste paradok-
sal bir sekilde komiinizm, bizzat kapitalizmin tiriinii sayilan “devleti
imha”, tam aksine Islamizm ise “Islam devletini insa” idealine dayani-
yordu. Bu ménada komiinizm, feodal ve kapitalist emperyal ve ulusal
devletler 6ncesine dontisii hedefleyen, ideolojiligi reddeden bir ideoloji,
tam aksine Islamizm, bir ulus-devleti ideolojisi olarak dogmustu. Ancak
ikisinin de ortak ideali, gegmiste kalmig bir ‘Asr-1 Saadet’in, Mutlu Ce-
maatin ihyasiydi. Nitekim Seyyid Kutub’un 1952-53 yillarinda el-Miis-
limiin dergisinde tefrika ettigi Nahve Miicteme’ Islami (Islam Toplu-
muna Dogru) kitabinin bashig: da “Islam devleti’nin dtesindeki bu asil
ideali ifade eder.

Esyanin tabiati icab1 bir ug olarak radikalizmin bir bagka uca diis-
mesi kaginilmazdir. “Biiyiik giizeldir” sloganina dayali radikalizm “Kii-
itk giizeldir” ucuna diisecekti. “Biiytik giizeldir” sloganina dayal: ra-
dikalizm=solculuk, idealizm ve devrimcilik olarak tarif edilebilirken
“Kiugiik gtizeldir” zihniyeti o kadar kolay tarif edilemez. Analitiklik
adina “Kiigiik giizeldir’in {i¢ manéasini ayirt edebiliriz.

Birincisi, “Salah olmadan 1slah olmaz” hakikatine ragmen biz nef-
simizi diizeltmeden 4lemi diizeltme, diizelmeden diizeltme yanlisina
diismiistiz” muhasebesiyle asil, sahici muhafazakarlik olarak siinnet ve
tasavvufa, Necip Fazil misalinde Ideolocya Orgiisii'nden Iman ve Islam
Atlasrna, Ismet Ozel misalinde Halkin Dostlary'ndan Mizrakl Ilmihal’e,
oze doniistiir. “Kigiik giizeldir’in ikinci manasi, sinizm (eyyamcilik) ve
hatta nihilizmdir. Uciinciisii, “Biz ideal pesinde kogarken hayati (nef-
simizi) 1skalamisiz, diinyay1 kurtaralim derken kendimizi kurtarmay1
ihmal etmisiz” diye liimpen bir realizm olarak kendini gosteren, “me-
deniyet tasavvuru” diye bilinen sekiiler bir muhafazakarliga kayistir.
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Alem-i kebirin ziibdesi dlem-i sagir oldugu i¢in insanin zihnindeki
fikirler ile harigteki aynlar diinyalar1 arasinda siki bir etkilesim vardir.
Dolayistyla sekiiler-limpen muhafazakarlik yoniindeki zihni degisim,
“sonradan gormelik” denen koksiizliik ve hazimsizliga yol agan hizli
ictimai degisimden kaynaklanir. Bazilarinin sandig gibi asalet, mut-
lak manéada sehirlilik ve zenginlik, aristokrasi demek degildir. Asalet,
lafzen koyde veya sehirde kokliiliik demektir. Asil insan, higbir seyi ol-
masa da asildir, gariban degildir. Asilde bir nimetin yoklugu belli ol-
maz, varlig1 meta olarak siritmaz, tam aksine sonradan gormede nimet-
ler metalar olarak siritir. Asalet, diinyevi metalari ilahi nimetler olarak
gorerek hazm etmek, igsellestirmek ve dolayisiyla kendini bilmek, te-
vazuya erismek demektir. Buna gore asaletin gostergesi, kendini bilme
ve tevazudur. Birinde kibir varsa, isterse asirlik Istanbullu olsun, o gene
sonradan gorme bir sefih, kendini bilmezdir.

Asalet, camiamizda Sezai Karakog, Saadettin Okten, Ismet Ozel, Nabi
Avci, Ahmet Kot, Numan Kurtulmus ve Akif Emre gibi ¢cok az kiside
bulunan bir fazilettir. Zira yasanan hizli i¢timai degisim, asaletle bir-
likte ahlakini da hizla yok etmistir. Halkimiz, 1980 ve bilhassa 2000’1i
yillardan itibaren giderek koylerden sehirlere goc etti, ani belde ve sinif
degistirmeyle sonradan gorme oldu. Iste bugiin yasadigimiz biitiin ah-
laki ¢liriimenin kaynagi, bu sonradan gérmeliktir; “Sonradan gorme,
gavurdan donme” atasoziiniin belirttigi gibi. Eskiler, “Bir servet yedi
nesilde hazm edilir” derler; hazm edilmeyen bir servetin sahibinden,
sonradan gormeden her rezillik beklenir. Yani bazilarinin sandig: gibi,
“Eski miicahit, yeni miiteahhit” tabiriyle anlatilan yozlasmanin sebebi,
ideolojik doneklik degil, sonradan gormeliktir; ideolojik doneklik, yoz-
lagsmanin asil sebebi degil, yozlagsmanin asil sebebi olarak koksiizliigiin,
sonradan gormeligin sonucudur.

Bilhassa son yirmi yilda sonradan gormelik, adeta bir hortum gibi
herkesi icine ¢eken derin bir ahlaki cliriime siirecine viicut verdi. “Bu iil-
kede diizgiin tek bir adam kalmadi m1 Allah agkina?”, bizim Imam-Ha-
tip neslinden en idealist bildigimiz arkadaslarda bile derin ahlaki zaaflar
gormekten kaynaklanan hayal kirikliklarinin tesiriyle sik¢a dilimizden
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dokiilen sozdiir. Iste Akif Emre ve onun gibi az sayida insan, o diizgiin
tek adamdi. O, sonradan degil, asalet sahibi olarak 6nceden gérmeydi,
goren herkeste bir asalet ve nezahet hissi uyandirirdi.

Bir insanin sahsiyeti, asalet ve edebi, her hareketine yansir, tefer-
ruat olarak goriilen seylerdeki dikkatinden belli olur. Bilhassa elektro-
nik iletisim teknolojisi gelistikce ictimai gorgiisiizliigtimiiz daha asikar
hale geldi, ne telefon, ne eposta kullanma adabi olustu. Sizden bir fikir
veya dosya isteyen ustelik de ilim ehli biri, istedigi seyi epostayla ilet-
tiginizde hi¢ bir karsilik vermedigi icin ayrica telefonla arayarak alip
almadigini teyit etme zorunda birakir. Halbuki muhatap, aldig1 me-
saj/dosya icin sadece tesekkiir ettiginde bir tasla iki kus vurmus, hem
adalet, hem fazilet gostermis, hem aldigini haber vermis, hem nezaket
gostermis olacak ama maalesef bu kadar incelikten mahrum hale geldi
toplumumuz. Iste iistelik de cogu topluma 6rnek olmasi gereken aka-
demisyenlerden olusan yazistigim binlerce kisi icinde diyebilirim ki sa-
dece Emre bu inceligi gosterirdi.

O asaletinden dolay1 tok gozliiydii, iktidar devrinde gozii doénen-
lerden, diinyevi metalar pesinde kosanlardan asla olmadi. Ondaki gibi
kokliiliik, onceden gormelik ve diizgiinliigiin gostergesi tevazu, tok goz-
liliik ve hasbilik, koksiizliik, sonradan gormelik ve yamuklugun goster-
gesi tekebbiir, a¢ gozliiliik ve hesabiliktir. O, insanlara mevki-makam-
larina gore degil, sadece zati degerlerine gore yaklasti. Mesela Emre’nin
en yakin arkadaslarindan biri Kudret Biiyiikcoskun’du. Bir makami ol-
mayan bu bilge ve kalender kisiyle ancak Emre gibi hasbi kisiler dost
olabilirdi. Bir giin santyorum cumhurbagkan: oldugunda hemseri ol-
malarina binaen tanisabilecekleri zanniyla Abdullah Giil ile tanisip ta-
nigmadiklarini sormustun; zamaninda Kayseri’de onunla bayag: samimi
olduklar1 ménasina gelen “tabii canim” diye cevap verdi. “Simdi gorii-
stiyor musunuz” diye sordugumda ise cevap vermedi, uzaklara bakt1.

Emre’nin birinin arkasindan konustugunu gérmedim. Saniyorum
bu son devresinde Giil ile hi¢ goriismemislerdi. Iktidardakilerin hepsi
arkadas1 olmasina ragmen sahsiyetinden taviz verebilecegi iktidar-men-
faat miinasebetlerine hi¢ girmedi, eyvallah etmedi. Birinin bir mevkiye
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gelince en yakin arkadasindan bile uzaklagsma saiki, miinasebetteki has-
biligin hesabilige doniisebilecegi endisesinden kaynaklanir. Omurgasiz-
lar tanimadiklar1 bir mevki sahibine yanasmaya galisirken omurgalilar
mevki sahibi olan tanidiklarindan uzaklagirlar.

Bu yiizden radikal Islaimcilik-Irancilik macerasi, saglam manevi ar-
kaplanindan dolay1 Emre’yi nesli kadar uglara savurmadi. O, asla namaz-
siz Islamcilardan olmads, saglam manevi arkaplanindan dolay1 hep isti-
kametini korudu. Stinnicilik yapmadig: halde “ehl-i siinnet ve cemaat”
tabirindeki “cemaat”in sosyolojik karsilig1 “mahalle”ye sadakatten hi¢
ayrilmadi, Miisliiman mahallesinden hi¢ ¢itkmadi. Zira mahalleden, sii-
riiden ayrilani kurt kapardi. O, bu mahalleye sadakati sayesinde FETO
gibi pisliklere hi¢ bulagsmayan ¢ok az kisiden biri oldu.

Onun kumasi buna miisait degildi; tasavvufla geng yasta kusandigi
manevi zirh onu koruyordu. Belki de bu zirhin gostergesi sakaliyd:. O,
tanidigimdan beri hep sakalliydi. Bizde genelde espri diye bilinen “Sa-
kalimiz yok ki s6ziimiiz dinlensin” s6ziiniin manasini 6grenince ben de
sakal birakmistim. Sakal, erkegin fitrati oldugu i¢in Islam’da ve muh-
temelen biitiin kadim topluluklarda sakalsiz bir erkegin sahitligi kabul
edilmezdi. Yani soziin asli, “Sakalimiz yok ki sahitligimiz kabul edil-
sin”di! Dolayisiyla Emre, sahitligi makbul ender insanlardan biriydi.

Bu yiizden sakaliyla sozii dinlenen “mahallenin abileri’nden oldu.
Hasanali Yildirim, onun igin “agabeylik makami1” diye bir tabir kulla-
nir. O, Zahid Kotku gibi bir seyhi, miirsid-i kdmili tanima bahtiyarli-
gina erismis nadir kullardandi. Abilik makami, hocalik ile seyhligin ara-
sinda veya ikisinin karigimi bir seydi. Ahir zamanda bdyle abiler, nesli
titkenen miirsid-i kdmillerin iglevini telafi ederek genglere yol gosterir,
ufuk gosterirler. Bir giin sohbetimiz esnasinda aydinlarimizin giincel
rutin islere kapildiklarindan kalic1 eserler veremediklerinden yakin-
mistim. Emre, bunu tizerine alinarak bana bozuldu. Ben ise kesinlikle
kendisini degil, akademisyenleri kasd ettigimi séyleyerek durumu agik-
ladim. Gergekten ikna oldu ve alinganlig1 gecti mi bilmiyorum ama gi-
yabimda “Bizim Bedri” diye bahs ettigini duydugum siirece goniil def-
terinden, mahalle kiitiigiinden ismimin diismedigini bilerek sevindim.
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Ideolojik Medeniyetten Iinsani Medeniyete

Bir insan, bir anda degil, belli bir siirecten gecerek dava adamy, ay-
din olur. Bunu “idrak>dert>ideal>ideoloji>dava” zinciriyle anlatabiliriz.
Fitratindaki selamet ve hakkaniyeti az-¢ok koruyan biri, yagsadig: diin-
yaya bakinca gordiigii haksizliklardan vicdanen rahatsizlik duyar. Bu
idrak siirekli hale geldiginde bir zuliim kaygisina, derde doniisiir. Dertli
adam, gafletten uzak, suuru uyanik adamdir; bu ylizden tasavvufta “Al-
lah derdini arttirsin” denir. Bilahare entelektiiel gayretle bu zulmi an-
lamlandirma arayisiyla kaygi ideale, zuliim kaygis1 adalet idealine donii-
stir. Dertli adam, bilahare adalet idealini gerceklestirecegi bir ideolojiye
baglaninca dava adamina doniisiir; dava, ideoloji sayesinde ideali ger-
ceklestirme miicadelesi siirecidir. Adi ferdi dert, insan1 rahatsiz eder,
moralini bozar; tam aksine 4li milli dert olarak dava, hayata méana ka-
tar, moral gii¢ verir. Burada ideal maksat, ideoloji vesiledir; yani asl olan
maksat=idealdir. Ideolojiler degisir, hatta yok olur, ancak ona viicut ve-
ren idrak ve dert baki kaldig siirece ideal de baki kalir.

Emre, iktidar devrinde “ideoloji’siyle birlikte “ideal”ini, derdini, da-
vasini, kimligini kayb edenlerden olmadi. Islam devleti iitopyalar: tii-
kendikten sonra da ideallerini korudu, “eski miicahit yeni miiteahhit”
nesli gibi kaba ger¢eklere teslim olmadi. Zamanla egreti idealizmden
limpen realizme kayanlar, derdini ve ideallerini koruyanlara “Sen hala
orada misin?” diye miistehzi bir soruyla artik Islam devleti {itopyalarini
asarak kapitalist gerceklerin diinyasina postu serdiklerini ima ederler. O
zaman Emre gibilerce onlara séyle cevap verme hakki dogar: “Sen za-
ten orada mrydin?” Saglam bir ideali olan ondan donmez.

Soz konusu idealizmden realizme, radikalizmden sekiiler muhafa-
zakarliga gecis siirecinde anahtar kavram “medeniyet’tir. Stanislaw Jerzy
Lec (1969: 49)’in “Iglerine tiim milletlerin haps edilebilecegi kadar bos
kelimeler vardir” (There are words empty enough to imprison whole
nations) sozii, medeniyet kavraminin 150 yildir Isldim diinyasinda gor-
diigii igva islevini de giizel anlatir. Hakim trende gore artik “Islam dev-
leti out, Islam medeniyeti in”dir! Mazrufu devlet ve medeniyet olarak
degisse de zarf, itopya degismemistir. Daha da kotiistt mevcut laik ile
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{itopik IslAm devletinin karsilagtirmasindan bir entelektiiel dinamizm
dogabiliyordu; “Medine Vesikas1” misalinde oldugu gibi. Halbuki Islam
medeniyetinin karsilastirabilecegi bir fiili sekiiler medeniyet yoktu; bu
yiizden Miisliman aydinlar, medeniyet diye tamamen soyut bir kavra-
min, golgenin pesinde kosuyorlardi.

Cagimizda gerek Islam devleti, gerek Islam medeniyeti denen sey-
ler, Medine-i Miinevvere’de temelleniyordu. Ashab-1 Kirdm, hicretten
sonra Medine-i Miinevvere’ye Daru’s-Siinne demisti. Bu, dinin “kéyde
adet, medinede siinnet” olarak yasandig1 manasina geliyordu. 1960 y1-
lindan sonra “Kii¢itk Amerika” olma hayaliyle hizla kdyden kente go-
¢en Miisliimanlarda ise ne medine, ne siinnet suuru kalmist1. Karsilas-
tirmak tizere ne sehrin, ne siinnetin dini ve sekiiler tiirlerine vakiftilar;
Miisliimanlarin diyalektik olarak &tekilestirecekleri ve benimseyecekleri
bir sehir ve kiiltiir mefhumlar: yoktu. Onlar i¢in medenilesmek, ola-
bildigince daha fazla ve yiiksek bina dikmekti. O yiizden medeniyetgi-
lik, ex-Islamci, “eski miicahit yeni miiteahhit” neslin, sonradan gérme-
lik olarak diinyevilesmenin ideolojisi olmustu.

Onlarin bu dizginlenemez bina dikme sehveti icinde Turgut Canse-
ver gibi hakiki medine/medeniyeti hatirlatacak bilge seslere kulak vere-
cek halleri yoktu. Bedenini ve ruhunu tamamen kayb etmis bir sehirde,
[stanbul’da restore edilen medrese gibi tarihi eserlerin de vakfiyelerinde
belirlenen asli kurulus gayesine uygun olarak kullanilmalar1 beklene-
mezdi. Bu manida medinesiz medeniyet¢ilik, bedeni olmayan bir gol-
genin pesinde kosmak demekti. Miisliimanlar, en azindan yikici sonug-
lar1 bakimindan sonunda sekiilerlesmeyi bagarmiglardi!

Sekiilerlesme, ‘Alim/‘Alem miinasebetinin kopmasi ve ters dénme-
sine bagli inkisam ve inkilablar siirecidir. Belki de bu siirecin sonucu,
“ciiz’isiz kiillicilik ’tir; bunu Ismail Hakki Bursevi'nin izahiyla agmakta
fayda vardir: “Caiz’i, kiillinin ‘aynidir. Kagan killi tesahhus etse ciiz’i,
etmezse kiilli derler. Mefh{(im-i insan kiillidir, efrdd-1 insan onun ciiz’i-
diir. Her bir ferd-i insan, methtim-i kiillinin ‘aynidir, tesahhusuyla bile”
(Seyyid 2008: 948). Yani ciiz’i bir insan ferdi, kiilli insan nev’inin ‘ayni-
dir. Kiilli insan nev’i, ciz’i insan ferdi olarak tesahhus edince “marifet”
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kavraminin manasinca ciiz’iden kiilliye giderek insani taniyabilir, bir
insan ferdini severek insan nev’ini sevebiliriz. Aslinda Allah’a miinhasir
olan “ilim” kavraminin ménasinca ciiz’'i olmadan kiilliyi taniyamay:z.

Ancak modern Bati, vacibi’'l-viictid Allah’t tanima imkanini kayb
edince miimkinii’l-viicid Insan’ tanima imkéanini da kayb etti ve ciiz’isiz
kiillicilik yanilsamasina diistii. Aliya Izetbegovig, Batrnin geldigi ciiz’i-
siz kiilliciligi, insansiz insaniciligi soyle ifade eder: “Tek tek insanlar:
sevemeyenler, htimanizm kavramini icat etmislerdir, hem istismar, hem
teselli igin.” Medinesiz medeniyetgilik, insansiz insanicilik (hiitmanizm)
gibi sekiilerlesmenin bir tezahiiriiddiir. Bunun biitiin sehirlerimizi, tari-
himizi, yesilimizi mahv eden belediyelerin “medeniyet okullar1” agma-
sindan daha ¢arpicy, traji-komik bir misali olamaz.

Umumi olarak bakildiginda Akif Emre’de de “devlet” iitopyasin-
dan “medeniyet” {itopyasina kayis goriilebilirdi: “Islam diinyasinda bii-
yiik heyecan ve dalgalanmalara neden olan Iran Islam devrimi sonucta
onemli bir deneyim ve derstir. Iran’dan gikarilacak temel dersin su ol-
dugunu diistintiyorum: Her tiirlii sorunu politik sistemin ele gegirilme-
sine indirgeyen bir yaklasimin yetersizligi ortaya ¢ikmistir. Islam diin-
yasinin i¢inde bulundugu durumu medeniyet sorunu olarak ele alip ¢ok
boyutlu diisiinmeyen her hareket eksik ve basarisiz kalmaya mahkm-
dur” (Emre 2009).

Buna ragmen o, emsali Miisliiman aydinlar gibi bos medeniyet ha-
maseti yapanlardan, medinesiz, insansiz medeniyet¢iligin tuzagina dii-
senlerden olmadi. Cagimizda daha ziyade muhafazakar mesrepli aydin-
lar arasindaki entelektiiel etki/tepki miinasebetiyle medeniyet kavramina
muhteva kazandirildi. Ahmet Hamdi Tanpinar, Bes Sehir kitabiyla Yahya
Kemal’in soyut sekiiler bir ideale doniisebilecek medeniyetciligini sehir
medeniyeti anlayisina oturttu, sehir estetigine ¢evirdi. Sezai Karakog,
Necip Fazil ve Malik Binnebi gibi Miisliiman aydinlarin ideolojik devlet
ve medeniyet kavramlarina kars: kiiltiirel bir Islam medeniyeti kavrami
gelistirdi. Malik Binnebi’ye gore medeniyet bir sistemdir. Karakog’a gore:

“Medeniyeti 1rkla agiklayan (rasist) teoriler varsa da kabulii miim-
kiin degildir. Ciinkii: medeniyet, tamamu itibariyle biitiin insanliga hitap
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eden tarih olgusudur. Tek kisiye ya da insanliga doniik cephesiyle me-
deniyet, insanin sadece fiziki ya da fizyolojik ihtiyaglarina cevap veren
bir sistem olmakla kalmaz, ayni zamanda manevi-ahlaki, metafizik ve
kiltiirel isteklerini de karsilamak amacini tagir. Her ne kadar bazi me-
deniyetlerde maddi ihtiyaclar, bazi medeniyetlerde de manevi ihtiyag-
lar 6n plana gegerse de, her medeniyette, az veya ¢ok, bu iki cephe i¢in
de bir teklif getirildigi gercegi degismez. Biitiin ruhi faaliyeti, sonug iti-
bariyle, maddeye indirgeyen, onun bir yansimasi gibi goren, ona bagla-
yan ya da ondan bagimsiz varsaymayan materyalizmi ve 6zellikle tarihi
materyalizmi, ayrica, her tiirlii manevi olguyu “kan”a irca eden rasist
goriisii bir tarafa birakirsak, medeniyet olgusunda, ruhi ve maddi faa-
liyet ve eserlerin tiimiinii gormek miimkiindiir. Bu olgu kabul edildik-
ten sonradir ki, insanlarin, biraz da ¢aglarinin etkisinde kalarak, maddi
ya da ruhi faktorii baskin faktor olarak tercih ettikleri gozlemlenebilir.”

Baska bir yerde de medeniyeti soyle tarif eder: “Medeniyet, bir top-
lulugun maddi ve manevi alanlarina, edebiyat, giizel sanatlar, fikir ve
telsefe, miisbet bilgiler, teknik ve ahlak alanlarina, ayn1 yonii, ayn1 ne-
seyi, ayn1 hiiznii, ayn1 hizi, ayn1 olilagi, diriligi, ayni motifleri ayni
dozlarla veren ruhi giigtiir” (Kirenci 1997: 209). Yani denebilir ki Ka-
rako¢’a gore medeniyet, bir sistem olarak medeniyetin kiiltiirel-entelek-
tiiel boyutudur; Islam medeniyeti, 6ziinde Mevlana, Sinan, Fuzuli, Ga-
lib, Itri’nin eseridir.

Ancak burada pek fark edilmeyen derin bir problem vardi. Cagimizda
Karakog gibi biitiin Miisliman aydinlarin tarihe atifla tasvir ettigi me-
deniyet, bir tecriibeydi (diyanet), norm (din=siinnet) degildi. Heraklei-
tos’a atf edilen “Ayni nehirde iki kere yikanilmaz” soziiyle Arap¢adaki
“Denenmis denenmez” (el-Miicerrebii la yiicerrebii) soziiniin ifade ettigi
tizere, tecriibe (diyanet), aynen tekrar=ihya edilemez, norm (din=siin-
net) edilebilir. O halde aslinda “tecriibi” oldugu halde “normatiflestiril-
mis” bir medeniyet kavraminin asil “norm” olarak din=siinneti golge-
leyen ideolojik-iitopik bir vasif kazanmas1 mukadderdi.

Buna kars1 biz, siinnetin dinde asil ihya edilecek evrensel norm, me-
deniyetin ise tecriibe oldugunu anlatmak icin ¢irpindik, ama goriinen o



Bireyve

Bedri GENCER

Toplum

ki insanlarin yasadiklar1 gibi inandiklary, fitrattan=siinnetten tamamen
uzaklastiklar: bir gurbet ¢caginda sesimiz fazla yank: bulmadi. Medeni-
yetin “(asil) norma karsi (sahte) norm” oldugunu anlatmanin bu zorlugu
karsisinda imit, Turgut Cansever gibi fitri medineye vakif aydin mi-
marlarin gayretleriyle medeniyetin 6ziinde tecriibe oldugunun kesfin-
deydi. Kadim fitri medinenin kesfiyle medeniyetin de aynen tekrar=ihya
edilemeyecek, ancak ornek alinacak bir tecriibe oldugu anlagilacakti.

Akif Emre, Sezai Karakog’un estetik medeniyet anlayisini bilge
mimar Turgut Cansever’in fitrl medine goriisiiyle terkip ederek zen-
ginlestirdi. O, Cansever’in dar manada bir mimar, profesyonel olarak
goriilerek genis entelektiiel vizyonundan yararlanilmamasini entelek-
tiel-kiiltiirel hayatimiz adina vahim bir ihmal, biiyiik bir kayip olarak
gordii (Emre 2012b):

“Her seyden 6nce Turgut Cansever’in bir mimar ya da mimarlik
iizerine sozleri olan bir isim olarak sinirlandirilmasinin, anlasilmasi-
nin oniinde en dnemli engel oldugunu belirtmemiz gerekiyor. Hayata
Miisliimanca bakmanin varlik meselesi oldugu suuruyla hareket eden-
ler nezdinde o, her seyden dnce bir miitefekkir olarak kabul gordii. Bu
yoniiyle mimarlig1 agan hayata Miisliman bir diistiniir olarak bakan ve
bu yonde fikir {ireten bir deger olarak algilandi. Bu yaklasimin isabetli
oldugunu, Turgut Cansever’e dair yazilip gizilenlerin simdiden yeku-
nuna bakildiginda mimarlik diisiincesinden 6te Miislimanca bir haya-
tin, sehrin, daha genis anlamda medeniyetin ipuglarini bulmamizdan
anlayabiliriz. Cansever hocaya dair ilk sdylenecek s6z onun bir mimar
olmaktan &te Islam diistincesi iizerinde gelenekten beslenerek ufuk agict
perspektif sunmus olmasidir (...) Dinin en énemli misyonlarindan bi-
rinin “diinyayi giizellestirmek” oldugu, sanat tarihi bilinmeden dinin
de tam anlagilamayacagi; 6nemli bir kalkis noktasi olarak miitalaa edil-
mesi gereken tespitleridir.”

Dahasi Akif Emre, Karakog ve Cansever’in kiiltiirel ve estetik mede-
niyet anlayigina tecriibi-igtimai (sosyolojik) bir boyut katarak ideal bir
senteze oldukga yaklasty; siirli ve medineli medeniyeti insanli medeni-
yetle tamamladi. Ge¢mis bir medeniyet nostaljisiyle avunmak yerine,
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dikkatli bir sosyolojik miisahedeyle medeniyetimizin medinede (Istan-
bul’da) tecessiimiiniin ve tefessithiiniin izini siirdii; bu hususta sozde
muhafazakar belediyelerin sozleri ile 6zleri arasindaki celiskileri de ge-
kinmeden dile getirdi: “Yiizyillarin birikimini tagtyan, Istanbul’un kim-
ligiyle 6zdeslesen bir semtteki mahalle ve sokak isimleri teker teker de-
gistiriliyor, kaldiriliyordu. Bu ciimle bile insanin kanin1 dondurmaya
yetecek derecede iirkiitiicii. Boylesi bir tarih, kiiltiir kiyimini gergek-
lestirenler ne hakla Sezai Karakog iizerine toplant1 diizenlemeye yelte-
niyordu? Yoksa isledikleri cinayeti kapatmak i¢in ismi medeniyet dii-
stincesiyle 6zdeslesen bir diisiiniirii mii 6ne siiriiyorlardr” (Emre 2008).

Boylece o, bu tecriibi-insani yaklasimiyla belki de ¢cagdas Miisliiman
aydinlarinkinden daha saglam bir “yasayan medeniyet” tasavvuru ge-
listirme imkani buldu. Maalesef siireli yayinlardaki daginik ¢aligma-
larinin sistematik kitabi incelemelere doniigememesinden dolay1 onun
bu husustaki meziyeti ancak vefatindan sonra fark edilebilmistir; Si-
leyman Seyfi Ogiin (2017)’iin tespit ettigi gibi:

“Akif Emre’yi ilgilendiren daha “derin” meseleler vardi. Bunu bir
cirpida “medeniyet” meselesi olarak vasiflandirmak miimkiindiir. Dog-
rusu; “medeniyet” vurgusu beni hayli iirkiiten bir vurgudur. Uzerinde
son derecede hesapsiz spekiilasyonlarin yapilabildigi, abartili bir kavram
olarak goziikmiistiir bu kavram bana (...) Emek yiikli, sessizce ytriit-
tiigli calismalarinda Akif Emre’de dikkat geken de buydu. Insansiz, psi-
kolojist ve sosyolojist bir medeniyet kabalamasinin ¢ok disindaydi yaz-
diklari. O’nun 6lgiileri kaynagini dogrudan hayattan aliyordu. En gok
dikkat ettigi insan-tabiat, ¢evre, insan-esya ve nihayet insan-insan ilis-
kileriydi. Hayata sayg1 hep odagindaydi. Ama hepsinden miihimi, yani
yasamak kadar “yasatmaya” verdigi oncelikti. Hasili O’nun medeniyet
telakkisi cok canli ve ¢ok ufuklu bir telakkiydi.”

Dinin tecriibi boyutu olarak medeniyet, ancak bir medinede temel-
lenir; bir gehre izafeten kullanilabilir: “Bagdat, Kurtuba, Istanbul, Bursa
medeniyeti” tabirlerinde oldugu gibi. Bat’'da medeniyetin sekiilerlesmesi
siireci, tecriibiden normatif ve 6zsel bir kavrama déniismesi yoniinde iki
merhaleden ge¢mistir. Medeniyet, din gibi mutlak olarak kullanildiginda
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normatiflestirilmis, Yahudilik, Hristiyanlik, Islam gibi dinlere izafeten
kullanildiginda ise 6zsellestirilmistir. Emre, tecriibe olarak medeniyeti
“yasayan medinede” aradig1 gibi, sekiiler, normatif manada Islam me-
deniyetini de Islam diinyasindaki “yagayan medinelerde” aramistir. Is-
gal, savas ve sefalet altinda yasayan Bagdat taninmadan romantik me-
deniyet imajinin sembolii gegmis Bagdat taninamazdu.

Akif Emre, entelektiiel ve ahlaki bir saikla, hem Islim medeniyeti
denen seyin yasayan medinelerdeki izlerini bulmak, hem Miisliman-
larin dertleriyle dertlenmek i¢in Bat1 diinyasini oldugu gibi Islaim diin-
yasini gezdi. Once Islam diinyasinin en mazlum ve sancili iilkeleri Pa-
kistan (Islamabad) ve Afganistan’da bulundu, sefalet ve isgale direnen
gileli Miislimanlarla hemhal oldu, cihad 6nderleriyle yaptig1 réportaj-
larla onlarin ibretlik tecriibelerini aktardi. Bunlar, rutin bir gazetecili-
gin Otesinde bir dava adaminin, Miisliiman aydinin empatik miisahe-
deleriydi. Mesai arkadas1 Hamit Kardag'in tespitleriyle:

“Ondan, kisa siirede ses getiren fakat uzun vadede fikriyatimiza hig-
bir katk: saglamayan hadiselerin pesine takilmamay1 6grendik. Filistin,
Kesmir, Dogu Tiirkistan, Balkanlar ve Arakan basta olmak {izere maz-
lum Miisliman cografyalar konusunda ayr1 bir hassasiyet gosterirdi.
Miisliiman cografyalarin sadece acilarini degil, hayat tarzlarini, kiil-
tiirlerini ve diger hikayelerini Tiirkiye kamuoyu ile paylasmak i¢in ug-
rasird1. Diinya Biilteni ve bu ayin basinda kurdugu Haberiyat’ta bunu
biiyiik ol¢tide basardi. Vietnam’da ins4 edilen bir cami veya Latin Ame-
rika tilkelerinin birinde Miisliimanlara tahsis edilen bir mezar yeri onu
heyecanlandirirdi. 29 Nisan’da yazdig1 ‘Erguvanlar da yanar’ yazisinda
bu yil Istanbul’da erguvanlarin mevsimsel bir etkiyle yandigini yazmis
ve bunu her seyin altiist olduguna baglamisti. Erguvanlar: ¢ok severdi
ve bir erguvan mevsiminde vefat etti. Bir miimin olarak yasadigina sa-
hitlik ediyorum” (Dirilis Postas1 2017).

Emre’de daima idealler ideolojilere, “kiictik giizeldir” “biiytik gii-
zeldir’e agir basty; biitiin ideolojik tahavviillerin i¢cinde hep kalic1 ola-
nin izini siirdii. Radikalizm devrinin Islaim devleti titopyasindan sonra
gizli-sekiiler muhafazakarlik devrinin IslAam medeniyeti hamasetine
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prim vermedigi gibi, buna tepki olarak artan dini muhafazakarligin
stinniyet vurgusuna da katilmadi. Kisaca o, maruf manada ne seriat-
cilik (Islamcilik), ne medeniyetgilik, ne siinnetgilik yapti. Sekiiler zih-
niyetin pejoratif manada “selefilik” dedigi sahih-dini muhafazakarlik
olarak siinniciligin 6ze doniis davetini evrensel “yerlilik, fitrat ve hik-
met” gibi kavramlara atifla yaptu:

“Yerlilik 6nemlidir. Yerli olmak yerelligi agmaktir. Yerlilik 6zgiiven-
dir, aidiyettir. Tutundugu, kok saldig1 bir mekany, tarihsel derinligi, kiil-
tiirel aidiyeti olmayanlar evrensel diisiinemezler. Kendi insanlik mace-
rasindan habersiz kalanlarin tiim insanliga anlatacaklar1 bir hikayeleri
de olamaz. Yerel kalmak ice kivrilmak demektir. Yerli olmak kok saldig1
yerden evrensele acilmayi getirir zorunlu olarak. Yerliligin faziletlerine
dair ¢ok sey soylenebilir. Ama insan fitrat: ile yerlilik iliskisi tizerinde
de durmak gerekir. Yerlilik tabii olani, fitrat1 yakalama hissiyati, 6lgiisti
de verir. Belki de yerel olanla yerli olmay1 bagaranlarin bulustugu or-
tak noktalardan biri dogallig1 yakalama hissiyatidir... Uzerinde diisiin-
meye deger. Fitrat {izere yasamak ile hikmeti bulmak arasinda dogru-
dan bir iligki var midir bilemem ama fitrat1 bozulmamis toplumlarin
hakikati bulma kabiliyetine sahip olduklar1 kesin. Yerli deyince akli-
miza Amerikan yerlilerinin yani Kizilderililerin gelmesi kiiresellesti-
rilen Amerikan popiiler kiiltiiriiniin bir neticesi. Yerlilik diistincesinin
bile popiiler kiiltiiriin sekillendirdigi bir ortamda ne kadar yerli kala-
biliriz? Yerli ve yerel farkinin en keskin ayrimi bu sorunun cevabinda
saklidir” (Emre 2016).

Temsilden Tenkide

Burada “temsil”’den kasdimiz, ideallestirme, ideolojilerin tiikenisi
caginda ideallerini koruma, “tenkit”ten kasdimiz ise bu ideallere isti-
naden bir tenkit cephesi agmaktir. Bu ikisi hakkaniyet=haklilik kelime-
siyle birlestirilebilir. Herkesin diinyevilestigi bir zamanda akintiya kars:
durarak hak miicadelesi vermek kolay bir sey degildir. Bu, ancak tasav-
vuf kaynakli bir manevi kuvvetle ifa edilebilecek zorlu bir misyondur.
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Derinden bakinca Emre’nin biitiin hayat seyrinde Zahid Kotku Hazret-
lerinden aldig1 tasavvufi-Naksibendi vizyonun izi goriilebilirdi: Halvet
der-enciimen; yani, Halkin iginde Hakla beraber olmak, her haliikarda
hakki soyleyebilmek, bunun i¢in de kaginilmaz sonucu yalnizlig1 goze
alarak bagimsizlig1 segmek.

Islam devleti rityalarinin bittigi Miislimanlarin iktidar devrinde
ideolojik miidafaa, Islamcilik yapma imkani kalmamigti. Artik Emre
gibilerin Necip Fazil gibi cok-cepheli bir ideolojik miicadele vermesi, Is-
lamcilik veya Siinnicilik yapmasi beklenemezdi. Nebevi yol olarak asil
Islam’1 savunmak, siinnet miicadelesi vermek, bizim gibi birkag garibe
kalmist1. Her radikalizm gibi Islamciligin da iki uca diismesi kaginil-
mazdy; ya iktidarla yozlasmak, ya miinzevi veya yikici muhalefete ge¢-
mek. Emre, bu iki uca da diismedi. Iktidarla yozlagan Islamcilar ¢ogun-
luktaydi. Atasoy Miiftiioglu ve Abdurrahman Arslan gibi Islamcilar ise
inzivaya gekilerek, belli bir mesafeden sisteme tenkitlerini siirdiirdii-
ler. Diger taraftan Ismet Ozel, “mahallenin delisi” olarak gériilme pa-
hasina sistemle biitiin kopriileri att1, masay1 devirerek radikal bir mu-
halefete gecti.

Sanildig1 gibi insanlar, bilhassa siyasetgiler, biitiin dogrulara de-
gil, duymak istedikleri dogrulara agiktirlar. Dolayisiyla o, yalnizliga
itilmedi, hakkaniyet ugruna bagimsizlig1 ve yalnizlig1 kendi secti. Da-
has, inzivaya cekilerek degil, mahallesi, kalabalik icinde yalnizlig1 goze
alarak hakki sdylemeye devam etti. “Hak talebi garipliktir” hadisinin
belirttigi gibi, bu, isin tabiat1 icabidir. Zamaninda Gazali veya Birgivi
de yalnizdi, sorsaniz Karakog ile Ozel de yalnizdir. Emre igin, iktidar
veya muhalefet, siritan bir solculuk oynayan bazi ilahiyat¢ilarin sandig1
gibi, ilkesel degil stratejik tutumlards; bir insan, sirf iktidar veya muha-
lefette oldugu i¢in hakli olamazdi. Mutlak ilke, hakkaniyetti. Herkese
veya birilerine yaranmaya ¢alisan sonunda hi¢ kimseye yaranamaz, ak-
sine Hakka yaranan sonunda herkese yaranir. Vefatinin ardindan istis-
nasiz tiim mahalleler tarafindan faziletinin takdiri, hakkaniyetin nihai
zaferinin tipik gostergesidir. Arkasindan bu kadar hiisn-i sehadet, gok
az kisiye nasib olur.
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Bir bakima Sezai Karakog'un sahaya inmisi gibi davranarak mahal-
lenin ortasinda tenkit misyonunu iistlenen Emre, hem fitrata aykir: gidi-
sat1, hem bu gidisatin dogrudan veya dolayli faillerini tenkit etti. Fitrata
aykir: gidisatin ad1 modernlesme ve sekiilerlesmeydi. Basitce modern-
lesmeyi miiminin “inandig1 gibi yasamamas1”, sekiilerlesmeyi “yasadig1
gibi inanmasi” olarak tanimlayabiliriz. O, bir taraftan genelde modern-
lesme ve sekiilerlesmeye, diger taraftan 6zelde bunun muhafazakar reel
siyasete yansimalarina ve bu yozlasma siirecinde rol alan halk, aydin-
lar ve siyasilere elestiri oklarini yoneltti. Dahasi sahsiyetine uygun ola-
rak tislupta mutedil ama 6ziinde radikal oldugu i¢in tenkidi daha et-
kili oldu. Saydigimiz sebeplerle yasarken pek hissedilmeyen bu tesirin
derecesi vefatindan sonra tebelliir etti. Béylece o, yasadigimiz derin ¢ii-
riime siirecinde kamunun vicdani oldu.

Biitiin dertli Miisliman aydinlar gibi Emre’nin ana derdi de Miis-
limanlarin giderek sekiilerlesmesi, zihni isgale ugramasi, sekiiler kav-
ramlarla diisiiniir, diinyaya bakar hale gelmesiydi. Bunu roportajlarinda
daha net ifade ediyordu: “Artik bugiin faizle ilgili, finans sistemi, finans
kapitalizmiyle olan iligskilerde maalesef Miislimanlarin ¢ekinceleri orta-
dan kalkmis vaziyette. Daha temel diizeyde, sekiilerizmle kurdugumuz
iliski bigimi artik ¢ok daha farkli boyutlara gelmis durumda. Hayati-
miz1, kendimizi sekiilerlestirdigimiz gibi, sekiilerlikten ne anladigimiz,
zihniyetimizi de doniistiirmiis vaziyette (...)

Su anda liberal diinyanin, demokratik diinyanin, kapitalist diinya-
nin hayat tarzi ve kavramlarini i¢sellestirme sorunuyla kars: karsiya-
y1z. Bu kavramlarla diisiintiyoruz, bu kavramlarla hayatimizi, bireysel
hayatimizi, aile hayatimizi, hatta biyolojik yapimizi bile bunlarla belir-
lemeye, degerlendirmeye basliyoruz artik. Kendi kavramlarimiza geri
donmeden hayat:1 yeniden anlamlandiramayiz (...) Bazen bakiyorum,
yahu bu insanlar hi¢ Kur’an okumuyor mu diyorum. Cok agik, net hii-
kiimlerde bile, birakin fikhi yorumlar veya ictihatlari, ¢ok agik, net il-
kelerde bile insanlar bir sivil toplum savasgisi olarak ¢ikiyor karsimiza.
Yahut Batili herhangi bir hiimanist insan tipi ¢ikiyor karsimiza. Miislii-
man kilikli, Miisliman oldugunu séyleyen, ama diinyaya bakisi, olay-
lara modernitenin paradigmalariyla yaklasan tipler var” (Emre 2012a).
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Akif Emre (2012a), bu gidisatta asil vebalin pragmatist tavrindan do-
lay1 mazur goriilebilecek halktan ziyade seckinlerde (aydinlar ve siyasi-
lerde) oldugunu diistiniiyordu:

“Biittin bunlara baktigimizda, Miisliimanlar sadece Tiirkiye’yi yo-
neten zihniyetin degil, kiiresel sistemlerin de pargasi olmaya hazir hale
getirildi. Bunun sosyolojik, siyasal nedenlerini tartigabiliriz, bir giinde
olmadi bu zihinsel déniisiim. Fakat bunun pratik sonuglarini da goriince
kendi hayatinda insanlar bunun dogru bir yol oldugunu varsaydilar.
Belki sokaktaki insan i¢in ben bunu yadirgamam, elindeki alternatifler
icerisinde tercihini yapiyor. Fakat aliminden aydinina, entelektiielinden
diigiiniiriine bu ise kafa yoran, insanlar1 uyarmasi, yol gostermesi gere-
ken insanlarin da bu siiregte goniillii destekei, hatta siirecin savunucusu
haline geldiklerini maalesef gordiik. Bir yanda Islamciliktan muhafa-
zakarliga dogru evrilirken, diger taraftan hizli bir sekiilerlesme siireci
yasaniyor. Diinya konjonktiirii geregi Bagbakanin Misir’a, Tunus’a gitti-
ginde laiklik 6nermesi kendinin bilecegi bir is. Fakat ne diistintirlerden,
ne yazarlardan bunun bir Miisliman i¢in ne anlama geldigine, Miislii-
manin nerede durmasi gerektigine, bunun nasil okunmasi gerektigine
dair ciddi elestiriler yapildigini hatirlamiyorum. Sesi ¢ikanlar da ¢ok c1-
liz kald1. Hatta su isi halletseniz de biz de sekiilerizmi, rahatlikla savun-
sak tiirtinden yazilar1 da hayretler igerisinde okudugumu hatirlryorum.

Dolayistyla, bu siirece deger miydi, degmez miydi, ciddi olarak ge-
linen bu noktada diisiiniilmesi, tekrar konusulmasi lazim. Islami dii-
slinils ve yasay1s anlaminda Miisliimanlar nereye gelmistir? Evet, top-
lumda gorsel olarak bir muhafazakarlagma goriiliiyor, fakat ici bos. Zaten
muhafazakarlik da boyle bir seydir aslinda. Bat1 tarihine, Batr'daki ge-
lismelere de baktigimizda; kapitalizmin siyasal muhafazakéarlik iize-
rinde gelistigini goriirtiz. Batida biiyiik doniisiimler muhafazakar kad-
rolar eliyle yapilmistir. Ingiltere’de de boyle olmustur, Amerika’da da
boyle olmustur. Tiirkiye’de kapitalizmin yeni haliyle biitiin kurumla-
riyla yerlestigi bir siire¢ yastyoruz ve bu da kendi kimligini Miisliiman
olarak vurgulayan insanlar eliyle yaptirildi neticede. Bunun karsiliginda
ne oldu? Hem sistem kendini yenilemis oldu, biraz sancili da olsa ¢ok
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fazla sorun olmadan bu sistemin yonetim erkini elinde tutan kadro-
lar kismen el degistirdi zaten kaginilmaz olarak el degistirmek zorun-
daydi. Fakat bunun karsiliginda Miislimanlarin, evrensel 6lgekte, yerel
Olgekte Miislimanliklarina dair var olan tasavvurlarindan, ideallerin-
den de vazgecilmis oldu.”

Bu kadar karamsarlik verici gidisata ragmen Emre (2012a), tasav-
vufi arkaplanindan kaynaklanan bir hiimanizm ve iyimserligi koru-
yordu: “Her sey bitmedi diyen, kenarda kosede kiisuratlar diizeyinde
de olsa, marjinal gibi goriinse de var olan ve ger¢ekten bu toplumun da
vicdanini, namusunu, akil 6zgiirligiing, fikir 6zgirligini savunan in-
sanlarin var oldugunu diisiintiyorum. Sahsen gittigim yerlerde hi¢ um-
madigim reflekslerle karsilastigim oluyor. Her sey bitmistir mantigina
Miisliimanlikta zaten yer yoktur. Yani hi¢ ummadiginiz yerde yeni bir
acilim yapar, yeni bir ¢ikis yapar.”

Onun 18 Mayis 2017 tarihli “Ciiriime de Umut da Hep Olacak” bas-
likl1 sondan {iglincii yazisi, Miisliman cemaatin manifesto ile vasiyet
karisimi, en keskin nefis muhasebesiydi: “Elimizi uzattigimiz her sey
ciiriiyor. Belki de dokundugumuz i¢in biz ¢iiriitmekteyiz (...) Bunca
karamsarlik kusatmasina maruz kalmamizin asil nedeni de birilerinin
bunlar: hi¢ diisiinmiiyor olmasi, tam anlamiyla senlikli bir zafer hava-
sin1 yastyor olmalari. Ciiriirken bile zafer taki kurdugunu diisiindiiren
bir muhayyile hakim (...) Oysa hayat bulmak, yasanmaya deger hayat1
sunmak iddiasindaydik gengligimizin o deligmen giinlerinde (...) Evet,
hi¢ bu kadar sahtelikler, ikiytizliiliiklerle kusatilmamistik” (Emre 2017).

Bu durumlarda hep Tevfik Fikret'in “Cevab” baslikli siirini hatirlarim:
Boyle bir zehre karsi sen: “Mes’tid

Olabilirdim” desen de hulyadir,

Olamazsin; o pek zilal-alad

Bir tevehhiim ki ‘ayn-1 rityadir

Olmaz anliyan, géren mes’td!
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Ketum Degil Sirli

AKkif Emre, giinliik konugmalarinda kisa ctimleler ve mimiklerle
az konustugu icin kimilerine gore ketumdu. Mesela déndiigiinde “In-
giltere’de ne yaptin abi?” soruma “gezdiim” cevabini vermisti! Hal-
buki o “ketum” degil, “sirli”yd1. Giinlitk konugmalarinda kisa konusan
Emre, muhatabini bulunca, havaya girince tam agilirdi. Mustafa Run-
yun (2017), onun “yazdigindan daha iyi konustugu” kanaatini dile ge-
tirir. El-hak, dogrudur; ¢tinkii o, sifahi kiiltiirden, sohbet-tekke gelene-
ginden geliyordu.

Son yillarda Emre’nin miitebessim ¢ehresi tamamen gitmisti; kas-
vetli bakiglar, asik ¢ehresiyle dikkat ¢ekiyordu. Elbette bu, ¢ektigi hususi
ve umumi dertlerin birikiminin yansimasiydi. Bu aciz déhil herkesin
i¢i yarilsa bir dert ummana figkirir! “Ciiriime de Umut da Hep Olacak”
baslikli yazisi, onun karamsarliginin umumi sebebini ortaya koyar. Hu-
susi sebeplere gelince, bir insanin sevdigi isi yapamamasi, hayat boyu
1zdirap vesilesidir. Kerhen miithendislik tahsili, gazetecilik, kose yazar-
1181, namerde muhtag olmadan ge¢inme miicadelesi, onun karamsarli-
ginin hususi sebepleri olarak sayilabilirdi.

Ben de acizane hak (siinnet) miicadelesi veren biri olarak onun gibi
entelektiiel camiada kendimi hep yalniz hissetmisimdir. Ancak hig ol-
mazsa devletten maagh bir akademisyen olarak namerde muhtag¢ olma-
dan ¢alismay1 nasib eyledigi icin Rabbime hep siikr etmisimdir. Emre’nin
ise entelektiiel bagimsizlik ve yalnizligina karsilik piyasa sartlarina ba-
gimliligindan, birilerinin “agiz kokusunu ¢ekerek” geginmek zorunda
kaldigindan dolay1 imtihani daha biiyiikti. Tabii takdir-i ilahi, kade-
rin Oniine ge¢ilmez ama, o, bir sosyal bilim akademisyeni olsaydi, Al-
lah bilir ¢ok daha mutmain ve verimli olabilirdi.

Akif Emre’nin hayat hikéyesi, ihlas ve samimiyetin er-ge¢ muhakkak
kargiligini bulacaginin canli bir misalidir. Hz. Mevlana der ki: “Insan,
namazda kiydma durunca elif (1), ritkiya gidince dal (&), secdeye va-
rinca mim (») olur. Bu sekilde namazi tamamlayinca elif, dal ve mim’den
olusan adem (s4), yani adam olur.” Kulun Rabbine en yakin oldugu
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secdede, mim makaminda 6liim, giizel 6liimdiir. Iste Emre, elif gibi ya-
sad1, mim gibi 6ldii. Miiteakip goriismemizin cennette olmasi duasiyla.
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