ATASOY MUFTUOGLU'NU NASIL OKUMALI?

KAMIL ERGENG

ihinsel ve fiziksel konformizmin (ki bunlar

birbirini tamamlar) anaforunda debelenen
toplumlarin sahih bir degisimin faili olmalar1
zordur. Boyle toplumlarda ilmi/entelektiiel
sorumluluk ve celadet sahibi olanlar ya krimi-
nalize ve terorize ya da ademe mahkum edilme
riskiyle karg: karsiyadirlar. Statiiko belirleyici-
dir ¢inkd... Cikarlarini statitkonun devaminda
gorenler degisimden nefret ederler. Bilirler ki
degisim 6ncelikle kendilerinin rahatin1 kagi-
racak huzurunu bozacaktir. Bu nedenle biitiin
giicleriyle direnirler. Ellerinin altindaki enfor-
masyon araclarini ve bilgi tiretim mekanizma-
larim en etkili sekilde kullanarak kamuoyunu,
degisim talep edenlerin giivenilmez kisiler oldu-
guna ikna etmek isterler. Soylediklerinin haki-
katin izlerini tagiyip tasimamasinin bir kiymeti
yoktur. Mithim olan hasimlarinin hor ve hakir
kilinmasy, zillete diicar edilmesidir. Bu ugurda
yapilan her eylem mesru ve makbuldir. Kendi-
lerine muhalif olanlarin etiketlenmesi, yaftalan-
masl, insan icine citkamaz hale getirilmesi icin
oldukgea sistematik ve drgiitli bir propaganda
yurutirler. Yakin cevrelerinde mebzul miktarda
aparatcik ve trol bulunur. Bunlar manipiilas-
yon iistatlar olarak maasa baglanir ve ihtiyac

duyuldugunda cepheye stirilliir. Maruz kaldig
enformasyon saganag nedeniyle zihinsel tesev-
viisle malul olan toplum neyin iyi neyin koti,
neyin hayir neyin ser, neyin faydali neyin zararh
oldugunu idrak edebilecek yetkinlikte degildir.
Erk sahipleri tarafindan ahmaklastirilmiglardir
cunkii...

YASADIGIMIZ GUNLER

Dolayisiyla propaganda memurlarinin tezvirat-
lar (resmi yalanlari) hakikatmis gibi algilanr.
Cok az sayidaki ilmi/entelektiiel sorumluluk
sahibi insan/lar toplumu icine diistiigu girdap-
tan kurtarmak i¢in bityiik riskler alarak 6ne
¢ikar ve fakat en sarsic1 darbeyi kurtarmak
istediklerinden yer... Statikonun devamini kon-
forlu istikballeri icin zaruri gorenler degisimin
tehlikeli bir sey olduguna toplumu inandirmis-
tir. [lmi/entelektiiel cabanin ciddiye alinmamast
gerektigine ikna etmistir. Tam bu noktada iki
secenek belirginlesir. Ya reel duruma teslim
olup ilmi/entelektiiel cabay1 yadsiyarak zihinsel
konformizmin refahinin ‘tadini ¢ikarmak’ ya da
butiin riskleri goze alarak hakikatin temsil ve
tebligini gerceklestirmek...
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Icine dogdugumuz kiiltiiriin dayattigi gerceklik
[slam’in ruhuna yabanct... Buna siiphe yok...

Bu yabanciligin en bariz gostergesi ise vahiy

ve niibitvvet bilgisinin iktisadi-i¢timai-siyasi-
hukuki-akademik ve sair alanlarda referans
alinmamasi... Dahasi kapitalist/neoliberal ahlak
Ogretisinin biittin bir hayatimizi etkisi altina al-
mas1 ve adina serbest piyasa denilen gercekligin
Islam’in hakikatini iptal ve imha etmesi... Ote
yandan burjuva Protestan kiiltiir kodlarindan
ilham alan bilgi sistemine yaslanarak icat edilen
ulus devlet realizmi, belli sinirlar icerisinde
etnik-mezhebi-kultiirel homojenligi esas alan
bir dayatma uyguluyor ki bunun tezahtrleri ha-
yatimizin biitiin safhalarinda barizdir. Islam’i
nasil bir sosyal-siyasal-iktisadi-hukuki gerceklik
insa edecegine dair bilgi/biling eksikligimiz
sebebiyle halihazirdaki gayr-1 Islami gercekligi
normallestiriyoruz.

Gozumizi actigimiz diunya yaklasik dort asir-
dir burjuva Protestan medeniyetinin referans-
lariyla i¢ ice gegmis durumda... Bu referanslar
tarafindan insa edilen sosyal-siyasi-iktisadi-hu-
kuki-akademik gerceklik Avrupa dist tim ulus-
lar1 gerek kavramlan gerekse de kurumlariyla
etkisi altina almus vaziyette... Tarkiye de bu
etkiden hali degil... Osmanlimin 18. ylizyilindan
baglayarak peyderpey gerceklesen uyum siireci
burjuva Protestan kodlarin hayatimiza oldukca
etkili bir sekilde niifuz etmesiyle sonuglandi.
Artik Mislimanlar bile verili durumun de-
gisecegine/degismesi gerektigine inanmiyor.
Ya da en fazla paradigma ici bir degisimin
mimkiin olduguna inaniyor. Oysa gerek yiice
Kur’an’a gerekse sanli el¢ciye kulak verdigimizde
halihazirdaki durumumuzun tarifiyle ilgili cok
miiskil bir durumda kalabiliriz. Tecriibe ettigi-
miz, kanksadigimiz gercekligin Islam'in ruhu-
na olan yabanciligi dikkatli bir goz tarafindan
hemen fark edil(ebil)mesine ragmen kendisini
[slam’a nispet edenlerin bu farkindahiga sahip
olmamasinin anlagilabilir, izah edilebilir bir
tarafi yok aslinda... Islam’1 bicimsel, sembolik,
kozmetik anlamda yasa(t)mak onu ¢ok yiizey-
sel bir baglama hapsetmekten baska anlama
gelmez. Turkiye 6zelinde vahiy ve nitbuvvet
bilgisinin sadece bireysel dindarhgin icerigine
dair veya ihtiyac duyuldugunda ulus devletin
cikarlarimin korunmasi-gozetilmesi amacina
matuf olarak belirleyici etkisinin olmasi diger
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alanlarda ise referans alinmamasi hepimizin
sacin1 basini yolduracak ¢ok bariz bir gercek-
lik. Hal boyle iken sembolik 6zgurliklerden
hareketle slam'in egemen oldugunu zannetmek
iktidar odaklarimin yogun propagandasinin
basariya ulastigini gosteriyor.

ENTELEKTUEL GUNDEM VE BiR BIiYOGRAFi

Atasoy Miftiioglu, yazimizin girisinde dikkat
cekmeye calistigimiz degisimden korkan-
statiikocu-muhafazakar Miisliman toplum-
sallig1 icinde sayilar1 oldukea az devrimci bir da-
mar1 temsil ediyor olmasindan dolay: dikkatleri
celbediyor. Bu yaniyla yakin tarihimizin islamci
entelektiiel havzasinin miimtaz temsilcilerin-
den biri olarak goriilebilir. Onun tefekkiir mira-
siyla iinsiyet kesbetmek Islamciligin Tiirkiye'ye
mahsus tecritbesine yakindan taniklik etmeyi
saglayabilir. Hem Soguk Savas siirecine hem
Sovyetlerin y1kilmasi sonrasi ortaya ¢ikan yeni
diinya diizenine hem de bu siirecler yasanirken
Islam diinyas1 toplumlarinin ahvaline olan vu-
kufiyeti dikkatli bir nazar: hak ediyor. Tiirkiye
Islamc1 havzasinin énemli simalarindan Necip
Fazl, Sezai Karakog, Nuri Pakdil gibi isimler-

le tamisiklig1, Mavera ¢evresine (Yedi Guzel
Adama) yakinhigi, gezip gormeye énem veren
yan, kiire 6lceginde iiretilen nitelikli cabalara
duyarlilig ve diinya entelektiiel gindeminin
nabzini tutmaya 6zen gosteren caliskanhg
sebebiyle ayricalikli bir yere sahip oldugu soy-
lenebilir. islémcﬂlgm neden bir fikri ekol/okul
haline gelemediginin yanitin1 arayanlar icin de
Miiftiiloglunun ditsiinsel cizgisinde/taniklik-
larinda 6nemli ayrintilar tespit edilebilir diye
disiinityorum. Onun sik sik dile getirdigi kendi
tarziyla bityiilenen tistatlar/agabeyler/cemaatler
ifadesi ortak bir fikir havuzu olusturamamanin
(belki de) en 6nemli nedenlerinden biridir.

Ertugrul Zengin’in Atasoy Muftiioglu hakkinda
yazdigr Muvahhidden Evrensele: Bir Diistince-
nin Kritigi adh kitap yukarida dikkat cekmeye
calistigimiz diissinsel mirasin evrelerini tani-
mak ve Islamci ideolojinin son yarim asirhk
tecritbesine niifuz etmek icin énemli bir eser.!
Yer yer akademik perspektifin soguk, parca-

c1, hiyerarsik ikliminin zaaflar1 hissedilse de

1 Ertugrul Zengin, Muvahhidden Evrensele: Bir
Diisiincenin Kritigi, ILEM Yayinlar, istanbul, 2022.



kitap Atasoy Miiftiioglunun Tiirkiye Islamcilik
dustincesi icindeki yerini ve etkisini ana hat-
lariyla ortaya koymakta. Ismail Kara ile Yasin
Aktay’'in Islamcilik odakh kitaplarina® girmeyi
‘basaramayan’; Tanil Boranin Cereyanlar adl
eserinin Islamcilik bahsinde ise dort ciimlelik
kisa bir paragrafla anilan® Muftiioglu igin
Ertugrul Zengin’in bu kitabi ilk olma 6zelligine
sahip.? Bu tarz biyografik calismalarin artmasi
tefekkiir havzamizin daha ayrintili taninmasi-
n1 saglayacaktir hic siiphesiz. Ote yandan her
mitefekkirin yasadigi cagin cocugu oldugu
gercegi unutulmamali... Lakin bu calismalar:
akademinin yasalarina bagh kalarak degil daha
genis bir perspektiften degerlendirmek gerekti-
gi kanaatindeyim. Malum Turkiye'de akademi
henitiz epistemik ve metodik bagimsizligin
kazanabilmis degil. Gerek fizik-matematik
bilimlerinde gerekse sosyal bilimler alaninda
Avrupamerkezci bilgi sisteminin ve metodunun
referans alindig bir gercek. Bu nedenle séziinii
ettigimiz alanlarla ilgili yapilan tim ¢aligmalar
oninde sonunda Avrupamerkezci yaklagimin
izlerini tasiyor. Parcaci degerlendirme usulii
nedeniyle meselenin ¢ok yonlii-cok boyutlu
resmi cekilemiyor. Zengin’in kitabinda da
Miftiaoglunun fikri seyri masaya yatirilirken
donemsel kirilmalar baglaminda bir ¢oztimle-
me tercih edilmis.

Boylece her donem kendinden dnceki donem-
den gorece bagimsiz ve fakat yeni bir kavramsal
cerceveye yaslanmis olarak agiklanmaya caligil-
mis. Kitabin “muvahhidden evrensele” bashgi
zaten “den” ayrilma/uzaklasma ekiyle baglayip
“e” yonelme ekiyle bitmis. Bu da demek oluyor
ki Atasoy Muftioglunun fikri ¢izgisi baz kav-
ramlardan uzaklasip bazi kavramlara yaklasan
bir seyir izlemis. Bu tespitin isabetli olmadig:
kanaatindeyim. Soyle ki Miftiioglunun mu-
vahhide vurgu yaptig1 donemle evrensele isaret
ettigi donem arasinda bir kavrami kullanimdan
kaldirip (ya da bir kavramdan uzaklagip) bir

2 Ismail Kara, Tiirkiye'de Islamcilik Diisiincesi- Metinler-
Kigiler, cilt: 3, Pinar Yayinlar, Istanbul, 1994. (Ed.) Yasin
Aktay, Islamcilik, Iletisim Yayinlar, Istanbul, 2004.

3 Tanil Bora, Cereyanlar, Tletisim Yayinlari, Istanbul,
2017, 5.450.

4 Burada daha evvel yayimlanan Irmagin I¢li Sesi Atasoy
Miiftitoglu Kitab: (der. Huseyin Su, Hece Yayinlari,
Ankara, 2007) adh ¢caligmay1 da ayrica belirtmek
gereKkir.

Atasoy Miiftiioglw'nun tefekkiir
mirasiyla iinsiyet kesbetmek
Islamcihgin Tiirkiye'ye mahsus
tecriitbesine yakindan tanmikhk etmeyi
saglayabilir.

bagkasina yonelme (ya da bir bagkasini ikame
etme) durumundan ziyade, distinsel tekamulin
tezahtirii olan derinlikten kaynakli yeni
kavram(lar)la meramin daha iyi anlatilmasi
cabasi s6z konusudur. Cinkit muvahhid kelime-
sinde evrensel ickindir zaten. Tevhidi hakikatin
6ztimsenmesi, onun temsil ve teblig edilmesi
boyutuyla 6ne ¢ikan muvahhid evrensel zihne
sahip Miisliman tutumu olarak ta son derece
islevsel bir muhtevaya sahiptir. Bu baglamda
evrensel kelimesine gecis muvahhidi ihmal
etmeyen/dislamayan, bilakis diistincenin olgun-
lagmasinin ve meramun daha iyi anlatilmasinin
dogal sonucu olarak degerlendirilebilir.

ZAMANINI MUDRiK OLMA DUYARLILIGI

Binaenaleyh Ertugrul Zengin'in kitap boyun-
ca takip ettigi kavramsal degisim tizerinden
dustinsel seyri okuma usuliiniin bazi zaaflar
barindirdigini, dogru olanin ise mutefekkirin
fikri tekamiil siirecinde kavramsal yenilenme-
ye duyulan ihtiya¢ ve zamanini miidrik olma
arzusunun/duyarhhiginin destekledigi kavram
iretme hassasiyeti baglaminda degerlendirme
yapmak oldugunu sdyleyebilirim. Bu yapildi-
ginda tekamil siirecinin kendi icinde tasidig1
olgunlasma boyutu 6ne ¢ikacaktir. Zengin’in
usuliiyle yapilan degerlendirmede ise miite-
fekkirin diistincesini bina ettigi kavramlardan
zaman icinde vazgectigi anlamu cika(bili)r. Ote
yandan bu usul 6rnegin muvahhid kavramin
yerellikle, evrenseli ise postmodernlikle iliskili
-hatta bitisik- gdstererek Atasoy Miiftiioglunun
tefekkiir mirasinin dogru anlasilmasina mani
olabilir.

Ayrintilar batiiniin anlagilmasini kolaylastirir.
Sahih bir perspektif sahibi olmay saglar. Lakin
insan bazen ayrintilarin arasinda kaybolur, res-
min bitiiniinii goremez. Tipk: agaca bakarken
ormamn gorememek gibi... Nasil ki bir resme
cok yaklastigimizda ayrintilar: goérip resmin
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bitinini gorme imkanin kaybediyorsak, biiti-
ni gérmek icin uzaklastigimizda da ayrintilar:
kacirabiliriz. Demek ki vasat olani tercih etmek
yani kendimize merkezi bir yer tayin edip o
merkezden bakmaya ¢alismak en dogru olanu...
Boylece hem biitiinii gorebilir hem de ayrintila-
ra kayitsiz kalmamus oluruz...

Kanaatim odur ki Atasoy Miiftiioglunun fikri
¢izgisinin ana omurgasini (ya da merkez nokta-
sim1) “Islami referanslar temelinde sosyal-siyasi-
entelektiiel-estetik-hukuki gercekligin insas:
icin canla basla calismak ve bu insa stirecini
somurgeci/emperyalist/kapitalist hegemonyaya
karsi direnisin istinatgahi yaparak immet olma
bilincini tahkim etmek” seklinde belirleyebili-
riz. Islam bir biitiin olarak tevhidi duyarhlikla
oziimsenmeli ve kamusallagsmasi i¢in ceht
edilmeli. Bu merkez kanaatin akabinde nasil so-
rusunun ardindan gidilebilir. Soztint ettigimiz
Islami duyarlihgin ingasi nasil gergeklesecek
sorusunun...

Aydin/entelektiiel/alim cabasi 6nem kazanir
bu sorunun ardindan. Atasoy Muftiioglunun
yazilarinda israrla vurguladig entelektiiel ceht
Islam’in biling diizleminde temsil ve teblig
edilmesini igerir. Cinkit Muftiiogluna gore
icinde yer aldigimiz toplum Islam1 biling diize-
yinde degil gelenek-gorenek-adet olarak temsil
etmektedir ve bu temsil taklit ve tekrar: yticel-
ten, elestiriye bigane bir temsildir. Ote yandan
karizmatik dini ve politik figiirler tarafindan
aldatilmaya ayartilmaya olduk¢a miisaittir... Bu
miisait olma durumu 6zelde Tiirkiye genelde
ise [slam diinyasi toplumlarini sémiirgelesti-
rilmeye acik hale getirmis, toplumsal biinyeyi
adeta uyusturmustur. Gerek kitaplarinda
gerekse sohbetlerinde “dini popiilizm” ve “poli-
tik popiilizm” uyusturucular: iizerinde 1srarla
duran Miftioglunun temel iddialarindan biri
de bu uyusturucular araciligiyla islam diinyast
toplumlarinin tarihin disina itildigi ve nesne-
lestirildigidir. Ciinkii s6zii edilen bu uyusturu-
cular muhatabini diigiinemeyen, akledemeyen,
fehmedemeyen (adeta bir kadavra) haline
getirmektedir. Ozellikle dini popiilizm (Marx'in
din halklarin afyonudur) soyleminden etkilen-
mis gorinmektedir. Aralarinda Tirkiye'nin de
bulundugu Islam diinyas: toplumlarinda dinin
“toplumsal r1za Gretimini” temin i¢in aragsallas-
tirllmasy, politik figiirler tarafindan amansizca
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istismar edilmesinin 6ntnt agmistir. Bu bag-
lamda Miftiioglu dinin gegmis (b)ilgisi haline
geldigi, gelenek adina ne varsa din zannedildigi
gercegine dikkat cekerek toplumlarimizin gec-
misten tevariis ettiklerine kars elestirel baka-
bilme kabiliyetinden yoksun olduguna deginir.
[lmi/entelektiiel cabaya yabanci toplumsal
biinye her turltt uyusturucuya agiktir ona gore.

IsLAMI BUTUNLUK BiLiNCi

Atasoy Miiftiloglunun islimciliga bakisi da
yukarida dikkat cekmeye calistigimiz tizere
[slam’in biling diizleminde temsil ve teblig
edilmesi gerektigine yaptig1 vurguyla baglantili
okunmahdir. Ertugrul Zengin kitabinin 6n-
soziinde Islamcihigr “toplumsal bir hareket ve
ideoloji” olarak tanimlay1p Islamciligin énce
“Islam’in nasil anlasilmas1 gerektigi” soru-

su tzerinde durdugunu dile getirmektedir.®
Islamcihigin ideolojik bir durusu temsil ettigi
dogrudur. Dagilmaya yiiz tutmus bir imparator-
lugun nasil kurtulacagina dair ¢6ztim yollar-
nin arandig bir vasatta Tarkeulik, Garbeilik,
Osmanlicilik gibi cereyanlarin karsisinda
Islam’a olan aidiyetimize ve Islam tarafindan
sekillen(diril)mis sosyal gercekligimize isa-

ret ederek modern paradigmanin belirledigi
sinurlar icinden degil, Islami referanslar teme-
linde ¢oziim iiretmek Isliamciligin temel iddiast
olmustur. Oncelik, [slam’in nasil anlagilmasi
gerektigiyle ilgili olmaktan ziyade somiirgeci
dayatmanin karsisinda esash durusun ancak
[slam’a yaslanarak miimkiin olacagiyla ilgilidir.
19. yizyihn ikinci yarisinda Bati karsisinda
alttan alan/oziir dilemeci (apolojist) bir soylem
s6z konusuyken iki diinya savaginin yikimi ve
ulus devletin bityiik bir bela oldugunun miisa-
hede edilmesi sonrasinda daha tst perdeden
bir séylemin insa edildigine tanik oluruz. Bu
baglamda Islamcilig1 yiice Kur’an ve nebevi
gelenekten ilham alarak Islam’in ruhuna uygun
bir sosyal gerceklin biitiin boyutlariyla insa edil-
mesi olarak tanimlanmas: Miftiioglunu fikri
cizgisinin anlagilmasi agisindan da daha isabetli
olacaktir.

Islamcihik 6zt geregi evrenselcidir. Bu nok-
taya dikkat cekmek gerekiyor ciinkii Ertug-
rul Zengin'in eserinde Atasoy Miiftiioglu,

5 Ertugrul Zengin, age., s. xi-xii-xiii.



[slamcihigin evrenselci-devrimci damarinin tem-
silcisi olarak zikredilmistir.® Oysa Islamciligin
evrenselci olmasi Islan’a yaslaniyor olmasinin
tabi sonucudur. Miitbarek Kur’an insanhga
hitap etmektedir ve yiice Allah (c.c.) dlemlerin
rabbidir. Demek ki kendisini Islam’a nispet eden
birinin yerel/tagrah bir ufka ve bilince kapan-
masi kabul edilemez. Nitekim Muftioglunun
Islamcilik tanim(lar)inda da bu hassasiyet goze
carpar: “Islamcilik Islam1 é6znelestirme mii-
cadelesinin adidir, ideolojik titopik bir kurgu
degildir”” Bu miicadele Islam’in siyasal tem-

sil boyutlarini ickin bir miicadeledir. Cinkii
Miiftiioglu'na gore eger Islam’in siyasal boyutu
ihmal ediliyorsa orada Musliimanlarin 6zneles-
mesinden bahsedilemez. “Aydinlar, diisiintirler,
bilginler, akademisyenler [Islam’in siyasal
boyutunun temsiliyle ilgili] agikca geri cekilince
[slamcilik miicadelesi Islami biitiinliik bilincini
temsil ahlak ve idealine sahip olmayan limpen
kesimlerin eline kalmistir.®

Islamcilikla ilgili benzer kanaatlerini bagka eser-
lerinde de dile getirir Miiftiioglu. “Islamcilik
diisiincesi IslAm’in bir biitiin halinde tarihe
kazandirilmasi, bir butinlik halinde 6zgurlesti-
rilmesi i¢in her alanda yturitilmesi gereken bir
miicadele bi¢imini icerir. Islamcilik miicadelesi-
ni yalnizca politik bir ideoloji gibi algilayanlar,
[slamciligr boyle takdim etmeye caliganlar,
kolonyalist etkilere maruz kaldiklar: i¢cin boyle
diisiinityor. Islamailigh politik bir klige olarak
gormek kadar bitytk bir sapkinlik olamaz.” Bu
baglamda Ertugrul Zengin’in “Islimcilik hicbir
sey degilse bir entelektiiel mecradir ve bu ente-
lektiiel mecra, kalem oynatanlar ve okuyanlar
oldukea kendisini yeniden tiretecektir”'? tespiti-
nin, Islamcihig basite almak, bir tiir entelektiiel
elitizme hasretmek, onun hayatin biitiiniine
[slam'in rengini verme ¢abasini tahfif etmek,
modern/post modern tarih karsisinda paradig-
ma dis1 en sahih istinatgah olma kapasite ve
kabiliyetini gérmezden gelmek gibi bir handi-
kap barindirdig1 sdylenebilir.

6 Ertugrul Zengin, age., s. xii

7 Atasoy Miiftiioglu, Varolussal Belirsizlikler, Hece
Yayinlari, Ankara, 2015, s. 18-19.

8 Atasoy Miuftiioglu, age., s. 95.

9  Atasoy Miiftiioglu, Teslimiyetgilik Kader Degildir, Hece
Yayinlari, Ankara, 2013, s. 56-57.

10 Ertugrul Zengin, age., s. xii

YAKIN DONEM ISLAMCILARININ KRiTiGi VE
1980°'Li YILLAR

Atasoy Muftioglunun ¢cagdaslariyla irtibati
onun distnsel seyrinin dogru anlasilmasi i¢in
iyi etiit edilmelidir. Yakin tarihimizin neredeyse
biitiin Islima @istatlariyla tanisiktir Miiftiioglu.
Bu tanusiklik bazilarinda yakinlik derecesinde
tecessiim etmistir. Kendisiyle sohbetimiz-

de merhum Sezai Karako¢'un Dirilis dergisi
i¢in (takatinin fevkinde olmasina ragmen)
Tirkiye'yi iki defa dolastigini sdyleyecektir. De-
mek ki Dirilig’in Tturkiye capinda taminmasinda
Miftiioglunun katkisi yadsinamaz. Yine mer-
hum Necip Fazil'in ¢ok yakininda bulunmus,
yedi giizel adam adiyla maruf edip/sairlerle
tesriki mesaide bulunmustur. Bu déneme dair
tanukliklarin yer aldig1 Séziin Erimi adl soylesi
eseri yakin tarihimizin Islamc1 ufkunun/derin-
liginin, zaaf ve imkanlarimin anlagilmasi icin
oldukc¢a 6nemlidir. Merhum Necip Fazil'in Mev-
dudi, Hamidullah, Seyyid Kutub gibi islamcilar
hakkinda agir ithamlarda bulunmasi ve arala-
rinda Miftiioglunun da oldugu yakin cevresine
Tirkiyeli Miisliman yazarlar disindakilerin
okunmamasi 6nerisi ayrilik sebebi olacaktir.
Miiftiioglu bu kanaatini tistada agtiginda ise
“Seni kim yonlendiriyor?” sorusuna muhatap
olacaktir ki bu soru “dis gticlere atif yapmaya
alhisik” zihniyetin kodlar: hakkinda énemli
ipuclari icerir. Ustat, kisilerin kendi baslarina
karar verecegine inanmamus olacak ki bu ayrilik
talebinin disaridan birileri tarafindan beslendi-
gini dissinmustir.

Atasoy Muftioglunun Sezai Karakoc¢'la ayrilma
gerekeesi de ilginctir. Karakog’un “cok fazla
kisiyle goriisityorsun. [Dirilis’i kastederek]
merkez burasi “uyarisi ayrilik icin yetmistir. An-
lasiliyor ki Miftiioglunun “disa agik”, “evrensel
distinmeye yatkin”, “farklh fikir havzalariyla
temas1 6nemseyen’, “ulusal sinurlar disinda

da olsa anlamli her ¢abanin hakkini vermeye
calisan”, “kendisini bir hizbe/klige/kuliibe hap-
setmek istemeyen “ve belki de en dnemlisi “bir
istat/abi/lider/baskan golgesinde insa edilmis
hiyerarsik ¢alisma bicimine mesafeli olusu”
Necip Fazil ve Sezai Karakog gibi “benmerkezci-
likleriyle 6ne ¢ikan” iistatlarla yol yiirimesine
engel olmustur. Nitekim Séziin Erimi'nde Sezai
Karakog icin “dirilis diistincesiyle hep entelekti-
el konformizmin sinurlar icinde kalda.
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Romantik/nostaljik yaklasimlar: nedeniy-

le zamanin sinavindan, olaylarin ve tarihin
smavindan gecmeyi bagsaramayan denemeler
yazdi... Kendi benmerkezciligiyle uzlagti... Ken-
disinden sonra gelen sair, yazar, sanat-edebiyat
adamlaniyla, genclerle ilgilenmedi, onlara 6nem
vermedi, onlari izleme ve degerlendirme ihti-
yaci duymadi, onlar: ytreklendirmedi. Dirilisi
marjinal bir hizbe déniisturdi...” diyecektir.!'!

Kendisiyle sohbetimizde Atasoy Miiftiioglu
Yedi Glizel Adam adiyla maruf Mavera havza-
styla ayrilikla ilgili dort hususa isaret ediyor.
Ertugrul Zengin'in kitabinda ti¢ madde olarak
siralanmis.'? Bunlardan birincisi sanat ve ede-
biyatin isleviyle ilgilidir. Miiftiioglu sanatin ve
edebiyatin kendi zamanina taniklik etmesi (ta-
biri caizse savasa katilmasi) gerektigine dikkat

cekerek Nizar Kabbani'yi 6rnek gosterir. “Lale
devri edebiyat1” yapmanin liiziimsuzluguna dik-
kat ceker. “Nasil ki Nizar Kabbani siiriyle savasa
miidahil olduysa biz de 6yle yapmalhiyiz” der. Bu
uyarisi karsisinda merhum Rasim Ozdenéren
“fizik hakkinda konusacak birinin iyi bir fizikci
olmasi gerekir” diyerek kendine mahsus celebi
islubuyla Atasoy Miiftiiogluna edebiyatci olma-
digini hatirlatir. Edebiyati, diinyay: daha insani,
daha adil, daha giizel daha kilturli kilma
cabasi olarak, evrensel varolusun ruhu olarak
anlamaliy1z"® derken Miftioglu yasadig1 zama-
na sozi guzel ve hikmetli soyleyerek taniklik
etme derdindedir. “Sanat, edebiyat, hikmet ve

11 Atasoy Miftuoglu, Séziin Erimi(Konusmalar), Hece
Yayinlari, Ankara, 2008, s. 261-273.

12 Ertugrul Zengin, age., s. 11.

13 Atasoy Miiftiioglu, Séziin Erimi, s. 275.
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felsefeyle kendi inang, kiiltiir, siyaset diinyamiz-
da kargilasabilecegimiz baskilara, bagnazliklara,
ufuksuzluklara kars1 bir engin goniilliilik ka-
zaniriz” diyerek bu tanikligin cercevesini de be-
lirlemis olur. Akif’in dogrudan hayatin icinden
aldig1 6rnekleri siirine konu edinmesi ve hayati
siirle anlamaya-anlamlandirmaya-elestirmeye
caligmasi, onerilerini de yine siirin imkanlariyla
beyan etmesi 6rneginde oldugu gibi Miiftiioglu
da edebiyat-sanat aracigiyla kendi gercekligi-
mizle yiizlesmeyi salik vermektedir.

Ayriligin ikinci nedeni 1980’1i yillarin basinda
Anavatan Partisinin kurulus caligmalarini
yiiriiten Turgut Ozal'in davetidir. Ozal Mavera
ekibini ziyaret eder ve kendisine destek verme-
lerini talep eder. Miiftiioglu bu teklifi “seriata
gotirelim” diyerek davete icabet etmenin dogru
olmayacagini izhar eder. Bu esnada merhum Er-

Rasin

0 zd en st

dem Beyazit masaya yumrugunu vurarak “Ben
Ozal'in sapina kadar seriat¢1 olduguna kefilim!”
deyince buna mukabil Miftiioglu da “Ben de
Ozal'in sapina kadar pragmatist olduguna
kefilim. Pragmatik kisiligin [slam’in dilinde ne
oldugunu da (munafikligi kastederek) buradaki
hazirun biliyor.” cevabini verecektir.

Ayrihigin ticiincii gerekgesi Mavera dergisi
kadrosunun Afgan Direnisi ile Iran Inkilab

(ki ayn1 donemde cereyan etmistir) arasinda
tercihini Afgan direnisinden yana yapmasidir.
[ran Inkilabr’na karg1 ne muhalif ne de muva-
fik bir tavir almayip bekleyeceklerini ve fakat
Afgan direnigini gindemde tutacaklarini dile
getirdiklerinde, Miiftiioglu “devrimi konusmak”
gerektigine isaret ederek Afganistan hakkindaki
endiselerini/korkularini paylasmistir. Nitekim



korku ve endiselerinde haklh ¢ikacaktir. Diinya
Mazlumlariyla Dayanisma Gecesi'nde yaptig1
konusmada “Afganistan, ézellikle islam devri-
minin basarilarinin gélgelenmesi konusunda
Amerikan buyruguyla é6ne ¢ikarildi. Biitiin bir
diinyada Afganistan’la ilgili gelismelerin 6ne
c¢ikarilmasi talimat1 Amerika’da kamuoyunda
tartisilan konulardan biriydi.” diyecektir. Bu
iddiasini “Islam devriminin, Islam’in yeniden
hayata dontisiinii saglamis olmasi gercegi biitin
kafriin, isyanin, tugyamn, sikakin ve nifakin
kurumlasmis bir bicimde geleneksellestirilmis,
sagcilastirilmis, muhafazakarlastirilmis ve ulu-
sallagtirilmis Misliiman topluluklarla biitiinles-
me suretiyle toplu bir bicimde Islam devrimine
karg: saldiriya gegmelerine neden olmustur”
tespitiyle de destekleyecektir.'*

Dordiincii gerekee ise Mavera kadrosundan
baz1 isimlerin tasavvufi tercihleridir. Oyle ki
seyhleriyle ilgili efsanevi dykiiler/menkibeler/
kerametler anlatmaya baslamus, bazilar ise
diinyanin seyhleri tarafindan yonetildigini
iddia edecek kadar ileri gitmislerdir. Hicbir dini
gelenekte bir 6rnegine asla tesadiif edilemeye-
cek aginliklar/tapinma tezahtrleri neredeyse
tasavvuf adina mesrulastirilmaya calisilmak-
tadir.'® Tam da [ran Devrimi’nin oldugu yillara
denk gelen bu yonelisler karsisinda Muftiioglu
ayrilmanin daha dogru bir karar olacagina inan-
mastir. 1987’de Kitap Dergisinin yaptig1 soyle-
side Mavera ile iligkisinin “bir yazisinin sansiir
edilmesiyle” kesildigine de dikkat cekecektir.'®
Muhtemelen ayni siirecin tezahiirlerinden biri-
dir bu olay da... Esasinda Miftiioglu tasavvufun
batini/mistik/ ezoterik/israki bir perspektife
indirgenerek Islam diinyas1 toplumlarinin edil-
gin-pasif bir gerceklige ikna edilmesine vesile
kihinmasina karsidir. Yoksa 1983-84’te Aylik
Dergi’de yayimlanan soyleside tasavvuftan

ne anladigiyla ilgili beyani bu meseleye nasil
baktiginin anlagilmasi agisindan énemlidir diye
diusiniyorum. “Tasavvufu bir azimet yolu ve
azimet vasitasi biliyorum. Tasavvufu bir takva
yolu ve vasitasi biliyorum. Tasavvufu biitiin
zahiri ve batini edeplere ve hudutlara riayet
noktasinda yardime bir unsur sayryorum. Ta-
savvufu Islami bilincimizi ve tavrimizi cogkuyla
tahkim eden muessir telakki ediyorum.”"”

14 Atasoy Miftioglu, Séziin Erimi, s. 310-315.
15 Atasoy Muftioglu, Soziin Erimi, s.274-275.
16 Atasoy Miftioglu, Soziin Erimi, s.106.

17 Atasoy Miiftiioglu, Séziin Erimi, s.35.

DiNi VE POLITiK POPULIZM

Siklikla “ge¢miste tasavvufun kendisi var ad1
yoktu simdi ise ad1 var kendisi yok” sozii-

nii tekrarlayarak kendisini tasavvufa nispet
edenlerin yol agtig1 inhirafa dikkat cekmistir.
Tirkiye gibi Naksiligin hem miiceddidi hem de
Halidi kanadinin hayli giiclii oldugu bir tilkede
tasavvuf hakkinda konusmak hakikaten cesaret
isidir. Ciddi riskleri icinde barindirir. Mezhep-
siz, Ehli Stinnet diismani, Vehhabi, modernist,
oryantalist gibi etiketlere razi olmay1 gerektirir.
Miiftiioglu kitaplarinda ve sohbetlerinde sik stk
dikkat cektigi dini popiilizm ve politik popiilizm
uyusturucular: mecrasindan sapan tasavvufun
sekiiler politikacilarla yaptig is birligine isaret
eder. Ciinkii politikacilarin buytik sayilara
ihtiyaci vardir ve cemaat/tarikat havzalar: hem
toplumsal riza tretimine katkilar1 hem de bu-
yuk sayilan etkileme kapasiteleri bakimindan
oldukca kullanughdir. Halihazirda Islam diinya-
sinin bir¢ok yerinde bityiik sufi yapilar aracili-
giyla toplumsal biinye edilginlestirilmis, siyasal
alandan uzaklastirllmistir. Napolyon Misir tize-
rine ylirtimeden evvel 6neri istedigi diisiince
kuruluslarindan sufi yapilarin giiclendirilmesi
ve etnik-mezhebi farkhliklarin derinlestirilmesi
tavsiyesini almistir. Emperyalistler/kolonyalist-
ler bu iki 6neriyi oldukca profesyonel sekilde
kullandilar ve kullanmaya devam ediyorlar.

Tiirkiye'nin Islamcilik tecriibesinde tasavvuf
kaltiriine/gelenegine elestirel yaklasan butin
isimler bir sekilde (devlet aygitinin da deste-
giyle) ya kriminalize ve terorize edildiler ya da
gormezden gelinerek ademe mahkum edildiler.
Yiice Islam’1 gelenek-gérenek olarak (yani ata-
dededen gordiigt sekilde) degil de aziz Kur’an
ve sanli nebiden esinlenerek biling diizeyinde
o6grenmeye ve 6gretmeye calisan, tecdit-igtihat
eksenli bir diisiinsel durusun miimessili olma-
ya gayret eden tiim isimler bu muameleden
nasibini almustir. Oysaki en yakin érnek olarak
Fetullahcilik batini/israki/mistik miisahade-

ye dayali tarzi ve usulii sebebiyle Turkiye'de

ve sair iilkelerde kokles(ebil)mistir. Atasoy
Miftiioglunun neonurculuk olarak adlandird-
g1 bu akim uzun yillar boyunca Tiirkiye'de sahih
[slam’in éniinde bir barikat islevi gérmiis, bu
igslevinden otiirii taltif ve tebrike mazhar olmus,
himaye edilmistir. 15 Temmuz’a gelindiginde
ise hoggori-diyalog soziinii dilinden diigiirme-
yen bu akim adeta bir terminatdr gibi davrana-
rak tarihin en bityiik ihanetlerinden birine imza
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atmustir. Oysaki neonurculugun utang verici
soylem ve eylemlerine 2000’li y1llarin basindan
itibaren dikkat cekiyordu Muftiioglu. Hosgori
ve diyalog eksenli s6ylemiyle bu hareketin kiire-
sel istikbarin degirmenine su tasidigin1 bermu-
tat dile getiriyordu.'®

15 Temmuz'dan sonra ise Turkiye, neonurculu-
gun ideolojik esin ve besin kaynaklarin ko-
nusmak yerine devlet aygitina verdigi zararlari
konusmay tercih ederek eline gecirdigi “israki/
batini/mistik gelenekle ytizlesme” firsatini
kagirmistir. Miiftiioglu bu noktada 15 Temmuz
sonrasi Diyanet tarafindan organize edilen ve
bitiin cemaat/tarikat havzalarinin yetkilileriyle
yapilan toplantiya dikkat ¢cekerek “cemaat ve
tarikatlarin devletin fiziksel varligina tehdit
olusturmamak kosuluyla zihinsel katliamlara
devam edebilecegine” ruhsat verildigini dile
getirmistir. Nitekim 15 Temmuz'dan bugiine ge-
linceye kadar neonurculugun ideolojik mesrui-
yetini saglayan geleneksel kiiltir kodlar tesrih
masasina yatirilmamustir. Yatirilmasi halinde
Halidi-miiceddidi gelenek basta olmak iizere
Anadolu Islam1 olarak tesmiye edilen anlay1-
sin neonurculuk benzeri bir¢cok yapiya ilham
verdigi ortaya ¢ikacaktir. Yiice Kur’anin ve sanh
Nebi'nin (s.) beyanina mugayir unsurlar iceren
bu anlayis hélen Tiirkiyenin de icinde bulundu-
gu bircok Islam tilkesini tehdit etmektedir.

SOMURGECILIK VE SOMURULMEYE
ELVERISLI OLMAK

Atasoy Miftiioglu diisiincesinin ana omurgasin
olusturan kavramlardan biri olan somiirgecilik
neonurculuk ézelinde Islam diinyas toplum-
larinin din araciligiyla etkisiz kilinmasi bagla-
minda degerlendirilebilir. “Akla veda ettigimiz
gin tarihe veda ettik” derken Muftiioglu tam da
israki/batini gelenek araciligiyla gercek kili-
nan somiurgecilige dikkat cekmektedir. Malik
Bin Nebi’'nin “somiirgecilik korkunctu. Ancak
daha korkung olan ise somiuriilmeye elverisli
olmakt1” soziinti neredeyse her sohbetinde dile
getiren Muftioglu somurilmeye musait olmay
israki-mistik kiiltarle baglantih yorumlamakta-
dir. Ciinkii din araciligiyla uyusturmak tarihin
her déoneminde en etkili yontemlerden biridir.
Bu noktada Miiftiioglu “ice kapanma” ve “disa

18 Atasoy Miftioglu, Zamanin Sinavindan Gegmek, Mana
Yayinlari, Istanbul, 2014, s. 201. Ayrica bk.
Onurumuzla Yasamak Elimizdedir, insan Yaynlari,
Istanbul, s. 23-27.
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acilma” terkiplerine dikkat ceker. ice kapanma
Mislimanlarin tarihten ¢ekilmelerinin en
onemli sebeplerinden biri olarak goriiniir ona...
Kesin tarih vermek zor olsa da 1492 sonrasina
isaret eder. Bu tarihin 6nemini ise aralarinda
merhum Fuat Sezgin’in de oldugu bir¢ok isimle
yaptig1 goriismelerden ¢ikarmustir. Endiilas’in
yikilisinin 500. yildontimiine denk gelen tarih-
lerde gerceklestirdigi tarih felsefesi coztimleme-
lerinin sorusu sudur “Miislimanlar tarihten ne
zaman ve nasil cekildi? Yeniden tarihe déonmek
icin ne yapmasi gerekir?” Bu soruyu tevcih etti-
§i Fuat Sezgin “Butiin bir émriim bu sorunun
yanitia aramakla gecti ve fakat bulamadim.
Lakin Portekizlilerin deniz seferlerine odakla-
nabilirsiniz. Bu seferler masum degildi ve tari-
hin seyri bu seferlerden sonra degisti.” cevabini
o6nemli bulur.

1492 sonrasinun 6ne ¢ikmasi evrensel simalar ye-
tistirme kabiliyetimizi kaybetmekle de yakindan
alakalidir. Atasoy Miiftiioglu'na gore Farabi’den
sonra siyaset felsefecisi, Ibn Haldun’dan sonra da
tarih felsefecisi yetistiremedik. Ciinkii tarihin bir
sathasinda ulema biitiin sorularin soruldugunu
ve biitiin cevaplarin verildigini iddia ederek ilmi/
entelektiiel Giretkenligin zaafa ugramasina ve
boylece dinamik toplumsalligin yerine taklit ve
tekrara sartlanmis y1gin kaltiiriintin ikamesine
yol agnmustir. Devlet memuru olmaya ikna edilen
ulema araciligiyla edilgin toplumsallik gelenek
haline gelmistir. ice kapanan toplum sufiligin
kendini olgunlastirma odakh tutumuna da uy-
gundu. Bu tutuma bir de meraksizlik eklenince
diinyada ne olup bittigini anlama kabiliyetimiz
kayboldu. Bu sirada tarihe “disa agilan” bir top-
lum giriyordu. Bugiinkii Bati medeniyeti Katolik
kiltiriin prangalarini kirarak burjuva Protestan
egiliminden ilhamla modern paradigmanin
insasinm gerceklestirecekti. Judeo-Hiristiyan kli-
selerin golgesinde insa edilen bu yeni paradigma
aslinda bir projeydi. Miiftiioglu kendisiyle sohbe-
timizde “Antony Giddens uyarincaya kadar Islam
diinyasinin entelektiielleri modernitenin bir
proje oldugunu fark edemediler.” diyecektir. Ayn
sohbette Edward Said’e de 6zel bir baghk acarak,
modern tarihin Dogu toplumlarin -ki aralarinda
Miuslimanlar da var- alt insan kategorisinde kod-
lamasinun hikayesini en nitelikli sekilde Edward
Said’in dile getirdigine isaret edecektir.

Soémiirgecilik ve somiiriilmeye elverisli olmak
Miftioglunun israrla ve inatla tizerinde dur-
dugu iki olgudur. “Kolonyalistler islam diinyas:



toplumlarini somirgelestirmeden evvel onlarin
zihin diinyalarini sémiirgelestirdi” cimlesi
neredeyse biitiin sohbetlerinin girizgahidir.

Osmanli-Cumhuriyet modernlesmesinin Fransiz
Devrimi'yle tnsiyetine dikkat ¢cekerek Tiirkiye
Mislimanlarinin Cumhuriyet modernlesmesi
kimin yaptigiyla ilgilendikleri kadar bu mo-
dernlesmenin referans sistemiyle (yani mahiye-
ti ve keyfiyetiyle) ilgilenmediklerine dikkat ce-
kerek ylizeysel ilgilerin isgal ettigi giindemlerin
“dedikodu” (kwyliikal) 6teye gecmedigine vurgu
yapar. Ontolojik ve epistemolojik emperyalizme
dikkat cekerek, bilginin ve varhgin nasil anlasil-
masi gerektigine kendimizin karar vermedigini,
Avrupamerkezci bilgi sisteminin biitiin kavram
ve kurumlariyla yurirlitkte oldugu ve fakat
Mislimanlarin bu gercegi idrak edemedigini
her seferinde dile getirir. Bu baglamda Ertug-
rul Zengin'in Mufttoglunun fikri ¢izgisi icin
“1980’ler boyunca biling-muvahhid-devrim”
kelimeleri ekseninde insa edilen bir fikir s6z
konusuyken, 1990’h yillarda postmodern para-
digmadan etkilenerek birey-6zgurlik-farkh ke-
limelerine alan agildigina” iligkin tespiti isabetli
degildir. Ertugrul Zengin, Miiftiioglunun “1994
momentinde biling-devrim-muvahhid iicleme-
sinden devrim ve muvahhid ayaklarini ortadan
kaldirdigini ve tamamen bilinci yapilandirmaya
dondigini™? iddia etmektedir. Oysaki muvah-
hid ve devrim Miftioglunun diigiincesinde ana
omurgay1 olusturan kavramlardan bazilaridir.
2020’de yayimlanan Gelecegi Ozgiirlestirmek
adli eserinde “kozmetik(bicimsel) degisimi degil
yapisal degisimi istemeliyiz” derken devrimci ve
muvahhid kimligin alabilecegi sorumluluga isa-
ret etmektedir. Ote yandan Miiftiioglunun “post
modernitenin birey-farkh-6zgiirlitk kavramla-
rini stratejik olarak kendi entelektiiel dizgesi-
nin isine yarayacak hale getirdigi iddias1™ da
temelsizdir. Postmodernligin “ahlaki otorite kar-
sit1, asir1 bireyci, anarsist yeni bir deger sistemi,
daha dogrusu degersizlik sistemi”*' oldugunu
soyleyen Miftiioglunun bu paradigmanin kav-
ramlarini kendi dustinsel ¢izgisinin tekamiline
-strateji geregi- mesnet yaptig1 iddias: diisiinii-
rin tefekkiir mirasina haksizlik olsa gerektir.
Ote yandan Ertugrul Zengin “biitiine varmakta
zorlanan, bir sema altina girmeyi reddeden ve

19 Ertugrul Zengin, age., s. 63-67.

20 Atasoy Miiftiioglu, Onurumuzla Yasamak Elimizdedir,
Insan Yayinlari, istanbul, 2007.

21 Ertugrul Zengin, age., s. 67.

bu nedenle bazi yerlerde yalpalayan®* Muftiog-
lu diistincesini demokrasi ve insan haklarina
asir1 yuklendigi gerekcesiyle “oksidentalizme
sapmakla” itham etmektedir. Bu ¢cikarimin
Miifiitoglunun tefekkiir mirasin itibarsizlagtir-
ma riski tasidig1 kanaatindeyim. Oksidentalizm
oryantalizme cevap olarak 6ne ¢ikan bir bagka
somiirgecilik bicimidir. Bilgiyi aragsallagtirir.
Nasil ki Bati, Dogu’yu somiirgelestirmek icin
onun hakkindaki her seyi en ince ayrintisina
kadar 6grendiyse aynu sekilde Dogu’da Bat1
hakkinda her seyi 6grenmeli ve (boylece) tabiri
caizse intikamini almali. Oysa Miiftiioglu hem
kitaplarinda hem de sohbetlerinde Islam’in ilk
yillarindaki hizh kiiresellesmeye atif yaparak
Misliimanlarin hicbir komplekse kapilmadan
farkl kiltiirlerle temas kurma kabiliyetine
dikkat ceker ve bu irtibatin her iki biinyeye

de olumlu katkisina deginir. Miiftiioglunun
radikal demokrasi ve insan haklar elestirisi, bu
iki fenomen araciligryla Bat1 dis1 toplumlarin
somiiriilmesinden dolayidir. Islam diinyasi
toplumlarinin da demokrasiye ikna edilerek
kotuliklerle uzlag(tiril)masi: temin edilmek
istenmektedir. Ciinkit demokrasi Muftiiogluna
gore biitin kotiliklere agiktir. Sayilarin ege-
menligidir... Herkesi segebilir... Halbuki Islam
noktay1 nazarindan aslolan niteligin egemenligi
olmahdir.?®

Ertugrul Zengin, Atasoy Miiftiioglunu, demok-
rasiyi elestirirken Bat1 dis1 bir modeli tarihe
kazandiran Cin’i 6rnek gosterdigi icin diisiince
tikaniklig ile itham etmektedir.?* Oysaki alint1
yapilan kitabin biitiiniinde ve alintinin bagla-
minda Cin vurgusu kiiresel emperyal miicadele-
nin karakteristigine isaret etmek icindir. Olum-
lamak icin degil... [slam diinyas1 toplumlarinin
sarsamadig1 ABD-Bat1 hegemonyasin Cin'in,
liberalizmi reddeden devlet modeli, bireyciligi
reddeden topluluk modeli ve demokrasi yerine
otoriter siyasal modeli 6ne ¢ikararak sarstigina
isaret edilmektedir. Burada vurgu, demokrasi-
nin agillamazligina inanan ve/veya onu kanik-
sayan Islam toplumlarinin kendi deger sistem-
lerine uygun bir siyasal modeli neden tarihe
kazandiramadiklarina dairdir.

22 Ertugrul Zengin, age., s. 95-96.

23 Atasoy Miiftiioglu, Diissel Ufuklardan Gergek Ufuklara,
Insan Yayinlari, istanbul, 2005.

24 Ertugrul Zengin, age., s. 96.
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ORTADOGU'DAKI AYAKLANMALARA DAIR
YAKLASIMLARI

Atasoy Miuftioglunun ‘Arap Bahart’ diye
tesmiye edilen halk isyanlarina iligkin tespit ve
tahlilleri Tiirkiye Islamc1 entelektiiel havzada
cok tepki cekmistir. 2011°de Tunus’ta baslayip
hizl bir sekilde Yemen-Misir-Suriye-Libya'ya
sicrayan bu baskaldir: hareketlerine Miiftiioglu
basindan itibaren stipheyle yaklasmigstir. Haki-
kate erismek i¢in yapici bir siiphedir bu aslinda.
Ya da sttten agz1 yananin yogurdu tifleyerek
yemesi de diyebiliriz. Yukarida Mavera ekibiyle
ayrilik hikayesine dikkat cekerken Afgan direni-
sinin ABD tarafindan Iran Devrimi'nin etkisini
perdelemek icin bilincli olarak 6ne ¢ikarildigina
iliskin tespitine yer vermistim Miiftiioglunun...
Simdi de ayni endiseleri tasimaktadir aslinda...
Tiirkiyenin de hem NATO tiyesi olarak hem de
ortak sinir1 paylasmasindan dolayr miidahil
oldugu bu siireclerin emperyal-sdmiirgeci bir
planin parcasi olma ihtimalini gézden 1rak
tutmamak gerektigini disiinmektedir. “Arap
[slam toplumlarinda yasanan ayaklanmalar

ve isyanlarla ilgili umutlu olmamiz gerekir,
sonucu ne olursa olsun bu ayaklanmalar yeni
bir baslangi¢ olabilir. Bizim ayaklanmalara
yonelik elestirilerimiz, ayaklanmalarin yonu ve
icerigi ile ilgilidir. Biiytik sabir ve ceht gerekti-
ren kapsamli calismalar yapmamiz gerekirken,
titopik beklentiler icerisine girmek, belirsizlik
zamanlarina kapanmak anlamina gelir.”*

Ihtiyat payini elden birakmayan, uzun erimli
nitelikli cabalarin kilavuzluk edecegi bir degi-
simin imkanini sonuna kadar zorlamamiz ge-
rektigine isaret eden bir dikkattir bu. Libyanin
yeniden somurgelestirilmesini devrim olarak
nitelemenin®® dogru olmadigina isaret eden bir
dikkat... Misirh ve Tunuslu ayaklanmacilarin
Sirbistan merkezli Otpor hareketi tarafindan
egitildigi gercegine vurgu yapan bir dikkat...?”
Arap Baharr'ni Islami baglamda hicbir strateji-
ye, vizyona liderlige, nitelikli kadrolara, etkili
bir programa sahip olmayan, siyasal sdylem ola-
rak Batili paradigmalari referans noktasi olarak
alan yoksullarin ve dislanmisglarin ayaklanmasi
olarak tamimlayan bir dikkat...?®

25 Atasoy Miftuoglu, Kiiresel Cagda Varolmak, Hece
Yayinlari, Ankara, 2012, s.82.

26 Atasoy Miftiioglu, age., s.122.

27 Atasoy Muftioglu, age., s.139.

28 Atasoy Miftioglu, Teslimiyetcilik Kader Degildir, Hece
Yayinlar, Ankara, 2013, s. 145.
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Tirkiye'yi yakindan ilgilendiriyor olmasindan
dolay1 Atasoy Miftiioglunun Suriye’de yasa-
nanlarla ilgili tahlili daha carpici ve sarsicidir.
Tirkiye'nin acik¢a emperyal bir projeye araci-
lik ettigi ve Suriye’nin bugiinkt durumundan
sorumlu oldugunu iddia etmektedir. Suriye’de
muhalefetin icat edildigi, Israil'in Ortadogu’da
tartismasiz en etkili askeri-siyasi gii¢c olmasi icin
Suriye'nin ¢ok 6nceden istikrarsizlagtirilmasi
kararinin alindigy, Tarkiye'nin de [bilerek ya da
bilmeyerek] bu kararlar dogrultusunda hareket
ettigine dikkat ceker Muftiioglu... “Diinyada ne
i¢ ne de dis politikada kaydedilen en g6z alici
basarilar bile, emperyal cikarlar adina, emper-
yalist projenin bir parcasi olarak hareket eden
Tirkiye'nin, Suriye’de bu iilkenin kiltiir ve me-
deniyet varliklarinin, maddi ve manevi kaynak-
larinin, mazlum/masum/mahrum Suriye halki-
nin bitytik bir imha ve 6liime tabi tutulmasina
katkida bulunmasini, bu katkinin neden oldugu
biytk acilar ve buytik kotaltkleri asla unut-
turamaz, unutturmamahidir.”?® Fahrettin Altun
Tirkiye'nin Suriye’deki stirece miidahil olusuna
dair tespitinde, Israil’in giivenligi politikasina
hi¢ deginmezken, ABD-Bat1 blokunun ilgisizli-
ginden yakinir. “Halk destegine sahip olmayan
sistemlerin bolgesel istikrara zarar verecegi”

ve “kapsaml reformlar ve anti-demokratik
rejimlerle vatandaslar1 arasinda yeni bir mu-
tabakatin yoklugunda istikrarsizlik ve catisma
kacinilmazdir” diisiincesiyle, Tiirkiyenin siirece
miidahil oldugunu iddia eder.*® Altun'un sé6zini
ettigi gerekceler demokrasi ve insan haklar ara-
cihigiyla somiirgeci emellerine ulagsmak isteyen-
lerin gerekcelerine ¢ok benziyor... Son zaman-
larda Misir ve Israil’le yakinlasmaya baglayan,
Suriye ile de benzer adimlar: atmaya hazirlanan
Tirkiye'nin bu tutumu Miftiioglunun tespit ve
tahlillerini hakli ¢ikarmaktadir. Devletler nez-
dinde bir sekilde mantikli izahinin yapilabilece-
gi bu yakinlasma adimlarini Islamci entelektiiel
havzanin ve Islami iddiali yapilarin suhuletle
karsilamasy, ahlaki ilkeler temelli bir durusun
yerine reel politik ve konjonktiirel tutumun
ikame edildiginin gostergesi olarak okunabilir.

29 Atasoy Miiftiioglu, Varolussal Belirsizlikler, Hece
Yayinlari, Ankara, 2013, s. 135.

30 Fahrettin Altun, Kiiresel Belirsizlik Caginda
Istikrarlastirict Giig Tiirkiye, Paradigma Yayinlari,
Istanbul, s. 165-166.



