MUHAMMED HAMIDULLAH ILE iLGIiLi
BAZI HATIRALAR

—— MUSTAFA KARA ———

uhammed Hamidullah ismiyle ilk defa

1964 yilinda Istanbul imam Hatip
Okulu'nun orta ikinci sinifinda 6grenci iken
karsilastim. Hayati Ulki Bey Siyer hocamizdi ve
bizi, teksir halindeki notlardan baska Hazreti
Peygamber’in Savaslar: isimli kitaptan da
mesul tutuyordu. Resim, kroki ve haritalarla
zenginlestirilmis olan bu kitap “Mustafa Kara
Kitiiphanesi’nin en kidemli eserlerinden
biridir.

Yillar sonra 1991 yilinda Hacca gitmek nasip
olunca yanima aldigim tek kitap o oldu. Ha-
yalim oradaki ¢izim ve haritalardan istifade
etmekti. Mukaddes topraklara ilk defa giden bir
sahis icin bunun miimkan olmadigini gidince
anladim. Hac doniisii ise kitapla ilgili intiba ve
hatiralarimi bir mektupla Hamidullah Hoca'mu-
za yazmustim. Tiirkge bir mektupla cevap verme
nezaketini gosterdiler. Bendenize gelen biitiin
mektuplar saklarim. Bu mektubu da sakladim.
Fakat simdilik bittin aramalarima ragmen bula-
madim. Bir giin bir yerden ¢ikip beni tebessiim-
le selamlayacak, bundan eminim.

TANISMA VE KITAPLAR

Merhum aistadimizi dinleme litfuna altmish
yillarda ulastim. Hoca’'miz Istanbul Universitesi
Islam Tetkikleri Enstitisi'nde mutat dersle-
rini yapiyordu. Biz de o gin 15.45’te dersten
ciktiktan sonra bazen yalniz bazen 1-2 arka-
dagimla birlikte (Kadir Konak, Hasan Hiiseyin
Koksal...) Carsamba-Fatih-Sarachane, Beyazit
giizergdhini yaya kat ederek Universite/Edebi-
yat Fakiltesi'ne geliyor ve dersi dinliyorduk.
Bir donem sadece Yahudiligi, bir donem sadece
Abbasileri anlattigini hatirliyorum.
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Arapca veya Fransizca hazirladig1 metni okuyor,
miitercimi bazen Salih Tug bazen de Yusuf Ziya
Kavake1 oluyordu. Derste anlattiklarinin bir
kismu bizim icin detay bilgilerdi herhalde. Fakat
bendeniz, merhum Hoca'mizin ylzint seyret-
mekten haz duyuyordum. Tiklerini takip ediyor,
ara sira omuzlarini oynatarak ceketini diizelt-
mesini izliyordum. Hazirladig1 metni okuyor.
Mitercimin tercimedeki eksikliklerini aninda
kavrayip sefkat ve tebessiim dolu bakislarla
mildahale etmesi de dersin renkli taraflarindan
birini teskil ediyordu. Bu derslerde bazen Nuret-
tin Topcu Hoca ile karsilagsmak ise benim igcin
“nirun alanar” oluyordu.

Onu, Imam Hatip Okulu 6. Sinif (0 zaman
4+3 idi) 6grencisi iken Istanbul Yiitksek Islam
Enstitiisitnde (Bugiinkii Marmara Universitesi

katinda konugmus, miitercim olarak da Arapca
hocamiz Mustafa Cuhadaroglu gérev yapnusti.
Yusuf Ziya Kavake ile birlikte Kayseri'ye tesrif
etmislerdi. Hoca'mizin fotografa kars: olan tutu-
munu bildigim i¢in “Jupitel” marka makinamla
birlikte direklerin arkasina siginarak bir-iki poz
“kacak” olarak ¢ektim. O giinkii hocalarimiz
arasinda Stleyman Uludag, Halis Ayhan, Hulusi
Kili¢, Mikail Bayram... vardi.

Bugiin Erciyes Universitesi Ilahiyat Fakiiltesi
olan tedrisat binasinin etrafinda, Talas’a kadar
hi¢bir yapilanma olmadigi icin Cuma namazini
mescide dontstiiriilen bir siufta kiliyorduk.
Hamidullah merhum cuma giinii tesrif etmisti.
Ve o giin hutbeyi -Halis Ayhan Hoca’'min teklifi
uizerine- bendeniz okumustu. Hutbenin -elimle
yazdigim- metnini hala saklarim.

Yetmisli yillar Hoca'miz icin biraz sikintihh olmustur. Onun tartismalardan ne kadar

etkilendigini bilmiyorum. Ama onun icin kullanilan kelimeler bendenizi ¢cok rahatsiz

ediyordu. “Melek-haslet” bir insanin boyle rencide edilmesi beni iizityordu.

[lahiyat Fakiiltesi) dinlemigtim. 10 May1s 1969
giinit Imam Muhammed Seybani’nin vefatinin
1200. yili miinasebetiyle tertiplenen toplantida
kendilerinden bagka Bekir Sadak, Salih Tug ve
Muhammed Eroglu da teblig sunmustu. Teb-
ligler, Yitksek Islam Enstitiileri Talebe Federas-
yonu tarafindan nesredilen Islam Medeniyeti
mecmuasinin 20. sayisinda yayimlanmuisti.

Bu toplant1 vesilesiyle Silleymaniye Kiitiipha-
nesinde Muhammed Seybaninin eserleri icin
acilan serginin hatira defterinde ise Turkce su
cumleyi yazmusti: “Allah su kitap hazinelerini
her tiirlii beld ve afetten muhafaza eylesin.”

Bu arada Tiirkceye terciime edilen diger eser-
lerini de aldim: Islam’a Giris (1961), Islam’in
Hukuk Ilmine Yardimlari (1962), Islam’da Dev-
let Idaresi (1963), Kur’an-1 Kerim Tarihi (1965),
Islam Peygamberi (1969)

Hamidullah Hoca'mizla bir defa da yetmisli
yillarda Kayseri’de karsilastim. Kendilerini
Kayseri Yitksek Islam Enstitiisii Talebe Cemi-
yeti olarak davet etmigtik. O giin konferans
salonu olarak kullanilan yemekhanenin st
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SIKINTILI YILLAR

Yetmisli yillar Hoca'miz igin biraz sikintih ol-
mustur. Onun tartismalardan ne kadar etkilen-
digini bilmiyorum. Ama onun i¢in kullanilan
kelimeler bendenizi ¢ok rahatsiz ediyordu.
“Melek-haslet” bir insanin boyle rencide edil-
mesi beni tizityordu. Onun i¢in hi¢ de uygun
olmayan kelimeler kullanan Tam [lmihal'in
yazar1 Hiseyin Hilmi Isik da aymi yillarda Imam
Hatip Okulu'nda Kimya hocamiz idi. Daha sonra
Ahmet Davudoglu ve nihayet Necip Fazil'in

da soz konusu talihsiz tartismalara katilmasi
Hoca'min tesir halkasin1 menfi yonde etkilemis-
tir, diye diistintiyorum.

Kayseri'de verdigi konferansin sonunda sorulan
ilk soru da bu tartigmalarla ilgili idi: “Eserinize
nigin Islam Peygamberi adim verdiniz?” Cinki
muhalifler bu ifadeden sunu ¢ikariyordu: Hz.
Muhammed biitin insanligin peygamberidir.
Halbuki kitabin ismi bunu sdylemiyor. (Bkz.
Tam I[lmihal, s. 1082, istanbul 1993.) O giinden
aklimda kalan ve zaman zaman kullandigim
anekdot ise sudur. Bir dinleyici Hoca’'miza haya-
tin1 sordu. Merhum gayet ciddi ve kendisine has
tavirla sdyle manidar bir cevap verdi:



“Omriimiin gecen kismi gecmistir. Anlatmaya
degmez. Gelecek olan kismini da bilmiyorum.”

Yetmisli yillarin basinda yasadigim bir endiseyi
de sizinle paylasmak isterim. Ustadimiz 1908
dogumluydu ve altmig yasini tamamlamust.
Bircok biiyiik sahsiyetin 63 yasinda Hakk’a
yuradiguni duymus, okumustum. Acaba diyor-
dum bu giines de erken mi batacak? Cok stkiir
batmadi.

16 Kasim 1976 tarihinde Bursa Yiiksek Islam
Enstitiisit Tasavvuf Tarihi asistanhig igin girdi-
gim Fransizca imtihaninda, terciime edilmek
tizere adaylara verilen metnin altinda Muham-
med Hamidullah ibaresi vardi. Islan’a Giris
kitabindan bir sayfalik bir metin idi.

1996 yilinda kendilerine yazdigim mektuba
cevap alamadim. Bir miiddet sonra yegeninin
imzasiyla gelen mektup istenmeyen durumu
acikliyordu: Hastalik, yaghhk...

iTHAF

Biittiin kitaplarim “ithaf”lidir. Doksanh yillar-
da hazirhklarina basladigim ve Subat 2002’de
“kisve-i tab’a” buiriinen Metinlerle Giiniimiiz
Tasavvuf Hareketlerini iistadimiza ithaf ettim.
Ciimle soyle: “Yirminci asrin ytiiz ak1 Hoca-

maz, hocalarin hocasi, zahid 4lim Muhammed
Hamidullah tastadimiza htiirmetle ithaf olunur.”
Kendilerine ithaf olunan baska bir kitap var m1
bilmiyorum. Ancak bu esercigimi bizzat takdim
etmek ve ellerini 6pmek isterdim. Heyhat... O
giinlerde hasta idi ve ¢ok uzaklarda idi. Kisa bir
miiddet sonra da alem-i cemale intikal etti.

Bu kitab1 ona ithaf etmek nereden aklima
gelmisti. Tasavvuf tarihiyle ilgili eseri olmayan
bir zata, ginimuz tasavvuf diinyasini anlatan
bir eser ni¢in ithaf edilirdi? Bu sorunun ce-
vab1 mezkir kitabin arka kapaginda yer alan
tistadimizin ciimlelerinde saklidir. Isterseniz
okuyalim: “Benim yetigme tarzim rasyonalisttir.
Hukuki ¢alisma ve incelemeler bana, inandiric
bir sekilde tarif ve ispat edilmeyen bir seyi red-
dettirmistir. Muhakkak ki, ben namaz, orug ve
saire gibi Islami vazifelerimi tasavvufi sebepler-
le degil, hukuki sebeplerle ifa ediyorum. Kendi
kendime diyorum ki: Allah benim Rabbimdir,
Sahib'imdir. O bana bunlar1 yapmami emretmis-
tir, o halde yapmaliyim.

Bundan bagka hak ve vazife birbirine baghdir.
Allah bunlar ben istifade edeyim diye bana em-
retmistir; su halde ben O’na siitkretmekle vazi-
feliyim. Bat1 toplumunda, Paris gibi bir muhitte
yasamaya basladigim zamandan beri hayretle
gérmekteyim ki, Hristiyanlarin, islamiyet’i
kabulit; onlar Islam’ kabule sevk eden ne Ebu
Hanife ne de Imam Maturidi’dir. Fakat Muh-
yiddin Arabi’dir. Bu konuda benim de sahsi
miisahedelerim olmustur. Islami bir konuda
benden bir izah istendigi zaman, benim verdi-
gim akli delillere dayanan cevap sorani tatmin
etmiyordu. Bu konuda tesir giciimii gittikce
kaybettim. Simdi inaniyorum ki, Hulag'rnun
yakip yikan istilalarindan sonra Gazan Han za-
maninda oldugu gibi, bugiin en azindan Avrupa
ve Afrika’da [slam’a hizmet edecek ne kili¢ ne
de akildir fakat kalp ve tasavvuftur. Bu musahe-
deden sonra tasavvuf konusunda baz eserleri
incelemeye bagladim. Bu, benim gézlerimi

actr. Anladim ki; Hz. Peygamber zamanindaki
tasavvuf ve bilyiik Islam mutasavviflarinin yolu
ne kelimeler iizerinde ugrasmak ne de manasiz
seylerle mesgul olmaktir fakat insan ile Allah
arasindaki en kisa yolda yurtmektir. Sahsiyetin
(insani diger hayvanlardan ayiran manada ka-
rakter, ahlak ve insanlik) gelistirilmesi yolunu
aramaktir. Insan kendisine yiiklenen vazifelerin
sebeplerini ariyor. Manevi sahada maddi izahlar
bizi pek uzaga gotirmektedir ancak manevi
izahlar, tatmin etmektedir.”

Ne diyelim: “Sana agusunu agmis duruyor
Peygamber.”

BiR YAZI

Yillar sonra 6grenecektim ki Muhammed
Hamidullah'in Hz. Peygamber’in Savaslar
kitab1 ciktiginda Nurettin Topgu Yeni Istiklal
gazetesinde bir degerlendirme yazis1 yazmus.
Sevdiginiz insanlarin birbirini sevmesi ayr

bir mutluluk kaynagi. Topcu Hoca'nin bu gibi
yazilarimin az oldugunu bildigim icin sevinerek
okudum, sizin de okumanzi isterim'.

Uzun yazinin ilk ve son paragrafi soyle: “Eser?
bir harp tarihidir. “Ben rahmet peygamberiyim,

1 Bk. Mustafa Kara, Kalem Kitap Kiitiiphane, Bursa,
2019, s. 89 vd.

2 Muhammed Hamidullah, Hz. Peygamber’in Savaslari,
cev. Dr. Salih Tug, Yagmur Yayinlari, Istanbul.

Umran | Aralik 2022 | 37



ben harp peygamberiyim” diyen Islam
Peygamberinin yaptig1 savaslarin tarihidir. Bir
tarih eseri olarak dayandigi cesitli kaynaklarin
baslicalar1 sunlardir: ibn Sa’d, ibn Hisam, Ibn
Kesir, Taberi, Vakidi, Yakubi, Mes udi, Makrizi,
Sem’i, Buhari, Miislim, Miisned ve Mebstt.
Bunlardan baska miiellif, Kur’an’da bulunan
harp ayetlerine de bas vuruyor ve bazi batili
kaynaklardan da faydalaniyor. Askeri cografya-
ya taalluk eden hususlarda baz1 muharebelerin
yapildig1 yere bizzat giderek tetkiklerde bulun-
mustur. Apolojetik bir eser veya alelade bir kro-
noloji eseri olmadigy, bilakis musbet ilim eseri
oldugu daha ilk sayfalarinda anlagilmaktadur.

(...)

Harp konusu etrafinda ve bu vesile ile, Islam’m
Peygamberi'ni muhtelif cepheleriyle tanitan bu
eseri biz, pek degerli ve milli kiitiphanemizde
essiz buluyoruz. Zira Peygamberimiz’i, insani
simasi ile sevdirmesini bilen bu eser, masal ve
hurafelerden tamamen siyrilarak tam bir ilim
zihniyetiyle yazilmistir. Bizim bu yoldaki Islami
negriyatimizin ihatasindan cok ytikseklerdedir.
ilim zihniyetini ve tarihi tenkit metodunu bir
parca olsun veremeyen evvelki medrese ile
simdiki tiniversitenin millet ruh ve irfaninda
acik biraktig1 boslugu dolduracak mahiyet ve
degerdedir. “Kisas-1 Enbiya”’dan Cumhuriyet ve
inkilap tarihlerine kadar hakim olan zekalara
musallat hurafelerle masal ve propaganda
metotlarinin artik iflas ederek milletimizin
yirminci asir seviyesinde hiir ve gercek bir fikir
hayatina kavusmasi isteniyorsa, bunun i¢in orta
cag satolarini andiran muhtar iiniversite sa-
raylar yiikseltmek ve millet maliyesinden pek
yliksek bahsisler ihsan etmek meseleyi hallet-
mez. Ahlék ile ilmin birlestikleri bir zirvede feyz
ve eser sahibi insanlarin yetistirilmesi lazimdir.
Bizim yetigtirdiklerimizle bir Hintli Miisliman
alimi olan Muhammed Hamidullah’in ortaya
koyduklari eserlerin ufak bir mukayesesi, yanlis
yolda yiiridigiimiizii gosterecektir.

Allah iilkesi olan ve Allah sevgisine gotiiren ilmi
birakip da gesitli tesekkiiller ve tiirlii sekiller
altinda siyaset ve dedikodular pesinde émiirle-
rini bosuna harcayan genc neslin cocuklarina
Muhammed Hamidullah’in izinden ytiriimeleri-
ni tavsiye ederim.
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Ta ki her sahada ilk ve son sozler, ilmin, ahlakin
ve hakikatin olsun”. (Yeni Istikldal, 18 Mart
1963)°

MAHREM NOT

2003 yilina kadar siniflarda yeri geldikce 6g-
rencilerime su ciimleleri séylerdim: “Ulkemiz-
de olanlari sormayin! Onlarin isimleri bende
mahfuz... Fakat yurt disinda iki “sevgilim” var.
Biri Dogulu biri Batili... Batili olan Dogu’yu, Do-
gulu olan Batr'y1 biliyor. Biri kadin biri erkek...
dedikten ve tahmin etsinler diye bir muddet
bekledikten sonra iki ismi séylerdim. Mu-
hammed Hamidullah, Annemarie Schimmel.
Kisa stire icinde ikisini de kaybedince artik bu
karsiliksiz agki anlatmak zorlast1... Gegen sene
Schimmel'in Dogudan Batiya isimli hatiralan
yayinlaminca hemen aldim okudum. Askimiz
dillere destan olmali ki ayn1 hafta Yeni Safak ga-
zetesi bendenizle roportaj yapmak istedi. Kabul
ettim. S6z konusu hatira kitabindan 6grendim
ki bu iki sevgilinin arasinda “agabey-kardes” ilis-
kisi varmis. 1959 yilinda Venedik’te tanistiktan
sonra stirekli olarak Arapca mektuplasirlarmis...
Schimmel’in agabeyi, Hamidullah'in bacisi...

Hamidullah bir seb-i aris gecesi alem-i cemale
intikal eyledi: 17 Aralik 2002. Schimmel

ise 40 giin sonra. 26 Ocak 2003. Biri Islam
Peygamberini yazdi digeri Allah Restilii Hz.
Muhammed’i.

Hamidullah'in mezar tasinda bir ayet yazili: “Al-
lah dostlary i¢in bir korku ve keder soz konusu
degildir”. Schimmel’in mezar taginda ise Arap
harfleriyle bir hadisin metni yazili: “Insanlar
uykudadur. Oliince uyanirlar™

Vefatina tarih

O Sark’ly Garb’lvidi

O alim arifidi

Vefatini sorarsan

O “YAR-I GARIB” idi 1423

3 Yaziy1 haber veren kardesim Ismail Kara'ya tesekkiir
ederim.

4 Hamidullah'in vefatindan sonra Bursa’'daki
arkadaglarimla birlikte Sempozyum tertiplemis, Salih
Tug Hoca'mz basta olmak tizere bircok
meslektasimizin sundugu tebligler kitaplastirilmisti.
Ankara-Yenimahalle'de bir Anadolu Imam Hatip
Lisesi’ne de onun adi verilmis. Giizel bir vefa 6rnegi.



MUHAMMED H:AMiDULLAH DEYU ALIM, ZAHID
VE ZARIF BIR CAN UCTU UFKUMUZDAN

— SADIKKILIG——

srimizin, [slam ilim ve irfan semasindan

bir y1ldiz kaydu...! Pesinde, kalic1 izler,
yollar ve yankilar birakarak hem de. “Hareleri
olan semaya ant olsun..” (Zariyat, 7). Diinya
cografyasinin muhtelif yorelerinde mutemadi
yankilanan bir ses, elvan elvan mekanlara niifuz
etmis bir renk, Yiice Islam’in her dilde konusan,
cagin gonline ve kulagina onu iletmeye calisan
yorulmaz bir dil, ruhlara ve dimaglara Islam
havuzundan tasan tesnim serinlikleri bahseden
bir caglayan... ‘Allah’a davet eden ve iyi amel
isleyenden daha giizel sozlii kimse var midur?!”
(Fussilet, 33). Bir ‘nehir insan ve ilim adamu’ ki,
kendisine gelenleri daima suyun goziine iletmis;
saf ve berrak pinarlar diinyasiyla tanistirmuis.
Kur’ani ve ontolojik safvetle butiinlesmenin
bir ifadesi olarak, diinya talep ve menfaatlerine
bulanmamus, biitiin diinya yurttaglarini Islam’la
bulusturma ve onlar1 arinisa yéonlendirme yo-
lunda hep nezih ve miiberra kalmaya azmetmis,
zarif ve naif insan.

KARSILASMALAR VE INTiBALAR...

Hin altkitasinda, 19 Subat 1908’de Haydara-

bat Dekken Devleti vatandas: olarak baslayan,
17 Aralik 2002 tarihinde de Jacksonville/
Florida’da kesintiye ugrayan parlak insani men-
kibesi boyunca, yol giizergdhinda basta Istan-
bul, Ankara ve Erzurum olmak tizere, tilkemizde

1 Buyaz, “Alim, Zahid, Zarif ve Nahif Bir Can Uctu
Aramizdan: Muhammed Hamidullah”, Yedi Iklim, sayl:
157,2003, s. 42-44 ile Muhammed Hamidullah, “Hz.
Peygamber (s.a.s.) Gayr1 Mislimlere Nasil Davrandi?”,
cev. Sadik Kilig, flim ve Sanat, sayt: 7, Mayis Haziran
1986 baglikli metinlerden yararlanilarak hazirlanmistir.

de bereketli tohumlar sagmus, yetistirilmesi zor,
nadide bir yediveren... Asli vatanindan uzakta,
her hangi bir tilkenin vatandasgligina girmeme-
yi (haymatlos); aziz dostu Prof. Dr. Nasrullah
Hacimiiftiioglunun, Hamidullah Hocamin
Erzurum’dan ayrilig: sirasinda, havaalanindaki
gozlem ve hissiyatina dayanarak yaptig: nite-
lemeyle, “yeryiizinde yeri ve mekani olmayan,
ikisi de vatanindan siirgiin iki garipten biri
olmay1” (ki, digeri de, Prof. Dr. Muhammed
Tayyib OKkic'tir) “Halidi-ebedi Vatan’a nailiyetin
miimbit bir ortam1 héaline dontustiiriirken, ken-
dini adama ve feragatin de diri bir misali olmus;
diinyevi zevklerden uzakta, Islam’in parlak ve
temiz nasiyesini her vesileyle insanliga tanitma-
ya varligini vakfetmis, mistesna bir sahsiyet...

1996 yilina degin ikamet ettigi Fransa’da, hem
szl hem de basin yayin yoluyla, hem Fran-
sa’daki hem de Avrupa’daki butiin Misliman-
lar icin yapmis oldugu calismalar, hizmetler, 6n
ayak oldugu faaliyetler her turli takdir ve min-
net hissinin tistiindedir ve hep anilacaktir... O,
titm Avrupa sathinda Islam’1 insanlara tanitmak
icin hicbir fedakarhktan kacinmamus, bu yolda
her davete icabet etmistir... Islam’la miiserref
olanlarin onun huzurunda “kelime-i tevhid”i
telaffuz ederek Islim’a girdikleri hep bilinmek-
tedir... Sanki Daru’l-Erkam’in Avrupa’daki evi...
Gosteris ve tekelliiften uzak hayat anlayisinin
bir yansimasi olarak, cok mecbur olmadikea,
seminer ve konferanslara yaya olarak gitmesin-
den tutunuz da, her seviyedeki insana, ilmihal
bilgileri de dahil, pek ¢cok konuda Islam ahlakin
Ogretme cabasi hafizalardan silinmeyecektir,
hep minnet ve sitkranla anilacaktir...
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Oyle ki, Paris’te, her on bes giinde bir veya dini
bayramlar miinasebetiyle Miisliimanlar ziyaret
edip, onlara, dzellikle de cocuk ve genclere
temel Islami bilgileri verecek; boylece, igine
gomilii olduklar1 modernite ve sekiiler hayat
felsefesine kargin, Islami gelenek ile benlikleri
arasindaki bagin diri kalmasina yardim edecek,
béylece de o, Prof. Dr. Thsan Siireyya Sirma’nin
ifadesiyle, Paris Miisliman gurbet kus-

larimin “Pakistanli Hamidullah
Dedesi” olacaktir!

Bu biiyiik ilim adaminin
[slam-Bati miinasebetleri
konusunda soyledigi su
sozler ise, satir aralarinda
gerek bilgi gerekse tavir
bakimindan kendimizi
tekrar gozden gecirme-

miz geregini vurgular
gibidir: “Islami konuda
benden bir izah istendigi
zaman, benim verdigim

akli delillere dayanan

cevap, sorani tatmin etmi-
yordu; fakat tasavvufi izah
meyvesini vermekte gecik-
miyordu. (...) $imdi inaniyo-
rum ki, Hilag'nun yakip y1-
kan istilalarindan sonra Gazan
Han zamaninda oldugu
gibi, bugiin en azindan
Avrupa ve Afrika’da,
Islam’a hizmet edecek
olan ne kili¢ ne de akildir;
fakat kalp ve tasavvuftur™.

Muhammed Hamidullah, iilkemizde

1954 yilindan itibaren 25 y1l boyunca, Is-
tanbul Universitesi Edebiyat Fakiiltesi'nde
faaliyetlerde bulunan Islam Aragtirmalar:
Enstitiisi'nde mukaveleli 6gretim iiyesi sifa-
tiyla bahar yariyillarinda dersler vermistir.
Ankara Universitesi’nin yani sira, 1975-1978
yillarinda, arkasinda unutulmaz ¢izgiler ve vefa
yiikliit hatiralar biraktig1 Atatiirk Universitesi
Islami Ilimler Fakiiltesi'nde, ti¢ y1l siireyle,

2 Osman Tiirer, “Batinin Islam’1 Tamimasinda Tasavvufun
Rol&”, Tanimi Kaynaklart ve Tesirleriyle Tasavvuf
(Vefatinin 10.Yilinda Mehmed Zahid Kotku ve Tasavvuf
Sempozyumu, 10-11 Kasim 1991 teblig metinleri), Haz.
Coskun Yilmaz, Seha Nesriyat, Istanbul, 1991, s. 172.
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dersler ve konferanslar takrir etmistir. Buradaki
yasantisina tanik olan degerli ilim erbabi ve
ogrenciler, onun zithd ve takva durusunun yam
sira, gayet az yemek yiyen, az uyuyan ve aza
kanaat eden bir karaktere sahip oldugunu canli
orneklerle anlatirlar. Zithd hayatinin, kurucu
bu meghur iicayagina atifta bulunan bir varolus
bi¢imi kisaca: Killet-i ta’am, killet-i kelam ve
killet-i menam. (Az yemek, az konusmak ve az
uyumak)

Muhterem ilim adami Prof. Dr.
Hamza Aktan’in ifadesine gore
Hamidullah Hoca, derslerinde
ve konferanslarinda, herkese
maltim oldugu zannedilen
bir konuyu, kimsenin tah-
min etmedigi ve tasavvur da
edemeyecegi bir boyuta tasir,
boylece titiz ve irdeleyici bir
anlayisla, buradan, yeni ve
kesfedilmeyi bekleyen bambas-
ka neticelere ulasirdi... Hakikati
elde etmek icin elestirel okuma-
y1 benimser; kimden ve hangi
kaynaktan, hangi ravi vasitasiyla
aktarilmis olursa olsun, o, rivayet
silsilesini ve rivayeti, hakikatin
1s181nda ve aklin siizgecin-
de inceleyerek alir, ondan
ancak boyle bir yolla ya-
rarlanma cihetine giderdi.
Bu nedenle, akli kavrayis ve
diustinmeye dayali hususlarda,
ne denli meshur ve etkili olursa
olsun, ‘Falanca alimindir!” diye, hicbir
bilgiye kayitsiz bir teslimiyet ve suskunluk
arz etmezdi. Kendisi bizzat anlayarak yararlan-
mak isterdi... Nitekim anlatildigina gore, bir ke-
resinde kendisine, “Bunu soyleyen Suyuti’dir!”
denilerek itiraz edildiginde, o, ilmi bir 6zgiiven
ve cesaretle, 6zellikle de sonraki ilim adamla-
rina ornek olacak bir eda ile “Suyiiti reculiin,
ene reculiin: yani, Suyiiti de adamdir, ben de
adarmum! [Benim de aklim ve fikrim var; ben de
dusiinebilirim!..]” diyerek cevap vermis, boylece
kisinin bagkalarina gostermesi gereken bilgi
degerinin yaninda, kendisini kesfetmesinin
onemine ve kendi varlik hazinesine de kiymet
nazarlariyla bakmasi geregine isaret etmistir.



Hamidullah Hoca'nin biitiin calismalar son derece 6nemli, aydinlatic ve egitici

bir hiiviyettedir. Bu sebeple de calismalar arasinda bir tercihte bulunulmasi zait

addedilmelidir. Ciinkii onun her ¢alismasi, iistadin kivrak zekasim ve ele aldi1g1 konular

hakkinda, daha énce diisitnillmemis yepyeni boyutlar: ortaya sermektedir.

Atatiirk Universitesi Islami [limler Fakiiltesi'nde
vermis oldugu, her biri birer konferans olan

ve basili ders notlar: haline getirilmis ders-
leri®, Fransizcaya yaptig1 Kur’an Terctimesi?,

Hz. Peygamber’in hayatini anlatan eseri®, inli
calismasi1 Mecmi'atii’l-Vesaiki's-Siyasiyye’si®,
nesre hazirlamus oldugu Siretu Ibn-i [shak’r’,
liste haline getirilmeleri bile bash basina bir
calismayi gerektiren, bu nedenle de burada say1-
lamayacak kadar ¢ok ve cesitli olan diger kitap
ve makaleleri arasinda, sahsimla ilgili olmak
tizere de, Tlrkceye cevirmek ve nesretmek bize
nasib-i muyesser olan, ayrica bir kitabimin basg-
higina da yansimis bulunan, “Islim’da Sembolik
Anlatim” iinvanh makalesi’ ile yine tarafimdan
Tiirkceye cevrilen “Hz. Peygamber (s.a.s.) Gayr-i
Miislimlere Nasil Davrandi?”'° baslikh cok
degerli caligmasi, dyle inaniyorum ki, hafiza-
larda, goniillerde ve dimaglarda anlamli izler
birakmis, bundan sonra da etkisini siirdiirmeye
devam edecek olan bergtzarlardir...

Yukarida onun her yonden feragat ve kanaat
sahibi oldugunu, dinyaya “salt kendisi ve gecim

3 Konferanslarindan bazilari: Mu“cize, Keramet ve
Istidrac (25/3/1975); Mirac Meselesi (18/4/1975); Islam
Hukukunda Orf ve Adet (18/4/1975 ve 25/4/1975);
Insan Toplumlarinda Ibadet Tarihi (9/5/1975),
Islam’da Ibadet Tarihi (17/5/1975)], cev. Zahit Aksu,
Islami ilimler Fakiiltesi Teksir Ders Notlari, Erzurum,
ts., ; Islam’da Anayasa, gev. Hamza Aktan, (Prof. Dr.
Muhammed Hamidullah, Islam Anayasa Hukuku, ed.
Vecdi Akyiiz, Beyan Yayinlari, Subat-1995, s. 73-86);
Kur’an-t Kerim Tarihi Ders Notlart, Erzurum, 1978)

4  Le Saint Coran, Traduction Entégrale ve Notes,
Miiessesetu r-Riséle... 1-2.

5 Le Prophete de Ulslam-Sa Vie, Son Oeuvre [Islam
Peygamberi-Hayati, Eseri], Paris-1399/1979, Tome: I-II.

6 Beyrut, 1403/1983 (4. Bsk.)

7  Muhammed Hamidullah, Mecmii’atii’l-Vesaiki’s-
Siyasiyye, yayinlayan: Hayra Hizmet Vakfl, Konya,
1401/1981.

8  Ceviri i¢in bkz. Sadik Kilig, Islam’da Sembolik Dil, Insan
Yayinlari, Istanbul, 1995, s. 217-231.

“La Symbolique en Islam”, Paris, Décembre, 1986

10 Sadik Kihg, Ilim ve Sanat, Mayis-Haziran 1986, say: 7,

s. 12-18.

yurdu olarak” pek iltifat etmedigini belirtmis-
tik. Bu muhtevada zikredilmeye deger bir olay
da sudur: O, 1985 yilinda Pakistan hitkiimetinin
biiyiitk miktarda parasal bir yekiinu da iceren
Hilal Imtiyaz Odiilivyle édiillendirilmis ancak
o, 6diiliin para kismini Islimabat Islam Aras-
tirmalar1 Akademisi’ne bagislamistir. Onun
yakininda bulunanlarin her an zenginlestikleri,
yeni seyler ve farkli diinyalar kesfettikleri hep
anlatila gelmistir... Tipki [kbal'in de dedigi gibi:
“Biiytik insanlar otaginda, biiyiik insanlar
yetisir..”. Hamidullah Hoca’yla ilgili bir anisim
anlatan degerli kardesim Prof. Dr. Lutfullah
Cebeci sunu séylemisti: Hamidullah Hoca,
Kayseri'de verecegi bir konferansina baslarken,
dinleyicilerine, “Kendi annelerinin dili’yle, yani
Arapca olarak hitap edecegini belirtmis, sonra
da dinleyenlerin merakl bakislar altinda, bu-
nun gerekcesini soyle aciklamistir: “Kur’an“in
ifadesine gore, “Hz. Peygamber’in temiz esleri
(Ezvac-1 tahirdat), miiminlerin anneleridir
(Ahzab, 6); yani bizim manevi annelerimiz-

dir. Annelerimizin diliyse, Arapcadir!.”. Oyle
anlasiliyor ki, Hoca, diistincelerini muhtemelen
Arapca ile daha iyi ifade ediyordu, bu nedenle
de Arapca konusmasi gerekiyordu, fakat o, bu
zarureti bir niikte ve dini incelik atmosferi
icinde, Kur’ani bir hitkiimle irtibatlandirarak
yumusatmis, diger yandan da Kur’an’a ve siret
cagina nostaljik bir atifta bulunmustur.

Bu pek muhterem, miitevazi ve mahviyet ytukli;
adayis timsali alimin ders ve konferanslarinin
derin akisler uyandirdigi ve silinmez anilarla
dopdolu oldugu Atatiirk Universitesi'nin az sa-
yilmayacak bir zaman aralig1 icinde (1978-2016
yillar: aras1) akademik aidiyetini tasimis bir
kimse olarak, yazimi, onunla ilgili olarak dog-
rudan yasamis oldugum; otantik biricik, ama
kimligimin tesekkiiliinde benim i¢in varolussal
bakimdan ¢ok degerli su aniyla siirdiirmek
istiyorum...
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1985 yilinda, devletimizin vermis oldugu burs
imkanindan yararlanarak u¢ ay stireyle kaldi-
g1m Paris guinlerine ait bir anu...

Muhammed Hamidullah Hoca ile o karsilagma
anini ginligimden aktariyorum: “21 Ekim
1985... Paris’e geleli ilk kez, bugiin ruhum tiim
hustisuyla kanadi. Bu, atmosferi icki kokulariy-
la dolan 6lii kentin bir késesinde, miitevazi bir
odada dirilme ve ruhuyla igten cilvelesmenin
verdigi acidan... Bityiikliik ve tevazu, bir kim-
sede ayn1 anda bir arada olursa, insana ancak
aglamak duser. Boyle agladim ben. ... Tournon
Sokagi'nda, adeta Peygamber caginin insanini
ziyaret ettik. Heyecan ve meraktan titreyen
kalbim, kendisini, “Buyurun, buyurun; seref
verdiniz!” sozleriyle, yasl ama hayat dolu gorii-
nimi, birazcik uzamis sakaliyla bizi iceri davet
eden o zat1 gorunce bir daha ezildi. Hep zirve-
lerde tahayytl ettigimiz, o say1siz calismanin
sahibini, bu miitevaz1 vaziyette, alcakgoniilli,
sade ve kalender evinde goriince ben, acimasiz
bir 6zelestiri karsisinda kendimden utandim.
Aman ya Rabbim! Ne kadar naif ve zarif bir
insan... Karsisina sikistig, sagi solu kitap dolu
bir calisma masasindan bize hitap etti. Daha
dogrusu, onca buytklagiine karsin, tevazuu

ve alcakgonilliliginii sergiledi. Le Prophete
de I'slam [Islam Peygamberi]1 yeniden baskiya
hazirhyormus. Hafizasi zayifladigi icin, artik
konferans ve sohbetlere istirak edemiyormus...
Oturdugumuz yerin tam saginda degilse de,
bize kirk bes derecelik bir aciyla, kosede, basik
bir karyola tizerinde, istit musambayla ortiilit
yatagi... Hep giilen gozlerinden bakiglarimi
kacirarak, tistten kopuk bagciginy, belli ki kendi
eliyle, kalin ipliklerle diktigini fark ettigim eski
ve yipranmis haldeki sandaleti... Diinyevi zevk
ve rahata karsi, uhrevi ve gaybi zevklere yiiziinii
dénmiis, ytizii glines gibi parlayan, yildizdan iki
g6z tastyan Allah dostu... Hele de bityiitklenme
havalarina mistak ruhlar igin ders niteligindeki
su sahne: Elini 6pmek istedigimizde buna musa-
ade etmemesi... (...)

Miisaadesini aldiktan sonra ¢ikarken bize seker
ikram etti. Kapidan adimimi atmadan, kapinin
hemen arkasina diigen kisimda bir masanin
ustiinde, saph kiictik bir tencerenin dibinde,
tiketilmeyi bekleyen, yaglanmis olup olmadig:
mu belli olmayan bir parcacik makarna... Iste
az sonra bu makarnayla karmin1 doyuracak!
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Ne gam, o kaybetmesini ve birakmasin biliyor.
Biliyor ki, en bityiik kar ve kazang elde edecek

olan o! Kisaca, Islam’in terbiyesine gark olmus
bir buytk insan...”.

Hamidullah Hoca'min biitiin ¢calismalar: son
derece onemli, aydinlatic1 ve egitici bir hiiviyette-
dir. Bu sebeple de calismalar arasinda bir tercihte
bulunulmasi zait addedilmelidir. Ciinkii onun
her ¢aligmasy, iistadin kivrak zekasin ve ele aldi-
g1 konular hakkinda, daha énce diisiinilmemis
yepyeni boyutlar1 ortaya sermekte; bu bakimdan
da okuyucuda veya arastiricida biiytik heyecan
ve tefekkiir coskusuna yol agmaktadir...

Bu itibarla, Hamidullah Hoca'nin, “Otekine Kar-
s1 Bir Davranis Modeli Olarak Hz. Muhammed
veya Medine Vesikasi'ndaki Evrensel insani Bo-
yutlar”bashgi ile terciime edilmis ve yayimlan-
muis olan'' makalesinden bazi segmeler yaparak,
goris ve distincelerinin tematik olarak bir kez
daha hatirlanmasina vesile olmak istiyoruz.

MEKKE'DEN MEDINE'YE HICRET EDEN
MULTECILERE KARSI YAKLASIMI VE
SIKINTILARI GOZUME KAVUSTURMA METODU

Hamidullah Hoca, s6zii gecen makalesinde,
inanclar: sebebiyle Mekke’den Medine’ye hicret
eden, bu sebeple ekonomik olarak, hatta ailevi
butinlik agisindan sikintiya diismiis bulunan
muhacirlerin sorununa 6zel bir paragraf acar;
bu konuda Hz. Peygamber’in almis oldugu ted-
birleri, bugiine de 151k tutacak bir tislup icinde
bizlere aktarir. Buna gore o, iltica ve milteciler
sorununu genis bir 6lcekte ele alarak der ki:

“Medine’ye varir varmaz Hz. Peygamber iki
ciddi problemle karsilasir. Mekke’yi terk etmis
olan sadece kendisi degildir. Yiizlerce Mekkeli
mallarinmi, millklerini ve servetlerini birakarak
ilkelerini terk etmisler ve tek zenginlikleri olan
sirtlarindaki elbiseleriyle beraber Medine'ye
siginmuslardr”

Miilteciler ve gogmen Miisliimanlar sorunu ¢ok
hassas bir konu idi: Bu toplulugu yeni tlkenin
yani Medine’nin ekonomisine katma yollarini
temin etmek son derece zor olan icraat ve uygu-
lamaya doniik (tatbiki) bir is idi...

11 Muhammed Hamidullah, “Hz. Peygamber (s.a.s.) Gayr1
Miislimlere Nasil Davrandi?” gev. Sadik Kilig, Ilim ve
Sanat, say1: 7, Mayis Haziran 1986.



Bizler, XX. yiizyilda, miiltecilerin en giiglii
yonetimlere bile ne kadar ¢ok zorluklar ¢ikar-
diklarini bilmekteyiz. Dogrusunu belirtmek
gerekirse, Medine'ye siginan Mekkeliler fazla
kalabalik da degildi, birkag ytiz kisi kadardi-
lar; ama unutmamak gerekir ki Medine sehri
giiniimiizdeki Paris sehri gibi bityiik bir sehir
de degildi. Medine'nin niifusu topu topu on bin
kisiyi asmiyordu. Bes ytiz gogmene on bin kisi
arasinda yer bulmak kolay bir sey degildi.

Birinci problem, bu go¢gmenleri Medine’nin
ekonomik hayatina entegre etme yollarim bul-
makti. Ikinci problem de aymi sekilde oldukca
ciddi ve 6nemliydi: Bu durumdan hig¢ de hosnut
olmayan Mekkeliler, Medinelilere bir iiltima-
tom yollamuslardi: “Diismanlarimiz yaninizda
bulunuyor. Ya ¢ldiiriin ya da kovun! Aksi halde,
almamiz gereken zaruri tedbirleri alacagiz!”.
Korkung bir tehdit olan bu iiltimatom karsi-
sinda Mekkenin giiciine, askeri baglasiklar:
tarafindan da desteklenen bu son derece zengin
sehre kars1 kendini savunabilmesi icin ¢areler
bulmak gerekiyordu. Oysaki Medine’de sadece
birkag ytiz Misliitman bulunuyordu.

Milteci birkag yiiz Mekkeliyi ilgilendiren bu
problem c¢ok cabuk sekilde ¢oziime kavustu. Hz.
Peygamber, Medine sehrinin tiim Miisliman
aile reislerini toplantiya cagirdi ve onlara sunu
dedi: “Bunlar, sizin nazarimizda da ¢ok kiymetli
olan Islam ugruna go¢ ederek yurdunuza gelmis
olan kardeslerinizdir. Icinizden her ailenin
gécmen bir aileyi yanuna almasini éneriyorum.
Bir araya gelmis, bityiimiis ve bundan boyle

de bir tek aile gibi caligsacak olan bu iki aile
birlikte kazanacaklar, birlikte harcayacaklar

ve sadece bir biiytik aile teskil edecekler!”. Bu
teklif karsisinda Medineliler 6ylesine costular
ki, tereddiitstiz bu 6neriyi kabul ettiler. Gogmen
Mislimanlar boylece hemencecik siginacak bir
catiya ve gecinme vasitasina kavustular. Miilte-
cilerin problemi iste boyle ¢oziimlendi.

Olayin detayyla ilgili olarak ise, Hamidullah
Hoca su bilgilere yer vermektedir: “Misliiman-
lar ikiser ikiser kardeslestiriliyorlardi'? kardes-
lestirme (mudhat) yoluyla 186 Mekkeli muhacir
Medineli Ensar ile kardes olmustu. Islami cema-

12 ibn Hisam, es-Siretii’n-Nebeviyye, Beyrut, ts. 11/150.

atlesme ruhunu ¢ok saheser bicimde sergileyen
bu olayda toplum isar ve feragatin evcibaline
c¢ikmisti: Abdurrahman ibn Avf'ile eslesen
Medineli kardesi Sa’d ibn er-Rabi’*?, ona soyle
diyordu: “Iste malim, yarisini sana vereyim!

Iki tane karim var, onlardan birisini senin icin
bosayayim, sen de onunla evlen!”'

MEDINE ANAYASASINDA DiNI VE VICDANi
OZGURLUK ALANININ SON DERECE GENIS VE
ORNEK OLACAK BiR BOYUTTA OLMASI

Medine Anayasas: metni'®, her inang toplulugu-
nun vicdan hirriyeti ve din 6zgiirligtine sahip
olacagimni ilan eder. Yahudiler kendi dinlerini,
Misliimanlar kendi dinlerini vb. tatbik edecek-
lerdir: “Bentt AvfYahudileri miiminlerle birlikte
bir immet tegkil edeceklerdir. Yahudilere

kendi dinleri, Musliitmanlara da kendi dinleri
(uygulanacaktir)” (Madde 25/a). Karsilikh dini
mitsamaha ruhu ve uygulamasi, dzellikle su hu-
susu kapsamaktadir: Her topluluk, sadece dini
uygulama ve ibadet bakimindan hiir olmayacak
ama aym sekilde, sadece mensubu bulundugu
dini cemaatin yasalarina boyun egme konusun-
da da 6zgiir olacaktir; boylece Yahudiler Yahudi
yasasina gore, Hiristiyanlar Hiristiyan kanunu-
na gore vb. yargilanacaklardir.

Medine Anayasasit metninde ilging olan diger
bir nokta da sudur: Bu anayasa metni, ¢ag iti-
bariyla ¢ok modern addedilecek bazi meseleleri
de -mesela sosyal sigorta- ele almaktadir. Son
derece dikkat cekici olan, bu husus bir diizine
kadar maddede agikea zikredilmistir. Mesela su
maddeye gore, bir fert bizzat kendisinin dde-
mesi imkansiz olan mali agir vergiler 6demek
zorunda kalmus ise, toplum onu himaye ediyor
ve destekliyor; bu masraflari iistlenen de onun
yerine toplum oluyordu: “Miiminler i¢lerinden
hi¢ kimseyi, ister fidye parasi olsun isterse kan
parasi, tim comertlikle onun yerine [borcu]
o6demeden, onu agir [mali] vecibeler (yukamli-
lukler) altinda (tek basina) birakmayacaktir!”

13 Ibn Hisam, es-Siretii’n-Nebeviyye, 11/122, 15.

14 Muhammed Hamidullah, Le Prophéte de Ulslam, 1, 4
eme éd., 1399/1979, s.1/175/327 nolu paragraf.

15 Anayasa metni ve metnin degerlendirmesiyle ilgili
olarak bkz. Muhammed Hamidullah, Mecmii’atii’l-
Vesdiki's-Siyasiyye, 1403/1983, Beyrut, s. 57/64;
Muhammed Hamidullah, Le Prophéte de UIslam, 1/341-
358 nolu paragraflar.
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Muhammed Hamidullah, ‘sahabe nesli’
gibi yasanus; diinyevi ikbal ve hazlara
deger vermeden, 6mriinii, birkac dilde
yazdiklarn ve nesrettikleriyle Kur’an’i ve
Islam’1 anlatmaya adamustir.

(Madde 12/a); “Boylesi bir durumda, 6demeden
sorumlu olan suclu kimse degil, kabile cemaati
oluyordu!”'¢

Sosyal sigorta sistemi ise piramidal bir yap: sek-
linde dizayn ediliyordu. $oyle ki; sayet bir toplu-
luk, yukimluliklerini serefli bir sekilde yerine
getirmek icin yeterli paraya sahip degilse, diger
bir kabilenin, komsu veya akraba olsun, diger
bir sigorta grubunun onun yardimina kogmast
gerekiyordu. En son care olarak onun yerine
devlet bor¢lu oluyordu... Bu tiir bir sosyal sigor-
ta, giniimiizde oldugu gibi, sadece hastalik ya
da yangin vb. afetlerin sebep oldugu harcama-
lar1 kapsamuiyor, o zamanlar simdikinden daha
sik olan, ¢cok genis bir afet ve kaza yelpazesinin
masraflarini da iceriyordu.

Hz. Ebu Bekir zamanindaki su uygulamaysa,
hala bu sosyal dayanigsma ruhunun géz ahicihig-
n1 yansitmaktadir!

Hire sehrini fetheden Halid ibn Velid, halife
adina yaptig1 antlasma metnine s6yle bir madde
ekler: “Onlara sunu temin ediyorum ki, ¢alis-
maya giicii yetmeyen veya bir felakete maruz
kalan, ya da zengin iken fakir diistip de boylece
dindaslarinin yardimina muhtag hale gelen yas-
1 kimse, tarafimdan, cizyeden muaf tutulacak,
ona ve bakmakla ytukiimli oldugu aile fertlerine
devlet hazinesinden yardim yapilacak. Bu yasa,
o kimse ‘hicret yurdunda’ (Daru’l-Hicre) ya da
Islam Ulkesinde (Daru’l-islam) kaldig: siirece
yurtrlikte kalacak. Ama eger onlar (yani, yash
kimse ve bakmakla yiikiimlii oldugu kimseler)
‘hicret yurdunu’ veya ‘Islam iilkesini terk eder-
lerse, Miisliimanlarin artik onlarin ihtiyaglarin
karsilama ytikiimlalukleri olmayacaktir.”!”

16 Hamidullah, Le Prophete, I/337 nolu paragraf.
17 Hamidullah, Mecmil’atii’l-Vesaiki’s-Siyasiyye, s. 381/
291 nolu vesika; Le Prophete, 11/1634 nolu paragraf.
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Hz. Peygamber tarafindan, cok yonlii istisare-
lerle olusturulan Medine Vesikasi'min 6zii ve
baslica karakteristigi, bu s6zlesmeye katilan
taraflarin inang ve ibadet 6zgiirluklerine karsi
tam bir saygidir. Hamidullah Hoca'nin, mezkar
makalesinde en 6nemli yeri tutan ifadeler de bu
hususa vurgu yapan agiklama ve ilgili Anayasa
maddeleridir. Ad1 gecen makalenin bir yerinde
Hamidullah Hoca bu dikkat ¢ekici durumu
soyle aktariyor:

“Kur’an’in ikinci suresi olan Bakara Suresi,
Medine'de nazil olan ilk sure kabul edilir.
Igeriginde, [slam’da gok¢a taninmusg olan dini
mitsamaha esprisini agikladig1 icin bu sure

cok onemlidir: “La ikrahe fi'd-din” (Dinde
zorlama yoktur.) (Bakara, 256). Boylece Hz.
Peygamber’in doneminden giintimuze kadar,
gayrimiislimleri [slam Devleti'nin vatandaglar
olarak kabul etme konusunda hicbir problem
cikmamustir. Ciinkii devletin vatandas: olmak
icin, Misliiman olmak gerekmiyordu. Aksine,
biittin dinler, Hristiyanlarin ve Yahudilerin
vahyedilmis dinleri kadar, miisrik inanglar da
mitsamaha gorityordu. Bu din ve inan¢ mensup-
larinin hepsi Anayasa nezdinde vatandas kabul
ediliyordu; tek su sartla ki, Devlet’e sadik kal-
sinlar! Bu sart Miisliimanlar icin bile, ‘olmazsa
olmaz’ (sine qua non) tiiriinden bir sart idi. (...)

“Yine bu ikinci surede, Islam’in ‘Amentit’sii ko-
nusunda beni daima ¢ok heyecanlandirmis olan
bir ayet vardir. Soyle ki; Hristiyanlar nezdinde
‘Amentit’ esaslari (credo), Hz. Isa tarafindan
degil, fakat Havariler tarafindan ikame edil-
mistir: “Kadir-i Mutlak olan Tanrr’ya inaniyo-
rum [credo in unum Deul; Isa’ya inaniyorum...’
seklindeki Hristiyan amentiisii bizzat dinin
kurucusu tarafindan tespit edilmemis olup,
cok sonraki bir zamana aittir. [slam’in iman
esaslariysa, aksine, bizzat dinin banisi [Ytice
Allah (c.c)] tarafindan belirlenmistir. Biz orada
(Bakara, 285, vd.), Kur’an temel almis olan ve
Miisliimanlarin inang esaslarinin sekli ifadesi
olarak, Hz. Peygamber tarafindan 6gretilen
metni okuyoruz: “Allah’a, meleklerine, génder-
mis oldugu kitaplara, insanlardan segip gorev-
lendirdigi el¢ilere yani Peygamberlere vd. iman
ediyorum”. Gortalmektedir ki, Hz. Peygamber,
[Kur’an’da belirtilene uygun olarak]



“Vahyedilmis tek bir kitaba inaniyorum” de-
memistir; boyle demis olsaydi, bu muhtemelen
Kur’an-1 Kerim ile sinirlanmus olacakti. Kur’an-
Kerim, Allah tarafindan vahyolunmus tim ki-
taplara, Hz. Adem’den Hz. Muhammed’e kadar
gelip gecmis biitiin Peygamberlere inanilmasi
gerektigini soylemektedir.”

GUCU VE iKTIDARI ELINE GEGiRMiS OLDUGU
HALDE, HZ. PEYGAMBER DUSMANLARINA
MUSAMAHALI VE OZGURLUGU MERKEZE
ALARAK DAVRANMISTIR

Ve nihayet, bu Anayasaya hakim olan farklh
inamnislara saygi ve 6zgurlik; liyakati daima goz
o6ninde bulundurma ruhun ve manevi 6zin
yansimasli olan o meshur sahne ile ilgili olan ak-
tarimu nakletmek istiyoruz; ¢ciinkii bu sahnenin
miimin goniillerde ve insanlik suurunda uyan-
dirdig heyecan hep stirmiis ve tiim insanlik
icin yiice ideallere dogru tesvik edici olmustur.
Mekke'nin fethi giintindeyiz.

“Mekkeliler Hz. Peygamber’i dogdugu sehir olan
Mekke’den kovmuslar, on sene kadar sonra da
Peygamber dogdugu sehri fethetmisti. Iskence-
lerin ilk on y1l1 da ilave edilirse, Mekkeliler yir-
mi yi1ldan beri Peygamberlerine iskence ediyor-
lar, savas yaparak, ac1 vererek, mallarini imha
ederek vb. dinini yaymasina mani oluyorlarda.

Mekke’yi fethettigi zaman Hz. Peygamber etrafa
miunadiler ¢ikartarak su duyuruyu yaptird:
“Herkes Kabenin 6niine gelsin, Muhammed
sizinle konusmak istiyor!”. Endiseli bir bigimde
herkes toplandy; binlerce gayrimiislim Mek-
kelinin hemen yaninda Islam fetih ordusu da
bulunuyordu. Ogle namazinin vakti idi... Hz.
Peygamber, miiezzini Bilal-i Habesi’ye ezan
okumasini emretti. Hemen Bilél, Kabe'nin
damina ¢ikt1 ve okumaya basladi: “La ila illallah:
Allah’tan bagka Tanr1 yoktur!”. Orada hazir
bulunan gayrimuslimler arasinda, bitytik bir
kabilenin reisi olan ‘Attab ibn Esid de bulunu-
yordu. Esid, arkadasinin kulagina egilerek sunu
fisildiyordu: “Allalva stikiir ki babam 6ldi, yok-
sa bu kara esegin Kabe'nin daminda anirmasina
katlanamazdi!”

Hz. Peygamber 6gle namazini kildirds, sonra
Mekkelilere donerek sordu: “Benden, ne yapma-
mi bekliyorsunuz?”. Hepsi utandi, hak etmedik-
leri bir merhameti isteyecek yuzleri yoktu ve

soyleyecek bir s6z de bulamiyorlards, baslarinmi
onlerine egdiler. Zira Hz. Peygamber’in tim
dismanlarin kilictan gecirilmesi emrini verme
imkanui, hatta diyebilirim ki hakki vardi. Ama o
bunu yapmadi. Gii¢ elindeydi, tim Mekkelilerin
mallarin1 mtsadere etme vasitalarina sahipti.
Iktidar elindeydi, herkesi kole yapma giiciine sa-
hipti. Bunlarin hi¢birini yapmadi o... Ne yapt1?
Utang icindeki Mekkelilere sunu dedi sadece:
“Bugtin higbir cevap vermiyorsunuz! Gidebilir-
siniz, hepiniz hurstnuz!”

Ibn Hisdm'in naklettigine goéreyse Mekkeli-
ler, cevaben sdyle demislerdi: “Senden hayir
umariz; ¢iinki sen iyi ahlakh bir kardes ve iyi
ahlakli bir kardegin de oglusun!”'®

TOPLUMSAL DURUMU iYi TAHLIL ETMEK VE
LIYAKATE VURGU

Peki, onlar1 6zgtr birakan ve kisas mantigini
isletmeyen Hz. Peygamber’in bu asil jestine
mukabil, az 6nce, Allah’r yiiceltip tebcil eden
ezana bile katlanamayan bu gayrimiislimlerin
tepkisi ne oldu? Ad1 gecen ‘Attab bin Esid he-
men sigradi, kendisini Hz. Peygamber’e takdim
ettikten sonra ona sunu dedi: “Muhammed; ben
bir biiytiik Attab'im; simdi sehadet ediyorum

ki, Allah’tan baska hicbir Tanr1 yoktur ve yine
sehadet ediyorum ki, Muhammed Tanri’nin el-
cisidir!” ‘Attab, [slam’a girince, Hz. Peygamber’in
mukabelesi ise ¢ok ilging oldu. Bir an bile
tereddiit etmeden Hz. Peygamber ‘Attab’a sunu
soyledi: “Seni Mekke valisi tayin ediyorum!”

Boylece o, tim insanlik caglar: ve toplumlar:
icin orneklik teskil edecek bir jestle, kisa bir
zaman 6nce diisman konumunda olan kimseyi
vali tayin etmis, sonra da sehri iggal i¢cin gelmis
olan Medineli askerlerden bir tekini bile geride
birakmaksizin sehirden ¢ekilmis ve Medine'ye
geri donmustiir.”!?

Netice olarak diyebiliriz ki, bir ‘Sahabe nesli’
gibi yasamis; diinyevi ikbal ve hazlara deger
vermeden, 6mrini, birkag dilde yazdiklar ve
nesrettikleriyle Kur'an’ ve Islam’1 anlatmaya
adamis olan Muhammed Hamidullah1 bir kez
daha rahmet ve minnetle aniyoruz.

18 ibn Hisam, es-Sire, IV/54-55.
19 ibn Hisam, es-Sire, IV/83.
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HEGEMONYA VE BiLingz .
MUHAMMED HAMIDULLAH'A DAIR BiR NOT

— MEHMET FURKAN OREN ——

arkli varyantlar baglaminda kullanilsa

da hegemonya kavramin spesifik olarak
giindeme getiren diisiiniir Antonio Gramsci’dir.
Marksist bir felsefeye sahip olan Gramsci, hege-
monyay1 daha ¢ok kapitalist felsefenin yonetim
stratejilerini agiklamak i¢in kullanmaktadir.
Hegemonya bir taraftan belirli araclarla giinde-
lik hayatin kilcal damarlarina kadar isleyecek
birtakim denetim mekanizmalarini dn goriir-
ken, 6te yandan giindelik hayat ve yonetilen
kesimlerde riza tireterek kendi devamliligimi
saglamaya cahsir.

Hegemonya sdylem tretir, bilgi insa eder,
kavram ve repertuar olusturarak belli bir bakis
acis1 kazandir. Hegemonya siirecinde fiziki ya
da cebri bir zorlama yoktur, giindem olan re-
pertuar ve kavramlar kimi zaman hissedilmek-
sizin bireyleri etkiler, bilinglerini sekillendirir.
Aralarinda farklhiliklar olsa da Thomas Kuhn'un
ortaya attig1 paradigmalar yaklasimi, Michel
Foucaultnun iktidar ile bilgi arasinda kurdu-

gu iliski, Pierre Bourdieunun alan ve habitus
baglami hegemonya ile biling arasindaki iliskiye
isaret etmektedir. Foucaultnun tezlerinden
ilham alarak yola ¢ikan Edward Said’in kaleme
aldig1 Oryantalizm kitab1 hegemonya iliskisinin
nasil bir bilgi siireci ile tedavile sokuldugu ile
ilgili 6gretici bilgiler vermektedir. Said, hege-
monyamn bilinci ve bakis acisini doniistiirme
giicint, kavram olusturma etkisini sadece
teoriyle aciklamiyor, ayn1 zamanda 6rneklerle
de ortaya koyuyor.

Hegemonya ve biling tartismalarinin gesitli
boyutlariyla Islam entelektiiellerinin arayislari-
nin temel parametresini olusturmasi bu baglam
dikkate alindiginda anlaml hale gelmektedir.
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Ornegin Ismail Raci Faruki gibi diigiiniirler
tarafindan ortaya atilan ve simdilerde tedavil-
den kalkan “Bilginin Islamilestirilmesi” tezi bu
stirecin izdiisimlerinden birisidir. Bu teze gore
modern bilgi anlayisi, Bat1 hegemonyasinin
etkisi altindadir ve Gniversitelerde tretilen
bilgiler bu paradigmanin etkisiyle sekillenmek-
tedir. Burada yapilmasi gereken sey, alternatif
bir bilgi kiimesini ortaya koyarak, egemen
hegemonyaya kars: alternatif bir biling stirecini
baslatmak ve belki de kusatilmis olan bilinci
ozerk hale getirmeye calismaktir.

HEGEMONYADAN KURTULMA IMKANLARI

“Frenk gecesiyle geceleyen, Miuisliiman sabahiy-
la sabahlayamaz” der Yahya Kemal. Sosyal, siya-
si ve iktisadi aciddan Avrupa’nin hegemonik bir
giice doniistiigii modern donemlerde, alternatif
bilgi paradigmalarina dair arayislar anlamli-
dir. Ne var ki din merkezli arayislarin éniinde
bityik zorluklar vardir. Modern donemlerin
sekiiler karakteri, kokleri gegmiste olan dinlere
yonelik arayis ve cabalarin zorlugunu artirici
bir faktor olarak belirmektedir. Bu siire¢ Yahya
Kemal'in yukarida yazilan ifadelerine kargi-

lik gelmektedir. Bilingleri bir sekilde modern
goriniim kazanmig, kimi agilardan béliinmiis,
hatta iki bakis acis1 kazanmis ve giincel sartlarla
arayislar1 arasinda makas acilmis Miisliitman
dusiiniirlerin kars: karsiya kaldigr durumun
zorlugu modern hegemonyanin karakteristik
ozelligiyle paraleldir. Miisliman entelekttieller
bir taraftan Bati'nin felsefi anlayis: ve hegemon-
yasina maruz kalirken, 6te yandan bu hegemon-
yaya karsi alternatif bir arayis1 simgelemekte

ve bu sartlar icerisinde “otantik” Islam’1 insa/
restore etme ¢abasina girmektedirler.



Yalin bir ifadeyle modernlesme Batr'dir ve ¢ag-
das sartlarda bir Islam entelektiieli, Bati merkezli
bir modernlesme tipolojisi icerisinde Islam’1
anlamlandirmaktadir. Buradaki temel sorun
modern egitim, felsefe, diistince ve hatta yasam
bicimine sahip olan, bu tiir hegemonyaya maruz
kalan bir bilincin modern éncesi donemlerde
tesekkill etmis bir metni hangi cercevede anlayip
konumlandiracagi ve bunu alternatif hatta kars:
hegemonyaya tahvil edecegidir. Bu sorun “ka-
dim” koklere sahip diisiincelerin, diinya goriis-
lerinin giincel sartlar icerisinde nasil bir zemin
bulacag sorusuyla da ilgilidir. Ornegin “Mo-
dernlesme ve gelenek, Bat1 ve Dogu gibi bloklar
arasinda [slam entelektiieli ve diisiiniirii nerede
durmahdir? Eski ve yeni arasinda nasil bir sentez
kurmahdir?” gibi problemler tizerinden onlarca
yil gecmesine ragmen halen giincelligini koru-
makta ve “iki arada bir derede” formatinda ytri-
mektedir. Aliya Izzetbegovic bu cerceveyi ‘Dogu
ve Batr’ arasinda kalmis olmakla tamimlarken,'
Daryush Shayegan ‘yarali biling’ diye tarif etmek-
tedir. Shayegan’a gore modern sartlar icerisinde
geleneksel [slam ¢aligmalarini giincele tasimaya
calisan biling yarahidir. Ciinkti bu biling modern-
lesmenin hegemonyasi altindadir ve hegemonya-
y1asmast ise ¢cok zordur. Elbette ki tarih boyunca
kendine 6zgii bilgi anlayisi olan Islam diisiin
gelenegi farkli medeniyet havzasiyla etkilesim
icerisinde olmustur. Hatta Islam bilgi faaliyetle-
rinde 6nemli bir yer tutan rihle geleneginin bu
etkilesimin izdiigiimu oldugu sdylenebilir. Ancak
modern donemlerin etkilesim bicimi en azindan
tek yonlii ve hegemonik bir karakterde islemek-
tedir. Bu hegemonyann izlerini gesitli bicimle-
riyle IslAm diistiniirlerinin metinlerinde goz-
lemlemek miimkiindiir. Bunun érneklerinden
birisi de Islam ilim alaninda énemli calismalar
olan Muhammed Hamidullah’tir. Muhammed
Hamidullah'in tamamen Bat1 hegemonyasi etki-
sinde kaldigini séylemek indirgemecilik olur ki
bu onun Islam alanindaki yetkinligini paranteze
almak demektir. Ancak eserlerini kaleme alirken
kulland181 terminolojinin modern boyutuna isa-
ret etmemek de onun modern ve cagdas yonini
dikkate almamak olur.

1 Aliya Izzetbegovic, Dogu Bati Arasinda Islam, gev. Salih
Saban, Yarin Yayinlari, Istanbul, 2011, s. 11-12.

Islam gelenegi icerisinde Modern
zamanlarda rihle gelenegini temsil eden
sembol isimlerden birisi siiphesiz ki
Muhammed Hamidullah’tir.

RiHLE GELENEGININ VARisi

Rihle kavramu Islam diisiin geleneginde ilim
amaciyla yapilan seyahatler anlaminda kullani-
lan bir kavramdir. Ozellikle hadis 6grenmek ve
hadisleri rivayet edenlerle ilgili bilgi edinmek
icin onlarca kilometre kat eden Islam bilginleri,
genelde dogduklar yerlerde gomiilmemisler-
dir. [lim toplamak, tahsil yapmak, yeni seyler
o6grenmek, bilgi edinmek ve belli boyutlarda
Islam bilgi anlay1sin1 yaymak misyonuyla
hareket eden bu dustiniirler, “ilim Cin’de de
olsa gidip aliniz” hadisinin misyonuyla hareket
etmislerdir. Elbette ki bu 6zellik modern za-
manlarda da siirmustiir. Mitsliiman diisiintirler
ilim merkezlerine her zaman i¢in ilgi duymus
ve firsat bulduklarinda buralar ziyaret ederek
ilim tahsil etmislerdir. Yiizlerce yillik medeniyet
yolculugunda Islam ilim ve bilgi faaliyetlerine
hizmet eden onlarca diigiiniir yetismis ve bu
distnirler diitnyanin farkh bolgelerine seyahat
ederek Islam bilgi gelenegine katki sunmus-
lardir. Kuskusuz ki bu gelenegin icerisinde
yetismis olan her diisiiniiriin kendine 6zgi bir
aurasi olmustur. Icinde yasanilan dénemlerin
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ve go¢ edilen medeniyetlerin sosyal, kiltiirel,
siyasi ve iktisadi yapisinin bu auranin olusu-
mundaki etkisi izahtan varestedir.

Islam ilim geleneginde kayda deger bir yere
sahip olan rihle geleneginin karakteri zaman

ve zemine gore degismis, rihle faaliyetlerinin
yoni doniismiistiir. Modern donem de kendine
ozgu karakteristik yapisiyla rihle gelenegine
boyut kazandiran donemlerden birisidir. Ozelde
bu dénemde rihle faaliyetlerinin yonii Batr’ya
cevrilmistir. Diger bir ifadeyle ister Islam
medeniyetinde olsun isterse diger medeniyet
havzalarinda meydana gelsin birkag yiiz yildir
ilmi tedris i¢in gocti ifade eden rihle faaliyetinin
odag1 Avrupa’dir.

Islam gelenegi icerisinde Modern zamanlarda
rihle gelenegini temsil eden sembol isimlerden
birisi siiphesiz ki Muhammed Hamidullah'tir.
Hindistan'in Haydarabat sehrinde dogan biri
olarak San’a, Mekke, Medine, Beyrut, Sam,
Kahire ve Paris basta olmak tizere onlarca sehre
seyahat etmis, kiitiiphanelerinde arastirma
yapmustir. Hamidullah'in pek ¢ok dil bilmesi,
rihle geleneginin cok medeniyetli karakteriyle
ilgilidir. Cok yonlii seyahatleriyle beraber onun
kavramsal yelpazesinde belirleyici olan temel
anlayislardan birisinin Avrupa oldugunu séy-
lemek miimkiindiir. Dogasi geregi hicret eden
Islam bilginleri hicret ettikleri mekanin bilgi
karakterleri, epistemik cergeveleri ve sosyal
yapisin etkilemis ve ondan etkilenmislerdir. Bu
etkilenmelerde hegemonik sartlar etkili olmus-
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tur. Islam ilim gelenegine hizmet eden koklit bir
aileden gelen Hamidullah’in islam ¢oziimleme-
leriyle ilgili pek ¢ok sey soylenebilir. Ancak me-
seleleri ele alma bicimine sinen rasyonalite ve
kulland11 modern terminoloji, Hamidullah'in
bilgi yelpazesini olusturan Avrupa boyutunun
da dikkate alinmasi gerektigine dair 6nemli bir
karinedir.

ANAKRONiZM VE MUHAMMED HAMIDULLAH

Islam kulvarinda kalem oynatmasina karsin
Hamidullah modern bir diistintirdiir ve moder-
nite de hemen hemen ¢agdas Avrupa demek-
tir. Eserlerini genelde Fransizca kaleme alan
Hamidullah'in bu hegemonik bilgi anlayisindan
etkilenmesi ve yer yer bu etkilenmeyi disa vu-
ran kavramlar kullanmasi bilin¢le hegemonya
arasindaki etkilesim dikkate alindiginda bekle-
nilebilecek bir durumdur. Aslinda hegemonya
ve biling arasindaki iligkinin iyi bir 6rnegi
anakronizmdir. Ciinki bilin¢ kendi doneminde
kullanilan, benimsenen kavramlarla anlamlan-
dirma yapmaya egilimlidir ve bunun bir sekilde
disa yansidig: yer de tarihsel meselelerin ele
alinma bi¢imidir. Tarihte olan bir olgunun ger-
cekligi kendi kosullarinin, olusum sartlarinin
ve sosyolojik baglamlarinin bir buttinadir. Her
ne kadar tarafsiz olmaya ¢aligsa da tarihg¢i kendi
yasadig1 donemde cantasina koydugu kavram-
lar, anlam orgiileri ve bilgi yapma disiplinleri
cercevesinde meseleyi ele alir ve kimi zaman
tarihsel olay1 kendi déneminin sartlar: cerceve-



sinde heybesine koydugu kavramlarla anlam-
landirmaya ¢alisir. Muhammed Hamidullah’da
bunun pek ¢ok donelerini gormek mimkiindir.
Ornegin onun biityitk emek sarf ederek yazdig
Islam Peygamberi adh calismasinda bu duru-
mun érnekleri barizdir.

Nitekim Hamidullah Islim éncesi donemlerin
Mekke’sini “bir sehir-devleti olarak” tanimla-
makta ve yapilanmasini oligarsi ile sifatlan-
dirmaktadir.? Kullandigi bu modern termino-
lojileri kimi zaman tirnak i¢ine alsa da onun
Mekke toplumunu tasviri, giniimuz biirokratik
devlet mekanizmasinin tasviridir. Hamidullah
Mekke’deki kabile yapilanmasinin seflerini iist
diizey yonetim seklinde degerlendirir ve onla-
rin toplantilarimi bakanlar kurulu toplantis: sek-
linde cerceveler, bu gortismelerin yapildig yeri
ise parlamento ile agiklar.® Sehrin sorunlarinin
konusuldugu bu toplantilar bazen belediye
meclisi diye kodlanir.* Bu kavram yelpazesi ice-
risinde Abdtlmuttalib, oligarsik yapilanmanin
on bakanindan birisi olarak sifatlanir.’ Bu stire¢
icerisinde merkez konumundaki Medine’nin/
Mekke'nin diger toplumlar ve bir birleriyle olan
iligkileri diplomasi faaliyetine déniistr.®

Onun kavram yelpazesi icerisinde Peygamber’in
yaptig1 calismalar “teskilatlanmaya” tekabiil
eder. Ornegin dénemin “tip” faaliyetlerinden soz
ederken Peygamber’i bir “devlet bagkan1 olmas:
dolayisiyla Restlillah (a.s.), tebaasinin saglik
isleriyle yakindan ilgilenmek zorundaydi”
seklinde bir kayitla sifatlandirmaktadir.” Onun
tarih ¢oziimlemesinde ilk islam toplumu bir
hitktimet bicimidir ve Medine bu idari yone-
timin merkezidir. Bu baglam icerisinde zekat
merkezi hitkiimete verilen vergi diye anlam-
landirilir. Zekat “merkezi hitkiimete 6denmesi
gerekli vergiler kapsaminda” vergi tahsildarlari-
nin topladig1 6denekler baglamina oturtulur. ®

2 Muhammed Hamidullah, Islam Peygamberi, gev.
Mehmet Yazgan, Beyan Yayinlar, [stanbul, 2004, s. 41.
Hamidullah, Islam Peygamberi, 41, 705.

Hamidullah, Islam Peygamberi, 52.

Hamidullah, Islam Peygamberi, 43.

Hamidullah, Islam Peygamberi, 46.

Hamidullah, Islam Peygamberi, 667.

Hamidullah, Islam Peygamberi, 545.
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Onun kavram cercevesi icerisine yerlesen Pey-
gamber figiiri iilke, devlet ve anayasa kavram-
lariyla anlamhidir.® Nitekim Medine Sézlesmesi
“bir devletin ortaya koymus oldugu ilk anayasa”
diye tamimlanr. '

Muhammed Hamidullah’in meseleleri ele alma
tarzi sanki glintimiizdeki uluslararasi iliskiler
baglamina oturmaktadir. Ornegin su pasaj bu
durumun bir 6rnegidir. “Gérevi tevariis yo-
luyla stirdiiren baskanlar da bazen, devlet
vergilerini ve bunlari ya dogruca Medine’ye
gonderme, ya da gezici tahsildarlara teslim
etme yetkisine sahip idiler. Ilk gruba giren
baskanlarin sayisi oldukca fazladir. Gergek
anlamda kralliklarin siire geldigi, yabanct
devletlere ait eski somiirgelerde, is basindaki
yerli baskanlarin gérevlerinde kalmalarina
izin verilmistir. Bélgedeki 6zerk yap: giiniin
kosullarina uyarlanmistir. Boylece ortaya
cikan dolayli idare tarzi, bize federatif veya
konfederatif tiirde yapilanmanin soz konusu
oldugunu distindiirmektedir (vurgular yazara
ait).” '' Bu pasajin icerisinde gecen devlet, vergi,
baskan, tahsildar, yetki, somiirge, gorev, 6zerk,
federatif ve konfederatif gibi kavramlar bile
“modern” bir bilincin tarihsel bir olay1 nasil bir
kavramsal yelpaze icerisinde sunabildigine dair
onemli bir karinedir. Neticede iz birakan bir
distnir konumundaki Hamdiullah'in eserle-
rinde kullandig1 dilin modern baglamiyla ilgili
pek cok 6rnek verilebilir ve bu érnekler farkl
degerlendirmelere tabi tutulabilir.

Burada 6nemsenmesi gereken husus, iz birakan
isimler tartisihirken onlarin her seyden énce

bir “bilin¢” ve bunun da 6nsel degil, sonradan
cesitli sartlar tarafindan sekillendiginin ve bu
siirecte hegemonyanin da etkili oldugunun akil-
da tutulmasidir. Hamidullah'in seyahatlerinin,
ugras ve cabalarinin ana gayesi [slam’1 anlama
ve anlatmaktir; ancak bu yolculuklarda elde etti-
gi malzemeleri sunarken kullandig dile sinen/
serpilen modern terminolojiler de dikkatlerden
kagmamalhidir.

9 Hamidullah, Islam Peygamberi, 166-167.
10 Hamidullah, fslam Peygamberi, 167.
11 Hamidullah, islam Peygamberi, 546.
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MUHAMMED HAMiI.).ULLAI:I, )
“KONFERANSLAR" VE MUTERCIMLERI
UZERINE NOTLAR

—— KAMILYESIL——

Alimlerle olursan alirsin mertebe
Cahillerle olursan dénersin merkebe

oyle bir manzume var zihnimde fakat sairi
kim bilmiyorum. Belki La-edri’ye aittir.

Beyit bize alimlerle oturan, goriisen, onlar
arkadas secenlerin ilmi mertebe alan kisiler
oldugunu soyliyor. Bircok érnegi olsa da bu
baglamda benim aklima gelenleri yazacagim.
Her ii¢ti de rahmetli, alimimiz Muhammed
Hamidullah, mertebe alanlar da Said Mutlu ve
Kemal Kuscu'dur. Her ti¢ti de isimleri, eserleri
ve biraktiklar sadaka-i cariye ile yasiyor. (Yaziy1
sinirlandirma icin diger Hamidullah miitercim-
lerinden bahsetmiyorum.)

[lim adaminin sadakas kitaplari ve yetistirdigi
talebelerdir. Bizim neslimiz ve bizden 6nceki
nesil, Islam Tarihi ve Siyer denilince Tiirkce
yazilmus eserlerden baska Muhammed Hami-
dullah Hoca’nin Islam Peygamberini hatir-

lar. (Hamidullah’tan sonra Martin Lings Hz.
Muhammed’in Hayati, Ramazan el-Buti Fikhu’s-
Sire, izzet Derveze Hz. Muhammed’in Hayat,
Said Havva Er-Resiil gibi eserler ¢cok sonradir.)

Ali Himmet Berki, Zekai Konrapa, Asim Kok-
sal, Osman Keskioglu gibi ilim adamlarinin
siyerlerinde “eksik” olan ne idi? Bizim kana-
atimize gore bu bir bilgi eksikligi degildir,
Siyer’e yaklasim tarzi ve biitiinciil bakistir.
Hamidullah, eserinde Peygamber Efendimiz’i
sahsi hayat ile degil, toplum hayati (sosyolo-
ji), devlet isleri, diplomasi, ekonomi kiiltr,
askeriye, medeniyet yani Sinnet bitunlugi
ve kavramlari ile birlikte ele alir. Hamidullah
Hoca'nin Islam Peygamberini okudugunuzda
Peygamberimiz’in “sahsi hayat1” diye bir bash-
gin olmadigini (mahrem hayati ile sahsi haya-
tin1 karistirmayalim) sahsi olanin da tevhidle,
ahlakla, seriatla siki bir irtibat icinde oldugunu
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goriiriiz. Assm Koksal Hoca'min Islam Tarihi
tahlil iizerine degil de biitiin rivayetleri bir
araya getiren biiytik bir kaynak olmak baki-
mindan 6ne ¢ikt1. Diger eserler ana hatlariyla
(kronolojik) bir Siyer ¢zelligi tasir. Durum boyle
olunca devlet ve medeniyet iddias1 olan bir din
icin Siyer’e bu bakis acisi ile bakmak ihtiyaci
dogmus ve bunu hem fark eden hem geregini
ilmi olarak yerine getiren bir ilim adami olarak
Hamidullah Hoca 6ne ¢ikmistir. Ancak Hami-
dullah Hoca'min eserleri (baz1 kisiler tarafindan)
bu yonti ile anlasilmadi. Halk neyse de okur-
yazar kesimi de gormedi, goremedi. Onu kendi
anlayislarina indirememenin acisini yasadilar.

Muhammed Hamidullah Hoca’dan énce
‘Siyer’in ‘devletler umumi hukuku’ oldugunu
soyleyen kacg alim var? Hig. Biitiin alimlerde ol-
dugu gibi Hamidullah Hoca'y1 da yanlhs ve eksik
anlayislar bekliyordu.

TELIF VE KONFERANSLAR

Hamidullah'in Tiirkcedeki kitaplarina baktigi-
mizda bunlarin telif (yaz1) ve konferans seklin-
de viicut bulduklarinmi gorityoruz. Telif olarak
kaleme alinanlar, her baski i¢in yeni ilaveler ve
duzeltmeler igerir.

Hamidullah, sadece ilmi eserleri ile degil,
ahlaki, zahidligi, adanmighg ile de dikkat ¢ekti.
[lim-amel-ahlak-ihlas birlikteligi arayanlar
modern diinyada bir profesoriin bu niteliklere
sahip olmasindan hemen etkilendiler.

Onu yakindan tamiyanlar su cizgilerle
resmettiler:

Dtinyada bir garip yolcu gibi idi.
Az yer, az uyur, az konusurdu.
Tartismaktan hep uzak dururdu.
Tevazu sahibi idi.



Nazikti.

Temizdi.

Zaman bilincine sahipti.

Ummet bilinci vardi.

[lim i¢in ilim degil, hayat i¢in ilim yapmust.
Ogrenmekten ve 6gretmekten baska bir amaci
yoktu.

Tetkikleri, her eserinin yeni baskisini gelistir-
mek suretiyle bir ilim adaminin nasil caligmasi
gerektigini ogretti.

Mal miilki yoktu.

Biz buittiin bu nitelikleri, Hamidullah Hoca'nin
ilmi tetkiklerini, emeklerini, once onu oku-
yan, anlayan ve ondan 6grendiklerini ilim ve
fikir diinyasina tagtyan mitercimler sayesin-
de 6grendik. Dolayisiyla bizim Hamidullah
Hocamin eserleri Tirkgeye titiz, ilmi iislubu da
yansitacak sekilde terciime eden mutercimlere
de minnet ve rahmet okumak borcumuz var.
Said Mutlu ve Kemal Kuscu merhumlar iste
onlardandir.

Mitercimlerin sadece bir nakilci, dilden dile
aktarici olmadigini bu iki merhumun tercii-
melerini okuduktan sonra anladik. Miellife
yoneltilen su¢lamalar onlara da yiiklendi.
Nicin tercime ettiniz, madem terciime ettiniz,
nicin serhler, kayitlar koymadiniz?, gibi soru-
lara muhatap oldular. Bunun en tipik 6rnegi
Dr. Zahid Aksu’dur. Merhum Dr. Zahid Aksu
Muhammed Hamidullah'in Erzurum slami
[limler Fakiiltesi’nde verdigi Konferanslar teyp
ile kaydeden, konusmalar1 desifre edip teksir
olarak basilmasini saglayan kisidir.

Aksu bu Konferanslar'in kaybolmamasi icin

ve kitap olarak nesredilmesi amaciyla Diyanet
[sleri Bagkanligr'na bagvurur. Zamanin Diyanet
yetkilileri mira¢ ve mucizelerle ilgili hususlarda
Aksu'nun agiklamalar ve gekinceler ilave etme-
sini ister. Zahid Aksu bu talebi baz1 gerekgelerle
yerine getirmez. Gerekgesi sunlardir:

*Konferanslar bir ses kayit cihazi ile kaydedil-
mis sonra da desifre edilmistir. Bu nesriyatin

amact ilmi bir eseri kaybolmaktan kurtarmaktir.

*Tartigsmali konular metin sonlarinda soru
cevap bolimiinde agikliga kavusmustur.

Diyanet Isleri Baskanlig1 metni bu haliyle
basmaz ve teksir notlar1 olarak alanlarin kisisel

kiitiphanesinde kalir.
Bir zaman sonra da Peol. D

unutulur. Muhammed

Biz Erzurum’a tah- Hamidullah
sil icin gittigimizde
(83-87) konu sicakh-
gin1 koruyordu daha.
Boyle bir teksir bask:
oldugunu duyduk
fakat goremedik.
Bilenler de onun kitap
olarak yayimlanmasini

miimkiin gérmityordu. wam

Zimnen bir yasak, bir
sansir uygulandigi,
kimsenin bu yasag delmek istemedigi sonucu
cikiyordu.

BiR ESERIN HiKAYESI

Pesinde oldugum ve merak ettigim bu Konfe-
ranslar teksiri Manisa’da elime gecti. Hikayesi
soyledir:

1993-97 yillarinda Manisa Anadolu Imam Hatip
Lisesi'nde idim. Kompozisyon derslerini Kiitiip-
hanecilik Kuliibii’nden sorumlu rehber 6gret-
men olarak okul kiitiiphanesinde isliyordum.
Kitiiphaneyi diizenleme ¢aligmasi yaptigim

bir gtin eskimis kitaplara rastladim. Bunlar
tasnif ederken ciltlenmis, teksir makinasi ile
cogaltilmis, sar1 saman kagith Konferanslar
buldum. Teksiri, okul kiitiiphanesine, zama-
ninda Erzurum’da okuyan bir 6gretmen hediye
etmisti.

Bu efsane metni okumak iizere eve getirdim. ilk
firsatta okudum ve kiitiphaneme yerlestirdim.
Kitap olarak tabedilmistir diye diistinityordum.
Internet imkani olmadig1 icin kitap olarak basi-
lip basilmadigini da kontrol edemedim.

2014’te Hamidullah'in Tarkge yayinlanmis olan
biitiin eserlerini okumustum. Ancak aralarin-
da Konferanslar olmadigi gibi ondan soz eden
yoktu. Kiitiphanemdeki teksiri yeniden ¢oztim-
leyip kitap olarak yayina hazirlamak niyeti ve
tesebbiisii 0 zaman dogdu. Metni yayina hazir
hale getirdigimde varislerinden izin almak ni-
yeti ile merhum Zahid Aksu'nun hanimi Gonal
Aksu’ya ulastim. Gontil Aksu Hanim kendisi de
bir [lahiyat mezunu idi ve Hamidullah’1 dinle-
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misti. Ancak Konferanslar'in yayimlanmasi si-
recinde Zahid Aksu'nun yasadiklarini unutma-
must1. Vefat etmisti, gelen itirazlara cevap verme
durumu yoktu. “Kizim ile ortak kararimiz basil-
mamasi yoniindedir.” dedi. Varisleri ikna ede-
memistim. Ancak bu esnada bir gelisme oldu.
Akademisyenlerden birinin, Konferanslardan
secilen bir metni ‘bilimsel makale’ formatinda
yayimmladigini gérdium. Bu yayindan varisleri-
nin haberi yoktu. Onlara, bizim kitap olarak ve
sizden izin alarak basmak istedigimize hayir
dediniz; fakat Konferanslar'dan bir metin ma-
kale formatinda yayinlanmis diye itiraz ettim.
Adresi verdikten sonra bu yayin gérdiiler. izin
alinmadan bu tir yayinlarin devam edecegi an-
lasihyordu. Merhum Zahid Aksu'nun esi Goniil
Aksu Hanumefendi bu nezaketsizlige karsilik,
bir aciklama yapmak sartiyla teksirin kitap
olarak yayimlanmasina izin

KONFERANSL

verdiler bize.

Yukarida bahsettigimiz
gerekeeleri Gonul Aksu
Hanim’in notu olarak kayda
SEaRT gecirdik ve Konferanslar

AR yayinlama imkani bulduk.
(2015)

ekt st D7

Tirkeeye terciime edilen
Islam Peygamberinden bili-
yoruz ki Hamidullah, Tark-
ce baski ile de yakindan

ilgilenmis bazi ilaveler varsa
onlar1 da esere dercetmistir.
Merhum hayatta iken bu teksir kitap olarak
basilsayd:r muhtemelen bunun icin de ilaveler,
aciklamalar koyacakti.

Kitiiphanenin izbe bir kdsesinde ¢lirtimeyi bek-
leyen bir eser boylece ilgililere ve ilim alemine
kazandirilmis oldu.

Kitab1 okuyanlar fark etmislerdir, Konferanslar,
bu isimle degil; Sorular, Sorunlar ve Cevaplar
ad ile yayimlanan eserin bir bdliim olarak
yaymlandi.! Ciinkii bu kitab1 yayina hazirlar-
ken gorditk ki Hamidullah Hoca, Anadolu’da
(Konya, Kayseri) ve Istanbul’da da benzer kon-
feranslar vermis ve oralarda da kendisine gesitli
sorular (fetvalar) sorulmustu. (Anadolu’daki

1 Muhammed Hamidullah, Sorunlar, Sorular ve
Cevaplar, Beyan Yayinlar, Istanbul, 2015.
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bu konferanslar kayda alindi my, teksir baski
olsa da basildi m1 bilmiyoruz.) Daginik soru ve
cevaplarin da bir araya getirilmesi ile eser daha
islevsel oldu.

Dolayisiyla kitabin ad: da Sorunlar, Sorular

ve Cevaplar oldu. Soru ve cevaplar vasitasiyla,
yetmisli yillarda ilahiyat camiasini ve okurya-
zarlar1 hangi konular mesgul etmis, Miisliitman-
larin gtindeminde ne gibi sorunlar var, onlar da
Ogreniyoruz.

Bize gore Sorular, Sorunlar ve Cevaplar kitabim
onemli kilan diger bir muhtevas: “Islam Dis1
Dinlerde ibadet Tarihi ve islam’da Ibadet Tarihi”
ile ilgili konferanstir. Kendi adima séylityorum
ki bu zamana kadar semavi dinlerin, 6nceki
peygamberlerin yaptiklar1 ibadetler hakkinda
bu metinden 6nce ayni ad1 ve muhtevay: tasiyan
baska bir metin okumadim.

Yazinin girisinde Hamidullah'in miitercimleri
Said Mutlu ve Kemal Kus¢u merhumlardan
bahsetmistik. “Dikene ne gtizel kokuyorsun de-
misler; giil arkadasim olur, demis.” Kanaatimize
gore Hamidullah Hoca kadar ad1 gegen ilim
adamlarimiz da hizmet etmistir Islam’a. Ecir-
lere onlar da ortaktir. Onlar sayesinde binlerce
ilahiyat talebesi, Diyanet mensubu, imam Hatip
talebesi Islami suur, ilmi eserler ve yeni bir ba-
kis agis1 kazanmuistir. Mitercimlerimiz de ilmi
faaliyet olarak bu hususlarda da pay sahibidir.
Konumuz Hamidullah ve 6zel olarak Konferans-
lar oldugu icin sozii miitercimlere getiremedik.
Bu hususta Said Mutlu ve Kemal Kus¢u hakkin-
da yazdigimiz iki makaleyi isaretle yetinmek
istiyorum.?

Bize mitercim olarak degil; yayina hazirlayan
bir kalem iscisi olarak ismimizi Muhammed
Hamidullah Hocamin ismi ile bir eserde yan
yana getirmek nasip oldu. Insallah hasenatimiz-
dan sayilir ve sadaka-i cariyemiz olur. Rabbim-
den Hamidullah Hoca’ya, onun eserlerini ilim
alemine kazandiran merhum Said Mutlu, Ke-
mal Kuscu ve Zahid Aksu’ya rahmet diliyorum.

2 Kamil Yesil, “Said de Gegti Bu Kurak Tarladan”, Star
Agik Goriis, 17 Aralik 2021. https://www.star.com.tr/
acik-gorus/said-de-gecti-bu-kurak-tarladan-
haber-1675751/ “Unutulan Bir Miitercim: Kemal
Kuseu”, Star Agik Goriis, 18 Kasim 2022. https://www.
star.com.tr/acik-gorus/unutulan-bir-mutercim-kemal-
kuscu-haber-1749878/



ATASOY MUFTUOGLU'NU NASIL OKUMALI?

KAMIL ERGENG

ihinsel ve fiziksel konformizmin (ki bunlar

birbirini tamamlar) anaforunda debelenen
toplumlarin sahih bir degisimin faili olmalar1
zordur. Boyle toplumlarda ilmi/entelektiiel
sorumluluk ve celadet sahibi olanlar ya krimi-
nalize ve terorize ya da ademe mahkum edilme
riskiyle karg: karsiyadirlar. Statiiko belirleyici-
dir ¢inkd... Cikarlarini statitkonun devaminda
gorenler degisimden nefret ederler. Bilirler ki
degisim 6ncelikle kendilerinin rahatin1 kagi-
racak huzurunu bozacaktir. Bu nedenle biitiin
giicleriyle direnirler. Ellerinin altindaki enfor-
masyon araclarini ve bilgi tiretim mekanizma-
larim en etkili sekilde kullanarak kamuoyunu,
degisim talep edenlerin giivenilmez kisiler oldu-
guna ikna etmek isterler. Soylediklerinin haki-
katin izlerini tagiyip tasimamasinin bir kiymeti
yoktur. Mithim olan hasimlarinin hor ve hakir
kilinmasy, zillete diicar edilmesidir. Bu ugurda
yapilan her eylem mesru ve makbuldir. Kendi-
lerine muhalif olanlarin etiketlenmesi, yaftalan-
masl, insan icine citkamaz hale getirilmesi icin
oldukgea sistematik ve drgiitli bir propaganda
yurutirler. Yakin cevrelerinde mebzul miktarda
aparatcik ve trol bulunur. Bunlar manipiilas-
yon iistatlar olarak maasa baglanir ve ihtiyac

duyuldugunda cepheye stirilliir. Maruz kaldig
enformasyon saganag nedeniyle zihinsel tesev-
viisle malul olan toplum neyin iyi neyin koti,
neyin hayir neyin ser, neyin faydali neyin zararh
oldugunu idrak edebilecek yetkinlikte degildir.
Erk sahipleri tarafindan ahmaklastirilmiglardir
cunkii...

YASADIGIMIZ GUNLER

Dolayisiyla propaganda memurlarinin tezvirat-
lar (resmi yalanlari) hakikatmis gibi algilanr.
Cok az sayidaki ilmi/entelektiiel sorumluluk
sahibi insan/lar toplumu icine diistiigu girdap-
tan kurtarmak i¢in bityiik riskler alarak 6ne
¢ikar ve fakat en sarsic1 darbeyi kurtarmak
istediklerinden yer... Statikonun devamini kon-
forlu istikballeri icin zaruri gorenler degisimin
tehlikeli bir sey olduguna toplumu inandirmis-
tir. [lmi/entelektiiel cabanin ciddiye alinmamast
gerektigine ikna etmistir. Tam bu noktada iki
secenek belirginlesir. Ya reel duruma teslim
olup ilmi/entelektiiel cabay1 yadsiyarak zihinsel
konformizmin refahinin ‘tadini ¢ikarmak’ ya da
butiin riskleri goze alarak hakikatin temsil ve
tebligini gerceklestirmek...
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Icine dogdugumuz kiiltiiriin dayattigi gerceklik
[slam’in ruhuna yabanct... Buna siiphe yok...

Bu yabanciligin en bariz gostergesi ise vahiy

ve niibitvvet bilgisinin iktisadi-i¢timai-siyasi-
hukuki-akademik ve sair alanlarda referans
alinmamasi... Dahasi kapitalist/neoliberal ahlak
Ogretisinin biittin bir hayatimizi etkisi altina al-
mas1 ve adina serbest piyasa denilen gercekligin
Islam’in hakikatini iptal ve imha etmesi... Ote
yandan burjuva Protestan kiiltiir kodlarindan
ilham alan bilgi sistemine yaslanarak icat edilen
ulus devlet realizmi, belli sinirlar icerisinde
etnik-mezhebi-kultiirel homojenligi esas alan
bir dayatma uyguluyor ki bunun tezahtrleri ha-
yatimizin biitiin safhalarinda barizdir. Islam’i
nasil bir sosyal-siyasal-iktisadi-hukuki gerceklik
insa edecegine dair bilgi/biling eksikligimiz
sebebiyle halihazirdaki gayr-1 Islami gercekligi
normallestiriyoruz.

Gozumizi actigimiz diunya yaklasik dort asir-
dir burjuva Protestan medeniyetinin referans-
lariyla i¢ ice gegmis durumda... Bu referanslar
tarafindan insa edilen sosyal-siyasi-iktisadi-hu-
kuki-akademik gerceklik Avrupa dist tim ulus-
lar1 gerek kavramlan gerekse de kurumlariyla
etkisi altina almus vaziyette... Tarkiye de bu
etkiden hali degil... Osmanlimin 18. ylizyilindan
baglayarak peyderpey gerceklesen uyum siireci
burjuva Protestan kodlarin hayatimiza oldukca
etkili bir sekilde niifuz etmesiyle sonuglandi.
Artik Mislimanlar bile verili durumun de-
gisecegine/degismesi gerektigine inanmiyor.
Ya da en fazla paradigma ici bir degisimin
mimkiin olduguna inaniyor. Oysa gerek yiice
Kur’an’a gerekse sanli el¢ciye kulak verdigimizde
halihazirdaki durumumuzun tarifiyle ilgili cok
miiskil bir durumda kalabiliriz. Tecriibe ettigi-
miz, kanksadigimiz gercekligin Islam'in ruhu-
na olan yabanciligi dikkatli bir goz tarafindan
hemen fark edil(ebil)mesine ragmen kendisini
[slam’a nispet edenlerin bu farkindahiga sahip
olmamasinin anlagilabilir, izah edilebilir bir
tarafi yok aslinda... Islam’1 bicimsel, sembolik,
kozmetik anlamda yasa(t)mak onu ¢ok yiizey-
sel bir baglama hapsetmekten baska anlama
gelmez. Turkiye 6zelinde vahiy ve nitbuvvet
bilgisinin sadece bireysel dindarhgin icerigine
dair veya ihtiyac duyuldugunda ulus devletin
cikarlarimin korunmasi-gozetilmesi amacina
matuf olarak belirleyici etkisinin olmasi diger
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alanlarda ise referans alinmamasi hepimizin
sacin1 basini yolduracak ¢ok bariz bir gercek-
lik. Hal boyle iken sembolik 6zgurliklerden
hareketle slam'in egemen oldugunu zannetmek
iktidar odaklarimin yogun propagandasinin
basariya ulastigini gosteriyor.

ENTELEKTUEL GUNDEM VE BiR BIiYOGRAFi

Atasoy Miftiioglu, yazimizin girisinde dikkat
cekmeye calistigimiz degisimden korkan-
statiikocu-muhafazakar Miisliman toplum-
sallig1 icinde sayilar1 oldukea az devrimci bir da-
mar1 temsil ediyor olmasindan dolay: dikkatleri
celbediyor. Bu yaniyla yakin tarihimizin islamci
entelektiiel havzasinin miimtaz temsilcilerin-
den biri olarak goriilebilir. Onun tefekkiir mira-
siyla iinsiyet kesbetmek Islamciligin Tiirkiye'ye
mahsus tecritbesine yakindan taniklik etmeyi
saglayabilir. Hem Soguk Savas siirecine hem
Sovyetlerin y1kilmasi sonrasi ortaya ¢ikan yeni
diinya diizenine hem de bu siirecler yasanirken
Islam diinyas1 toplumlarinin ahvaline olan vu-
kufiyeti dikkatli bir nazar: hak ediyor. Tiirkiye
Islamc1 havzasinin énemli simalarindan Necip
Fazl, Sezai Karakog, Nuri Pakdil gibi isimler-

le tamisiklig1, Mavera ¢evresine (Yedi Guzel
Adama) yakinhigi, gezip gormeye énem veren
yan, kiire 6lceginde iiretilen nitelikli cabalara
duyarlilig ve diinya entelektiiel gindeminin
nabzini tutmaya 6zen gosteren caliskanhg
sebebiyle ayricalikli bir yere sahip oldugu soy-
lenebilir. islémcﬂlgm neden bir fikri ekol/okul
haline gelemediginin yanitin1 arayanlar icin de
Miiftiiloglunun ditsiinsel cizgisinde/taniklik-
larinda 6nemli ayrintilar tespit edilebilir diye
disiinityorum. Onun sik sik dile getirdigi kendi
tarziyla bityiilenen tistatlar/agabeyler/cemaatler
ifadesi ortak bir fikir havuzu olusturamamanin
(belki de) en 6nemli nedenlerinden biridir.

Ertugrul Zengin’in Atasoy Muftiioglu hakkinda
yazdigr Muvahhidden Evrensele: Bir Diistince-
nin Kritigi adh kitap yukarida dikkat cekmeye
calistigimiz diissinsel mirasin evrelerini tani-
mak ve Islamci ideolojinin son yarim asirhk
tecritbesine niifuz etmek icin énemli bir eser.!
Yer yer akademik perspektifin soguk, parca-

c1, hiyerarsik ikliminin zaaflar1 hissedilse de

1 Ertugrul Zengin, Muvahhidden Evrensele: Bir
Diisiincenin Kritigi, ILEM Yayinlar, istanbul, 2022.



kitap Atasoy Miiftiioglunun Tiirkiye Islamcilik
dustincesi icindeki yerini ve etkisini ana hat-
lariyla ortaya koymakta. Ismail Kara ile Yasin
Aktay’'in Islamcilik odakh kitaplarina® girmeyi
‘basaramayan’; Tanil Boranin Cereyanlar adl
eserinin Islamcilik bahsinde ise dort ciimlelik
kisa bir paragrafla anilan® Muftiioglu igin
Ertugrul Zengin’in bu kitabi ilk olma 6zelligine
sahip.? Bu tarz biyografik calismalarin artmasi
tefekkiir havzamizin daha ayrintili taninmasi-
n1 saglayacaktir hic siiphesiz. Ote yandan her
mitefekkirin yasadigi cagin cocugu oldugu
gercegi unutulmamali... Lakin bu calismalar:
akademinin yasalarina bagh kalarak degil daha
genis bir perspektiften degerlendirmek gerekti-
gi kanaatindeyim. Malum Turkiye'de akademi
henitiz epistemik ve metodik bagimsizligin
kazanabilmis degil. Gerek fizik-matematik
bilimlerinde gerekse sosyal bilimler alaninda
Avrupamerkezci bilgi sisteminin ve metodunun
referans alindig bir gercek. Bu nedenle séziinii
ettigimiz alanlarla ilgili yapilan tim ¢aligmalar
oninde sonunda Avrupamerkezci yaklagimin
izlerini tasiyor. Parcaci degerlendirme usulii
nedeniyle meselenin ¢ok yonlii-cok boyutlu
resmi cekilemiyor. Zengin’in kitabinda da
Miftiaoglunun fikri seyri masaya yatirilirken
donemsel kirilmalar baglaminda bir ¢oztimle-
me tercih edilmis.

Boylece her donem kendinden dnceki donem-
den gorece bagimsiz ve fakat yeni bir kavramsal
cerceveye yaslanmis olarak agiklanmaya caligil-
mis. Kitabin “muvahhidden evrensele” bashgi
zaten “den” ayrilma/uzaklasma ekiyle baglayip
“e” yonelme ekiyle bitmis. Bu da demek oluyor
ki Atasoy Muftioglunun fikri ¢izgisi baz kav-
ramlardan uzaklasip bazi kavramlara yaklasan
bir seyir izlemis. Bu tespitin isabetli olmadig:
kanaatindeyim. Soyle ki Miftiioglunun mu-
vahhide vurgu yaptig1 donemle evrensele isaret
ettigi donem arasinda bir kavrami kullanimdan
kaldirip (ya da bir kavramdan uzaklagip) bir

2 Ismail Kara, Tiirkiye'de Islamcilik Diisiincesi- Metinler-
Kigiler, cilt: 3, Pinar Yayinlar, Istanbul, 1994. (Ed.) Yasin
Aktay, Islamcilik, Iletisim Yayinlar, Istanbul, 2004.

3 Tanil Bora, Cereyanlar, Tletisim Yayinlari, Istanbul,
2017, 5.450.

4 Burada daha evvel yayimlanan Irmagin I¢li Sesi Atasoy
Miiftitoglu Kitab: (der. Huseyin Su, Hece Yayinlari,
Ankara, 2007) adh ¢caligmay1 da ayrica belirtmek
gereKkir.

Atasoy Miiftiioglw'nun tefekkiir
mirasiyla iinsiyet kesbetmek
Islamcihgin Tiirkiye'ye mahsus
tecriitbesine yakindan tanmikhk etmeyi
saglayabilir.

bagkasina yonelme (ya da bir bagkasini ikame
etme) durumundan ziyade, distinsel tekamulin
tezahtirii olan derinlikten kaynakli yeni
kavram(lar)la meramin daha iyi anlatilmasi
cabasi s6z konusudur. Cinkit muvahhid kelime-
sinde evrensel ickindir zaten. Tevhidi hakikatin
6ztimsenmesi, onun temsil ve teblig edilmesi
boyutuyla 6ne ¢ikan muvahhid evrensel zihne
sahip Miisliman tutumu olarak ta son derece
islevsel bir muhtevaya sahiptir. Bu baglamda
evrensel kelimesine gecis muvahhidi ihmal
etmeyen/dislamayan, bilakis diistincenin olgun-
lagmasinin ve meramun daha iyi anlatilmasinin
dogal sonucu olarak degerlendirilebilir.

ZAMANINI MUDRiK OLMA DUYARLILIGI

Binaenaleyh Ertugrul Zengin'in kitap boyun-
ca takip ettigi kavramsal degisim tizerinden
dustinsel seyri okuma usuliiniin bazi zaaflar
barindirdigini, dogru olanin ise mutefekkirin
fikri tekamiil siirecinde kavramsal yenilenme-
ye duyulan ihtiya¢ ve zamanini miidrik olma
arzusunun/duyarhhiginin destekledigi kavram
iretme hassasiyeti baglaminda degerlendirme
yapmak oldugunu sdyleyebilirim. Bu yapildi-
ginda tekamil siirecinin kendi icinde tasidig1
olgunlasma boyutu 6ne ¢ikacaktir. Zengin’in
usuliiyle yapilan degerlendirmede ise miite-
fekkirin diistincesini bina ettigi kavramlardan
zaman icinde vazgectigi anlamu cika(bili)r. Ote
yandan bu usul 6rnegin muvahhid kavramin
yerellikle, evrenseli ise postmodernlikle iliskili
-hatta bitisik- gdstererek Atasoy Miiftiioglunun
tefekkiir mirasinin dogru anlasilmasina mani
olabilir.

Ayrintilar batiiniin anlagilmasini kolaylastirir.
Sahih bir perspektif sahibi olmay saglar. Lakin
insan bazen ayrintilarin arasinda kaybolur, res-
min bitiiniinii goremez. Tipk: agaca bakarken
ormamn gorememek gibi... Nasil ki bir resme
cok yaklastigimizda ayrintilar: goérip resmin
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bitinini gorme imkanin kaybediyorsak, biiti-
ni gérmek icin uzaklastigimizda da ayrintilar:
kacirabiliriz. Demek ki vasat olani tercih etmek
yani kendimize merkezi bir yer tayin edip o
merkezden bakmaya ¢alismak en dogru olanu...
Boylece hem biitiinii gorebilir hem de ayrintila-
ra kayitsiz kalmamus oluruz...

Kanaatim odur ki Atasoy Miiftiioglunun fikri
¢izgisinin ana omurgasini (ya da merkez nokta-
sim1) “Islami referanslar temelinde sosyal-siyasi-
entelektiiel-estetik-hukuki gercekligin insas:
icin canla basla calismak ve bu insa stirecini
somurgeci/emperyalist/kapitalist hegemonyaya
karsi direnisin istinatgahi yaparak immet olma
bilincini tahkim etmek” seklinde belirleyebili-
riz. Islam bir biitiin olarak tevhidi duyarhlikla
oziimsenmeli ve kamusallagsmasi i¢in ceht
edilmeli. Bu merkez kanaatin akabinde nasil so-
rusunun ardindan gidilebilir. Soztint ettigimiz
Islami duyarlihgin ingasi nasil gergeklesecek
sorusunun...

Aydin/entelektiiel/alim cabasi 6nem kazanir
bu sorunun ardindan. Atasoy Muftiioglunun
yazilarinda israrla vurguladig entelektiiel ceht
Islam’in biling diizleminde temsil ve teblig
edilmesini igerir. Cinkit Muftiiogluna gore
icinde yer aldigimiz toplum Islam1 biling diize-
yinde degil gelenek-gorenek-adet olarak temsil
etmektedir ve bu temsil taklit ve tekrar: yticel-
ten, elestiriye bigane bir temsildir. Ote yandan
karizmatik dini ve politik figiirler tarafindan
aldatilmaya ayartilmaya olduk¢a miisaittir... Bu
miisait olma durumu 6zelde Tiirkiye genelde
ise [slam diinyasi toplumlarini sémiirgelesti-
rilmeye acik hale getirmis, toplumsal biinyeyi
adeta uyusturmustur. Gerek kitaplarinda
gerekse sohbetlerinde “dini popiilizm” ve “poli-
tik popiilizm” uyusturucular: iizerinde 1srarla
duran Miftioglunun temel iddialarindan biri
de bu uyusturucular araciligiyla islam diinyast
toplumlarinin tarihin disina itildigi ve nesne-
lestirildigidir. Ciinkii s6zii edilen bu uyusturu-
cular muhatabini diigiinemeyen, akledemeyen,
fehmedemeyen (adeta bir kadavra) haline
getirmektedir. Ozellikle dini popiilizm (Marx'in
din halklarin afyonudur) soyleminden etkilen-
mis gorinmektedir. Aralarinda Tirkiye'nin de
bulundugu Islam diinyas: toplumlarinda dinin
“toplumsal r1za Gretimini” temin i¢in aragsallas-
tirllmasy, politik figiirler tarafindan amansizca

56 | Aralik 2022 | Umran

istismar edilmesinin 6ntnt agmistir. Bu bag-
lamda Miftiioglu dinin gegmis (b)ilgisi haline
geldigi, gelenek adina ne varsa din zannedildigi
gercegine dikkat cekerek toplumlarimizin gec-
misten tevariis ettiklerine kars elestirel baka-
bilme kabiliyetinden yoksun olduguna deginir.
[lmi/entelektiiel cabaya yabanci toplumsal
biinye her turltt uyusturucuya agiktir ona gore.

IsLAMI BUTUNLUK BiLiNCi

Atasoy Miiftiloglunun islimciliga bakisi da
yukarida dikkat cekmeye calistigimiz tizere
[slam’in biling diizleminde temsil ve teblig
edilmesi gerektigine yaptig1 vurguyla baglantili
okunmahdir. Ertugrul Zengin kitabinin 6n-
soziinde Islamcihigr “toplumsal bir hareket ve
ideoloji” olarak tanimlay1p Islamciligin énce
“Islam’in nasil anlasilmas1 gerektigi” soru-

su tzerinde durdugunu dile getirmektedir.®
Islamcihigin ideolojik bir durusu temsil ettigi
dogrudur. Dagilmaya yiiz tutmus bir imparator-
lugun nasil kurtulacagina dair ¢6ztim yollar-
nin arandig bir vasatta Tarkeulik, Garbeilik,
Osmanlicilik gibi cereyanlarin karsisinda
Islam’a olan aidiyetimize ve Islam tarafindan
sekillen(diril)mis sosyal gercekligimize isa-

ret ederek modern paradigmanin belirledigi
sinurlar icinden degil, Islami referanslar teme-
linde ¢oziim iiretmek Isliamciligin temel iddiast
olmustur. Oncelik, [slam’in nasil anlagilmasi
gerektigiyle ilgili olmaktan ziyade somiirgeci
dayatmanin karsisinda esash durusun ancak
[slam’a yaslanarak miimkiin olacagiyla ilgilidir.
19. yizyihn ikinci yarisinda Bati karsisinda
alttan alan/oziir dilemeci (apolojist) bir soylem
s6z konusuyken iki diinya savaginin yikimi ve
ulus devletin bityiik bir bela oldugunun miisa-
hede edilmesi sonrasinda daha tst perdeden
bir séylemin insa edildigine tanik oluruz. Bu
baglamda Islamcilig1 yiice Kur’an ve nebevi
gelenekten ilham alarak Islam’in ruhuna uygun
bir sosyal gerceklin biitiin boyutlariyla insa edil-
mesi olarak tanimlanmas: Miftiioglunu fikri
cizgisinin anlagilmasi agisindan da daha isabetli
olacaktir.

Islamcihik 6zt geregi evrenselcidir. Bu nok-
taya dikkat cekmek gerekiyor ciinkii Ertug-
rul Zengin'in eserinde Atasoy Miiftiioglu,

5 Ertugrul Zengin, age., s. xi-xii-xiii.



[slamcihigin evrenselci-devrimci damarinin tem-
silcisi olarak zikredilmistir.® Oysa Islamciligin
evrenselci olmasi Islan’a yaslaniyor olmasinin
tabi sonucudur. Miitbarek Kur’an insanhga
hitap etmektedir ve yiice Allah (c.c.) dlemlerin
rabbidir. Demek ki kendisini Islam’a nispet eden
birinin yerel/tagrah bir ufka ve bilince kapan-
masi kabul edilemez. Nitekim Muftioglunun
Islamcilik tanim(lar)inda da bu hassasiyet goze
carpar: “Islamcilik Islam1 é6znelestirme mii-
cadelesinin adidir, ideolojik titopik bir kurgu
degildir”” Bu miicadele Islam’in siyasal tem-

sil boyutlarini ickin bir miicadeledir. Cinkii
Miiftiioglu'na gore eger Islam’in siyasal boyutu
ihmal ediliyorsa orada Musliimanlarin 6zneles-
mesinden bahsedilemez. “Aydinlar, diisiintirler,
bilginler, akademisyenler [Islam’in siyasal
boyutunun temsiliyle ilgili] agikca geri cekilince
[slamcilik miicadelesi Islami biitiinliik bilincini
temsil ahlak ve idealine sahip olmayan limpen
kesimlerin eline kalmistir.®

Islamcilikla ilgili benzer kanaatlerini bagka eser-
lerinde de dile getirir Miiftiioglu. “Islamcilik
diisiincesi IslAm’in bir biitiin halinde tarihe
kazandirilmasi, bir butinlik halinde 6zgurlesti-
rilmesi i¢in her alanda yturitilmesi gereken bir
miicadele bi¢imini icerir. Islamcilik miicadelesi-
ni yalnizca politik bir ideoloji gibi algilayanlar,
[slamciligr boyle takdim etmeye caliganlar,
kolonyalist etkilere maruz kaldiklar: i¢cin boyle
diisiinityor. Islamailigh politik bir klige olarak
gormek kadar bitytk bir sapkinlik olamaz.” Bu
baglamda Ertugrul Zengin’in “Islimcilik hicbir
sey degilse bir entelektiiel mecradir ve bu ente-
lektiiel mecra, kalem oynatanlar ve okuyanlar
oldukea kendisini yeniden tiretecektir”'? tespiti-
nin, Islamcihig basite almak, bir tiir entelektiiel
elitizme hasretmek, onun hayatin biitiiniine
[slam'in rengini verme ¢abasini tahfif etmek,
modern/post modern tarih karsisinda paradig-
ma dis1 en sahih istinatgah olma kapasite ve
kabiliyetini gérmezden gelmek gibi bir handi-
kap barindirdig1 sdylenebilir.

6 Ertugrul Zengin, age., s. xii

7 Atasoy Miiftiioglu, Varolussal Belirsizlikler, Hece
Yayinlari, Ankara, 2015, s. 18-19.

8 Atasoy Miuftiioglu, age., s. 95.

9  Atasoy Miiftiioglu, Teslimiyetgilik Kader Degildir, Hece
Yayinlari, Ankara, 2013, s. 56-57.

10 Ertugrul Zengin, age., s. xii

YAKIN DONEM ISLAMCILARININ KRiTiGi VE
1980°'Li YILLAR

Atasoy Muftioglunun ¢cagdaslariyla irtibati
onun distnsel seyrinin dogru anlasilmasi i¢in
iyi etiit edilmelidir. Yakin tarihimizin neredeyse
biitiin Islima @istatlariyla tanisiktir Miiftiioglu.
Bu tanusiklik bazilarinda yakinlik derecesinde
tecessiim etmistir. Kendisiyle sohbetimiz-

de merhum Sezai Karako¢'un Dirilis dergisi
i¢in (takatinin fevkinde olmasina ragmen)
Tirkiye'yi iki defa dolastigini sdyleyecektir. De-
mek ki Dirilig’in Tturkiye capinda taminmasinda
Miftiioglunun katkisi yadsinamaz. Yine mer-
hum Necip Fazil'in ¢ok yakininda bulunmus,
yedi giizel adam adiyla maruf edip/sairlerle
tesriki mesaide bulunmustur. Bu déneme dair
tanukliklarin yer aldig1 Séziin Erimi adl soylesi
eseri yakin tarihimizin Islamc1 ufkunun/derin-
liginin, zaaf ve imkanlarimin anlagilmasi icin
oldukc¢a 6nemlidir. Merhum Necip Fazil'in Mev-
dudi, Hamidullah, Seyyid Kutub gibi islamcilar
hakkinda agir ithamlarda bulunmasi ve arala-
rinda Miftiioglunun da oldugu yakin cevresine
Tirkiyeli Miisliman yazarlar disindakilerin
okunmamasi 6nerisi ayrilik sebebi olacaktir.
Miiftiioglu bu kanaatini tistada agtiginda ise
“Seni kim yonlendiriyor?” sorusuna muhatap
olacaktir ki bu soru “dis gticlere atif yapmaya
alhisik” zihniyetin kodlar: hakkinda énemli
ipuclari icerir. Ustat, kisilerin kendi baslarina
karar verecegine inanmamus olacak ki bu ayrilik
talebinin disaridan birileri tarafindan beslendi-
gini dissinmustir.

Atasoy Muftioglunun Sezai Karakoc¢'la ayrilma
gerekeesi de ilginctir. Karakog’un “cok fazla
kisiyle goriisityorsun. [Dirilis’i kastederek]
merkez burasi “uyarisi ayrilik icin yetmistir. An-
lasiliyor ki Miftiioglunun “disa agik”, “evrensel
distinmeye yatkin”, “farklh fikir havzalariyla
temas1 6nemseyen’, “ulusal sinurlar disinda

da olsa anlamli her ¢abanin hakkini vermeye
calisan”, “kendisini bir hizbe/klige/kuliibe hap-
setmek istemeyen “ve belki de en dnemlisi “bir
istat/abi/lider/baskan golgesinde insa edilmis
hiyerarsik ¢alisma bicimine mesafeli olusu”
Necip Fazil ve Sezai Karakog gibi “benmerkezci-
likleriyle 6ne ¢ikan” iistatlarla yol yiirimesine
engel olmustur. Nitekim Séziin Erimi'nde Sezai
Karakog icin “dirilis diistincesiyle hep entelekti-
el konformizmin sinurlar icinde kalda.
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Romantik/nostaljik yaklasimlar: nedeniy-

le zamanin sinavindan, olaylarin ve tarihin
smavindan gecmeyi bagsaramayan denemeler
yazdi... Kendi benmerkezciligiyle uzlagti... Ken-
disinden sonra gelen sair, yazar, sanat-edebiyat
adamlaniyla, genclerle ilgilenmedi, onlara 6nem
vermedi, onlari izleme ve degerlendirme ihti-
yaci duymadi, onlar: ytreklendirmedi. Dirilisi
marjinal bir hizbe déniisturdi...” diyecektir.!'!

Kendisiyle sohbetimizde Atasoy Miiftiioglu
Yedi Glizel Adam adiyla maruf Mavera havza-
styla ayrilikla ilgili dort hususa isaret ediyor.
Ertugrul Zengin'in kitabinda ti¢ madde olarak
siralanmis.'? Bunlardan birincisi sanat ve ede-
biyatin isleviyle ilgilidir. Miiftiioglu sanatin ve
edebiyatin kendi zamanina taniklik etmesi (ta-
biri caizse savasa katilmasi) gerektigine dikkat

cekerek Nizar Kabbani'yi 6rnek gosterir. “Lale
devri edebiyat1” yapmanin liiziimsuzluguna dik-
kat ceker. “Nasil ki Nizar Kabbani siiriyle savasa
miidahil olduysa biz de 6yle yapmalhiyiz” der. Bu
uyarisi karsisinda merhum Rasim Ozdenéren
“fizik hakkinda konusacak birinin iyi bir fizikci
olmasi gerekir” diyerek kendine mahsus celebi
islubuyla Atasoy Miiftiiogluna edebiyatci olma-
digini hatirlatir. Edebiyati, diinyay: daha insani,
daha adil, daha giizel daha kilturli kilma
cabasi olarak, evrensel varolusun ruhu olarak
anlamaliy1z"® derken Miftioglu yasadig1 zama-
na sozi guzel ve hikmetli soyleyerek taniklik
etme derdindedir. “Sanat, edebiyat, hikmet ve

11 Atasoy Miftuoglu, Séziin Erimi(Konusmalar), Hece
Yayinlari, Ankara, 2008, s. 261-273.

12 Ertugrul Zengin, age., s. 11.

13 Atasoy Miiftiioglu, Séziin Erimi, s. 275.
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felsefeyle kendi inang, kiiltiir, siyaset diinyamiz-
da kargilasabilecegimiz baskilara, bagnazliklara,
ufuksuzluklara kars1 bir engin goniilliilik ka-
zaniriz” diyerek bu tanikligin cercevesini de be-
lirlemis olur. Akif’in dogrudan hayatin icinden
aldig1 6rnekleri siirine konu edinmesi ve hayati
siirle anlamaya-anlamlandirmaya-elestirmeye
caligmasi, onerilerini de yine siirin imkanlariyla
beyan etmesi 6rneginde oldugu gibi Miiftiioglu
da edebiyat-sanat aracigiyla kendi gercekligi-
mizle yiizlesmeyi salik vermektedir.

Ayriligin ikinci nedeni 1980’1i yillarin basinda
Anavatan Partisinin kurulus caligmalarini
yiiriiten Turgut Ozal'in davetidir. Ozal Mavera
ekibini ziyaret eder ve kendisine destek verme-
lerini talep eder. Miiftiioglu bu teklifi “seriata
gotirelim” diyerek davete icabet etmenin dogru
olmayacagini izhar eder. Bu esnada merhum Er-

Rasin

0 zd en st

dem Beyazit masaya yumrugunu vurarak “Ben
Ozal'in sapina kadar seriat¢1 olduguna kefilim!”
deyince buna mukabil Miftiioglu da “Ben de
Ozal'in sapina kadar pragmatist olduguna
kefilim. Pragmatik kisiligin [slam’in dilinde ne
oldugunu da (munafikligi kastederek) buradaki
hazirun biliyor.” cevabini verecektir.

Ayrihigin ticiincii gerekgesi Mavera dergisi
kadrosunun Afgan Direnisi ile Iran Inkilab

(ki ayn1 donemde cereyan etmistir) arasinda
tercihini Afgan direnisinden yana yapmasidir.
[ran Inkilabr’na karg1 ne muhalif ne de muva-
fik bir tavir almayip bekleyeceklerini ve fakat
Afgan direnigini gindemde tutacaklarini dile
getirdiklerinde, Miiftiioglu “devrimi konusmak”
gerektigine isaret ederek Afganistan hakkindaki
endiselerini/korkularini paylasmistir. Nitekim



korku ve endiselerinde haklh ¢ikacaktir. Diinya
Mazlumlariyla Dayanisma Gecesi'nde yaptig1
konusmada “Afganistan, ézellikle islam devri-
minin basarilarinin gélgelenmesi konusunda
Amerikan buyruguyla é6ne ¢ikarildi. Biitiin bir
diinyada Afganistan’la ilgili gelismelerin 6ne
c¢ikarilmasi talimat1 Amerika’da kamuoyunda
tartisilan konulardan biriydi.” diyecektir. Bu
iddiasini “Islam devriminin, Islam’in yeniden
hayata dontisiinii saglamis olmasi gercegi biitin
kafriin, isyanin, tugyamn, sikakin ve nifakin
kurumlasmis bir bicimde geleneksellestirilmis,
sagcilastirilmis, muhafazakarlastirilmis ve ulu-
sallagtirilmis Misliiman topluluklarla biitiinles-
me suretiyle toplu bir bicimde Islam devrimine
karg: saldiriya gegmelerine neden olmustur”
tespitiyle de destekleyecektir.'*

Dordiincii gerekee ise Mavera kadrosundan
baz1 isimlerin tasavvufi tercihleridir. Oyle ki
seyhleriyle ilgili efsanevi dykiiler/menkibeler/
kerametler anlatmaya baslamus, bazilar ise
diinyanin seyhleri tarafindan yonetildigini
iddia edecek kadar ileri gitmislerdir. Hicbir dini
gelenekte bir 6rnegine asla tesadiif edilemeye-
cek aginliklar/tapinma tezahtrleri neredeyse
tasavvuf adina mesrulastirilmaya calisilmak-
tadir.'® Tam da [ran Devrimi’nin oldugu yillara
denk gelen bu yonelisler karsisinda Muftiioglu
ayrilmanin daha dogru bir karar olacagina inan-
mastir. 1987’de Kitap Dergisinin yaptig1 soyle-
side Mavera ile iligkisinin “bir yazisinin sansiir
edilmesiyle” kesildigine de dikkat cekecektir.'®
Muhtemelen ayni siirecin tezahiirlerinden biri-
dir bu olay da... Esasinda Miftiioglu tasavvufun
batini/mistik/ ezoterik/israki bir perspektife
indirgenerek Islam diinyas1 toplumlarinin edil-
gin-pasif bir gerceklige ikna edilmesine vesile
kihinmasina karsidir. Yoksa 1983-84’te Aylik
Dergi’de yayimlanan soyleside tasavvuftan

ne anladigiyla ilgili beyani bu meseleye nasil
baktiginin anlagilmasi agisindan énemlidir diye
diusiniyorum. “Tasavvufu bir azimet yolu ve
azimet vasitasi biliyorum. Tasavvufu bir takva
yolu ve vasitasi biliyorum. Tasavvufu biitiin
zahiri ve batini edeplere ve hudutlara riayet
noktasinda yardime bir unsur sayryorum. Ta-
savvufu Islami bilincimizi ve tavrimizi cogkuyla
tahkim eden muessir telakki ediyorum.”"”

14 Atasoy Miftioglu, Séziin Erimi, s. 310-315.
15 Atasoy Muftioglu, Soziin Erimi, s.274-275.
16 Atasoy Miftioglu, Soziin Erimi, s.106.

17 Atasoy Miiftiioglu, Séziin Erimi, s.35.

DiNi VE POLITiK POPULIZM

Siklikla “ge¢miste tasavvufun kendisi var ad1
yoktu simdi ise ad1 var kendisi yok” sozii-

nii tekrarlayarak kendisini tasavvufa nispet
edenlerin yol agtig1 inhirafa dikkat cekmistir.
Tirkiye gibi Naksiligin hem miiceddidi hem de
Halidi kanadinin hayli giiclii oldugu bir tilkede
tasavvuf hakkinda konusmak hakikaten cesaret
isidir. Ciddi riskleri icinde barindirir. Mezhep-
siz, Ehli Stinnet diismani, Vehhabi, modernist,
oryantalist gibi etiketlere razi olmay1 gerektirir.
Miiftiioglu kitaplarinda ve sohbetlerinde sik stk
dikkat cektigi dini popiilizm ve politik popiilizm
uyusturucular: mecrasindan sapan tasavvufun
sekiiler politikacilarla yaptig is birligine isaret
eder. Ciinkii politikacilarin buytik sayilara
ihtiyaci vardir ve cemaat/tarikat havzalar: hem
toplumsal riza tretimine katkilar1 hem de bu-
yuk sayilan etkileme kapasiteleri bakimindan
oldukca kullanughdir. Halihazirda Islam diinya-
sinin bir¢ok yerinde bityiik sufi yapilar aracili-
giyla toplumsal biinye edilginlestirilmis, siyasal
alandan uzaklastirllmistir. Napolyon Misir tize-
rine ylirtimeden evvel 6neri istedigi diisiince
kuruluslarindan sufi yapilarin giiclendirilmesi
ve etnik-mezhebi farkhliklarin derinlestirilmesi
tavsiyesini almistir. Emperyalistler/kolonyalist-
ler bu iki 6neriyi oldukca profesyonel sekilde
kullandilar ve kullanmaya devam ediyorlar.

Tiirkiye'nin Islamcilik tecriibesinde tasavvuf
kaltiriine/gelenegine elestirel yaklasan butin
isimler bir sekilde (devlet aygitinin da deste-
giyle) ya kriminalize ve terorize edildiler ya da
gormezden gelinerek ademe mahkum edildiler.
Yiice Islam’1 gelenek-gérenek olarak (yani ata-
dededen gordiigt sekilde) degil de aziz Kur’an
ve sanli nebiden esinlenerek biling diizeyinde
o6grenmeye ve 6gretmeye calisan, tecdit-igtihat
eksenli bir diisiinsel durusun miimessili olma-
ya gayret eden tiim isimler bu muameleden
nasibini almustir. Oysaki en yakin érnek olarak
Fetullahcilik batini/israki/mistik miisahade-

ye dayali tarzi ve usulii sebebiyle Turkiye'de

ve sair iilkelerde kokles(ebil)mistir. Atasoy
Miftiioglunun neonurculuk olarak adlandird-
g1 bu akim uzun yillar boyunca Tiirkiye'de sahih
[slam’in éniinde bir barikat islevi gérmiis, bu
igslevinden otiirii taltif ve tebrike mazhar olmus,
himaye edilmistir. 15 Temmuz’a gelindiginde
ise hoggori-diyalog soziinii dilinden diigiirme-
yen bu akim adeta bir terminatdr gibi davrana-
rak tarihin en bityiik ihanetlerinden birine imza
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atmustir. Oysaki neonurculugun utang verici
soylem ve eylemlerine 2000’li y1llarin basindan
itibaren dikkat cekiyordu Muftiioglu. Hosgori
ve diyalog eksenli s6ylemiyle bu hareketin kiire-
sel istikbarin degirmenine su tasidigin1 bermu-
tat dile getiriyordu.'®

15 Temmuz'dan sonra ise Turkiye, neonurculu-
gun ideolojik esin ve besin kaynaklarin ko-
nusmak yerine devlet aygitina verdigi zararlari
konusmay tercih ederek eline gecirdigi “israki/
batini/mistik gelenekle ytizlesme” firsatini
kagirmistir. Miiftiioglu bu noktada 15 Temmuz
sonrasi Diyanet tarafindan organize edilen ve
bitiin cemaat/tarikat havzalarinin yetkilileriyle
yapilan toplantiya dikkat ¢cekerek “cemaat ve
tarikatlarin devletin fiziksel varligina tehdit
olusturmamak kosuluyla zihinsel katliamlara
devam edebilecegine” ruhsat verildigini dile
getirmistir. Nitekim 15 Temmuz'dan bugiine ge-
linceye kadar neonurculugun ideolojik mesrui-
yetini saglayan geleneksel kiiltir kodlar tesrih
masasina yatirilmamustir. Yatirilmasi halinde
Halidi-miiceddidi gelenek basta olmak iizere
Anadolu Islam1 olarak tesmiye edilen anlay1-
sin neonurculuk benzeri bir¢cok yapiya ilham
verdigi ortaya ¢ikacaktir. Yiice Kur’anin ve sanh
Nebi'nin (s.) beyanina mugayir unsurlar iceren
bu anlayis hélen Tiirkiyenin de icinde bulundu-
gu bircok Islam tilkesini tehdit etmektedir.

SOMURGECILIK VE SOMURULMEYE
ELVERISLI OLMAK

Atasoy Miftiioglu diisiincesinin ana omurgasin
olusturan kavramlardan biri olan somiirgecilik
neonurculuk ézelinde Islam diinyas toplum-
larinin din araciligiyla etkisiz kilinmasi bagla-
minda degerlendirilebilir. “Akla veda ettigimiz
gin tarihe veda ettik” derken Muftiioglu tam da
israki/batini gelenek araciligiyla gercek kili-
nan somiurgecilige dikkat cekmektedir. Malik
Bin Nebi’'nin “somiirgecilik korkunctu. Ancak
daha korkung olan ise somiuriilmeye elverisli
olmakt1” soziinti neredeyse her sohbetinde dile
getiren Muftioglu somurilmeye musait olmay
israki-mistik kiiltarle baglantih yorumlamakta-
dir. Ciinkii din araciligiyla uyusturmak tarihin
her déoneminde en etkili yontemlerden biridir.
Bu noktada Miiftiioglu “ice kapanma” ve “disa

18 Atasoy Miftioglu, Zamanin Sinavindan Gegmek, Mana
Yayinlari, Istanbul, 2014, s. 201. Ayrica bk.
Onurumuzla Yasamak Elimizdedir, insan Yaynlari,
Istanbul, s. 23-27.
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acilma” terkiplerine dikkat ceker. ice kapanma
Mislimanlarin tarihten ¢ekilmelerinin en
onemli sebeplerinden biri olarak goriiniir ona...
Kesin tarih vermek zor olsa da 1492 sonrasina
isaret eder. Bu tarihin 6nemini ise aralarinda
merhum Fuat Sezgin’in de oldugu bir¢ok isimle
yaptig1 goriismelerden ¢ikarmustir. Endiilas’in
yikilisinin 500. yildontimiine denk gelen tarih-
lerde gerceklestirdigi tarih felsefesi coztimleme-
lerinin sorusu sudur “Miislimanlar tarihten ne
zaman ve nasil cekildi? Yeniden tarihe déonmek
icin ne yapmasi gerekir?” Bu soruyu tevcih etti-
§i Fuat Sezgin “Butiin bir émriim bu sorunun
yanitia aramakla gecti ve fakat bulamadim.
Lakin Portekizlilerin deniz seferlerine odakla-
nabilirsiniz. Bu seferler masum degildi ve tari-
hin seyri bu seferlerden sonra degisti.” cevabini
o6nemli bulur.

1492 sonrasinun 6ne ¢ikmasi evrensel simalar ye-
tistirme kabiliyetimizi kaybetmekle de yakindan
alakalidir. Atasoy Miiftiioglu'na gore Farabi’den
sonra siyaset felsefecisi, Ibn Haldun’dan sonra da
tarih felsefecisi yetistiremedik. Ciinkii tarihin bir
sathasinda ulema biitiin sorularin soruldugunu
ve biitiin cevaplarin verildigini iddia ederek ilmi/
entelektiiel Giretkenligin zaafa ugramasina ve
boylece dinamik toplumsalligin yerine taklit ve
tekrara sartlanmis y1gin kaltiiriintin ikamesine
yol agnmustir. Devlet memuru olmaya ikna edilen
ulema araciligiyla edilgin toplumsallik gelenek
haline gelmistir. ice kapanan toplum sufiligin
kendini olgunlastirma odakh tutumuna da uy-
gundu. Bu tutuma bir de meraksizlik eklenince
diinyada ne olup bittigini anlama kabiliyetimiz
kayboldu. Bu sirada tarihe “disa agilan” bir top-
lum giriyordu. Bugiinkii Bati medeniyeti Katolik
kiltiriin prangalarini kirarak burjuva Protestan
egiliminden ilhamla modern paradigmanin
insasinm gerceklestirecekti. Judeo-Hiristiyan kli-
selerin golgesinde insa edilen bu yeni paradigma
aslinda bir projeydi. Miiftiioglu kendisiyle sohbe-
timizde “Antony Giddens uyarincaya kadar Islam
diinyasinin entelektiielleri modernitenin bir
proje oldugunu fark edemediler.” diyecektir. Ayn
sohbette Edward Said’e de 6zel bir baghk acarak,
modern tarihin Dogu toplumlarin -ki aralarinda
Miuslimanlar da var- alt insan kategorisinde kod-
lamasinun hikayesini en nitelikli sekilde Edward
Said’in dile getirdigine isaret edecektir.

Soémiirgecilik ve somiiriilmeye elverisli olmak
Miftioglunun israrla ve inatla tizerinde dur-
dugu iki olgudur. “Kolonyalistler islam diinyas:



toplumlarini somirgelestirmeden evvel onlarin
zihin diinyalarini sémiirgelestirdi” cimlesi
neredeyse biitiin sohbetlerinin girizgahidir.

Osmanli-Cumhuriyet modernlesmesinin Fransiz
Devrimi'yle tnsiyetine dikkat ¢cekerek Tiirkiye
Mislimanlarinin Cumhuriyet modernlesmesi
kimin yaptigiyla ilgilendikleri kadar bu mo-
dernlesmenin referans sistemiyle (yani mahiye-
ti ve keyfiyetiyle) ilgilenmediklerine dikkat ce-
kerek ylizeysel ilgilerin isgal ettigi giindemlerin
“dedikodu” (kwyliikal) 6teye gecmedigine vurgu
yapar. Ontolojik ve epistemolojik emperyalizme
dikkat cekerek, bilginin ve varhgin nasil anlasil-
masi gerektigine kendimizin karar vermedigini,
Avrupamerkezci bilgi sisteminin biitiin kavram
ve kurumlariyla yurirlitkte oldugu ve fakat
Mislimanlarin bu gercegi idrak edemedigini
her seferinde dile getirir. Bu baglamda Ertug-
rul Zengin'in Mufttoglunun fikri ¢izgisi icin
“1980’ler boyunca biling-muvahhid-devrim”
kelimeleri ekseninde insa edilen bir fikir s6z
konusuyken, 1990’h yillarda postmodern para-
digmadan etkilenerek birey-6zgurlik-farkh ke-
limelerine alan agildigina” iligkin tespiti isabetli
degildir. Ertugrul Zengin, Miiftiioglunun “1994
momentinde biling-devrim-muvahhid iicleme-
sinden devrim ve muvahhid ayaklarini ortadan
kaldirdigini ve tamamen bilinci yapilandirmaya
dondigini™? iddia etmektedir. Oysaki muvah-
hid ve devrim Miftioglunun diigiincesinde ana
omurgay1 olusturan kavramlardan bazilaridir.
2020’de yayimlanan Gelecegi Ozgiirlestirmek
adli eserinde “kozmetik(bicimsel) degisimi degil
yapisal degisimi istemeliyiz” derken devrimci ve
muvahhid kimligin alabilecegi sorumluluga isa-
ret etmektedir. Ote yandan Miiftiioglunun “post
modernitenin birey-farkh-6zgiirlitk kavramla-
rini stratejik olarak kendi entelektiiel dizgesi-
nin isine yarayacak hale getirdigi iddias1™ da
temelsizdir. Postmodernligin “ahlaki otorite kar-
sit1, asir1 bireyci, anarsist yeni bir deger sistemi,
daha dogrusu degersizlik sistemi”*' oldugunu
soyleyen Miftiioglunun bu paradigmanin kav-
ramlarini kendi dustinsel ¢izgisinin tekamiline
-strateji geregi- mesnet yaptig1 iddias: diisiinii-
rin tefekkiir mirasina haksizlik olsa gerektir.
Ote yandan Ertugrul Zengin “biitiine varmakta
zorlanan, bir sema altina girmeyi reddeden ve

19 Ertugrul Zengin, age., s. 63-67.

20 Atasoy Miiftiioglu, Onurumuzla Yasamak Elimizdedir,
Insan Yayinlari, istanbul, 2007.

21 Ertugrul Zengin, age., s. 67.

bu nedenle bazi yerlerde yalpalayan®* Muftiog-
lu diistincesini demokrasi ve insan haklarina
asir1 yuklendigi gerekcesiyle “oksidentalizme
sapmakla” itham etmektedir. Bu ¢cikarimin
Miifiitoglunun tefekkiir mirasin itibarsizlagtir-
ma riski tasidig1 kanaatindeyim. Oksidentalizm
oryantalizme cevap olarak 6ne ¢ikan bir bagka
somiirgecilik bicimidir. Bilgiyi aragsallagtirir.
Nasil ki Bati, Dogu’yu somiirgelestirmek icin
onun hakkindaki her seyi en ince ayrintisina
kadar 6grendiyse aynu sekilde Dogu’da Bat1
hakkinda her seyi 6grenmeli ve (boylece) tabiri
caizse intikamini almali. Oysa Miiftiioglu hem
kitaplarinda hem de sohbetlerinde Islam’in ilk
yillarindaki hizh kiiresellesmeye atif yaparak
Misliimanlarin hicbir komplekse kapilmadan
farkl kiltiirlerle temas kurma kabiliyetine
dikkat ceker ve bu irtibatin her iki biinyeye

de olumlu katkisina deginir. Miiftiioglunun
radikal demokrasi ve insan haklar elestirisi, bu
iki fenomen araciligryla Bat1 dis1 toplumlarin
somiiriilmesinden dolayidir. Islam diinyasi
toplumlarinin da demokrasiye ikna edilerek
kotuliklerle uzlag(tiril)masi: temin edilmek
istenmektedir. Ciinkit demokrasi Muftiiogluna
gore biitin kotiliklere agiktir. Sayilarin ege-
menligidir... Herkesi segebilir... Halbuki Islam
noktay1 nazarindan aslolan niteligin egemenligi
olmahdir.?®

Ertugrul Zengin, Atasoy Miiftiioglunu, demok-
rasiyi elestirirken Bat1 dis1 bir modeli tarihe
kazandiran Cin’i 6rnek gosterdigi icin diisiince
tikaniklig ile itham etmektedir.?* Oysaki alint1
yapilan kitabin biitiiniinde ve alintinin bagla-
minda Cin vurgusu kiiresel emperyal miicadele-
nin karakteristigine isaret etmek icindir. Olum-
lamak icin degil... [slam diinyas1 toplumlarinin
sarsamadig1 ABD-Bat1 hegemonyasin Cin'in,
liberalizmi reddeden devlet modeli, bireyciligi
reddeden topluluk modeli ve demokrasi yerine
otoriter siyasal modeli 6ne ¢ikararak sarstigina
isaret edilmektedir. Burada vurgu, demokrasi-
nin agillamazligina inanan ve/veya onu kanik-
sayan Islam toplumlarinin kendi deger sistem-
lerine uygun bir siyasal modeli neden tarihe
kazandiramadiklarina dairdir.

22 Ertugrul Zengin, age., s. 95-96.

23 Atasoy Miiftiioglu, Diissel Ufuklardan Gergek Ufuklara,
Insan Yayinlari, istanbul, 2005.

24 Ertugrul Zengin, age., s. 96.
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ORTADOGU'DAKI AYAKLANMALARA DAIR
YAKLASIMLARI

Atasoy Miuftioglunun ‘Arap Bahart’ diye
tesmiye edilen halk isyanlarina iligkin tespit ve
tahlilleri Tiirkiye Islamc1 entelektiiel havzada
cok tepki cekmistir. 2011°de Tunus’ta baslayip
hizl bir sekilde Yemen-Misir-Suriye-Libya'ya
sicrayan bu baskaldir: hareketlerine Miiftiioglu
basindan itibaren stipheyle yaklasmigstir. Haki-
kate erismek i¢in yapici bir siiphedir bu aslinda.
Ya da sttten agz1 yananin yogurdu tifleyerek
yemesi de diyebiliriz. Yukarida Mavera ekibiyle
ayrilik hikayesine dikkat cekerken Afgan direni-
sinin ABD tarafindan Iran Devrimi'nin etkisini
perdelemek icin bilincli olarak 6ne ¢ikarildigina
iliskin tespitine yer vermistim Miiftiioglunun...
Simdi de ayni endiseleri tasimaktadir aslinda...
Tiirkiyenin de hem NATO tiyesi olarak hem de
ortak sinir1 paylasmasindan dolayr miidahil
oldugu bu siireclerin emperyal-sdmiirgeci bir
planin parcasi olma ihtimalini gézden 1rak
tutmamak gerektigini disiinmektedir. “Arap
[slam toplumlarinda yasanan ayaklanmalar

ve isyanlarla ilgili umutlu olmamiz gerekir,
sonucu ne olursa olsun bu ayaklanmalar yeni
bir baslangi¢ olabilir. Bizim ayaklanmalara
yonelik elestirilerimiz, ayaklanmalarin yonu ve
icerigi ile ilgilidir. Biiytik sabir ve ceht gerekti-
ren kapsamli calismalar yapmamiz gerekirken,
titopik beklentiler icerisine girmek, belirsizlik
zamanlarina kapanmak anlamina gelir.”*

Ihtiyat payini elden birakmayan, uzun erimli
nitelikli cabalarin kilavuzluk edecegi bir degi-
simin imkanini sonuna kadar zorlamamiz ge-
rektigine isaret eden bir dikkattir bu. Libyanin
yeniden somurgelestirilmesini devrim olarak
nitelemenin®® dogru olmadigina isaret eden bir
dikkat... Misirh ve Tunuslu ayaklanmacilarin
Sirbistan merkezli Otpor hareketi tarafindan
egitildigi gercegine vurgu yapan bir dikkat...?”
Arap Baharr'ni Islami baglamda hicbir strateji-
ye, vizyona liderlige, nitelikli kadrolara, etkili
bir programa sahip olmayan, siyasal sdylem ola-
rak Batili paradigmalari referans noktasi olarak
alan yoksullarin ve dislanmisglarin ayaklanmasi
olarak tamimlayan bir dikkat...?®

25 Atasoy Miftuoglu, Kiiresel Cagda Varolmak, Hece
Yayinlari, Ankara, 2012, s.82.

26 Atasoy Miftiioglu, age., s.122.

27 Atasoy Muftioglu, age., s.139.

28 Atasoy Miftioglu, Teslimiyetcilik Kader Degildir, Hece
Yayinlar, Ankara, 2013, s. 145.
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Tirkiye'yi yakindan ilgilendiriyor olmasindan
dolay1 Atasoy Miftiioglunun Suriye’de yasa-
nanlarla ilgili tahlili daha carpici ve sarsicidir.
Tirkiye'nin acik¢a emperyal bir projeye araci-
lik ettigi ve Suriye’nin bugiinkt durumundan
sorumlu oldugunu iddia etmektedir. Suriye’de
muhalefetin icat edildigi, Israil'in Ortadogu’da
tartismasiz en etkili askeri-siyasi gii¢c olmasi icin
Suriye'nin ¢ok 6nceden istikrarsizlagtirilmasi
kararinin alindigy, Tarkiye'nin de [bilerek ya da
bilmeyerek] bu kararlar dogrultusunda hareket
ettigine dikkat ceker Muftiioglu... “Diinyada ne
i¢ ne de dis politikada kaydedilen en g6z alici
basarilar bile, emperyal cikarlar adina, emper-
yalist projenin bir parcasi olarak hareket eden
Tirkiye'nin, Suriye’de bu iilkenin kiltiir ve me-
deniyet varliklarinin, maddi ve manevi kaynak-
larinin, mazlum/masum/mahrum Suriye halki-
nin bitytik bir imha ve 6liime tabi tutulmasina
katkida bulunmasini, bu katkinin neden oldugu
biytk acilar ve buytik kotaltkleri asla unut-
turamaz, unutturmamahidir.”?® Fahrettin Altun
Tirkiye'nin Suriye’deki stirece miidahil olusuna
dair tespitinde, Israil’in giivenligi politikasina
hi¢ deginmezken, ABD-Bat1 blokunun ilgisizli-
ginden yakinir. “Halk destegine sahip olmayan
sistemlerin bolgesel istikrara zarar verecegi”

ve “kapsaml reformlar ve anti-demokratik
rejimlerle vatandaslar1 arasinda yeni bir mu-
tabakatin yoklugunda istikrarsizlik ve catisma
kacinilmazdir” diisiincesiyle, Tiirkiyenin siirece
miidahil oldugunu iddia eder.*® Altun'un sé6zini
ettigi gerekceler demokrasi ve insan haklar ara-
cihigiyla somiirgeci emellerine ulagsmak isteyen-
lerin gerekcelerine ¢ok benziyor... Son zaman-
larda Misir ve Israil’le yakinlasmaya baglayan,
Suriye ile de benzer adimlar: atmaya hazirlanan
Tirkiye'nin bu tutumu Miftiioglunun tespit ve
tahlillerini hakli ¢ikarmaktadir. Devletler nez-
dinde bir sekilde mantikli izahinin yapilabilece-
gi bu yakinlasma adimlarini Islamci entelektiiel
havzanin ve Islami iddiali yapilarin suhuletle
karsilamasy, ahlaki ilkeler temelli bir durusun
yerine reel politik ve konjonktiirel tutumun
ikame edildiginin gostergesi olarak okunabilir.

29 Atasoy Miiftiioglu, Varolussal Belirsizlikler, Hece
Yayinlari, Ankara, 2013, s. 135.

30 Fahrettin Altun, Kiiresel Belirsizlik Caginda
Istikrarlastirict Giig Tiirkiye, Paradigma Yayinlari,
Istanbul, s. 165-166.



BUYUK REFORMCULARIN SONUNCUSU

SEYH KARADAV]

BESIR MUSA NAFi

eyh Yusuf el-Karadavi 20. ytzyilin ikinci

yarisinda ve 21. yiizyihn basinda 6nde
gelen ve en etkili Miisliiman alimlerden biri
sayllmaktadir. Karadavi ellili y1llardan itibaren
fikih, akait ve Islam kilttra alanlarinda onlarca
kitap ve tezin yani sira uzun siire tartismalara
ve tepkilere yol acan kendi goriislerini ve icti-
hatlarini iceren bir dizi fetvalar yayimladi. Bu
calisma, Ezher Universitesi'nde bir égrenci ve
Miisliitman Kardegler Hareketi saflarinda aktif
geng Karadavi'nin olusumuna katkida bulunan
entelektiiel etkilerin bir incelemesi ve sonrasin-
da bir dizi calismasinda hareket ettigi entelekti-
el arka plan1 okuma girisimidir.

Bir o6l¢iide Karadavi sozgelimi Misir'da Muham-
med Abduh (1849-1905) ve Seyyid Muhammed
Resid Riza (1865-1935), Sam’da Cemaleddin
el-Kasimi (1866-1914) ve Tahir el-Cezairi (1852-
1920) Bagdat’'ta Numan, Hayreddin el-Alusi
(1836-1888) ve Mahmud Stikri el-Alusi (1857-
1924), Tunus’ta Tahir bin Asur (1879-1973),
Cezayir'’de Abdulhamid bin Badis (v.1946) ve
Alimler Cemiyeti, Hindistan’da Nedvetiil Ulema
ve Endonezya’da Muhammediye Cemiyeti gibi
ilk nesil biiytik bir alimler kesiminin ve ulema
cemiyetlerini iceren modern reformcu Islami
hareketin bir uzantisi kabul edilir.

[slami entelektiiel saha 17. yiizyilin sonlarin-
dan itibaren somut bir harekete sahne olmaya
bagladi. 18 ve 19. yiizyillarda bu hareket gerek
Vehhabi hareket gibi ses getiren selefi reformist

hareketlerin ortaya cikisiyla gerekse de cok say:-

da Islam sehrinde gogu selefi egilimli reformist
alimin ortaya ¢ikisiyla daha da belirginlesti. Ba-
zen Misliman devlet adamlarimin liderligiyle,

bazen de somiirge idarelerinin tetiklemesiyle
baslatilan modern riizgarlar modern Islam dii-
stincesi ve egilimleri tizerinde etkilerini birakt1.
Modernlesme sorununun Islam’in ilk asirla-
rindan ve Islami ilimlerin ortaya cikmasindan
itibaren Islam diisiincesinin karsilastigi en
biiytik sorun oldugu sodylenebilir. Ancak i¢ ente-
lektiiel kolun ihmali ve Islami reforma gidilmesi
modernlesme sorunlarina kars: bir tepkiden
ibaretti. Bu calisma Karadavi'nin mirasiny, selefi
ihya, Islami reformist hareket, modernlesme
riizgarimin ve modernist Miisliimanlarin Bati
modernliginin degerlerinin ayni zaman dilimin-
de dayattig1 sorunlara cevap verme girigimi bag-
laminda konumlandirilmasi agisindan okumaya
calisacaktir.
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Reformculuk tamim agisindan radikal darbeci yontemden sakinmak demektir,

temel biiyiitk anlat1 kavramlarina ilimh yaklasimi benimsemek ve sosyal degisimin

gereksinimlerine dengeli yaklasim demektir. Reformcu devrimci degildir.

YETISME VE OLUSUM

Karadavi 1926’da Misir Delta’sindaki el-Mahalle
sehri yakinindaki Saft Turab kdyiinde dogdu.
Bu koy, Misir’da vefat eden son sahabe Abdullah
bin Ctz ez-Zubeydi'nin kabrinin bulundugu
koydir. Kiciik cocukken babasinin ve 15 yasin-
dayken annesinin 6liimii nedeniyle Karadavi
amcasl, teyzeleri ve bitytikannesi tarafindan
biyiitildii. {1k egitimini kéytindeki ilkokulda ve
klasik kitaplardan aldi. Karadavi Ezher Enstitii-
si'ndeki Islam egitim metotlarina ve ézellikle
de Islam fikhi klasik egitimine iligkin elegtirel
bir tutum sergiliyor. Karadavimnin reformcu
selefilik egilimleri cok gegmeden su ytiziine ¢ik-
maya basladi. Ozellikle de Yunan felsefesinden
etkilenen akli onciillere sahip Eg’ari perspekti-
finin baskin geldigi tevhit veya kelam ilminin
egitimini aldig1 yontemden uzaklasti. Reformcu
selefilerin cogunlugu bundan sonra Karadavi'ye
akait egitim tislubu sebebiyle sert elestiriler
yoneltecek ve onu akidenin insasinin ve gelisi-
minin fikri 6nciilerine dayali Kur’an yontemine
mubhalefet etmekle niteleyeceklerdi.

Karadavi, endise verici [kinci Diinya Savast
yillarinda 1940’larin basinda ¢ok sayida Misirh
genc gibi [hvan cemaati iiyesi oldu. O vakitler
cok sayrda Misirh 6grenci genclerde oldugu

gibi Karadavi'yi [hvan’a ceken sey Hasan el-
Benna'nin sahsiyeti ve onun yeni davetci diliydi.
Ozellikle [hvan saflarinda Karadavi Islam ve
diinya gortsinin olusmasinda énemli katkilar
olacak ¢ok sayida ismi tanidi. Ayrica entelektiiel
ve davetci yuriyusiinde kendisine eslik ede-
cek cok kigi tanid1. Bu isimlerin ilki kuskusuz
Karadavi'nin bityiik bir hayranlik duydugunu
belirttigi Benna’dir. Gergi sonrasinda kadinin
genel gorevi ve iki cinsiyet arasindaki kesin ay1-
rim dahil bir¢ok fikhi ve ictimai meselede ken-
disine muhalefet etmisti. Bu isimlerin arasinda
Karadavi'nin manevi egilimleriyle ve sonrasin-
da saglam iliskisiyle birlikte erken tartismalari-
n1 gizlemedigi el-Behiy bulunmaktadir. Yine 20.
yiizyihn ikinci yarisinda Islam kiiltiiriine bityiik
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etki birakan Seyh Muhammed Gazali, bitytik
fakih ve alim Seyh Ahmed el-Assal ve ayn nesil-
den digerleriyle birliktelikleri olmustur.

fhvan’la iliskisi siirecinde, modern Arap-islam
devleti perspektifiyle yuriittiigii Islami siyasal
caligmalarinin sonuglariyla karsilasti. Aralik
1948’de cemaatin dagitilmasi kararinin ¢ikmasi
sonrasi Kahirenin dogusundaki el-Haykesteb ve
Sina Yarimadasimin giineyindeki et-Tur kamp-
larinda birkag ay tutuklandi. Karadavi modern
Muisir tarihinin oldukea calkantili déneminde
-krallik rejiminin hizh ¢okiisit ve Thvan'in
yiikselisi donemi- 1950’de Ezher Universitesi
Usuluddin Fakiiltesinde egitim i¢in Tanta’dan
Kahire'ye gecti. Sonrasinda 1952 Temmuz Dev-
rimi gerceklesti. Egitimlerini 20. yiizyilda klasik
[slami kurumlarda alan biitiin Islama refor-
mistler gibi Karadavi de Ezher Universitesi'nin
egitim yontemleri ve icerigine yonelik acik ve
kapsamli elestiri yoneltti.

Geng alim Karadavi ile butytik fakih Ezher Seyhi
Mahmud Seltut arasindaki iligki gticlendi ve
hatta Seltut, Karadavi ve arkadasi Ahmed el-
Assalr Kur'an’in ilk 10 ciiziiyle ilgili goriislerini
iceren makalelerini kitaplastirmalar i¢in go-
revlendirdi. [hvan cevrelerinde Karadavi Hintli
Islam diistiniirii ve tarihci Ebul-Hasan en-Nedvi
(1914-1999) ile ve keza Suriyeli alim, diisiniir
ve Thvanin Suriye’deki Genel Murakibr Mustafa
es-Sibai ile tamst.

Karadavi Temmuz Devrimi komutanlari ile
[hvan arasindaki cekismenin Ekim 1954’te
patlak vermesi sonrasinda gozaltina alindi. Bu
kez tutuklama furyasi sertti ve bu stire zarfinda
Muisir giivenlik organlan buytk olcekli iskence
uyguladi, hukukun ve yarginin iistiinliigtine
dair ne varsa yok edildi. Karadavi yiitksekogre-
niminin ilk dénemine Usuluddin Fakiiltesinde
basladi. Entelektiiel kariyerini etkileyen alimler
listesine biytik makasit alimi Muhammed
Abdullah Draz (1894-1958) eklendi. Karadavi
hapse gonderildigi zaman beraberinde su iki ki-



tab1 almakta israrci oldugunu zikrediyor: End-
lislit makasit alimi Satibinin (v.790/ 1388) el-
Muvafakat ve Ibn Teymiyye'nin 6grencisi ibn
Kayyim el-Cevziye'nin lamii’l-Muvakkr'in.
Hapiste kendisi ve bazi arkadaslari erken mo-
dern dénem selefi ekoliin miicedditlerinden biri
olarak goriilen Zeydi fakih Sevkani'nin Neylii’l-
Evtar kitabindan boltumler okuyacaklardi.

1961 sonbaharinda ve Misir emniyetinin onay1
sonrasi Karadavi Kahire’den ayrilarak Katar’a
geldi. Katar Din Enstitasi'niin madurii olarak
atandi. Karadavimnin, fikri olgunluk asamasina
ulasmus ve fikirlerinin biiytik él¢iide olgunlas-
mis olmasina ragmen, Katar’'in Islami iklimle-
rinden etkilenmedigini distinmek zor. Soyle

ki Katar, Arap Yarimadasi’nda Muhammed bin
Abdulvehhabin (1703-1792) etki alaninda yer
alan Suudi Arabistan’in disindaki az sayidaki
boélgelerden biridir ve Katar alimlerinin ¢cogun-
lugu klasik selefi ekoliindendir. Ezher’in benzeri
gorilmemis reform hareketinin sahasi oldugu
bir zamanda Karadavi Katar’daki dini enstiti-
de kendi reformist hareketini gerceklestirerek
modern resmi egitim miifredatini enstitinin
Islami ilimler derslerine ekledi. Karadavinin
gozetimi altindaki Islami ilimler dersleri miif-
redat, kitaplar ve 6gretim yontemi acisindan
degisime ugradu.

Karadavi'nin egitim gecmisi, Seyyid Sabik ve
Mahmud Hattab es-Subki'nin yazilarindan,
el-Meragi, Seltut ve el-Behiy'nin reformcu
egilimlerinden, Ibn Teymiyye, Ibn Kayyim ve
Sevkani'nin mirasindan, keza makasid fikhi-
nin calismalarindan etkilenen selefi-reformcu
kompozisyona sahip bir alimi ortaya ¢ikari-
yor. Onun siyasal Islami yiikiimliilligii Thvan’a
baglamasi Thvan’ selefi egilimlere sevk etti.
Belki de Karadavi, birgcok miinasebette agikla-
ma sozit verdigi Hasan el-Benna’min Ogretiler
Risalesi'nin kaydettigi bu egilimleri agiklamis
oldu. Hatta Karadavi'nin erken donem kay-
naklarindan biri olan Fikhu's-Stinne’nin yazar
Seyyid Sabik’in kendisi Thvan icinde 6nde gelen
bir ityeydi.

Simdi énemli soru su: Karadavi hangi selefiligi
temsil ediyor? Reformcu selefi akimin tarihiyle
baglant1 acisindan Islami diisiince haritasi icin-
de Karadavi'nin durdugu yer nasil okunabilir?

KARADAVi: REFORMCU SELEFi
ISLAM'DA HELAL VE HARAM

Karadavi’'nin biyografisinde ve kitaplarinin
cogunlugundaki selefilik etkileri ilk temel
kitab1 Islam’da Helal ve Haram’dan itibaren
izlenebilir. Ezher’de Islam Kiltiirii Genel Yone-
timi Bagkan1 Muhammed el-Behiy, Karadavi'ye
yonetimdeki calismasi sirasinda Ezher Camisi
Seyhi Seltut'un yuruttaga ilmi projeye katkida
bulunmasi arzusunu bildirmisti. Proje, Islam’
ve hukiumlerini Avrupa ve ABD’deki Misliman-
lara gostermek i¢in tanitma yonunde basitles-
tirilmis bir dizi kitabin yazimini iceriyordu.
Karadavi'nin projeye katkis1 Arapca niishasi
1959°da yayinlanan Islam’'da Helal ve Haram
kitabidir. Bu eser Islam fikhiyla ilgilidir ancak
sekil ve icerik olarak fikihtaki klasik [slami
kitaplardan farklidir. Muhtemeldir ki Seyyid
Sabik’in modern selefi fikih metni olarak go-
rillen Fikhu’s-Stinne kitabi gélgesinde yazildi.
Ancak Fikhu’s-Siinne ibadet, hadler ve muame-
lat gibi klasik fikih boliimleri dogrultusunda
béliimlere ayrilirken Islam’da Helal ve Haram
kitabi klasik taksimi gormezlikten geliyor,
Islam’da helal ve haram olanin genis sekilde
incelenmesi tizerine insa ediyor. Kitap, cagdas
Miisliman’in hayatini 6n plana ¢ikariyor.

Fikhuw’s-Stinne’deki Seyid Sabik gibi Karadavi de
Islam’da Helal ve Haram’da bir mezhep i¢inde
veya mezhepler arasinda gortsler etrafindaki
klasik fikhi tartismalardan sakinmaktadir.
Karadavi ayrica Safil bir cevrede yetismesine

ve Hanefi fikih egitimi almasina ragmen klasik
Islam fikh1 kaynaklarindan uzak durmaktadir.
Karadavi’'nin eski fikhi kaynaklara havale ettigi
konularin gogunlugu Ibn Teymiyye ve Ibn
Kayyim’'in gériislerine, daha az derecede ibn
Hazm, Sevkani, Ebu Hamid el-Gazzali ve Ibn
Kudame’ye dayaniyor. Buna karsin Karadavi'nin
neyin helal ve neyin haram oldugu yonindeki
raporlarinin ekseriyeti dogrudan Kur’an ve
Stinnete dayaniyor. Calismasi kurucu Islami
metnin 6nceligini yeniden vurgulamay: icerir
gibi goriiniiyor. Bu durum Karadavinin Islami
fikhi miras1 tamamen biraktig1 anlamina gelme-
mektedir. Kur’an ve Stinnete dogrudan dontst,
fikih usultintin genel referansi cercevesine
oturtuyor.
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MAKASITGI USULCU

Makasiter fikhin benimsenmesi ve bu fikhin
olumlu karsilanmasi, modern Miisliman
reformcularin tecdid (yenileme) egiliminin
en onemli gostergelerinden biridir. Karadavi,

modern fikhin ve Islami ¢galigmanin rasyonelles-

mesinin araci olarak gordigii makasid fikhina
dayanmaktadir. Ancak soru su: Hangi makasid
ve fikhi hitkmiin ¢ikarilmasi i¢in nasil bir isleve
sahip kilinabilir? Karadavi makasid ile ilgili go-
risiini, “makasidin sadece ibadet ve muamelat
gibi dindeki pratik yonii degil, usul ve fiirulan,
akideyi, calismay, teori ve uygulamay kapsadi-
giny, iman ve akidenin tamamini kapsadigin”
digstinen kimselerin yaninda oldugunu vurgu-
layarak yaymaya basladi. Bu yiizden burada
makasid tiim Islam’in makasidlaridir veya
“emir, nehiy ve ibahat metinlerinin hedefledi-
gi, ciizi hikkiimlerin miikelleflerin -bireylerin,
ailelerin, cemaatlerin ve immetin- hayatinda
gerceklestirmeye calistigi amaclardir.”

Ne var ki makasitlara yonelik bu artan ilgi -ras-
yonel, nesnel ve 6znel olanlar arasindaki- Islami
bilgi sahasindaki erken gerginligin yeniden
cikarilmasi olarak okunmamali. Daha ziyade
acil gelismelere hizli ve net cevap vermeyi
gerektiren bir cagda seriati koruma girisimidir.
Baska bir ifadeyle reformcu fikha nesnel yakla-
sim, zihnin iyiligi ve maslahati belirlemedeki
bagimsizlig agcisindan degil, daha ziyade fikhin
kaynakhiginin 6zii itibariyla nesnel oldugunu
dogrulama agisindan anlagilmahdir. Zira bu
nesnel yaklagim en yiice giic olan Allah katin-
dan belirlenen degerler icinde temsil edilir.

NEBEVi SUNNETLE NASIL MUAMELE EDERiZ?

Karadavi fakiiltesindeki calismalarini sadece
usule iligkin teorisini aciklamaya tahsis etmedi.
Seriatin maksatlar1 (makasidi’'s-seri’a) gibi fikih
usuliiniin baz1 énemli meselelerine yonelik
¢ozimleri, modern Islami diigiince ve giincel
hayatin sorunlari gercevesinde ortaya koydu.
Nebevi Siinnetle Nasil Muamele Ederiz? adh
kitabinin arkasindaki temel itici gii¢ budur.
Karadavi’'nin ellilerin bagindan itibaren irti-
bath oldugu Muhammed el-Gazali'nin nebevi
stinnetle ilgili bir kitap yayimlamas1 Arap-islam
cevrelerinde biiytik giiriilltit kopardi. Karadavi,
Ezherli olmasina ragmen, Hasan el-Benna’dan
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ve reformcu ekolden etkilenmesiyle Gazali ile
irtibat1 sonrasinda kendisini agirilikei selefi
egilimlere kars1 koyar halde buldu. Cinkii

bu egilimler bitytik 6l¢iide Muhammed bin
Abdulvehhab'in ve hadis erbabinin yontemin-
den ilham ahyor. Hadis bu egilimlerin Islami
bakis acisinin temel kaynagidir, 6yle ki 6nde
gelen usulciiler ve Islam fikih miras1 goz ardi
edilmekte ve hadise Ehli Siinnetin genelince
kabul edilmesi zor bir misyon verilmekte.

Gazali’nin kitabindaki hedefi siinnetin hiiccet-
liginin (delil tegkil etmesinin) inkar: degildi,
aksine siinnetle muameleyi belirleyen kurallar
koymakti. Gazalinin kitabinda hadisin sithhat
derecesini belirlemede klasik Islami kurallara
doéniilmesine isaret etmesine ve ravi zincirini
elestirmekle sinirli kalmayip 6zel olarak metnin
elestiri ilimlerinin canlandirilmas: gerektigini
vurgulamasina ragmen Gazalinin kitabinin

en 6nemli hedefi hadisin, sadece Kur’anin
aciklayicini degil Kur’an metnine tabi olmasi
cagrisidir. Gazali'nin bagvurdugu tiim érnekler
hadisin Islam geleneginde bilinen konumunu
giiclendirmek icindir ancak kitap cok gecmeden
yliksek sesli bir muhalefetle karsilasti. Ayrica
kitaba reddiye i¢in bircok kitap yayimlanda.

Muhammed Gazalinin metniyle karsilastirma
yapildiginda Karadavi'nin kitabi gerek tuttugu
yolda ve destek aldig1 érneklerde gerekse de te-
orik usul cercevesinde daha temkinli ve sikiydu.
Kitapta Gazali’ye reddiyelere acik bir isaret ol-
mamasina ragmen bu reddiyeler dikkate alind
muhtemelen. Karadavi kitabina klasik yaklas-
mun temel konusunu kabul etmekle bashyor ve
stinnetin Kur’an’in pratik yorumu ve islam’in
gercekei ve ayrica idealist uygulamasi oldugunu
vurguluyor: “Hz. Nebi (s.) Kur'an'in tefsiridir

ve somutlagmis Islam’dir” Ancak Karadavinin
metni bundan sonra bu séylemi siirlhiyor,
kendisi i¢in belirlenen hitkiimleri ve kurallar
aciklamay: hedefliyor. Stinnet, s6z, amel ve onay
olarak kapsamlilig1, dengesi ve kolaylastirmasi
olarak Islam’in pratik yéntemidir. Miislitman-
larin bu yontemi bilmesi, tanimasi ve temsil
etmesi gerekmektedir. Ancak Karadavi'nin teyit
ettigi gorevleri de stinneti dogru anlamalari,
fikhen ve davramigsal olarak stinnete nasil mua-
mele edilecegini bilmeleridir. Zira bu anlayis ve
muamele problemlidir.



Karadavi’'nin kitabinda sok edici bir husus
bulunmuyor ancak Gazali'nin hadisi tamamen
ve kesin suretle Kur’an referansina tabi kilma
girisimini zapt altina ald1g1 géruntiyor. Karada-
vi sahih hadisin reddedilmesini kabul etmiyor
ve boyle bir tutumu mevzu hadisi kabul etmekle
benzer bir durum olarak gériiyor. Zira her iki
tutum da kabul edilemez. Bircok miinasebet-

te sahih hadisin sahih sekilde anlasilsa bile
Kur’an’la celismeyecegini aciklad1 Karadavi.
Belki de Karadavinin “Stinnetin Kur’an'in pra-
tik yorumu” seklindeki ilk beyan selefi agirilara
veya “yeni hadis ehline” nihai teslimiyet olarak
goruldi. Ancak isin ash Karadavi'nin tutumu
Gazali'nin tutumundan daha az radikal degil.
Kardavi’ye gore hadisin benimsenmesi i¢in bir
dizi belirleyici unsura boyun egilmelidir. Kur’an
metni, ayni konudaki bagka hadisler, hadisin
baglamu ve dili, Islam’in ilkeleri ve seriatin mak-
satlar1 bu belirleyici unsurlardandir.

Nebevi Siinnetle Nasil Muamele Etmeliyiz?
kitabinin yayimlanmasindan 10 yili agkin bir
zaman sonra Karadavi ayn1 konuda biraz farkh
yeni bir metinle dondii. Islam’da Kur’an ve Siin-
netin Yiice Kaynaklig kitabinin arka planinda
ne belirleyici fikri bir savas vardir ne de metnin
hedefledigi varsayilan bir grup. Aksine Islam'in
ana koklerini vurgulama cabasi vardir. Burada
Karadavi'nin selefiligi kendi reform ilkeleri esli-
ginde en net sekilde ortaya cikiyor. Karadavi'ye
gore “Islam’da yiiksek referans su iki masum
ilahi kaynakla belirlenir: Kur’an ve Siinnet...
Dilerseniz soyle diyebilirsiniz: Tek kaynak veya
tek referans -gerek acik okunur vahiy olsun ki
bu Kur’an’dir gerekse de agik ve okunur olma-
yan vahiy olsun ki bu stinnettir- ilahi vahiydir.
Kur’anin tefsirinde, hadisin agiklanmasi ve hi-
kitmlerin ¢ikarilmasinda Islami aklin caligma-
sinin ise mifredat ve boliimlerinde yanilmazhk
s0z konusu degildir. Ancak butinligi icinde
kilitleri agmak, yolu a¢iklamak, anlayisa yol
gostermek, hitkiim ¢ikarma ve ictihadi hedefle-
mek icin akh cahistirmak elzemdir ki boylelikle
ayaklar yere bassin ve anlayis kaybolmasin.”
Gergekte de Karadavi'nin fikri egilimini bu me-
tinden daha net ortaya koyan bir metin yoktur.
Kur’an ve Siinnetin dnceligini ifade etmek ile
Islami fikhi mirasin roliinii ve konumunu tak-
dir etmeyi bulusturan bir metin.

VAHDET VE iHTILAF

Karadavi'nin calismalari cogunlugu itibariyla
cemaatin birliginin degerinin ytceltilmesi ile
cogulculugun mesruiyeti arasinda orta yol

bir tutumu ifade etmektedir. Kitaplarn biyiik
davalar temelinde vahdet yoniinde tartisilmaz
bir itici giictiir ve ihtilafin ve cogulculugun
taninmasini icermektedir. Karadavi'nin Islami
vizyonunda “Birlik ve irtibatlarin Islami bir
gorev olduguna” ve “mmetin dagilmasinin
gerekli ve daimi bir kader olmadigina” vurgu
vardir. Ancak bunlara ragmen ihtilaf kaginil-
mazdir: Birincisi dinin yapisi geregi boyledir
(hiikkiimlerde, muhkem ve miitesabih ayetler
dolayisiyla). Ikincisi dilin yapis1 geregi boyle-
dir ( bir¢ok mana tagiyan ortak lafiz, gercek ve
mecazi icermesi). Uciinciisii insanin, evrenin
ve hayatin yapisi geregi boyledir. Karadavi bu
tutumunda tipki Ibn Teymiyye'nin ve Sah Veli-
yullah Devlevi'nin ifade ettigi gibi eski goriislere
dénmektedir.

Ibni Teymiyye ve Dehlevi'ye ihale etmenin

ozel bir anlam icerdigi siiphesiz. Gerek Ibn
Teymiyye'nin Ref w’l-melam ani’l-e immeti’l-

a lam adl risalesinde veya Dehlevi'nin el-Insaf
fi sebebi’l-Ihtilaf adl risalesinde Islam’da ihtila-
fin mesruiyetine ve mutlak ilahi bir hak oldugu-
na dair ¢ifte bir vurgu vardir. Fikhi insani proje
gorecelidir ve muhtemeldir ki Karadavinin
vermek istedigi anlam budur. Karadavi mezhebi
taassubu reddediyor ve mezhep taassubunun
yerilen bir taassup oldugunu ifade ediyor. Aym
zamanda bazi selefi ve siyasal Islam cevrelerin-
de yayilmaya baslanan tekfirci egilimi reddedi-
yor, bir bagkasinda da “Kible ehlinin ¢ekistigi
meseleler gibi Mislimanin isledigi bir gtinahla
ve hatayla tekfir edilmesinin caiz olmadiginm”
vurgulamak icin ibn Teymiye’ye bagvuruyor.

DEVLET VE MiLLIYETGI KIMLiK

Islam’da Helal ve Haram ile Iman ve Hayat
kitaplarinin, tipki Islimc1 reformistlerin ilk ku-
saklarinin mirastyla oldugu gibi Islami hayatin
modern baglamiyla tasidig: biling, neredeyse
Karadavi'nin sonraki tiim ¢aligmalarina niifuz
etmektedir. Islimi uyarusa iliskin okumasinda
Karadavi bu uyanisin dnciilerini, 18. ytizyildan
20. yiizyilin baslarina kadar reformcu alimler ve
1slah hareketleriyle iligkilendirir.
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Karadavi reform hareketinin selefi koklerinin
farkinda ancak ilham aldigi selefilik kendine
has dzelliklere sahip bir selefiliktir. Ciinka
gercek selefilik ancak yenilenme ile olur ve
gercek yenilenme ancak selefi yenilenme olur.
Bu ytizden Vehhabi hareketin selefi zemin
tizerinde durdugunu itiraf ettigi zaman hare-
ketin muhafazakar egilimini ¢evresel sartlarla
aciklayarak Vehhabi hareketin Badiye Necd’'in
cocugu oldugu seklindeki yaygin goriisii takip
eder. Seyh Muhammed bin Abdulvehhab'in ¢ag-
ris1 Islami fikri temellerin dogru yorumu olarak
goriilmemektedir.

19. yiizyilin sonlar1 ve 20. yiizyilin baslarinda
Islamci reformcu hareket Islami siyasi diisiin-
ceye mesrutiyet (anayasa) kavramini girdirdi,
parlamenter sistem ile Islami stira ilkesi arasin-
daki benzerligi pekistirdi. Reformcular modern
devletin yikilmasini istemediler ancak anayasa
ve parlamenter temsilde, devletin despotlugunu
bir frenleme araci olarak buldular.

20. yuzyilin ikinci yarisinda ve bolgesel Arap
devletinin gii¢ odaklanmasinda biiyitk mesa-

fe katetmesi, kontrolini ve hegemonyasini
topluma yaymasi sonrasi Karadavi devletin
demokrasi ¢agrisiyla yiizlesmek i¢in Bat1 siyaset
dustincesine basvurarak reformcu babalarin-
dan daha ileri bir adim att1. Belki de Karadavi,
demokratik siyasi yontem ile Islam arasinda ve
hatta Islam devletine yaklasiminda dahi uzlagiyr
onaylayan ilk modern Misliiman alimlerden
biri olarak goriilebilir. ilk yazilarinda Karadavi
genel olarak Islam devleti kavramini sunuyordu
ancak bu sunum son yazilarinda daha spesifik
hale geldi. Soyle ki modern Islam devletinin
olusumu yoniinde kendi gortsiinii sunmak icin
ayrintil bir kitaba odaklandu.

Bu kitapta dikkat ¢eken nokta, kitabin ismin-

de modern siyasal Islami séylemde yaygin

olan “Islam Devleti” kavramini kullanmaktan
kacinmasidir. Aksine sanki esasinda devleti
[slamilikle niteleme ihtimaliyle ilgili bir siiphe
gizliymis gibi “Islam’da Devlet Fikhi” ifadesini
kullandi. Tkinci nokta, Karadavi'nin, Islami kim-
lige sahip devleti olusturmanin geregine isaret
ederken fikhi bir dil kullanmamasi. Aksine,
Islam davetine ihtiyaci olan bir devlet seklinden
bahsediyor. Karadavi, “Bu cagda Islam davetinin
ihtiyac duydugu ilk sey, Darirl-Islam’in veya
Islam devletinin Islam’in mesajini akide ve sis-
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tem, ibadet ve ahlak, hayat ve medeniyet olarak
benimsemesi, maddi ve edebi tiim hayatini bu
kapsamli mesaj temeli iizerine kurmasi, kapi-
sinu kiifiir, zuliim ve sapma diyarindan hicret
etmek isteyen her miimine agmasidir.” diyor.

Boylelikle Karadavi, 19201i yillardan itibaren
Islam hilafeti ve gerekli olup olmamasi etrafinda
tekrarlanan tartismayi agtyor, Islami kimlige
sahip devleti dini bir sart degil, tarihsel bir
ihtiyag haline getiriyor. Karadavi'ye gore arzu-
lanan Islam devleti modern bir devlettir ancak
“modernlik” burada 6zellikle sartlandirilmistir.
Sozgelimi sivil devlet (dini olmayan anlaminda)
anayasaldir, immetin egemenligi ilkesine ve
erkler ayirimu ilkesine, haklar ile 6zgurliakler ara-
sinda dengeye, erkek ile kadin ve Miisliiman ile
gayrimislim arasinda esit vatandashga dayahdir.
Buna ilaveten bu devlet Batimin demokrasi me-
kanizmasinin kabulii anlaminda bir stira devleti-
dir. Sivil (Islam) devleti kavramini tesis edilmesi
baglaminda Karadavi, (Mevdudi ve Kutub'un
Islami yonetim sisteminin dayandigi merkez ilke
olmast itibariyla diisindtgi) hakimiyet ilkesine
itiraz etmekte, hakimiyetten kastin Allah'in yiice
ve kiilli referansligi oldugunu vurgulamaktadir.
Zira Islam siyasi olan i¢in genel kavramlar ve
degerler koydu, ayrintilar ve mekanizmalar
Miisliimanlarin kendi zamanlar: ve gereksinim-
leri dogrultusunda tercihlerine birakti.

Karadavi Islam devletine iligkin goriisiince
Muhammed Abduh ve Resid Riza gibi ilk nesil
Miisliman reformcu alimlerle ve onlarin mo-
dern Batihi devlet mekanizmalar ve rejimleri
ile temel Islami ilkeleri arasinda uzlastirma gi-
risimleriyle ittifak etmektedir. Hatta uzlastirma
girisiminde Karadavinin reformcu babalarin
goruglerinden daha ilerisine gittigi soylene-
bilir. Ancak ilk reformcular gibi Karadavinin
modern devlet kurumunun dogdugu ve temel
ozelliklerini kazandi1g1 Avrupa siyaset tarihini
yeterli inceledigini soylemek miumkiin degil.
Ayrica 19. yiizyilin sonlarinda ve 20. yiizyihin
baslarindaki reformcu uzlastirma yontemi,
sunulan cevaplardan daha fazla soru isaretleri
birakti. Keza Karadavi'deki devlet tezi de dyle...

CiHAD FIKHI

2009 yilinda Karadavi dnemli bir kitap yayimla-
di: Cihad Fikhi. Bu kitap cihad fikhinin gelisim
tarihiyle ilgili degildir. Miisliimanlarda cihadin



ne anlama geldigi, islAm mirasindaki cihad fik-
hinin kargilastirilmasina, uluslararas: iliskiler-
deki ve devlet kavramindaki biiyiik degisiklik-

leri dikkate alarak modern baglamda bu fikhin
yeniden tasavvur edilmesine iligkindir.

Karadavi 11 Eyliil 2001 saldirilarinin yaratti-
g1iklim, siddeti metot haline getiren Islami
gruplarin yiikselmesi ve Islam’da cihad kavrami
etrafinda tim diinyada yankilanan tartisma
golgesinde bu metnin yazimina baslamistir. Bu
kitabin yazimi i¢in izledigi yontemin su temel
unsurlara dayandigini belitmektedir: 1- Esas
olarak Kur’dn’a dayanmasi, 2- Sahih Nebevi
sinnete dayanmasi, 3- Fikhi mirasa dontl-
mesi. Sadece bilinen dért Stinni mezheplerin
fikhina degil, ayni amanda sahabe ve tabiinin
fikhina, devam etmeyen ve su an bulunmayan
ancak kendilerine ait mezhepleri olan fukaha-
nin goriiglerine dénilmesi, 4- islam’in cihad
kavramina bakisinin diger dinler ve hukuklarin
miraslariyla karsilastirilmas, 5- Cihad kavra-
minin okunmasinin Maslimanlarin modern
gercekligi ile irtibath kilinmas.

Cihad kavrami ve hiikiimlerini gerek islam
fikhinun klasik doneminde gerekse de modern
dénemde ¢okca Miisliman alimin ele almasina
ragmen konularinin kapsami ve bu sorunlarla
ilgili Siinni Misliman alimlerin goriislerini
icermesi agisindan Karadavinin kitab1 daha
kapsamli goriilebilir. Ancak Karadavi ayrica
fikhin canl bir varlik, zaman ve vakia ile sag-
lam baga sahip Islami proje olduguna inan-
maktadir. Bu da Islam’da cihad konulu kitabimi
onceki benzer calismalara kiyasla daha modern
kilmaktadir.

Karadavi 6ncelik acisindan klasik fikihta kital
cihadinin “savunma cihad1” yani Islam toprak-
larina girerse ditsmana direnis ile “talep cihad1”
yani diismanin istenmesi ve onun evinde takip
edilmesi seklinde ayiran yaygin ve yerlesik
taksimi kabul etmektedir. Ancak Karadavi
ikincisini bir proje olarak gormemektedir. Hatta
onu “6n alma savas1” veya “koruyucu savas”
yahut insanlarin yeni davete islim davetine
gitmelerinin -engellenmeleri halinde- saglanma-
s1 amagh savas olarak gormektedir. Bu kitapta
Karadavi'nin temel katkisinin, kital cihadimin
bu taksiminin ne anlama geldigine ve 6nceki
fukahanin talep cihadiyla neyi tanamladiginin
nasil anlasilmasi gerektigine iliskin kapsam-

11 tartismalanyla ilgili oldugu soylenebilir.
Karadavi'nin savunma ve talep cihadi, kitabin
basindan itibaren acik sekilde koydugu su temel
kurala dayanmaktadir: “Cihad bireylere iligkin
degil cemaat fikhiyla iligkilidir, cemaatin kay-
bolmasi ve diismanun topraklarina girip savu-
nacak birilerinin bulunmamasi durumu harig
bireylere intikal edemez.”

Ne var ki bu kitap sadece savunma ve talep ciha-
d1 hakkinda degildir. Bu kitap cihad kavramiyla
iliskili ve Miislitmanlarin gerek Islam diyarinda
ikamet eden gerekse de baska iilkelerde baska-
lariyla iligkileriyle iligkili meseleleri ele almak-
tadir. Kitabinin iiciincii bolimiini, sirf savasin
ordusu degil Islami cihadin ordusu olmasi
hasebiyle orduya ayiriyor, bu ordunun yikim-
liliklerini ve bu noktada anayasasinin gorev-
lerini agikhiyor. Bu kismu genel sekliyle begeri
hukuka ve 6zel sekliyle kendisini cihad¢1 géren
Islami gruplarin kiiltiiriine bityiik dnem vererek
sunuyor. Cizye meselesi, yapisi ve sartlarina

da deginiyor, modern devlette vatandaslik ve
-mantiksal olarak cizyenin diismesine goétiren-
vatandaglarin timunin tilkelerinin savunmasi-
na katilmi diistincesine isaret ediyor.

Nihayetinde Cihad Fikhi bir 6ziir metni de-
gildir, Karadavi'nin Islam’da cihadin imajini
duzeltme veya elestirenlerle uzlagsma girisimi
degildir. Karadavi'nin Islam’da cihada iliskin
yaklagim 6zetlenecek olursa cihad kiyamete
kadar devam edecektir ancak cihad belirli
kurallarla disipline edilmis, belirli hedeflerle
tanimlanmus bir yontemdir. [slam diinyasinin
gerektigi zaman tiim giictiyle her daim cihada
hazir olmas1 gerekmektedir.

ILIMLI YAKLASIM

Bu yaklasim son derece cesitlidir. Ilk Islamc
reformcularin selefiligin bu yenileme yaklagim-
na Karadavi vasatiyye (1limhlik) adin1 vermek-
tedir. [lmhihik Kur’ani temele sahip bir kav-
ramdir ancak bir biitiin olarak Islam ttmmetini
tanimlamak icin Kur’ani baglamda yer almas,
kavramin kesin sekilde tanimini zorlastirmak-
tadir. Karadavi soyle diyor: “Islam her seyde,
tasavvurda, itikatta, ibadet ve dokuda, ahlak ve
davranigta, muamelat ve yasamada ilimh bir
metottur. Allah'in “dogru yol” diye adlandirdig
bir metottur ve ilimlihik Islam’in genel 6zellikle-
rinden biridir.”
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Karadavi kendi anlayisina gore belki de Islam
inkarcilar ile agirilik arasinda artan kutuplas-
ma olgusunun ¢éztimii baglaminda ilk defa
ilimlilik kavramini ortaya koyarak bu metni
yazdi. Karadavi modern Islimc1 asirilik olgusu-
nun temel sebeplerine soyle isaret ediyor: Dinin
gercegine iligkin basiretin zayiflamasi, metinleri
anlama konusunda zahiri egilimin ortaya cikisi
yani igerigini anlama ve amagclarim1 6grenme
cabasina girmeden metinlerin harfi harfine ele
alinmasy, dil 6grenmenin ve sirlarini idrakin
zayiflamasi, gercek ile mecazin, mutlak iman
ile imanin mutlakhiginin, kAmil islam ile sadece
[slam’in, milletten ¢ikmus en biyik kifiir ile
ma’siyet kiifrinin birbirine karistirilmasa,
tarihin, vakianin, evren ve hayatin kurallarim
ogrenme zafiyeti. O halde Karadavi'ye gore
ihmhlik, hitkiimleri agiklama ve kiyas yontemi-
nin benimsenmesi, hitkiimlerle ilgili ¢ikarlara
ve amaclara dikkat edilmesi, dilin 6zelliklerinin
dikkate alinmasy, tarihi baglamin, vakianin
gerceklerinin ve evrensel kurallarin yapisinin
bilinmesidir. Bir bagka ifade ile Karadavinin
ilimliliktan kast1 insanin hak algisinin goreceli
onaylanmasidir.

Bu metnin ilk yayinlanmasinin ardindan ¢ceyrek
asir boyunca Karadavi'nin Islam yaklagimim
gostermek icin Islam diisiincesi ve kiiltiiri
cevrelerinde 1limlihik kavrami yayildi. Belki de
Karadavi’yi ihmliliktan neyi kastettigiyle ilgili
daha detayli bir makale yazmaya iten sebep
buydu. Yazdig1 makalede Karadavi ilimhilik
kavramina getirdigi anlam sadece fikhi ve

akdi hiiktim ¢ikarmakla sinirlandirilamaz, bu
anlam Karadavi'nin Islam ve diinyaya iliskin
tim gorislerine uzanacak sekilde geniglemek-
tedir. Ihmlihk Islam’in kapsamh anlagilmasidir,
Kur’an ve siinnetin kaynakligi, rabbani anlam-
larin ve degerlerin derinlesmesidir, bir biitiin
olarak Islanm’a bakisin yontemidir veya belki
yeni bir reformdur.

Sonugta reformculuk, tanim agisindan radikal
darbeci yontemden sakinmak demektir, temel
buyiik anlat1 kavramlarina ilimh yaklasim
benimsemek ve sosyal degisimin gereksinim-
lerine dengeli yaklagim demektir. Reformcu
devrimci degildir. Ciinkii devrimci izledigi
yontemde biiyiik zarar goriir. Ayrica bu yontem-
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de kontrol edilemez riskler, siddet ve kirilmalar
oldugunu dustiniir. Bu yiizden reformcu yontem
oz itibariyla endige verici bir yontemdir,
muhafazakarlik ve yenilenme arasinda daimi
gerilimdir. Karadavi bazi meseleler ve sorunlarla
yuzlesmesi baglaminda muhafazakarliktan cok
yenilikcilige daha fazla meyletmektedir. Yahut
daha dogrusu ilkelerini muhafaza etmekten ¢ok
bu ilkeleri yeniden gézden gecirmeye hazirdir.
Karadavi'nin soylemindeki bu egilime, islam
immetinin tutumu ve roliindeki gerilemenin
farkinda olmasi ve Bati'min Islam tilkelerinde
devam eden miidahalelerine endise duymasi 1s1-
ginda bakilmahdir. Karadavi Miisliman cemaa-
tin birligini gliclendirme hususunu uzun yilar
arastirdi ve bolinme tartigmalarini koriikklemek-
ten mimkiin oldugunca uzak durdu.

[slami diisiince sahasinda ve 6zellikle de 19.
yuzyilin sonlarinda ve 20. ytizyilin baslarinda
reformcu hareketin dogusundan itibaren Miis-
liimanlarin modern Batr'yla iliskisiyle ilgili cok
sular akti. Magrip reformcu selefiligin 6grencisi
Abdulkerim el-Hitabi Bat1 somiiriisiine karsi ses
getiren Magrip direnis hareketinin komutam
oldu. Keza Izzeddin el-Kassam hizmetcisinden
etkilenmis, Misir ve Sam diyarindaki selefi
cevrelerle giiclit baglantilar: olmustu. Resid
Riza Arap projesinin basarisiz kilinmas ve eski
Osmanli-Arap vilayetlerinin Batilh emperyalist
hegemonya altina girmesi sonras1 Batih giiclere
yonelik tutumunda daha da sertlesti.

Diger yandan ilk reformcular kendilerini hem
klasik ulema kurumu ile hem de sufi tarikatlar-
la amansiz bir ¢ekisme icinde buldular. Klasik
kurumun ve tasavvufun modernlesme hareketi
riizgarina karsi direnmekten aciz kalmasi, re-
formcu selefilik ile klasik ulema kurumu arasin-
da farkli bulusma sahalarinin belirmesi sonrasi
20. yuzyilin ikinci yarisinin basindan itibaren
bu ¢ekismenin dozu ¢okea geriledi. Karadavi
hem 20. yiizyilin mirasinin oglu hem de bu degi-
simlerin Islam bedenindeki sahididir. Oncelikle
bu baglam dikkate alinmalidir ki Karadavi'nin
fikri projesinde yer alan kapsamli cesur yonleri
gormek miimkiin héle gelsin. Kendisi zaten
bityiik reformcularin sonuncusuydu.

(Arabi21.com, 29-30 Eylul 2022)
Ceviren: Halil Celik



RADIKALIZM UZERINE

YAKUP ALTIYAPRAK

R adikalizm, I[slam konulu tartismalarda son
elli yildir en ¢ok giindeme gelen kavramlar-
dan biridir. Koktencilik anlamina gelen kelime
onceleri Bat1 diilnyasindaki dini hareketler i¢in
ortaya ¢ikmus, zamanla yine Batililar tarafindan
diinyadaki Islami hareketleri nitelendirmek icin
kullanilmistir.

[slam’a ancak kendi belirledikleri siurlar iginde
yasam hakk: tanimak isteyen modern diinya
onu istedigi isimlendirmeyi yaparak kontrol
altinda tutmaya da calisir. “Radikal Islam” ve
“hmh Islam” kavramlari bu dogrultuda son za-
manlarda olusturulan kavramlardandir. Genel-
likle Islam diinyasindaki tasavvufi hareketler
ilimly, onlarin disindaki Miisliimanlar da Islam
adini kullanan en cani orgitlerle 6zdeslestirilip
siddet ve terorizmle bagdastirihip sunulurken
radikal kavrami tizerinden ifade edilmistir.

RADIiKALiZM VE RADIKALLESME

Kavramlar bir kez ortaya konulup size bu yafta
vurulduktan sonra artik ondan kurtulmak
neredeyse imkansizdir. Ciinki dil denen silah
adamlarin ellerindedir ve 6ncelikle onunla
sizin koordinatlarinizi belirlemektedirler. Ve
bu kavramlarla birlikte Islim adina ortaya
konan her seyin sinirlarini belirlerler ve eger
size yasam hakki tanimak istemiyorlarsa sizi
oncelikle bu kavramlarla mahkam ederler. Bu
baglamda 6zellikle Iran Islam Devrimi ve bazi
Islami hareketlerin siyasal alanda uzun vadede
basarisiz olmalari kullanilarak islam’in bu diin-
yaya bir alternatif gelistiremeyecegi tezi yine
radikalizm kavrami vurgulanarak dogrulanma-
ya calisilmistir.

Konumuz olmamakla birlikte sunu da sdyleme-
den gegmeyelim: Ozellikle son yiizy1lda [slami
miicadelelerin bitytik oranda mevcut sistemler
tarafindan yok edilmesinin ve geride kalan

trajedilerin yani sira zaman zaman basariya
ulasan Islami hareketlerin (iran Devrimi,
Afganistan Olay1 ve kismi siyasal iktidarlar)
iktidara geldiklerinde Islam’a dayah bir yasam
tarz1 veya devlet sistemi iiretememelerini -ya da
modern sisteme kars: ahlaki, diiriist ve adaletli
bir sistem kuramamalarini- bu insanlarin (belki
de) samimiyetsizlikleri, ssamimi olanlarin gii¢
yetiremeyisi, oportiinistlerin stirecte yerlerini
cok hizli almalar1 ya da ytzyillardir devam eden
devlet geleneginin isleyisiyle aciklayabiliriz.
Baska bir seyle degil.

Biz yine konumuza dénersek modern bir
baglam icinde yer aldigimizdan zaman zaman
Islami kesimlerde de bu kavrama ilimh yakla-
simlar gosterilmis ve bazen dilsel zorunluluk
geregi de olsa bu kavramin kullanild1g1 maale-
sef goralmustiir.

Oncelikle sunu belirtelim: Islam Islam’dur,
Misliman da Misliiman. Tarih boyunca -diger
dinlerde de oldugu gibi- Islam adina pek cok ya-
pinun ¢ikmasi, bunlarin zaman zaman birbirle-
riyle en acimasiz miicadeleleri vermesi, birbiri-
ni tekfir etmesi bu gercegi degistirmemektedir.
“Hangi Islam?” diye bir soru anlamsizdur.

Biz burada Islam’in ana cizgisinden sapan en
kiigtik egilimlerden baslayan siireci ifade etmek
icin kullanacagiz bu kavrami. Madem modern
bir baglam i¢indeyiz ve bu dili kullanmak
zorundayiz. O zaman simdiye kadar bu kadar
minimalize kullanimi olmasa da bizleri [slam’in
ana cizgisinden koparan durumlari ifade etmek
icin radikalizm ve radikallesme ifadeleri iyi bir
gerec sunmaktadir. Peki, o ana cizgi ne? Islam;
mutedil, hayatin icinde, ona stirekli cevaplar
ireten bir yasam modeli olarak ortadadir.
Ancak ahlak ve ibadet unsurlar yasanildiginda
size kendini acar. Eger bunlar terk edip buytk
eksiklikler birakirsak ortada bos bir sdylemden
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bagka bir sey kalmaz ve o zaman Islam cografya-
s1 denilen yerdeki Miisliman olarak nitelenen
insan prototipleriyle karsgilagiriz. Ciinki Islam;
yasantidan bagimsiz, birilerinin dolayimindan
onlarin ideolojik algilarindan gecerek sunulan
ekstrem bir sey degildir. O bakimdan Islam
hem ¢ok kolaydir, bazen de bu kadar kolay
olunmamasi lazim algisiyla siirekli insanlardan
uzaklastirilan bir seydir. Eger boyle bir cizgi
benimsenip din olarak algilanirsa iste o zaman
bizim burada radikallesme diye ifade edecegi-
miz egilimler ve durumlar ortaya cikar ki bu
durumda en basit tepkilerden en illegal 6rgiitsel
yapilara gidecek bir siirec ortaya ¢ikabilir. Ra-
dikalizmi biraz da boyle anlayip onun tuzagina
disilmemelidir.

iSLAM'IN IDEOLOJIYE DONUSMES]

Ideoloji, son yiizy1lda diisiince hayatimizda en
cok kullanilan kavramlardan. Kavramin, kendi
icinde oldukca degisik varyasyonlari var ve
ideoloji s6z konusu oldugu zaman bu tartisma-
lar sikca gindeme gelmekte. Terry Eagleton
Ideoloji kitabinda bu tartismalar1 ayrintih
olarak iglemistir. Yazar “Insanlarin birbirlerini
zaman zaman Tanr1 ya da bocek katina koyma-
larina yol acan sey ideolojisidir.” der. Insanlarin
gecerli maddi sebepler yiiziinden birbirleriyle
miicadele etmeleri veya birbirlerini 6ldiirme-
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leri anlasilabilir bir seyken anlasilmasi gii¢
olan seyin fikir gibi soyut unsurlar yiiziinden
bunu yapmalar1 oldugunu soyleyen Eagleton;
fikirlerin insanlarin ugruna yasadiklar: ve yeri
geldiginde 6ldiikleri unsurlar oldugunu da
belirtir. Ideoloji konusunda diger diisiiniirle-
rin goriislerine de deginen yazar ideolojilerin
genellikle belli bir egemen siyasal iktidar ile
iligkili oldugunu ve bir ideolojinin mesruluk
kazanmak i¢in kullandig1 en énemli ara¢lardan
birinin evrensellestirilmesi ve éliimsuzlesti-
rilmesi oldugunu kaydeder. Bagka bir ifadeyle
belli bir zamana ve mekana 6zgt degerler ve
cikarlarin biitiin insanligin degerleri ve ¢ikar-
lar gibi yansitildigini séyler. Ciinki ideolojinin
megruluk kazanmas: ancak bu sayede miim-
kiindir. “Yine ideolojilerin, hakikati ortaya
cikarma iddias1 barindirdiklar: stiphesizdir. Bu
anlamda ideolojiler, ‘hakikat rejimleri’ olarak
da gorilebilirler” goriisini de dile getiren
Eagleton “Bir ideolojiye disaridan bakildiginda
siurlar fark edilir, oysa iceriden bakildiginda
bu sinirlar sonsuzlukta kaybolur.” ifadelerini
kullanmaktadar.

Yazar “oloji” ile biten kelimelerin tuhaf bir 6zelli-
ginden de bahseder: “Oloji” bir fenomene iligkin
arastirma ve bilim demekken zamanla fenome-
nin kendisi anlamina gelmektedir. Ideoloji de
baslangicta fikirlere iligkin bilimsel arastirma an-



lamina gelmekteyken bir stire sonra fikir sistemi-
nin kendisi anlamina gelmeye baslamigtir. Belki
de ideolojiler sanayi toplumunun mitleridir.

Bazen ideolojiler belirli tiir siyasi iktidarlarin
belirli bigimleri adina; belirli ¢ikarlarin mas-
kelenmesini, rasyonalize edilmesini, dogallas-
tirtlmasiny, evrensellestirilmesini ve mesru-
lastirlmasini saglayan siireclere karsilik gelir,
gortsiine deginen Eagleton, yine de ideolojile-
rin etkisini; sdyledigi seylerin cogunlukla dogru
olmasina baglar, “yoksa etkileri olmazdi1” der.
Fakat ideolojilerin ayn1 zamanda yanlighgi olan
cok sayida 6nermeyi de kendi i¢lerinde barin-
dirdigini belirtir. Ideolojiler dil meselesinden
cok séylem, anlamlandirmadan ziyade belirli
soylemsel etkiler yaratma meselesidir.

Yukarida ideoloji hakkindaki yaklagimlardan
kendimiz agisindan 6ne ¢ikanlar: belirttik.
Burada Islam ve ideoloji arasindaki iliskiyi
irdeleyip farkl kavramsal ayrimlardan mese-
leye bakmayacagiz. Var olan, bulundugumuz
bir zeminden hareketle kavrama katilip onun
icindeki yerimizi belirlemeye calisacagiz.

Ideolojiler 19. yiizyilda olussa da 20. yiizyilda
etkin olmustur ve gecen ytzyil “ideolojiler ¢cag1”
diye yorumlanmaktadir. Ister siyasal iktidarlar
ister 6zgin ideologlar tarafindan yonlendirilsin
fikirler basim ve yayim araciligiyla kitap, dergi
vs. yollardan halka ulastirilip halklar tizerinde
etki yapilmaya calisilmistir. Ciinkit modern
zamanlarin siyasal iktidarlarinda halk su ya

da bu sekilde temel unsurlardan biri olmustu.
Ideolojik diisiinceler diinyada yayilirken Miislii-
man disiiniirler de bazen onlara cevap vermek
bazen de diisiincelerini ifade etmek i¢in ister is-
temez ayn1 diizlemde yer alacak, Islami diisiince
kendini bu zeminde ifade etmek durumunda
kalacakti. Zira mevcut durum bunu gerektiri-
yordu ve ideolojik sdylem ve diisiince de kendi-
ni insanlara bir kimlik olarak dayatiyordu.

Bu baglamda var olan ideolojilere ve yagsanan
hayata kars1 Islami diisiince de bu zemini kul-
land1 ve onunla muhataplarina ulasmak duru-
munda kaldi. Bu hizl basim-yayim, kitap, dergi
siirecinde Miisliiman genclerin bu kanallardan
gelen fikirlerle girdigi tepkime de ister istemez
ideolojik denecek bir mahiyet icerdi. Hayat1
geleneksel yasayip Islam’in fikir yoniinii dert

Yapilmasi gereken Islam’in bilgiden

cok yasam, soylemden cok tevazu,
nutuktan ¢ok ahlak oldugunu bilmektir.
Din; bitiin hayat1 kapsayan bir siirec,
suiirekli yenilenme, diisiilen yerden
kalkma ¢abasidir. Islam bizizdir. Bizim
uzaginmzda ulagilacak bir Islam yoktur.

etmeyen ya da immi bir imana sahip olanlar
icin sorun yoktu. Ama bahsettigimiz kanaldan
Islam’1 daha iyi 6grenip daha iyi yasamak ya da
onunla bu hayata kars: gelistirilecek alternatifin
bir parcas: olmak isteyenleri bu baglamda ciddi
bir tehlike bekliyordu. Var olan hayat icinde
[slam nasil anlagilmal, nasil yaganmal, bu
hayata nasil cevaplar iiretmeliydi? Tiom bunlar
distinceden ve dolayisiyla kitaplardan geciyor-
du. Meseleye daha ¢ok epistemik agidan yakla-
siliyordu. Din; cok okundugu dl¢tide ya da diger
epistemik faaliyetlerle anlagiliyordu. Hayatin
gerisinde kalmamak, ona bolca cevap iiretmek,
sirke diismemek ve bu hayatta Miisliimanca ya-
samak ancak daha iyi 6grenmeyle miimkiindi.
Var olan sosyolojiye bu sekilde dahil olanlar i¢in
bu durumun irettigi ideolojik ortam kitaplar-
dan vakiflara, cemaatlere, derneklere ve diger
lokal iktidar gruplarina uzaniyordu.

Bu merkezlerden yayilan fikir hareketlerinden
beslenen gencler bu gruplar tarafindan sunulan
din yorumlariyla karsilasip bunu din olarak
algiladilar. Onlar1 kendi fikir stizgeglerinden
gecirip yorumlayabilecekler oldukea azdi.

Eger Islam’in ideolojiklesmesinden soz edilirse
béylesi bir durum s6z konusudur. “Oloji”lerin
fenomeninin yerine ge¢mesi gibi Islam konulu
kitaplar, yayimlar, soylemler de kendilerini
Islam olarak sunuyor ve muhatabinda mutlak
[slam gibi algilamiyordu. Ciinkii bu fikir grup-
lar1 reddedilemez referanslarla gelip -ayet,
hadis, fikih vs.- fetvalar tretiyordu. Fakat diger
taraftan diger gruplar da ayni ya da benzer
referanslarla geliyor, bu da Islam tarihindeki
mevcut kamplasma havasini kendi diizleminde
degisik bicimde yeniden iiretiyordu. Islam’in
ideolojik zeminde Miisliimanlarla iligkisi bu
sekilde oluyordu.
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Tiam ideolojik yapilardaki romantik ve iitopik
soylem Islam’'in bu tiir yorumlari icin de gecer-
liydi. Ancak Allalh'in rizasina uygun mucadele
verildigi zaman Allah’in yardimu gelecekti. Peki,
o miicadele neydi? O miicadele Islam diisman-
lariyla yapilacak miicadeleydi. Ve en sert olan
miicadele de en makbul olandi. Boylece bu
kamplasma havasinda en sert sdylemler kulla-
nilirken dinin temel unsuru olan ahlaki ilkeler
cok defa es geciliyordu. Ve bu ideolojik yapilar
belli sosyal ve siyasi hareketlere donustiigiinde
o miicadelenin sekli ve muhatabina verilen
gorev bu merkezlerdeki ideologlar tarafindan
konjonktiirel olarak yeniden belirleniyordu.

Bunun béyle olmasi belki sosyolojik bir zorun-
luluktu. Fakat din adina konusuyorsaniz ve
kendinizi mutlak dogru olarak sunuyorsaniz
ve karsinmizda sizi dyle goren bir kesim varsa
bunun vebali de kaginilmazdir. Fakat bu ideo-
lojik yapilar dyle bir sorumlulugu hi¢bir zaman
kendilerinde gormemislerdir.

Bu ideolojik yapilarin tirettigi Islam uzaklarda
bir yerdedir. Sizden bagimsizdir ve siz devaml
ona ulasmaya calisirsiniz. Ciink onlar tireten
ideoloji yapisalci bir mantikla ona ulagsma me-
totlarini da belirler. Bu baglamda hem Kur’an
hem de Peygamber’in hayat1 bu yapilar tarafin-
dan tekrar tekrar tretilir. Peygamber’in yasadig
yalnizlik, tecrit, iskence bir Miisliiman tarafin-
dan yagsanilmadan cennete gidilemeyecegi 6gre-
tisi gelistirilir. Maide 44-45-47 gibi ayetler yine
konjonktiirel olarak kullanilir. Cihat, sehadet,
biat gibi kavramlar modern baglamlarin icine
yerlestirilip yapibozuma ugratilirlar. Bu sekilde
en iist perdeden sunulan Islam’da miicadelenin
bir sinur1 yoktur. Siz ne yaparsaniz yapin sunu-
lan bu ideolojik Islamlar sizden devaml uzak-
lasir. Ve 6demeniz gereken bedel sizlere cesitli
iktidar odaklar1 tarafindan sturekli pompalanir
ve bu bedelin bir sonu yoktur.
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“BU HUZNUN MESNEVISI YAZILMADI"

Burada Islam’'in ideolojik bir yapiya doniis-
mesinden bahsederken ister istemez baglam
[slam’in belli yapilar araciligiyla ideolojiklesti-
rilip aragsallastirilmasi iizerine déndii. Samimi
ve kendi miicadelesini vermis ve kendi bedel-
lerini 6demis aydinlar: ve entelektiielleri ayr1
tutmak gerekse de onlar da zaman zaman bu
siirecte manipiile edildiler. Burada sorun islami
miicadele adina ortaya ¢ikan bazi yapilarin bir
siire sonra iktidar odaklarina yonelmeleriydi.
Yoksa Islam adina 6denmesi gereken bir bedel
sizi bulduysa bundan zaten ytiksiiniilmez. Ama
bu yapilarda bedel en altta olanlarin en tist
perdeden ddedikleri bir seydir. Onlara bunu
sunanlarsa kendi fetvalarini tireterek dinya ile
barisik yasamayi siirdiiriirler.

Cunkii bu ideolojik yapilardan beslenen gencgler
yasantidan cok biligsel bir durumdan hare-

ket ederek; bu ideolojilerin olusturdugu din
anlayisiyla hayatin icine girdiklerinde birden
hayatla catisirlar. En basit toplumsal iligkiler-
den baslayarak, gidecekleri okul, yapacaklari is,
yapmalar: gereken diger yasam sorumluluklar:
onlar i¢cin bityiik vebal gerektiren dini unsurlara
doniistir. Béylece var olan her seyle catismaya
baslarlar. Catismanin nihai hedefinde devlet ve
siyasal otorite vardir. Fakat giicleri kendileriyle
sinirli oldugu icin 6nce aileleri ve yakin cevrele-
riyle baglarlar catismaya. Okullariyla, isleriyle,
hayatin icindeki konumlariyla her alanda bir
idealizasyon baslar kafalarinda. Hayatla catis-
tikca (aile, ev, es-dost) Islam’a yaklastiklarin
zannederler. Fakat onlara sunulan ideolojik
Islam yeni bedeller isteyerek onlardan uzak-
lagir. Ciinkii bu Islim’da bedel 6demenin bir
sonu yoktur. Hayatinizi verseniz bile bunun bir
o6nemi olmaz.

Maalesef bu hayat: yasayip icine diistiikleri
bu patolojiyi asamayan bu kusagin hikayesi
yazilmadu. Iclerindeki diinya ne kadar bityiik
olsa da onlar hizla akip giden hayatta kiigitkk
bir sosyolojinin iiriinit olduklarindan klik bir
yapinn ekstrem drnekleri olarak gecistirildi.
Ates olsalar cirimleri kadar yer yakarlardi.
Acilar1 higbir zaman belli bir toplumsal algida
yer bulmadi. Ciinkii bu topluma gore zaten



anlamh seyler de degildi. Oyle ya din de belliydi
hayatin kurallar: da. Din nasil olsa yasaniyordu,
herkes namazini kiliyordu, camiler heniiz isgal
edilmemisti. Kendini kurtarip yasamaya devam
edecektin. Ates yine diistigu yeri yakmagti.

Basortiisii eylemleri, okulunu terk edip ortada
kalan kizlar, inanclariyla hayatlar arasinda
sikisanlar... En prestijli béliimleri, bu devlete
memur olunmaz yaklasimindan hareketle terk
ederek pazarcilik vs. gibi islere atilip, bunlarn
kotaramayip sefil bir yasami din adina siirdiir-
duklerini diistinen, bu ugurda ruhsal yapisin
yitiren bu kusagin hikayesi yazilmadi. Onlar
kuciik birkag yaziya, birkag deginiye sikisip
kaldilar. Hi¢ kimse basortisti yliziinden okudu-
gu Universiteye giremeyen, bu ylizden de ailesi
tarafindan desteklenmeyen bir kiz cocugunun
acisini anlamayacak. Bu, zamamn bir yerinde
dondurulmus bir ac1 olarak Allah katinda dege-
rini elbette koruyacak. Ekonomik durumu iyi
olan, yurt disina, 6zel iniversitelere giden ya da
hayatin sundugu baska imkanlara sahip olanlar
icin sorun yoktu. Ciinkii kapitalist diinya onlara
imkanlan 6l¢iisiinde hayat hakk: taniyordu.

Iginde geligkiler barindiran bu tarz birtakim
ideolojik yapilar icin bir bedel yoktur. Ciinka
iiretilen bu diyalektikte efendi olmak onlara,
kole olmak size diigmiistiir. Itibar onlara, aghkla
imtihan size diismustiir. Allah’'in nimetlerini
tizerlerinde gostermek onlarin isidir. Sizin
isinizse; sikint1 ve cileyle imtihandir. Cinki
tevhidi hareketlerin yoksul insanlarin omuz-
larinda ytikselecegini size soylerken Allah'in
nimetlerini sunmay1 da kendilerine alirlar. Sizin
icin yasam sebebi olan basortiisii, onlar igin yeri
geldiginde fiirtiattir. Makam onlara, cennete
gitmek i¢in yapilmasi gereken talimatlar1 uygu-
lamak size dismustiir. Sizi ailenizden, cevre-
nizden, akrabalarinizdan koparirlar. Sevgisiz ve
mutsuz bir hayati1 pompalayip bunu sizin i¢in
bictikleri dini yasam olarak sunarken kendileri
konforlarindan taviz vermezler.

NE YAPMALI?

Merhum Ali Seriati “Siiphesiz biz emaneti
goklere, yere ve daglara teklif ettik de onlar
onu yiiklenmek istemediler, ondan ¢ekindiler.

Onu insan yiiklendi. Ciinkii o cok zalimdir, cok
cahildir” (Ahzab, 72) ayetinde gecen “emanet”i
“irade” olarak yorumlar. Insan bu irade yiiziin-
den diger varliklardan tistin kilinmis ve bu agir
yukiin altina girmistir. Tipki bunun gibi eger
[slam’a da geleneksel yaklasmayip onu ona ait
bir bilin¢le kavramaya ¢alisirsaniz artik bundan
bir kurtulus olmaz. Artik hicbir zaman digerleri
gibi olamazsiniz. Bu, hayatin her alaninda tasi-
mak zorunda kalacaginiz bitytik bir sorumluluk
olarak hanenize yazilir. Ve bazen kendinize
yiiklediginiz bu sorumluluk Islam’1 taginmasi
gii¢ bir yiik haline getirebilir.

Nasil bu hayata bilmedigimiz bir yerden girip
sonunu kestiremedigimiz bir siirece dahil
oluyorsak ideolojik bir zeminde tanisilan Islam
da sonunu kestiremediginiz bir stirecle kars:
karsiya birakabilir sizi. Bu baglamda 6grenme
ve bilgilenme araclar: geleneksel yapilarin -ce-
maatler, vakiflar, dernekler- yan sira kitaplar,
dergiler, yayinlar olacaktir. Eger bu siirecte diin-
ya ile aradaki dengeyi tutturamazsaniz boylesi
yapilarin ideolojik séylemlerine diismeniz son
derece olasidir.

Zira yasam karsisinda bir hassasiyetiniz varsa
bu dinyaya ait degilsiniz demektir. Kul hakkini
yasamun birinci unsuru yapiyorsaniz simdiden
kendinizi tecrit odasina kilitlemigsiniz demek-
tir. Tim bu hassasiyetlere sahipseniz bu ideo-
lojik yapilarin tuzagina diismeniz son derece
dogaldir. Sizi en hassas noktanizdan yakalayip
onu sonuna kadar kullanirlar. Bu sekildeki bir
radikallesmenin sonu yoktur.

Yapilmasi gereken Islam’in bilgiden cok yasam,
soylemden ¢ok tevazu, nutuktan ¢ok ahlak oldu-
gunu bilmektir. Din; biitiin hayat1 kapsayan bir
siireg, siirekli yenilenme, diisiilen yerden kalk-
ma cabasidir. Islam bizizdir. Bizim uzagimizda
ulasilacak bir Islam yoktur. Imtihan1 bu boyutta
kavramak lazim. Eger bdyle yaparsak Islam
hayata disaridan eklemlenen, taginmas: gereken
bir yiik olmayacaktir. Bu baglamda dogrudan
aciya, dogrudan 6liime, dogrudan yalnizliga ve
fakirlige talip olunmaz. Dogrudan iskenceye
talip olunmaz. Herkesin imtiham farklidir. Ve
eger bu bahsedilen seyler gelip sizi bulacaksa
bulacaktir. O zaman yapacaginiz bir sey olmaz.
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KULTUR-SANAT

Kaygili Bir Miitefekkir:

Saban Teoman Durali

GUNGOR GOGER

kokenli bir aileye mensup
arak 1947 yilinda Zonguldak
Kozlu'da diinyaya gelmistir. De-
desi Osmanlh ve Cumhuriyet do-
nemlerinde (Selanik) Langaza,
Istanbul, Sam, Maras, Kiitahya
gibi sehirlerde agir ceza reis-
ligi yapmus Saban Efendi'dir.
Duralrmin babast Sabih Durah
babasin isi geregi gittigi de-
gisik sehirlerde egitim hayati-
n strdirmiis hatta Maras'ta
bulunduklar1 yillarda Erme-
ni okuluna dahi devam etmis
ve nihayetinde lise egitimini
Kiitahya'da tamamlamustir.

§ aban Teoman Durali Avsar
o

Sabih Bey Cumbhuriyet’in ilk
yillarinda yasanan modern-
lesme c¢alismalarimin  bir  so-
nucu olarak devlet tarafindan
Almanya’ya mithendislik egiti-
mi almak icin gonderilmistir.
Mithendislik egitiminden son-
ra Berlin'e gecerek orada da
yitksek mihendislik egitimini
tamamlamigtir. Egitimi sirasin-
da Almanya’da Hilde Harum’la
evlenen Sabih Bey 1934’te yiik-
sek elektrik muhendisi olarak
Tirkiye'ye doner. Sabih Bey’in
kendisi gibi egitim almak igin
Almanya’ya giden baz1 arka-
daglar1 ise 1933’te iktidara ge-
len Hitler doneminde kurulan
Waffen SS birliklerine katilarak
Almanya’da kalirlar. Sabih Bey
ise esi Alman olmasina ragmen
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boyle bir tercihte bulunmaya-
rak ilkesine doner.

Teoman Durali'min  babasi
Tirkiye'ye dondiitkten sonra
Kayseri ucak fabrikasinda ¢a-
lismaya baslar. Bundan sonra
ozellikle Almanca  bilmesi-
nin de etkisiyle Genelkurmay
Bagkanhigimda ve Kirikka-
le silah fabrikasinda calisir.
Kirikkale'de cahstigi donemde
babasina Almanya’dayken he-
diye edilen Walther tabancasi
ornek alinarak silahin aynisi
fabrikada iiretilmeye baslanur.
Daha sonra Zonguldak'ta elekt-
rik tiretim tesislerinde ve cesitli
barajlarda gorev yapar.

Alman bir anne ve Tirk
bir babanin i¢ cocu-
gunun en kucigiu ola-
rak diinyaya gelen
Teoman Durali Oyle
Bir Geger ki Zaman
(2020) adli nehir soy-
leside fiziksel ozellikleri
bakimindan sarigin olmasi
nedeniylecocuklugudone-

minde akranlarimin kendisiyle
siirekli dalga gectiklerini ve
bu nedenle de cocuklugunda
bunun sikintisini ¢ok ¢ektigini
belirtmektedir.

Teman Duralimun hayatina bak-
tigimizda Universite egitimi
ile birlikte 6nemli bir degisim
basladigini hatta doktora teziy-
le birlikte bu degisikligin gozle
gortlur hale geldigini rahat-
likla sdyleyebiliriz. Durali’nin
daha kiiciik yasta bir arkadas:
ile birlikte Afrika’'ya gitmek
icin basarisiz bir girisimde bu-
lunmas: ilerleyen donemlerde
yasayacaklarinin

ayak sesleri ma-
hiyetindedir.
Liseyi biti-
rip univer-
siteye bas-
lamadig
donemde

’ farkll ulke-
lerde farkh
isler yaparak
gelecek adina
nasil bir yol




tutturmas1 gerektigi ile ilgili
bir arayis donemine girmistir.
Bu dénemi Dural’min “herca-
ilik donemi” diye isimlendire-
biliriz. Fabrika is¢iligi, doklar,
terciman olarak bir gemide
calismak, asma bahcelerinde
tarim isciligi yapmak hercailik
donemine dair ilk akla gelenler-
dir. Hatta Gniversitede okurken
Fransa’da asma bahgelerinde
tanistigl Pierretin yanina git-
meye karar verip Beyazit'tan
Laleli’ye geldiginde karar degis-
tirip ertesi giin Tebriz'e gitmesi
ardindan Afganistan’da 6limle
burun buruna gelmenin etki-
siyle miisliman olmaya ve ev-
lenmeye karar vermesi aslinda
hep arayis icinde oldugunun
bir gostergesi olarak karsimiza
citkmaktadir.

Bu arayiglarin ve hercailigin
ulasacagi son durak olarak
karsimiza biyoloji ve felsefe
boliimlerine kaydolmas1 cikar.
Bu tercihi de aile igerisinde kii-
¢k caph bir krize doéntistr ki
babas1 tercihine kars1 ¢ikarak
“Bu milletin tefekkiirit mi var
da sen en st katina ¢ikmaya
hevesleniyorsun?” der. Ama bu
durum Duralr’'y1 yildirmaz.

DAYISI GERKES HASAN
AMCA'NIN ETKISI

Teoman Duralimun bityiik dayi-
s1 Cerkes Hasan Amca’dir. Ken-
disi 11-12 yaglarindayken IL
Abdulhamid’in Cuma namazi
cikisinda “Padisahim cok yasa!”
diye bagirr. Padisah sesi fark
edince cocugun kim oldugu
tetkik edilip ertesi gin annesi
saraya c¢agrilir. Hasan Amcamin
babas1 Plevne gazisi oldugu icin
Padisah egitimini istlenir ve
Hasan Amca’nin annesinin is-
tegi ile Kuleli'de askeri egitim
alir. Ilerleyen yillarda Hasan

Amca Mesrutiyet doneminde
ittihat ve Terakki Cemiyetine
muhalif isimlerden birisi ola-
rak karsimiza cikar. Ittihat ve
Terakki Cemiyeti'ni devirmek
icin 1913’te Prens Sabahattin
ve birkag isim htuktmet darbesi
planlayip Hasan Amca’ya Enver
Pasa’y1 6ldiirme gorevi verirler.
Ancak Hasan Amca dirbiinlit
tufekle Enver Pasa’y1 arabadan
inerken vurmaya hazirlanirken
vurmaya kiyamaz. Daha sonra
tutuklanip yargilanir ve idama
mahkim edilmesine ragmen
affi sahane ile Bodrum’a, ora-
dan da Sinop’a surtlur.

Hasan Amcamin ge¢misinden
gelen bu siyasi egilim onun va-
sitastyla Sabih Bey’in hanesine
de taginmustir. Aile icinde yasa-
nan siyasi temaytliin bir sonu-
cu olarak Teoman Durali daha
cocuk yaslarda donemin bir¢cok
6nemli ismini tanima ve sohbet-
lerinde bulunma sansini yaka-
lamustir. Samet Agaoglu, Sabati
Ataman, Cevat Sakir Kabaagac,
Refi Cevad Ulunay, Burhan Fe-
lek, Ahmet Emin Yalman, Ke-
mal Tahir, Aziz Nesin, Miimtaz
Soysal, Ara Giiler, Coskun Aral
bu cercevede ilk akla gelenler-
dir. Bu insanlar1 hangi ortamda
tanidigini - soyle anlatmakta-
dir: “Ilk genclik yillarimda hep
bu insanlarin konustuklarina,
soylediklerine kulak misafiri
oldum. Evler buyik degildi.
Mesela Ankara’da hepimiz aynm
odada otururduk. Hele kigin di-
saris1 buz keserken eksi bilmem
kaclarda. Bunlar raki masasina
oturur, orada siyasi dedikodula-
rin1 eder, ben de bir kosede so-
zim ona ders ¢alisirdim.”

Teoman Durali tanik oldugu
sohbetlerden ve aileicerisindeki
egilimlerden hareketle Osmanh
Devletinin ortadan kalkmasi ve

Teoman Duralr’ya
gore Ingiliz-Yahudi
medeniyetinin

ana dayanagi mali
sermayeciliktir.

Mali sermayeciligin
iki uzantis1 vardir:
Somiirgecilik ve bunun
evrensel tezahiirii
olan emperyalizm.
Emperyalizm de iki
yoldan gerceklestirilir:
Kiiltiirel ve askeri.

yeni Tirkiye Cumhuriyetinin
kurulmasindan sonra 1920’li ve
1930’1u yillarda yasayan neslin
kafalarimin ¢ok karisik oldugu-
nu iddia ederek bu dénem de
bir tutarhligin olmadigina soy-
le dikkat ceker: “Dayim dahil
bitin o nesil oyleydi. O tutar-
lilikta ¢cok az adam yasamustir.
Babam ¢miir boyu eski yaziyla
yazmustir. Ayni1 zamanda Latin
alfabesine gecilmesini de onay-
lamus ve desteklemistir. Osman-
Ii Tark kiltarantan olgileriyle
yetismis bir insan ama Avrupa
medeniyetinin degerlerine ¢ok
duskindi.”

YABANCI DiLE DUSKUNLUGU

Teoman Dural daha kugciik yas-
lardan itibaren anadili olarak
Almancayla tanigir. {1k baslarda
kendisinin sarisin olmasindan
dolay1 ozellikle arkadaslarinin
dalga gecmelerinin de etkisiyle
Almancaya karsi olumsuz bir
yaklagim sergiler. Ancak iler-
leyen yillarda bu dili iyi bir se-
kilde 6grenir. Duralr’'nin hayati
babasimin Demokrat Parti’den
milletvekili secilip Ankara’ya
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tasinmalariyla birlikte kokten
degisir ki “cennet hayati biter
ve Ankara denilen cehenneme
gelirler”

Teoman Dural’nin ne
Zonguldak'ta ne de Ankara'da
egitim hayat1 hi¢ de iyi gitmez.
Neredeyse her sene ikmale kala-
rak simiflar: zar zor gecer. Konu
komsu karne sohbeti yapmasin
diye annesi karne zamanla-
rinda mahalleye ¢ikamaz olur.
Hatta babasi artik pes ederek
oglunu meslek lisesine almaya
karar verir ancak devam ettigi
okulun miidiir yardimcist olan
cografya Ogretmeni meslek li-
sesine naklolmasina izin ver-
mez. Dural1 20 yasinda liseden
mezun olunca babasi yiiz lira
vererek Universite sinavlarina
girsin diye Istanbul’a gonderir.
Ancak Dural’min arkadaslan
sen liseyi zor bitirdin sinawv1
kazanamazsin, kazansan da
okuyamazsin deyince parayi bir
giizel ‘ezerler’.

Teoman Dural’nin okul haya-
tindaki bu sikintilara karsilik
dil alanindaki yetenegi daha or-
taokuldan itibaren kendini gos-
termeye baslar. Ankara’ya gelen
Belcikali 6grencilerin etkisiyle
Flamanca’'ya merak saran Du-
rali kisa stirede bu dili 6gren-
digi gibi Hollanda ve Belcika’ya
giden Turk iscilerin dava dos-
yalarini terciime ederek para
kazanmaya dahi baslar. Lisede
bir merak duymaya bagsladig
Latinceyi bir papazdan kurs ala-
rak 6grenmeye karar verir. Bun-
dan sonra dil konusunda dur
durak dinlemeyen Dural Fran-
sizca, Italyanca, Danca, Arapga,
Malayca, Farsca, Yunanca, Por-
tekizce gibi birgok dili 6grenir.
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TEOMAN DURALI VE YERLIiLiK

Teoman Duralrnin babas: yurt
disinda egitim almanin ve
yabanct dil bilmenin verdigi
avantajlar nedeniyle o6zellikle
Almanya’ya gelmesi konusunda
sik sik teklif alan birisidir. Aynmi
zamanda esi Hilde Hanmim'in-
da Alman oldugu distnuldi-
ginde bu teklifler daha farkh
bir anlam kazanir ancak Sabih
Bey bu teklifleri hicbir zaman
kabul etmez. “Burast yurdum,
beni yediren, yetistiren devlet
ve millete bor¢luyum!” diyerek
distincesini ortaya koyar. Bu
anlayis sadece Sabih Bey’de de-
gil ailenin diger fertlerinde de
karsimiza cikar ki Teoman Du-
rali bu durusu “biz bastan ayaga
devlet¢iyiz” diyerek agiklar.

12 Mart Darbesi sonrast Teo-
man Duralimin kadrosu iptal
edilir. Bu sirada doktora tezi-
nin 6zetini Kanada’min Quebec
eyaletindeki Trois-Rivieres
Universitesine gonderir. Tez
begenilir ve Quebec’e davet edi-
lir. O bolgede Fransizca konu-
suldugu icin bu teklif karisinin
da ¢ok hosuna gider. Teoman
Dural teklifi babasina anlatti-
gindaysa aldig1 cevap soyledir:
“ Soyle yan gozle bakti, ‘bura-
min ekmegini yedin, ilkokul
birinci simiftan bugtne degin
biitiin tahsilini burada goérdiin;
su fakir fukara millete kaga mal
oldun haberin var mi? Onlarsa
hazira konacak, tek kurus har-
camadan olmus bitmis birini
iglerine kosacaklar, tam iste
kapitalist somiirt kafasi; sense
yedigin ekmege tiikiireceksin
oylemi!” Babasinin bu soézleri
Teoman Durali'y1 mahveder.
“Sapsalin teki oldugumdan kal-
kip ‘bana ne’ demedim. Oyle
asikar milliyetciligi yoktu. Daha
dogrusu lafla peynir gemisini

yuriitenlerden degildi.” Babasi-
nin o zamanlar ortaya koydugu
tavr1 cok sonralari anladigin
soyleyen Teoman Durali “Onun
bana bilmece gibi gelen tavir-
larini, tutumlarini, gorasleri
ile dustincelerini su asamada
anhyorum. $1p demis burnun-
dan dismiisum. Milliyet¢iligim
icinde dogdugum, icinden yetis-
tigim su millete kayitsiz sartsiz
hizmet kavrayisina dayaniyor.”

Teoman Durah iilkenin yetis-
mis siyasetcisi, egitimcisi, sa-
natcisl, edebiyatcist  velhasil
kalburtistii bir¢ok farkli kesi-
minin icinde yetistigi topluma
olan yabancihigina da yerlilik
ve millilik baglaminda dikkat
cekmekteydi. 1983’te Elazig’da
gorev yaparken sehre gelen
Erdal Inéni'yle konugmasiun
sonrasinda eski hocasi ile go-
rigiirler. Erdal Inonii Teoman
Duralr'y1 goérince ¢ok sevinir
ve “gel beni birakma” der. Son-
ra Gakkoslarin hazirladig1 yer
sofrasinda yemege otururlar.
Bu sirada Erdal Bey’e sahip ¢ik-
maya calistigini, yer sofrasinda
yemek yemeye yabanci oldugu-
nu ve hatta émriinde hi¢ boy-
le bir olayla karsilagsmadigina
dikkat cekerek sozlerine soyle
devam eder: “Bu manzaralar:
taniyorum, yabanciligini da an-
liyorum. Ayrica digerlerinin bu
yabancilign anlamamasini da
anliyorum.”

Buna ragmen Teoman Dura-
11, Hikmet Kivileimli gibi yerli
isimlere de dikkat ¢ekmeyi ih-
mal etmemistir. Kiviletmlr'nin
evine gelirken ayakkabisinu ¢1-
karmayanlar: dévdiigiinii “Bura
gavur evi degil, namaz kilinan
yere pabucla girilmez” dedigine
deginerek yerlilik kavraminin



ideolojik bir mesele olmadigini,
kendisinin de ilgilendiginin bu
oldugunu ortaya koymustur.

Teoman Dural’min “biz bastan
ayaga devletciyiz” soziintin dog-
rulugunun bir kanit1 da oglu
Deniz’in Fransa'da doktorasinm
bitirdikten sonra orada kalma
sans1 olmasina ragmen tilkesine
geri dontp meslegini iilkesinin
hizmetine sunmasidir.

TEOMAN DURALI'NIN
DUSUNSEL YAPISI

Teoman Durah kendisi ile ilgili
olarak var olan ilgi ve iltifatlar
konusunda oldukga elestirel bir
bakisa sahiptir. Zira ona gore
var olan ilgi ve iltifatin teme-
linde olmasi1 gereken anlayis
soyle acikhyor: “Filozofun kag
lisan bildigi, annesinin Alman
oldugu, esinin Fransiz oldu-
guysa kat edilecek daha cok
uzun yolumuzun oldugunu
belirtmek isterim. Esas iltifa-
tin bir miitefekkirin kaygisina,
eserlerine, eserlerindeki di-
sincelerin dehlizlerine yapil-
mas1 zaruridir, daha ahlakh
bir tavirdir. Fikir haysiyetine
yakisan budur.” Bu nedenle de
“bakis acimizi degistirmemiz
elzemdir. Sadece magazinsel
seylere dikkat kesilmek; esas iti-
bariyla konusulmasi, tizerinde
diastnilmesi gerekenleri kendi
cephesine gommek demektir.
Buysa zuliimlerin en biytikle-
rindendir. Soru/n da yanit da
ortadadir. Ortada olmayan, kay-
gili insanlardir”

Teoman Durali bu gercevede
kendisine karsi olan ilginin
distinsel cerceve yerine ma-
gazinel bir meraka kaymasin-
dan rahatsizhk duymaktadir.
Bunun da ona gore en 6nemli
nedeni kaygi sahibi insanlarin

olmayis1 veya azligidir. Clinki o
tasidig kaygilar nedeni ile mu-
cadele etmektedir. Bu dustince-
sini soyle ifade eder: “Varolusu-
mun sebeb-i hikmeti diinyanin
girmis oldugu derin bunalimin
bende yarattign kaygidir. Kaygi-
y1 giderecek tedbirlerin felsefe
tarafindan alinmasi gerektigine
inaniyorum.”

Teoman Durali ortaya koydugu
dustincelerde o6zellikle Bati'ya
ve ona kaynaklk eden Ingiliz-
Yahudi medeniyetinin ortaya
koydugu gelisme ile tim diinya
da kurdugu tahakkiim anlayisi-
na karsi ¢ikmaktadir. Ona gore
Ingiliz-Yahudi medeniyetinin
ana dayanagl mali sermayeci-
liktir. Mali sermayeciligin iki
uzantisi vardir: Somurgecilik ve
bunun evrensel tezahiirii olan
emperyalizm. Emperyalizm de
iki yoldan gerceklestirilir: Kiil-
tirel ve askeri. Once kiiltiirle
girer, zemini hazirlar ve onun
tizerine askeri harekati yapar.
Mesela “Hindistan’a ilk o6nce
East India Company gidiyor,
ardindan Ingilizler cikarma

yapiyor.”

Teoman Durali’'ya gore bu ta-
hakkiimi kirabilecek en 6nemli
medeniyet Islam’dir. Peki, ne-
den IslAm var olan bu tahak-
kimu kirabilecek en o6nemli
rakiptir? Durali bu soruya
soyle cevap verir: “GuUnimiiz
medeniyeti, mali sermayecilik
esasina dayanmaktadir ve mali
sermayecilik tarihte bir ayki-
ribiktir.  Bireyciligi pompalar.
Oysa Islam medeniyeti toplum-
cudur, paylagmacidir. Toplum-
culuk, buytk bir gictiir. Biz
birbirimizden kuvvet aliyoruz
fakat boliinditkce o kuvvet or-
tadan kalkiyor ve bize ne yedi-
rilirse onu aliyoruz.”

Teoman Durali’'ya gore Ingiliz-
Yahudi medeniyetinin en fazla
korktugu seylerden biri “bagkal-
diran insandir” Bu cercevede
Islam ise insanlara zulim ve
haksizlik karsisinda susmama-
sini, yapilan haksizliklara goz
yumulmamasini  emretmekte-
dir. Iste [slam’in ortaya koydugu
bu baskaldir1 iradesi Islam diis-
manlhiginin en 6nemli sebebidir.

NETiCE

Teoman Durali iginde yasa-
digimiz  dinyada insanlarin
karsilastigr sorunlar1 ve bu so-
runlarin ¢éziim yollarin felse-
fi temeller tizerine insa etmek
icin ugrasan ve kaygilanan bir
isim olarak karsimiza ¢ikmak-
tadir. Bu sorunsallar karsisinda
farkli bir¢ok ¢éziim yolu orta-
ya koyulmasina ragmen Durah
bu noktada iginde bulundugu
toplumun o6zelliklerini ve inan-
dig1 dinin yani Isliam’in ortaya
koydugu ahlaki 6zt yasadigi-
miz sorunlarin ¢ézimiinii sag-
layacak en onemli dayanaklar
olarak ortaya koymas1 bakimin-
dan dikkate deger bir yaklasim
sergilemektedir.

Teoman Durali Hoca'nin bir¢ok
yabanci dili bilmesi gencligin-
de bircok farkh ulkeyi, milleti
ve kiltirtt tanimasimin onun
ilerleyen doénemlerdeki calis-
malarina dogrudan kaynakhk
ettigini iddia etmek abartili bir
yaklasim olmayacaktir. Ama
tim bunlarin 6tesinde o tasi-
dig1 kaygi nedeniyle etrafimu
incelemis, sorunlar1 gérmiis ve
¢oziim yollar ortaya koymaya
calismistir. Onun bu ¢abas: hac
yolunda bir karinca misali yo-
gun bir cabayi ve kaygiy: simge-
lemesi bakimindan degerlidir.
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Tiirkiye’de Hukuk Bilincinin
Insast ve Muharrem Balci

OMER KANTARCI

Adam aldirmada geg git!, diyemem aldiririm.
Cignerim, cignenirim, hakk tutar kaldiririm!

Mehmet Akif Ersoy

I nsan hak(kini) arayan, itiraz
eden, edebilen bir varlik ol-
mast hasebiylediger canlilardan
farkh bir yerde durmaktadir. Ik
insan Hz. Adem’in cocuklarin-
dan itibaren itiraz kiltirimiz
var olagelmistir. Burada dikkat
edilmesi gereken neye, nasil ve
ne niyetle itiraz ettigimiz, karsi
ciktigimizdir. Karsit ¢ikmanin,
hak aramanin da bir usuliiniin,
ahlakinin oldugu insanhgin tec-
riibe ettigi bir gercektir. Kabil'in
itirazimin haksizhig, gecersizligi
onu kotiluge ve daha bitytk bir
haksizhiga sevk etmistir. Habil
ise kendini ve hakkini savun-
mus, haksizhiga kars1 gelmeye
calismigtir. Bu sebeple karsi
¢tkmanin ya da hak arayisinin
hukuki, vicdani ve insani taraf-
larim iyice dustinmek gerekir.
Hareket noktamiz nefsani arzu-
lar olunca hakka degil batil yol-
lara sapmamiz hig de zor degil.

Haksizhk karsisinda susani
dilsiz seytana benzeten sevgili
peygamberimiz, gengliginde er-
demli olmanin pesinden giden
birka¢ Mekkeli gencten biriy-
di. Hakkaniyetli olan ve iyilik
melekelerini heniiz yitirmeyen
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bir avug¢ gen¢ kendi aralarinda
bugiin bir cemiyet/vakif/der-
nek diyebilecegimiz bir olusum
kurmus ve calismaya baslamis-
t1. Mekke'nin cahili karanligina
acilan aydinlik bir pencere idi
Hilfwl-Fudil toplulugu. Bu top-
luluk dilsiz seytan olmaya kars:
¢ikmis, masumu, mazlumu ve
magduru savunmaya ahdetmis-
ti. Bu ahit ve akitler caglar: ka-
ranhktan aydinliga ¢ikaran bir
umut 1s1klar1 olarak da deger-
lendirebilir. Cahiliyeden saadet
devrine gecisin yollarindan biri
de iste bu hakkaniyet, fitrat ve
insana deger veren kars1 cikis-
lardir, itirazlardir. Benzer hak
merkezli itirazlar her zaman
ve mekanda olagelmistir ve bu
isin bedelini serefli bir sekilde
odeyen, miicadele eden hakpe-
rest insanlarin sayisi hi¢ de az
degildir.

HUKUK YOLUNDA:
BIR KITAP, BIR VEFA

Ulkemizin dénem dénem yasa-
dig1 siyasi, iktisadi ve kualtiirel
kirilmalara geriye dontik olarak
baktigimizda beraberinde hak,
hukuk, adalet kavramlarmn
tartisuldigini - goérityoruz. Her

Hukukun Yayginlastiriimasina Adanmis Bir Omur

Muharrem Balicl

iiker Dere

ne kadar anayasada kanunlarin
oniinde herkes esit olarak kabul
edilmisse de hukuk yaralarimiz,
hak aramanin odettigi bedeller
epey fazladir. Ilahi adalet en bii-
yuk teselli kaynagimiz ama dun-
yada da adaletin tecelli etmesi
kotuluklerin azalmasina, zalim-
lerin diz ¢okmesine imkan sag-
layacag i¢in birinci 6nceligimiz
olmalidir. Ayrica ilahi adaletin
sahibi de bize dunyada adaleti
tesis etmemizi emretmektedir.
Bundan sebeple adaletin vuku
bulmasi, hukukun yayginlas-
tirllmast hem insani hem de
Islami gorevimizdir.

Tirkiye'de her ne kadar yasalar
ve uygulayicilarindan kaynakli
hukuk problemleri cok olsa da
bu duruma itiraz edip hukuk
meselelerinde on saflarda yer
alarak magdurun, mazlumun
hakkini savunan, adaletin tesis
edilmesi icin miicadele eden
birgok kiymetli hukuk¢umuz
var. Bunlardan biri de meslegi-
nin 43. yilini icra etmekte olan
avukat Muharrem Balcr'dir.

Hukuk yolunda goziinii budak-
tan sakinmayan insanlarin ha-
yati, yasadiklar tatli-aci olaylar,
mesleki tecriibeleri ve genclik
faaliyetlerinin gelecek nesil-



ler icin ¢ok anlamli olacagini
diasiniyoruz. Cinki ilkemiz
bircok gelismeyi hizh bir sekil-
de yasamakta ve baz1 kiymetli
eshas ve olaylar maalesef unu-
tulup gitmektedir. Muharrem
Balcrmun hayati, mesleki ¢alis-
malari, mucadeleleri, genclere,
ozellikle hukukculara o6ncelik
vermesi bu bakimdan tzerinde
diusinilmesi gereken oénemli
bir gayretin mahsulidiir.

Muharrem Balcr'min 6grencisi
Necmettin Erbakan Universite-
si, Sosyal Bilgiler Egitimi Ana-
bilim Dah Ogretim Uyesi Dog.
Dr. ilker Dere'nin hocasina bir
vefasi, tarihe bir vesika, son-
radan gelenlere bir hatirlatma
islevi gorecek olan Hukukun
Yayginlastirlmasina Adanmis
Bir Omiir Muharrem Balci' adh
calisma kirk yili asan bir mi-
cadeleyi derli toplu bir sekilde
okuyucuya aktarmaya gayret
eden emek mahsulii bir eser.
Balcrmun en 6nemli 6zelliginin
insanlarin hayatlarina dokun-
masi, onlarda kalic izler birak-
mas1 oldugunu belirten yazar,
kitab: kaleme almasinin bir ne-
deninin de Balcr'nin dostlarina
kars1 her zaman vefali olmasi,
isimlerini yasatmaya gayret et-
mesiyle aciklhiyor. Kitab1 okur-
ken Balcr'min hatiralarindan soz
ederken yuzlerce dostunu tek
tek andigin, sitkranla yad etti-
gini goriiyoruz.? Vefa gosterene
vefa gostermek de diyebiliriz bu
kitap icin.

1 llker Dere, Hukukun
Yayginlastirumasina Adannus Bir
Omiir Muharrem Balci, Mahya
Yayinlari, Istanbul, 2021.

2 Muharrem Balcr’nin Danigman
Hukuk Biirosu'nda duvarda
fotografi olan merhum yol
arkadaslarindan iki hukukcu yer
alir; Aydin Durmus ve Macide Gog
Tirkmen. Biiroda bunlarin disinda
karakalem portreler de bulunur;
Malcolm X, Mehmet Akif Ersoy,
Erciimend Ozkan, Aliya
Izzetbegovig ve Ali Seriati.

Muharrem Balcrnmin ailesi ve
cocukluk gecmisi ile baglayarak
genclik donemleri, hukuk fakiil-
tesi yillari, avukathga baslama
ve hukuk bilincinin ingas: icin
yapilan gonillii calismalar, me-
sakkatli ve zor davalarin ustle-
nilmesi, meslegin getirdigi zor-
luklarla miicadele gibi bir¢ok
konulan kapsiyor. Kitab1 okur-
ken ashnda Tuarkiye'de 1950
sonrasi yasanan siyasi, hukuki,
diisiince ve kiltiirel hayatin bir
Ozeti sayilabilecek tarih okuma-
st yapmak da mumkin. 70’li
yillarin ideolojik yonleri, 80
sonrasi Islami diisiincenin geli-
simi ve camiada yasanan fikir
ayriliklar, 28 Subat siirecinde-
ki hukuksuzluklara kars1 miica-
dele’, gen¢ hukukc¢ular okuma
gruplari, STK faaliyetleri, baro
secimleri gibi muhtelif konular
fotograflar esliginde zengin bir
icerikle karilere takdim edilmis.

Anne tarafindan Rizeli olan
Muharrem Balcrnin dogumu

3 Muharrem Balcr'nin postmodern
darbe giinlerinde Yonelis Yayinlar:
tarafindan yayimlanan ama
icerdigi hukuki tartigma ve
tahlillerle 6ne ¢ikan “hukuk, ordu,
siyaset” alt baghiklhi MGK ve
Demokrasi (1997) kitab Tarkiye'de
ordunun siyasetten hukuka,
ekonomiden iletisime kadar
oldukga genis bir alanda sahip
oldugu konumun daha iyi
anlagilmasina katki sunmustur.
Balcrnin 9 Ocak 1997 tarihinde
Resmi Gazete'de yayinlanan
Basbakanhk Kriz Merkez Yonetimi
Yonetmeligimin 1 Eylil 1997
tarihli “Hizmete Ozel” genelgesiyle
uygulamaya konulmasi hakkindaki
soruya verdigi cevap miicadele
azmini ortaya koymaktadir:
“Mutlaka aydinhga kavusacagimiz
gunlere ulagincaya kadar biraz
sikint1 gekecegiz. Az bir bedel
odeyerek elimizde buldugumuz
nimetlerin korunmasi i¢in, daha
fazla bedeli goze alacagimiz
giinlere hazirlanmalhyiz. Ustelik bu
sadece Miislimanlarin sorunu
olmaktan da ¢ikmustir. Bir insanlik
sorunu haline gelmistir.”
Muharrem Balci, “Zor Giinlere
Hazirlanmaliy1z”, Haksoz, 1997,
say1: 79.

ve cocuklugu Sariyer’de gecer.
Annesi (hafiz) Nuriye Hanum ile
babaannesi Havva Hanmim’dan
temel dini egitimini alir. Ba-
basi Efe Salih kum cekmekle
istigal eden giicli, kuvvetli,
infak ve merhametiyle bilinen
birisidir. Ilkokulu Pertevniyal
llkokulu'nda okuyan Balcrnin
hafizasinda iz biraknus, dé-
nemin havas1 hakkinda bize
ipuclar1 veren birkac olayr da
Ogreniyoruz Kkitaptan; askerin
lojmanlara ¢ekilmesi*, okulda
bazi 6gretmenlerin uyguladig
siddet, devletin askerlere beda-
va sigara dagitmasi ve doktorla-
rin sigaraya tesviki ile sigaranin
yayginlasmasi. Balci'y1 en ¢ok
etkileyen cocukluk anilarina
biraz daha dikkatli bakinca
ileriki hayatin1 kaim ettigi o
biiyiitk anlam daha da iyi anla-
silacaktir. Avukathk meslegini
secmesi ve bityilk bir azimle
icra etmesi, sigaraya karsi olusu
ve Yesilay bagkanlig, basta hu-
kuksuzluk siddeti olmak tizere
her tirla siddetin karsisinda
yer almasinun cocukken etkilen-
digi olaylarla irtibath oldugunu
soyleyebiliriz.

MTTB, MUCADELE BIRLIGi VE
HUKUKA GiRig

Liseyi alt1 yi1lda bitiren Muhar-
rem Balai ilk ii¢ yih haylazlik
doénemi olarak tarumlar, ikinci
ti¢ y1l ise onun kisiliginin, aksi-
yoner ve miucadeleci tarafinin
sekillendigi bir dénem olur. Ide-
olojik kaygilar ona okul ders-
lerini ihmal ettirir. Balcimin
sahih din anlayisini, hurafesiz
sinneti seniyyeyi 0grenme

4 Bala, 0 zamana kadar asker halkla
i¢ ice meskiin bulundugunu,
1960’tan itibaren askeri lojmanlar
yapildigini ve bunun da asker ve
halk arasinda bir iletisim engeli
oldugunu belirtiyor (s. 22, 23).
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imkani buldugu hocalar1 da
eserde zikredilmekte; Sariyer
Kethiida Camiinin imami Mus-
tafa Cer¢i Hoca (Kara Mustafa)
ve onun arkadasi Erciimend
Ozkan. Camide bir araya gelen
Balc1 ve arkadaslar: daha sonra
kendi aralarinda Beyaz Saray
Kitapcilar Carsisi’ndan temin
ettikleri  kitaplar1  okumaya
koyulurlar. Once Fikir ve Kil-
tir Ocaklar1 Federasyonunun
Sariyer subesini kurarlar ar-
dindan MTTB gunleri baslar.
MTTBnin ortaokul komisyo-
nunda aktif calismalar yapacag
yol arkadaglar1 edinir; Mustafa
Bilge, Sedat Yenigiin, Ahmet
Sisman, Mecit Es, Hamza Turk-
men. Donemin gengligi tizerin-
de biytk tesiri bulunan Necip
Fazil KisakiireK’in siirlerinden
ve heyecanindan da etkilenir.
Fakat tistadin Cemaleddin Afga-
ni, Muhammed Abduh, Seyyid
Kutub ve Mevdudi gibi isim-
lerle ilgili menfi diistincelerine
katilmamusgtir.

MTTB’den ayrilan Milli Miica-
deleciler diye bir grubun oldu-
gunu duyunca arkadaslan ile
hesap sormaya gider ve orada
grubun Istanbul sorumlusu Yil-
maz Karaoglu ile tanisir. Ente-
lektiiel birikime ve devrimeci bir
soyleme sahip Karaoglundan
etkilenen genclerin yeni miica-
dele alanlarn Miucadele Birligi
olacaktir. Buradaki heyecan ve
aksiyon, ilmi birikim ve Yilmaz
Bey’in nezaketli tavri gencleri
etkilemistir. Aykut Edibalinin
onculiginde bir araya gelen
gencler, Yeniden Milli Miica-
dele dergisi tizerinden okuma
ve tegkilat faaliyetlerine devam
ederler.

Muharrem Balci’min émrini
adadigr hukukun yayginlasma-
s1 yoluna onu sevk eden kisi
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Miicadele Birligimden tamidig
Av. Yildinm Kemal Akincr'dir.
Akinci hem lisede kaldig1 ders-
lerden gecip mezun olmasina
yardim etmis hem de tniversi-
te tercihlerinde ona rehberlik
etmistir. Utopyanin gelecek ta-
savvuruna doniigmesinde Yil-
dirim Bey’in katkilar1 buytktar
ve Balc1 her zaman onu saygi ve
hiirmetle zikretmektedir.

Hukuk fakiiltesinde okurken
Miicadele Birliginde calisma-
larina devam eden Muharrem
Balc1 farkl ev ve yurtlarda kalir.
Bu doénemde genclik heyecan
ve bilincini diri tutmak ama-
ciyla kamplar®, tiyatrolar, spor
faaliyetleri, konferans ve fikri
faaliyetleriyle dolu dolu bir do-
nem geciren Balci bulundugu
grubun okumasini istemedigi
farkli diisiincelere, ideolojik
yapilara ait kitaplar da okuya-
rak kendini gelistirir. Aykut
Edibalinin Bin Yillik Tiirk Ta-
rihi eseri ve Topkap1 Sarayi'nda
teskilatin 6nde gelenlerini ca-
girmadigr gosterigli bir dagin
yapmasi aralarinda Balcr’'min da
bulundugu bazi genclerin Mu-
cadele Birligi'nden ayrilmasina
sebep olacaktir.

Avukat olduktan sonra bir yan-
dan meslegini icra eden Muhar-
rem Balc1 diger taraftan arka-
daslariyla ¢ok yonlit okumalar
yapmaya devam eder. “Sariyer-
liler Grubu” olarak baslayan bu
okumalar Yonelis adli yayinci-
lik faaliyetlerine zemin hazir-
layacaktir. Islam diisiincesinin
giincel problemleriyle ilgili 6z-
giin kitaplarin basimi ve cami-

5 Kitapta zikredilen kamplardan biri
de yazlar1 yapilan $ile kampidir.
Bu egitim ve sosyal faaliyetleri
kapsayan kamplara lise talebesi
Ahmet Davutoglu ve Murat Ulker
de katilmistir.

adaki elestirel diistinceye ciddi
bir katk: diyebilecegimiz Yone-
lis Yayinlari ile 80’lerin sonu ile
90’ yillarda 6nemli kiiltar hiz-
metinde bulunulmustur.®

Muharrem Balc1 ve avukat arka-
daglarinin Hukukcgular Dernegi
blinyesindeki calismalarina da
kitapta genisce yer veriliyor.
1986’da Balci ile birlikte derne-
ge lye olan Av Necati Ceylan,
Av. Husnit Tuna, Av. Cineyt
Toraman, Av. Seref Dursun gibi
isimler dernegi aktif hale geti-
rip IslAmi camianin maruz kal-
d1g1 6nemli hak ihlallerine kars:
dogrudan ya da dolayli hukuki
micadele etmeye baslarlar. Pul-
lama Davasi ve Kaynak Yayinevi
Baskini, “Aziz Nesin ve avanesi-
nin tahriki sonucu olusan kitle-
sel bir tepki sonrasinda isten-
meyen neticelerle sonuglanan”
Sivas Olaylar1’, Basbaglar Katli-

6  Yonelis Yayinlarrnin yayimladig:
kitaplardan bir kisminin Islam
Hukukunda Savas ve Baris,
Cagdas Islami Uyanista Hukukun
Rolii, Islam’da Adalet Kavrami gibi
dogrudan hukukla ilgili olmas1 da
iizerinde durulmasi gereken bir
noktadur.

7  Buolaylarla ilgili olarak 1995’te
sunlar ifade etmistir: “Sivas
Olaylar1 Davasi'nda verilen karar
hem hukuka hem hakkaniyete
aykir: hem de topluma baski
kurmay1 amaglayan bir azinligi
tatmin etmeye yonelik bir karar
olarak tezahiir etmistir. Ileride
yayinlanacak olan sanuklarin
savunmalar da incelendiginde bu
acikca goriilecektir. Netice olarak
karar siyaseten verilmis bir
karardir. Fakat umuldugu gibi
hicbir tarafi tatmin etmemis ve
toplumsal gercege de 151k
tutmanustir.” Muharrem Balci,
“Verilebilecek En Agir Cezalar
Verilmistir”, Haksoz, 1995, say:
46/47. Daha sonra ise 33 kisiye
idam cezas: verilmesini ise
Tirkiye'de yasanan hukuk dis
gelismeleri gozleyen ve sorgulayan
bir kisi olarak yadirgamadigini zira



amy, Islami Hareket Davas1 hep
bu hak ihlallerine engel olmak
ve adaletin insas1 icin alinan
davalar olmustur ve bunlar bi-
yik bir 6zveriyle fisebilillah ya-
pilmustir. 2000°1i yillarin basin-
da dernek iglerinde fark ettigi
“giiven erimelerinin” ardindan
yonetimden ayrilmayr tercih
etmistir.

Giintimiizde Islami hassasiyet
sahipleri tarafindan kurulan
bircok STK, vakif ve dernek
mevcuttur. Onca siyasi ve mad-
di imkana ragmen bu kurulus-
larin bir kismu nitelikli adam
yetistirememekte,  cemiyete,
genclerin diinyasina gireme-
mekte, esas itibariyle o heyeca-
n kaybetmis gozitkmektedirler.
Omrii hayati boyunca “toplu-
mun iizerindeki 6lii topragim
kaldirip, hak ve dzgurliklerine
sahip ¢cikmasini saglamak” ama-
ciyla hareket eden Muharrem
Balcr'nin hayat hikayesine daha
yakindan bakinca bilgili, heye-
canli ve sahsiyet sahibi insan
yetistirmenin pekalda mumkiin
oldugu ve bunun da gencleri
tasallut altina almadan yapil-
digr fark edilecektir. Nitekim
Balc1 onderliginde 1998 yi-
linda kurulan ve hélen birgok
ilde okuma faaliyetleri devam
eden Gen¢ Hukukgular Okuma
Gruplari bu alanda basarily, be-
reketli ve bilgi treten bir yap
olmustur. Ciddi bir disiplinle
farkh konularin ele alindig1 bu
toplantilarda gencler okumayn,
tahlil etmeyi, kritik distiinmeyi

onceki bazi kararlarda oldugu
“Karara dayanak olan yargilamanin
tam safhalar ve karar siirecine
bakildiginda burada ‘kisas’t da
agan bir ‘ling mantigy’ yattigin”
belirtmigstir. Muharrem Balci, “Ling
Mantigiyla Karar Verilmigtir”,
Haksoz, 1997, say1: 81.

Muharrem Balcr'nin égrencisi Dog. Dr. Ilker Dere’nin

hocasina bir vefasa, tarihe bir vesika, sonradan

gelenlere bir hatirlatma islevi goérecek olan Hukukun

Yayginlastirllmasina Adannug Bir Omiir Muharrem

Balct adh calisma kirk yihh asan bir miicadeleyi derli

toplu bir sekilde okuyucuya aktarmaya gayret eden

emek mahsulii bir eser.

ve meslegin en ince konulari-
ni 6grenme ve 6gretme imkam
bulmuslardir.

Bu gruplarin yaptigi bilimsel su-
numlar daha sonra kitap haline
getirilecek ve Birikimler (6 cilt)
baghg ile yayimlanacaktir.® Edi-
torlaguni Baler'min yaptigi bu
calisma onlarca yildir yapilan
okuma faaliyetini kalici hale
getirmis ve insanhigin istifadesi-
ne sunmustur. Ayrica alaninda

8 Bir degerlendirme i¢in bk. Erkam
Kuseu, “Hukuka Birikimle
Bakmak”, 2017, Umran, say1: 272,
s. 75-77.

uzman “Misliman hukukgula-
rin” yetismesine zemin hazirla-
mustir. Bu derslerin amacini su
cumlelerle 6zetliyor Balci: “Biz
derslerimizde rekabet hukuku,
evlenme hukuku gibi dersleri
yapmuyoruz. Bunlar1 her yer-
de yapiyorlar. Barolar yapiyor,
universiteler yapiyor, sempoz-
yumlar yapiliyor ama bunlarin
siyasi, ideolojik, itikadi, Islami
yonleri yok. Biz yapilmayan kis-
min1 tamamliyoruz. Bir “Miis-
liman Hukuk Bilinci” vermek,
ozel hukuk dersleri ile miim-
kin degil. Dolayisiyla o bakislar
cevresinde konulara yaklasim
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Muharrem Balc1 6nderliginde 1998 yilinda kurulan ve
halen bir¢ok ilde okuma faaliyetleri devam eden Geng

Hukukcular Okuma Gruplar: alanda basarili, bereketli

ve bilgi iireten bir yapi1 olmustur.

gerekiyor, yorum gerekiyor,
tarih yorumu, hukuk felsefesi
yorumu... Ayrica dersleri muka-
yeseli hukuk olarak hazirhyor
ve isliyoruz. Hukuk egitiminin
modern-sekiiler niteligini, 6zii-
miizii unutturmaya matuf ola-
rak algihiyor, pozitif hukukun
yan sira konu hakkinda Islam
Hukukunun da ne soyledigini
de karsilagtirmali olarak isliyo-
ruz. Boylece Miisliman Hukuk-
cu kimligimizin teorik yaninu
beslemeye calistyoruz.”

siviL TOPLUM
KURUMLARINDAKI
GALISMALARI

Modern déonemde kamu haya-
tinin  etkileyen olusumlardan
biri de sivil toplum o6rgutleri-
dir. Bu orgitler aktif iyi olmak
icin, Musliuman duyarlhihig1 ile
ifade edersek marufun yaygin-
lagmasi, koétalugin azaltilmas:
icin de pekala cok sey yapabilir.
ilker Derenin yayina hazirladi-
g1 eserde Muharrem Balcrmin
bu alandaki bitmek bilmeyen
calismalarn detaylica yer almak-
tadir. Istanbul Baro bagkanhg
secimlerindeki “entelektiiel ve
mesleki” miicadelesi'?, Yesilay
genel baskanhg), Hukuk Vakfi,

9 Illker Dere, age., s. 109.

10 Muharrem Balc, “Baro Se¢imlerine
Entelektiiel ve Mesleki Bir Boyut
Kazandirma Kararlihgindayiz!”,
Haksoz, 2004, say1: 163.
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Tiiketiciler Birligi Dernegi, Has-
ta Haklar1 Aktivistleri Dernegi,
SARIAY, MAVIAY ve BAGDER
dernekleri kapsamindaki calis-
malar hep yazimizin basinda
ifade ettigimiz hukukun yay-
ginlastirilmasi ve hukuk bilinci-
nin ingas: icin fedakarca atilan
adimlar seklinde degerlendiri-
lebilir. Her zaman “sivil toplum
kuruluslarinin, ne iktidarlara
hasim, ne yaninda, kucaginda
olarak degil, uzaginda durma-
s1 gereken”! yonine dikkat
cekmistir.

Anayasamin 58. maddesinde'?
devletin gengleri her tiirlii kotit
ahiskanliktan koruyacaginin alti
cizilir fakat uygulamaya gelin-
ce resmi olarak “sans oyunlar1”
adi altinda kumar ile cevrim ici
olarak bahis oynanmasina izin
verilmektedir. Yesilay baskanh-
g1 yaptig1 donemde Muharrem
Balc1 resmi makamlarin anaya-
saya aykirilik teskil eden uygu-
lamalarina resmi yetkilerini ve
hukukeu kimligini kullanarak
kars1 ¢cikmig, milletimiz ve 6zel-
likle genclerin lehine kararlarin
alinmasimi  saglamugtir.  Milli

11 Muharrem Balci, “OHAL Uzadikca
Keyfilik Dogurur”, Hakséz, 2017,
say1: 316/317.

12 “Devlet, gengleri alkol
duskinligiinden, uyusturucu
maddelerden, sucluluk, kumar ve
benzeri kotit aligkanliklardan ve
cehaletten korumak icin gerekli
tedbirleri alir”

Piyango idaresinin yaptirdig
okullara kendi kurum ismini
vermesinin -gencleri kumara
yonlendirmesi hasebiyle- oni-
ne gecilmesi, alkollii icecek
firmalarin sportif faaliyetlere
sponsor olmasinin kaldirilma-
s1, ilgili yonetmeligin'® c¢ika-
rilmast bunlardan birkagidir.
Genglik ve Spor Bakanhgi, Em-
niyet Genel Mudurlugi ile ya-
pilan protokollerle genclere ve
kamu personeline bircok ilde
bagimhilik konusunda seminer-
ler verilmistir. Yesilay'da iki yil
(2010-2012) gorev yapan Balci,
ciddi higbir faaliyeti olmayan
kurumu karsilastig1 engelleme-
lere ragmen aktif héle getirmis;
dernek arsivinin diizenlenmesi,
personel sayisinin artirilmasi,
subelerle irtibatin saglanmasi,
basinla aciklamalari, biitcenin
dizenlemesi, genel merkezin
daha saygin bir binaya tasinma-
s1 gibi bir¢ok 6nemli calismanin
yapilmasina kath saglamistir.

Hukuk tretmek ve yayginlas-
tirmaya kendisini vakfetmis
olan Muharrem Balcrnin dik-
kat cekici bir baska meziyeti
de insanlarla kurdugu hasbi
iligkidir. Davetleri geri cevir-
memesi, insana yatirim yap-
masi, hukukcu yetistirmeye
samimiyetle gayret etmesi,
dostlarinin dertleriyle ilgilen-
mesi hep bu digerkamliktan ve
fedakarliktan dogmaktadir. Bu
irtibatin temelinde insanin fit-
raten sahip oldugu haklarin ko-
runmasl, adaletin insasi, insan
onurunu korumak ve daha ya-
sanabilir bir Turkiye dustnce-
sinin yer aldigini soyleyebiliriz.

13 Resmi Gazete, “Tiitin Mamulleri
ve Alkollii I¢kilerin Satigina ve
Sunumuna iligkin Usul ve Esaslar
Hakkinda Yonetmelik”, 07.11.2011.



Tarih, Diisler ve Hatiralar:
Yazarlarin Hafizasindaki Bursa

SEMANUR GONUL

ursa, 2022 yilinda Tirk

Diinyas1 Kiiltiir Bagkenti
secildi. Sehrin zengin tarihi ve
kialtarini tanitmaya yonelik
cesitli etkinlikler ve caligmalar
yapildi. Ne sans ki, 2022 yih
edebiyatin penceresinden ba-
kilinca da Bursa icin giizel bir
yil oldu. Varlik dergisi Nisan
ayiun dosya konusunu “Bellek
Bursa” seklinde belirledi. Yildi-
rim Belediyesi tarafindan hazir-
lanan ve editorligini Mustafa
Baspinarin yaptigi Ipek Sehre
Dair adl yazarlarin Bursa hak-
kinda yazdiklar1 denemelerden
olusan kitap yayimlandi. Bu
yazi1 6ncelikle Varlik dergisinde
Bursa’y1 anlatan 6 yaziya, daha
sonra Ipek Sehre Dair kitabin-
da yer alan denemeleri incele-
yip yazarlarin Bursa algisina
odaklanacak.

BURSA'NIN HAFIZASI

Varlik'ta “Caddede Bulusalim”
baghkli yazisiyla Deniz Dalki-
ling, 1936 yilinin bir bahar gii-
ninde Bursamin “Cadde’sine
gotirtayor okurlari. 1931 yilin-
da Nijet Sirel tarafindan yapil-
mus olan, ilk ismiyle Gazi Hey-
keli, bugtin ise Atatiirk Heykeli
denilen anitin agildig1 giinden
itibaren Bursa'ya etkisinden
bahsediyor. Bursalilar icin o
cadde artik Heykel olmustur
ve Bursalilar Heykel'e gitmez,
Heykel'e ¢ikar. Heykel ise nice
bulusmalara kucak acan bir
caddedir. Kitapc1 Ali Haydar,
Zeki Miren, Issan Uzer, Cemal

Nadir, Minevver Belen, Nazim
Hikmet gibi Bursal olan ya da
yolu Bursa’ya diismiis kisilerin
Heykel'deki yolculuklarina sa-
hit oluyorsunuz.

Giiney Ozkiling ise “Bursa’nin
Bellegindeki Kadinlar” adim
verdigi yazisiyla 18. ylzyildan
giniimize Bursanin kadinlari-
n1 anlatiyor. Kul Halil'in bir siiri
sayesinde o6grendigimiz tzere
18. ylizyilda agir kosullar altin-
da cahisan kadinlarin Sirmakes
Han’daki ayaklanmalarindan,
20. yuzyilin baslarinda yine
zorlu sartlarda calisan kadin-
larin daha iyi kosullarda, daha
iyi tcretlerle cahstirilmak icin
yaptig1 grevden bahsediyor. Ti-
yatro, fotografcilik, reklamcilik,
mimarlik gibi bircok alanda ye-
tisen ilk kadinlar ise Bursali.

MEKANLAR

“Bursamin Bulusma Mekanlar1”
yazisinda  Raif  Kaplanog-
lu, insanlar: bulusturan
mekanlardan bahsediyor. Ev-
liya Celebiden aktardigina

goére 17. yuzyilin ortalarinda
Bursa'da 75’e yakin kahvehane
vardir. Huseyin Baykara fasil-
larimin yapildig1 kahvehaneler-
de Sehname okunurdu. Kokl
bir kahvehane kilttriine sahip
olan Bursa’da 20. yiizyilda kah-
vehaneler Kurtulugs Savag
déneminde  drgiitlenmelerin
yapildigr yerdir. Ayrica kaltiir-
sanat faaliyetlerine hizmet eden
kahvehanelerde bircok dergi ve

gazete ¢ikarilmistir. Asik kahve-
hanelerinde ise sazlarla birlikte
siirler soylenirdi. Esrarkas kah-
vehaneleri Istanbul’'da oldugu
gibi Bursa’da da bulunuyordu.
Bursa Hanlan ise uzun yillar
boyunca iglevsiz  kalmalarn
ve bosaltilmalarindan sonra
1990’lardan sonra tekrar bu-
lusma mekanlar1 haline gele-
rek o6nemli bir islev kazandi.
Meyhanelere ev sahipligi yapan
Arap Stkri Sokag ise alt1 asir-
dir Bursamin en 6nemli eglen-
ce mekanlarindan biri. Setbas:
ise Mahfel, Gokdere Gazinosu,
Nuriye Oteli gibi mekanlarin
bulundugu 6nemli bir merkez-
di. Bunun diginda ise Bursamin
bir¢ok yerine dagilmis olan me-
sire yerleri yillardir asiklarin
bulustugu énemli yerler olarak
gozumiize ¢arpiyor.

“Bir Halka, Bir Halka Daha” Sa-
fak Baba Palamin masasindaki
bir Bursa fotografindan yola
cikarak kaleme aliyor bu yaziy1.
Fotografin ona diisiindiirdiikle-
rini, Bursa'da yasadig1 giinleri,
sehrin ona hissettirdiklerini
yazarken edebiyat duragina
ugramay1 ihmal etmiyor. Tanp1-
nar, Nazim Hikmet, Aziz Nesin,
Enis Batur ve Ahmet Hasim'den
Bursa’y1 okuma firsat1 buluyo-
ruz ayn1 zamanda. Killiyeler,
kitapcilar, camiler, caddeler,
sokaklar, tiyatrolar halka hal-
ka ekleniyor bu yaz zincirine
ve ortaya bir Bursa fotografi
cikiyor.
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Ugur Ozan Ozen, “Sahife, Ka-
lem, Sahaf ve Yangin”da harple-
rin, goclerin, mitbadelelerin ve
yanginlarin Bursa’ya etkisinden
bahsederek bashyor yazisina.
Batin bu unsurlar Bursanin
sosyo-killtirel yapisimi etkiler.
Ulu Cami'nin yaninda yer alan
Sahaflar Carsistnda 1958 yi-
linda baglayan yangin bircok
elyazmasi ve basili kitabin yok
olmasina neden oldu. Bu eser-
lerin hangi eserler oldugu, ne
fiyata satildiklar1 hala muam-

ma. Bursa’da 1869 yilindan iti-
baren bir¢cok matbaa kuruldu.
Bu matbaalarda kitap, dergi,
gazete, brogiir, ambalaj gibi bir-
¢ok sey basildi. Sozlii kiltiirden
yazili kiltiire gecisteki bu asa-
ma, Bursamin bir kiltir sehri
olmasinda 6nemlidir. 19601ar-
dan sonra Tuz Pazar civarinda
eski kitaplarn satilmasi ve bu
kigilerin daha sonra kendi dik-
kanlarin1 agmasi Bursa’da bir
kitabevi kualtirii olusturmaya
bagladi. Bugiin bu kitapevleri
AVM kitapcilarina kars: hala di-
renmeye devam etmekte.

Dosya konusunun son yazisi ise
Hakan Akdogan'in kaleminden
¢ikan “Bir Yaranin Terk Edildigi
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Kent”. Dogma biiyiime Anka-
ral1 olan, iiniversiteyi de aym
sehirde bitiren Akdogan, yalniz
kalabilmek i¢in Mudanya’ya ta-
simir. Mudanya'ya taginmasin-
dan itibaren yasadiklarin, his-
lerini, diisiincelerini, dertlerini,
yazarhk sertivenini anlatirken,
her bir paragrafin sonuna bir
roman karakterini koyarak biz-
leri Bursa’yla birlikte edebiya-
tin derin dinyasin diisinmeye
davet ediyor.

“IPEK SEHRIN" GUZELLIKLERI

Ipek Sehre Dair kitabinda ise
Bursal ya da yolu bir sekilde
Bursa'ya dismiis, hayatinda
Bursa'min izi bulunan yirmi ya-
zar1 konuk ediyor. Kitap, Musta-
fa Bagpinar'in 6nsozii ve Hasan
Aycin'in bir ¢izimiyle baghyor.

“Muradiye’de Gul Devri” yazi-
styla Besir Ayvazoglu, adeta bir
aile kabristani olan, Tanpinar’in
“sabrin  act meyvesi” dedigi
Muradiye’yi ve onun hissettir-
diklerini anlatiyor. Muradiye
ziyareti, Ayvazoglunu “goc”
hakkinda disiindiirir. Orta
Asya’dan Anadolu’ya fetihlerle
gelip daha sonra bagka uzakla-
ra go¢ edecek Osmanli ailesini,

bu killiyede tiirbesi bulunan
insanlarin bu diinyadan obur
diinyaya gocleri iizerinde diisii-
nir. Fatih'in bulunmadigr ama
onun ailesinin kabristan1 olan
Muradiye Sehzade Ahmed’in,
Mustafamin, Cem’in ve aileden
bir¢ok kiginin yattig1 yer olma-
siyla insanda benzersiz duygu-
lar uyandirir.

Ihsan Deniz, “Cekirge-Kay-
han Guzergahi” yazisiyla bize
her giinkii rotasim1 anlatiyor.
Cekirge’de bulunan evinden her
sabah Kayhan'da bulunan Bur-
sa Arastirma Kitiiphanesine
yurarken Karagéz ve Hacivat’,
Seyyid ~ Usal'i,  Silleyman
Celebi’yi, Lami Celebi'yi ve
uzaktan I. Murat1 selamlar.

Metin Onal Mengiisoglu, “Orta
Halli Bir Mahalle: Namazgah™
anlatir. [smini ~ Umurbey
Namazgah'indan alir bu mahal-
le. Namazgahlar tarih boyun-
ca seferler i¢in kullanilmakla
birlikte yagmur duasi; cenaze,
Cuma ve bayram namazlarimin
onemli toplasma mekanlariyd.
Bir ¢esit acik hava camii olarak
dustntlebilir namazgahlar.
Bu mahalle uhrevi bir bulus-
ma merkezi olarak dustnile-
bilir. Cinkii Yesil, Emirsultan,
Setbasi, Ipekcilik ve yanlarin-
daki bir¢ok mahallenin mer-
kezi Namazgahtir. Bu yiizden
Namazgah, Bursamin en gi-
zel semtlerinden biri haline
gelmektedir.

“Calabim Bir Sar Yaratmis Sair,
Siir ve Sehir’de Bilal Kemikli,
Haci1 Bayram-1 Veli'nin meghur
dizelerine gonderme yaparak
bir sehrin, bir sair i¢in ne ifa-
de edecegini anlatir. Sehrin
gizelliklerini ve guzellerini
anlatan sehrengizler Bursa'yl
da konu edinmistir elbette. Na-



zitk Abdullah, Bursa'yr bircok
sehirden giizel bulur ve seh-
rin insani mest ettigini soyler.
Lamii Celebi’den ise meselenin
mekan degil, mekan sereflendi-
ren insan oldugunu ve onu ya-
ratanin da giizelligine bakmay:
Ogreniriz.

BURSA ILE iLGiLI DUSUNCELER

Mustafa Armagan, “Sehir ve
Cocuk” yazisinda cocukluk ve
ilkgenclik  yillarmi  gecirdigi
Bursa'da o giinlerde neler his-
settigine odaklanir. Cocukken
yasadig1 esrarengiz olaylardan
bahsederek, onlarin da etkisiyle
bir cocugun sehri idrak edisini
ve yasayisini bir yetiskininkin-
den daa bilinmez ve hissedil-
mez oldugunu disiindirir.

Bir fotograftan yola ¢ikarak ka-
leme aldig1 “Bursa’ya Gitmek”
yazisinda Cemil Kavukeu, co-
cuklugundaki Bursa ziyaret-
lerinden bahseder. Iki-ii¢c yas-
larinda ilk kez geldigi Bursa,
onunicin bir masal iilkesi kadar
buyiladir. Tophane, Ulu Cami,
Yesil Turbe, Kaltir Park zihnin-
de kalan yerlerdendir. Bugin
Bursa, Kavukcunun cocuklu-
gundaki halinden epey uzaklas-
mus olsa da hala o ginlerden bir
seyler bulabilmek mimkiin.

Inci Aral, “Bursa, Cocuklugu-
mun Sevecen Kucag1” baslikli
yazisinda dokuz yasinda baba-
sin1 kaybettikten sonra Bursa’ya
yolculugunu anlatarak baslhyor.
Bursa'ya gelirken biitiin esyala-
rinin telef olmasi, bambagka bir
sehrin bilinmezligine go¢ etmek
ve babanin kaybi Aral'in hafiza-
sinda bugiin hala ilk ginkii net-
ligini koruyor. Yazarin Bursa ile
ilgili distinceleri ise daha ¢ok
kendi yasanmushiklariyla ilinti-
lidir. Bursa’nin manevi zenginli-

gi, buyilia giizellikleri, alcakgo-
nullil ve sevecen olusu yazarin
yasadig1 kayiplardan sonra kok-
siizlik duygusunu onaran yer
olmustur.

Bursa-Istanbul  yolculugunu
anlatan Mislim Cogkun, “Ru-
haniyeli Sehir: Bursa” yazisinda
cesitli destinasyonlara gotiri-
yor okuru. Arabali vapurdan
Yalova-Bursa arasindaki zey-
tin agaclariyla donatilmis yol-
lar, “beton ormani’na donmiis
Bursa ovasi, Bursa'ya 6zgi do-
gal drtnlerin buldugu kucitk
dikkanlar, cayocaklariyla Tah-
takale Carsisi, sehrin kalbinde
yer alan manevi mekan Ulu
Cami, imparatorlugun kurulus
devrine taniklik eden Yesil ve
Muradiye tirbeleri ve bircok
tarihl esere ev sahipligi yapan
Tiirk-Islam Miizesini anlatiyor.

“Hisar’da Yagmurlu Bir Gun”
yazisinda Yunus Emre Altun-
tas, yagmurlu bir ginde bizi
Bursa'min en eski mahallelerin-
den birine, Hisar’a goturiyor.
Kwvrimh ve inisli ¢ikish yolla-
riyla Hisar, her kdgesinde tarihi
eser barindiran kiigtik bir Os-
manl sehri gibidir. Mahalleye
surlarin bitiminde yer alan Hi-
sar Kapr'dan girip bircok cami,
tirbe, mescid, hamam, agevi ve
imareti ziyaret edebileceginiz
bir rota sunuyor.

Yildiz Ramazanoglu, “Bursa’da
Bir Ahir Zaman Dervisinin
Nefesi” yazisinda Vesileti'n-
Necatn  yazar1  Silleyman
Celebi'ye ziyaretini anlatiyor.
Celebinin Hz. Muhammed’in
gonillerdeki yerini anlatan
Mevlid’i, yuzyillardir mevlid
torenlerinde okunmakta, siirin
coskusu ve etkisi, dinleyenle-
rin gonil bagr kurmasina vesile
olmaktadir. Yazisina giiniimiiz

gencleri icin Mevlid'in 6nemini
anlatarak devam eden Ramaza-
noglu, bir Istanbul-Bursa yolcu-
lugunda masukun nefesine ka-
rismanin huzurunu anlatiyor.

Cevat Akkanat, “Emirhani’nda
Bir Nefeslik Bey Olmak”, yazi-
sina Orhan Gazi'nin sehri kale-
nin disina ¢ikarip genisletme
rityasindan bahsederek baslar.
Bunun icin Orhan Gazi, Or-
han Camii merkezli bir killiye
insa eder ve diger ismiyle Bey

Bursa bir, sehir bir ama
yazarlarin zihninde
canlanan, kagida
aktardiklar1 Bursa baza
ortak ozellikleri tasirken
bazi farkhhiklar da
beraberinde getiriyor.
Koéklii bir sehir icin
olagan bir durum bu.

Hani, bu killiyenin parcala-
rindan biridir. Yazarin aklina
Tanpinarin “Orhan zamanin-
dan kalma bir duvar” dizesini
getiren Emirhani, sadirvaniyla,
kitap¢1 dikkanlariyla ve huzu-
ruyla hem yazar hem de Bursa-
lilar i¢cin dnemli bir mekandir.

Yusuf Yagdiran ise “Abdala
Malum Olur” yazisinda artik
Bursamin yesil olmamasindan
yakiniyor. Fakat her seye rag-
men, Bursa'nin yesil zamanlari-
n1 hatirlatan mekanlar hala var-
dir, Abdal gibi. Abdal Camii ile,
firinlardan yukselen simit ko-
kusuyla Abdal, insan1 Bursamin
eski giizel ginlerine gotiirmeye
devam etmektedir.
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KULTUR-SANAT

Giiray Stungi, tiniversite nede-
niyle Bursa'ya gelir ve diunya-
s1 Istanbulla siurl olmaktan
cikar.  “Helikopter  Yaprag”
yazisinda, kurdugu dostluk-
larla bircok hatira birlesince
Stngii icin bir yazida yalnizca
Kozahan’dan bahsetmek mim-
kiin olmuyor. Hayatindan, dost-
larindan, genclik diisiincelerin-
den, yazarligindan bahsettigi
bu yazi, bir yazarin mekanlarla
kurdugu iligkiyi de gosteriyor.

Kozahan’ ele alan bir baska yazi
ise Pelin Yilmazin “Kozahan'da
Bir Masa” baghkh yazisi. Haki-
kati hayale déniistiiren, sehrin
ve hayatin gailesinin kargisinda
insanin dils kurmasina miisaade
eden bu mekan Calikusunun Fe-
ride’sini, Refik Halit'in Fotika’sini
akla getirir. Lamii Celebi, Evliya
Celebi, Cem Sultan, Sair Ahmet
hepsi bu mekandadir artik.

“Benim Universitem: Sur Kita-
bevi” baghgin verdigi yazisinda
Ahmet Turan, seksenli yillarin
Bursa’sinda Yesil'de bulunan
Sur Kitabevi'ni anlatiyor. Geng-
lik yillarinda arkadaslariyla
ellerinde kitaplar, doénemin
edebiyat dergileriyle geldikleri
Sur’da Necip Fazil'in, Mehmet
Akif’in, Sezai Karako¢un eslik
ettigi edebiyat sohbetlerinin
yaninda ginin meseleleri de
konusulurdu. Marmara gazete-
sinin eki olarak ¢ikan Bursa Sa-
nat-Edebiyat dergisi de orada
sekillenmistir. Bugiin Sur artik
var olmasa da, yazarin tniver-
sitesidir ve dyle olmaya devam
edecektir.

MEKANLARI GORME BiCiMLERi

Astm Oz, “Nostalji ile Mersiye
Aresinde” yazisinda Bursa'ya
bir yandan kendi penceresin-
den, diger yandan yazarlarin
penceresinden bakar. Cocuklu-
gunda Bursa’ya dair bir hatira-
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s1 yoktur, ilkokulda bile adim
duymadigi sehirlendendir. Og-
rencilik yillarinda ise yolunun
Bursa’ya diismesiyle sehir onun
icin anlam kazanmaya baslar.
Diger yazarlardan yaptig1 alin-
tilarla yasamak, sehir ve Bursa
iicgeninde bize bircok seyi bir
arada dasiindurir.

“Bursa’da Silik ‘Halk-1 Cedid’
Fotograflar” yazisinda Saliha
Malhun, Samiha Ayverdinin
“Halk-1 Cedid” yazisinda actig
yoldan giderek anlatir Bursa’y.
Mazinin giinii ve gelecegi insa
etmekteki o6neminden bahse-
der. Yahya Kemal’in Cihangir’e
bakip kendini ritya birakmasin
animsar, Tophane’den sehre ba-
kip kendini Tanpinar'in ikinci
zamanina birakir.

Cihan Aktas, “Imece Usuliinii
Hatirlayan Kadin” yazisinda
Saidabat Koyti Kadinlar1 Daya-
nisma Dernegini ele alir. 2002
yilinda Sermin Cakalioglu tara-
findan kurulan bu dernek, da-
yanisma ve paylasmaya dayali
olan imece usuluyle igler. Bir
Cumalikizik gezisinde koy ka-
dinlarinin tretime dahil oldu-
gunu goren Cakalioglu, kendi
koyi Saidabat i¢in de bunu ya-
pabilecegini dustnir. Dernek
kurulur, kéy kadinlar1 dort bir
yandan calismaya baglar. Muh-
tac kadinlar kendi triinlerini
satar, Ramazan ayinda erzak
dagitilir, evlenen gencler icin
geyizler hazirlarur, salca ve re-
cel yapilir. Bes yil boyunca go-
nillit calisma devam etti, daha
sonra iicret talep edenlere is ala-
n1 acildi. Bugiin hala bu dernek-
te gonillii cahismalar devam
etmekte.

“Girit Mahallesi ve Alay Kira-
athanesi” yazisinda Abdurrah-
man Adiyan, kitapta daha 6nce
gidilmeyen bir yere gotirir
bizi: Mudanya. Marmaramin ki-

yisindaki bu eski kentteki Rum
mahallesi olan Girit'e odaklani-
yor. 140 yillik tarihe sahip bu
mahallede butiin sokaklar birbi-
rine paraleldir, her sokak denize
acilir. Bu sokaklardan birinde
ise tarihi cumhuriyetin 6ncesi-
ne dayanan Tarihi Alay Kiraat-
hanesi yer alir. Taverna olarak
acilan bina, Cumhuriyet’in ila-
nindan sonra bezzaz pazari, ma-
nifaturaci olur. Kiraathane hali-
ne ise Kazim Bozdag tarafindan
1930l yillarda getirilir. Giinii-
miizde hala bu isleviyle kurulan
mekan, Giritli mahalle halkiyla
birlikte diger misafirlerini de
agirlamaya devam ediyor.

Kitabin son yazis1 ise bir son-
s6z mahiyetinde olup Mustafa
Baspinar’a ait “Ey Gozler Nere-
desin?” bashigin tasiyor. Bag-
likta, Sitheyl Unver’in bir yazi-
sinda sordugu soruyu bu sefer
bizlere soruyor Baspinar. $ehri
adimlarken gordugu yerleri
aktarirken insana yaptign vur-
guyla mekanlar gérme bicimi-
mizde insanin 6ne ¢ikariyor. Ya-
sadigimiz sehre farkli bakmayi,
Unver’in bahsettigi gozlerle gor-
menin éneminden bahsediyor.

Bursa bir, sehir bir ama yazar-
larin zihninde canlanan, kagida
aktardiklar1 Bursa bazi ortak
ozellikleri tasirken bazi farkl-
liklar1 da beraberinde getiriyor.
Koklii bir sehir icin olagan bir
durum bu. Streyya Berfe’ye na-
zireyle, “Ne kadar yazar varsa,
o kadar Bursa vardir” demek
mimkiin oluyor bu yazlarla
birlikte. Bu eserler sayesinde
yazarlarin hafizasina kazinmis
“eski ve yesil” Bursa’ya ait bi-
tin yasanmighklar, kurulan ha-
yaller, iligkiler, dostluklar; sehre
yuzlerce yilin ilmek ilmek igle-
digi tarihe karisiyor, tarihle bir-
lesirken “yeni ve gri” Bursa'ya
dair olusturulacak yeni hatira-
lar1 bekliyor.



