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Ozet

Nurettin Topgu yakin dénem diisiince tarihimizin en 6nemli simalarindan birisidir. Yasamis
oldugu zaman dilimi, egitim hayati ve benimsemis oldugu gériisler bakimindan ézellikle Ttirk
islam Diisiince tecriibesi noktasinda dikkate alinip iyice tahlil edilmesi gereken bir fikir
adamidir. Bir filozof, mutasavvif ve miitefekkir olmasi yaninda, bir aksiyon ve eylem adami
olmasi onu farkli ve 6nemli kilan baslica ézellikleri arasinda yer alir. Top¢u Anadolu
topraklarindaki kadim gelenedin ve mevcut durumun anlasilmasi; buradan hareketle
ozellikle Bati ile miinasebetimizin nasil olmasi gerektigi noktasinda gelecege yénelik tesis
edilecek projeksiyonda bize ilham verecek nadir sahsiyetlerden birisidir. O sebeple Topguyu
okumak, anlamak ve idrak etmek bir bakima kendimizi fark etmek ve anlamak biciminde
degerlendirilmelidir. Bu bildiride bliyiik oranda Nurettin Topgu fikir, zihin ve hareket tarzi
bakimindan konu edinilecek ve bu gergcevede ortaya koymus oldugu diisiince ve aksiyon
modeli tartisma konusu yapilacaktir.

Anahtar Kelimeler: Ahlak, Hareket, isyan, Egitim, Siyaset.
Giris

Nurettin Topgu Tiirk Milletinin dini, felsefi ve siyasi anlamda biiyiik degisim ve dontlsiimler
gecirdigi bir donemin miitefekkiridir.? Kendisi, Miisliiman Tiirk diistincesindeki derin kirilma ve
sarsintilarin oldugu bir dénemde yasamis, kadim gelenegin izlerine vakif olmanin yaninda,
tutulmak istenen yeni yolun neye tekabiil ettigini cok iyi bilecek bir bilgi ve birikime sahip diisiiniir
olarak éne ¢cikmistir. Ozellikle Bat'da meydana gelen inang ve diisiince degisimine paralel bir
tarzdaki gelisimi dnceleyen yeni donemin bazi noktalar1 kendisi tarafindan derin bir tahlil ve
elestiri konusu yapilmis ve bu yonde kendince bazi 6nerilerde bulunulmustur. (A. O. Glindogan:
2000, s.90) Topgu bu yeni siirecte dzellikle varlik anlayis1 noktasindaki degisime asir1 tepki

1 Dr. Ogretim Uyesi D.P.U. islami ilimler Fakiiltesi, ergin.ogcem@dpu.edu.tr

2 Nurettin TOPCU’nun tafsilath bir hayat hikayesi igin Bkz. Ismail KARA, Nurettin Topgu Hayati ve
Bibliyografyasi, Dergah Yaymlari, Istanbul, 2013., “Ahldk Davasina Adanmis Bir Omiir: Nurettin Topgu” Is
Ahlaki Dergisi, Cilt 2, Say1 4, Istanbul 2009, ss.89-101. S. Seyfi Ogiin, Tiirkiye'de Cemaat¢i Milliyet¢ilik ve
Nurettin Top¢u, Istanbul, Dergah Yayinlari, 1995, ss.46-53.
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gostermistir. Zira Tanzimat ve sonrasinda Tiirk diislincesinin merkezinde tayin edici unsur olarak
Tanrr’'dan insana dogru evrilmeyi esas alan kokli bir degisim istegi ve bu istegin meydana getirdigi
giiclii bir zihni bunalim ve kirilmalar yasanmaktaydi.

Bati'nin kendi Ozelinde meydana gelen ve kismen vukuu bulmasini mesru kilacak
nedenleri de olan dini ve fikri doniisiimiin aslinda bizim cografya ve diisiince sistemimizde gii¢lii
bir gerekcesi olmadig gibi yeri de yoktu. Fakat Osmanli’nin son dénemlerinden itibaren baslayan
bu degisim aski; heveslileri tarafindan sanki doéniilmesi miimkiin olmayan bir yol gibi
algilanmaktaydi. O sebeple olsa gerek, bu israr ve tazyik neticesinde Osmanli sonrasi kurulan
Tiirkiye Cumhuriyeti'nde yeni devlet diizeninin inang, diisiince, egitim, siyaset, ekonomi, kiilttr vs.
her alaninda kokli ayilabilecek degisimler artik bir beklentinin de 6tesine gecerek realite halini
almistir.

Degisimin en hazin etkisi hi¢ siiphesiz toplumun varolussal kaygisina temel teskil eden
ontolojik telakkide meydana geldi. Miisliiman Tiirk milletinin dine, ahlaka diisiinceye dair kadim
telakkisi ciddi bir kirilma siireci gecirdi. Yine bu degisim ve doniisiim dogal olarak kavramsal alt
yapiy1 ve dolayisiyla epistemolojik zemini de esash bir sekilde sarsti. Batida oldugu gibi bizde de
dini kaygilarin yerini diinyevi ve sekiiler kaygilar aldi. Ummet ve millet suurunu ortak bir
cercevede olaganiistii bir maharetle birlestirmis olan Tiirk-islam sentezi yerini, kékleri Orta Asya
steplerine dayanan ve daha ziyade etnik milliyetciligi esas alan anlayisa birakti. Buna bagh olarak
goniillerdeki immet cografyasi millet cografyasina, dolayisiyla fiziki sinirlar da misaki milli
sinirlarina ¢ekilmis oldu.

Nurettin Topgu kendi milli ve dini yapimiza yabanci bu eylemlerin toplumsal isleyisin her
asamasinda meydana getirdigi tahripleri goren bir kisi olarak bu duruma émri kifayet ettigi
miiddetce itiraz etmis, olmasi gerekenler noktasinda fikir beyan etmek suretiyle tepki
gostermistir. Bildirimizde biz Topgu'nun; kurulmak istenen yeni diizen ve bu diizeni insa eden
manifestoya kars1 gostermis oldugu bazi direng¢ noktalarini dile getirerek degerlendirmelerde
bulunmaga ¢alisacagiz.

Nurettin Top¢unun Varlik Anlayisi

Topcu'nun varlik anlayisinin merkezini “Allah” teskil eder. Biitiin varlik onun iradesinin bir
neticesi olarak meydana gelmis ve ancak onunla iliskilendirildigi zaman bir anlami olacaktir.
Mevcut diizeni ve varligi ondan ayri diistinmek, temellendirmeye ¢alismak miimkiin olmadig gibi
mantikl da degildir. Hatta Allah disinda herhangi bir varliktan, onun miistakil bir hiiviyetinden
s6z etmek olanaksizdir. Bu yaklasimindan dolay1 her ne kadar Top¢u’'nun Panteist bir anlayisa
sahip oldugu ihtimali akla gelse de; aslinda o Islam Tasavvufunun Vahdet-i Viicud diisiincesine
tekabiil eden bir anlayis1 benimsemistir.

Bizim de izini siirmekte oldugumuz, Modern Batinin tek tipci bilgi anlayisi perspektifinde
Tanri’ya ve Tanrn diistincesiyle iliskilendirilebilecek hi¢bir benimseyise yer yoktur. Farkli bir
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gelenekten beslenmis olmamiza ragmen ne yazik ki bu diisiince bizim zihinlerimizi de kusatmistir.
Topcu bu tehlikenin farkindadir ve tlim itiraz ve isyani da aslinda buna yo6neliktir. O sebeple Topgu,
insanin en ulvi yonii olan ruhunu her anlamda devre dis1 birakan, varlig1 kendi maddi boyutu
icerisinde bir kaliba sikistirmaya calisan bu anlayisa siddetle karsi ¢ikar. Kaldi Ki, fizik diinya ve
onun prensipleri ¢ercevesinde cereyan eden hususlar lizerinden bir epistemoloji insa etmeye
calisan yeni bilgi anlayisi da aslinda itiraz ettigi metafizik illetine en basta kendisi miipteladir. Zira
bu anlayisin ileriye silirdiigi savlarin bir¢ogu belli bir noktadan sonra reddettigi metafizik
unsurlarin sinirlariyla kesismis durumdadir. Dini metafiziklere itiraz ne kadar makul ve mesru ise,
bu tiir teorilerin bilgiye konu olan kisminin 6tesindeki boltimleri de o derece itiraz noktasinda
mesruiyete aciktir.

Diger taraftan materyalist bir felsefe ilizerinden varlik anlayisin1 insa ve pekistirme
tesebbiisiinde olan bilim adami ve ¢cevrelerin diger bir handikab1 da mevcut bilgi birikiminin s1glhig1
ile ilgilidir. Insanlik bugiin bilimsel anlamda dile getirdigi ve iddia ettigi bircok meselede heniiz
yolun basindadir. Evrenle ilgili tasavvurumuz mevcut olanin ¢ok ciizi bir kismina dahi miisavi
degildir. Vakia bu iken, buradan hareketle ancak olumsal bir yaklasimin s6z konusu olabilecegi bir
durumda, zorunlu ve mutlak yargilardan s6z etmek her seyden 6nce bilimsel tavrin kendi
iddialarina aykiridir. Dolayisiyla bu indirgemeci yaklasimin savlari elbette ki Topgu nezdinde ¢ok
hos karsilanamazdi. Nitekim Topcu kendi zaviyesine uygun diisecek sekilde mevcut bu anlayisin
her daim muariz1 olmustur.

Genelde inang sahibi insanlari, 6zelde ise Miisliiman tiirkii anlamli ve degerli kilan sey
onun hissetme, algilama, hayati yorumlama, varlikla iliski kurma, kisacasi ruhi yoniidiir. Kuru
bilimsel tasavvura indirgenmis ruh halinin bir Miisliiman tarafindan kabul edilmesi miimkiin
degildir. Saglikli bir ruh ve bilince sahip olan bu cemiyetin ferdi mutlak olarak bu dayatmaya isyan
edecektir. Ciinkii Topgu’ya gore boyle bir kabule razi olmak her seyden dnce bizim varolussal kaygi
ve temellerimizi elimizden alacak, hayatimizin anlamini tiiketecektir. Musliiman-Turk’iin bir
vazifesi de bu dayatmaya itiraz etmek, isyan halinde olmak ve sonsuzluga meyleden tarafiyla bu
sonluluk ¢gukurundan kurtulmak olmalidir.

Nurettin Top¢u’da Ahlak ve Hareket

Topcu icin ahlak aslinda her seydir. Ona gore ahlak, insan olmanin imkénini temin eden seydir. Bu
yoniiyle hayatin ta kendisidir. Kendimize, ¢evremize, zamana, mekana, biitiin bir yasama, ¢cok daha
onemlisi Allah’a kars1 tavir alisimizin sekil ve istikametini belirleyen seydir ahlak. Topgu i¢in ahlak
o denli 6nemlidir ki, ona gore ahlaki insan yasamindan ¢ikardiginda fert diizeyinde onu hayvana,
toplum diizeyinde ise siiriiye indirgemis olursunuz. (Kok, 1992, s.103) O sebeple ahlakimiz tiim
insanlik icin evrensel nitelikte standartlara sahip bir seviyede olmalidir.

Topcuda ahlak, benimsemis oldugu hareket felsefesiyle dogrudan iliski igerisindedir. Bu
felsefenin en énemli tarafini ise din yani islam meydana getirir. Hareket Topcuda bir isyan
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hareketidir. Daha miikemmel olana yiikselme adina mevcut duruma bir isyan. Dolayisiyla ahlak
anlayisinin temelinde de bu isyan duygusu vardir. Ahlaki evrilmemiz onun ac¢isindan daha ulvi ve
ylce olana ytlikselme adina diisiik profilli ahlaki duruma bir isyan biciminde gelisim gostermelidir.
Hem hareketin hem de ahlakin kendisine yoneldigi merkez ise Allah olmalidir. Yani bizdeki
hareketin, ahlaki isyanin bir ifadesi de Allah'in bizdeki isyanidir. Hareket ve isyanin mesruiyeti de
aslinda buradan gelmektedir. Aksi bir durum anarsi olurdu. Top¢u'nun bizi hayat kanunlarinin

tazyikinden kurtararak ullihiyete teslim eden hamle olarak tanimladig: “isyan” kavrami (Topcu,
1997b, s. 42) tam da buna uygun diismektedir.

Insan sadece diisiinen, hisseden, duygu sahibi olan bir varlik degildir. insani farkl kilan
diger bir tarafi da onun kasith bir bicimde eylemde bulunabiliyor olmasidir. Topgu'nun
zaviyesinden bakildiginda hareket sadece insana ait bir cevherdir ve insandaki bicimiyle hareket
hep daha miikemmele, en miitkemmele olan bir 6zlemin ifadesidir. (Topcu: 1995, s. 25) Hareketteki
daha miikemmele duyulan 6zlem, iradenin kendi disina ¢ikmasi ve evrensel nizama, sonsuzluga
dogru yol almasini saglar. Bundan dolayidir ki sadece isteyerek yapilan harekette ahlakiligin
damgasi vardir.

Hareketin yoni sonsuz olana dogru olmalidir. Sonsuzluga yonelmeyen hareket eksiktir.
Evrensel nizamin disinda gercek ahlaklilik yoktur. Ciinkii bu nizamin disinda gerceklesen
hareketler ayni o6l¢iide iyilige ya da kotiiliige yol acabilecek niteliktedir ve bunu énlemek hicbir
sekilde miimkiin degildir. (Topgu, 1995, s. 26) Zira hareket, “sonsuzlugun bir ¢agrisi, bir yankisidir:
Oradan gelir, oraya gider. (Giindogan, 2006, s.20)

Insan yasadig1 kosullarin bicimi ve enforme edilme sekli bakimindan evrensel ahlaka
yonelme noktasinda bazi sikinti ve engellemelerle hatta esaret durumuyla karsilasabilir. Ahlaki
hareket dedigimiz sey; evrensel iradeye yeniden kavusmak iizere bir cesit degisim ile bu esareti
kirmaktir. ilim, sanat ve ahlak, kendi sahalar i¢erisinde, bu esaret sekillerini asmaya, onlara isyan
etmeye yonelik hareketlerin iradesini olustururlar. Nitekim hakikat askiyla nebati tabiatimiza
isyani, sanatla hayvani tabiatimiza isyani, ahlak ile de, nefsi i¢cin sevmekle 6glinen insani
tabiatimizin iistiine bizi yiikseltecek Allah’la birlikte yapilan isyan1” yasariz. (Topgu, 1997b, s. 42-
43)

Topcu’da ahlak tabiatiistii alana ait bir hakikattir. Fakat 6zellikle Aydinlanma sonrasi
girilen siirecte Bati zihniyetinin her alandaki indirgemeci tavr1 ahlak alanina da niifuz etmis,
ahlakin hakikatleri olgusal hakikatlere kiyasla anlasilmaya ¢alisilmistir. Bu yeni anlayisin yaptigi
belki de en 6nemli hata, bilginin alani ile ahlakin alanini bir ve ayni gérmiis olmasidir. Ahlakin
elbette ki rasyonaliteye karsilik gelen taraf ve yonleri vardir. Ancak son kertede ahlak dedigimiz
alan bilgi alaninin tzerinde bir mevkie sahiptir. Dolayisiyla ahlaka ait hakikatler olgu hakikatleri
degil, daha ziyade deger hakikatleridir. (Topgu, 1997b, s. 27-29)

Diger taraftan Topgu, gozlerini kapayip vazifesini yapan ve sonrasini 6énemsemeyen
conformist ahldk anlayisina da karsidir. Hatta Top¢u'nun ahlak konusundaki vaziyet alisinda bu
anlayisin biiyiik etkisi vardir desek yeridir. Conformist ahlak temelde, ferdi iradeleri toplumun
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kolesi haline getiren, kisinin yaraticilifini éldiiren ve bunu yapmakla ferdi etkisizlestiren bir
ahlaktir. Yaraticilik yerine taklidi benimseyip uysallif1 esas alan conformist ahlakin hakikatte
ahlaki bir yani yoktur. Oysa sadece kendini bulan fert, sahsiyet sahibidir, yaraticidir. Hakikatler
pesinde kosan bir idealisttir. O etrafinda cereyan eden anormalliklere isyan etmek istemektedir.
Buradan da anliyoruz ki; Topgu'nun ahldk anlayisinin merkezinde sorumluluk duygusu vardir.
Topcu tarafindan hareketin bizzat sebebi olarak diisliniilen sorumluluk, “beni harekete siiriikleyen
ve bende dogan zorlayici emirdir.” (Topgu, 1997b, s. 42-43) Bu zorlayici emir diisiinme faaliyetini
dogurur. Insan diisiindiikce yapacag hareket konusunda kendini ¢cok daha sorumlu hissetmeye
baslar. Sorumluluga bagh olarak gelisen hareket esnasinda hiirriyetimiz ortaya cikar. Hurriyet,
“icten veya distan iradeye yabanci hi¢bir kuvvet tarafindan zorlanmaksizin bizzat kendi se¢imi ile
kendi kendisini belli bir harekete yonrltmr hususunda iradenin sahip oldugu kudrettir.” (Topcu,
1998a, s. 144) Hiir olmak bir hareketten sonra yeniden dogmaktir; bir yolun sonunda yeni bir yola
girmektir. Esyay1 degistirmek ve kendi eliyle kendini degistirmektir. (Topcu, 1995, s. 28)

Topcu’ya gore insanda ahlaka y6n veren bir isyan vardir. Ancak insandaki isyanin kaynagi
kendisi degildir. Bu isyan sonsuzun davetinin ortaya ¢ikardigi bir durumdur. insanin ilk olarak
kendisine karsi ortaya koydugu bir isyanla baslayan bu siire¢, asamali bir bicimde ytikselerek ilahi
varliga itaate kadar ulasir. Dolayisiyla sonsuzun davetinden kaynaklanan bu isyan ayni zamanda
onun bizdeki bir yansimasi olarak belirir. Nihayetinde bu isyan sonsuzdan gelen ve yine ona
donecek olan bir isyandir. Burada s6zilini ettigimiz isyan bir bakima Tanriya giden yolda insanin
kendisinden baslayarak bir hesaplasma siirecine girmesidir. Bu nedenle isyanda hic¢bir sekilde
keyfilik ve nefsanilik olamaz. isyanin atesleyicisi ve istikametinin tayin edicisi Allah’tir. iradeye
dayanan isyan, bizatihi Allah’in insandaki isyanidir. Bu isyanin meydana gelebilmesi belli bir
kivam gerektirdiginden ancak mistik ruhlarca gerceklestirilebilecek bir isyandir. O nedenledir ki;
bu duygu her donem ilk olarak Allah’t biitiin varligiyla en yiiksek diizeyde idrak eden mistik
ruhlarda ortaya ¢ikmistir. (Aydogdu, 2009, s.449)

Iradeyi distan zorlayan kuvvetler cemiyetten gelirler. Bizi icten zorlayan kuvvetler ise
aliskanliklar ve ihtiraslarimizdir. Hiir hareket, biitiin bunlara isyan etmek suretiyle iradeyi
esaretten kurtaran kuvvettir. Bu kuvvet, bir hareketi yapmak oldugu gibi bir hareketi engellemek,
yapmamak biciminde de tezahiir edebilir. irade, insan1 esaret altina alic1 kuvvetlere kars: kendini
koruyup, ahlaki ilkelere gore hareket edince, hiirriyet, ahlakilik vasfini kazanir. (Topgu, 1997b, 43)

Topgu’da ahlak nizaminin bagh oldugu yegane otorite Allah’tir. Zira insan Allah’in hem tiim
kainat lizerinde, hem de kendisi lizerinde mutlak tasarruf sahibi oldugunu bilir. Bu nedenle insan
mutlak bir bagla, Allah disindaki tiim unsurlari onun varlik sahasinin disina iterek miinhasiran ona
baglanir. Din burada insana aracilik ve yardim eden bilgidir ve dinin biitiiniiyle hakim oldugu,
barindig1 alem, ruhi hayatimizin en derin tabakasidir. (Topgu, 1998b, s. 192-194) O sebepledir ki
referanslar1 derunumuzdan gelmeyen, yiizeysel ve pragmatik gerekcelere odakli ahlak
anlayislarinin Topg¢u acgisindan herhangi bir 6nemi yoktur.
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Modernizmin tek tip dayatmalarina karsi oldugu kadar, postmodern anlayislarin géreceli
yaklasimlarina karsi da bir tepkidir aslinda Top¢u'nun ahlaki durusu. Bugiin verilecek miicadelede
Topcu’'nun askin referanslara dayanan bu ahlak anlayisinin gelistirilmesi, glincellestirilmesi ve
benimsenmesi elzemdir. Ozellikle gencligin her anlamda kusatilmis oldugu, zevk ve tercihlerinin
stirekli bir bicimde kontrol altinda tutulup acimasizca yonlendirildigi, adeta sabitelerin kalmadigi
boyle bir donemde gii¢lii temelleri olan bu ahlak sisteminin yeniden ihya ve insasina ihtiyag vardir.
Biitiinliyle pozitivist, materyalist bir egitim sisteminin cenderesine sikismis olan nesle gercek
anlamda manevi bir ruh tifleyip onun tohumlarina yeniden nefes verebilmek her seyden 6nce onun
asli kimligine vurgu yapan bu ahlak nizaminin ihyasi ile miimkiindiir. Maddenin kutsallig1 ve
kralliginda, insanin en yiice tarafinin kurban edilmek istendigi bir donemde ruhlarin hidayet ve
dirayeti icin bu noktada da isyan zorunludur. Diisiinmek yetmez, diislincenin hareketle ihya olmasi
sarttir. O nedenle toplum, kaderini sonraki nesil ve dénemlere tasiyacak biiyliik ruhlarin
yetistirilmesine muhtactir.

Ahlak hareketle pekistiginde gercek bir kimlige kavusur. Topguya gore Hareket “insanligin
her yeni dogusu, -yani her Ronesans- kendi disinda tedarik edilen yaratici kuvvetlerle kendi
benligine dogustur. Bu hareketlerin getirdigi ilim, sanat, felsefe ve hukuk bir cemiyet icinde dogar
ve biitlin insanligin mal olur. Her Ronesans biitiin insanligin bir cemiyet icinde dogusudur. Bu
dogus her zaman bir karanliktan kurtulusla beraberdir ve her sahada 6zgtrliigiin yaraticisidir”
(Topgu, 1961, s.73). Topgu i¢in hiirriyet harekettir. Hareket etmek hiir olmaktir. Ancak hiir adam
ahlak sahibidir. Hareket, kendinden ¢ikmaktir, dolayisiyla kendine karsi gelmektir. Hareket
tabiatiistii bir 6zlemdir, ilahi olana yiiriiylistiir, dolayisiyla bir isyandir. isyan Allah’in bizdeki
hareketidir. Benligin Allah’in iradesine boyun egisi en biiyiik faaliyet olarak bir atilis hamlesidir.
0, belli bir hareketin yerine hiir hareketi koyar. O halde hakiki hiirriyet Allah’a aittir. O bizde
gerceklesmis ilah1 hiirriyettir. Oyleyse isyan, hareketimizdeki bu hiirriyetin teyidinden baska bir
sey degildir. Asla isyan etmemis olan, hi¢hir zaman hareket etmemis demektir. Her hiir hareket bir
isyandir... Hareketi ‘ferdin Allah’a atilist’, isyan1 da ‘Allah’in bizdeki hareketi’ olarak goren
Topcu’'nun isyani anarsizme, nihilizme, bireycilige prim vermez. Hareketin sonu Hallac’a varir.
(Sahin, 2006, s.69)

Insanda isyan ve hareketi meydana getiren duygu 1stiraptir. Fakat 1stirapta dyle herkeste
bulunabilecek bir duygu degildir. Bu hakikatleri herkes goremez, onlar1 gorebilen ancak kalp
adamidir. O zaman istirabt duymak icin oncelikle karakter adami ve 1stirap adami oldugu kadar
kalp adami da olmak gerekir. Istirapla kalp adami, varligi tanir ve sever. Goriildiigii gibi Topgu’'da
1stirap insanin asil mayasidir, ona baska varliklar1 tanitip hissettiren hayatin en umumi gozidiir.
Baska bir ifadeyle 1stirap hareket adaminin hikmete ulamasi icin bu yolda karsilasmis oldugu
istekler, engeller ve acilardir. Istirap istemektir, istemek ise ac1 cekmektir. Ciinkii bu siradan bir
istek degildir, neyi, ne zaman, nasil ve kimden isteyebilecegini bilebilen bir istektir. Istirap isyan
ahlakina giden yoldur, onu konusan ve terenniim eden kalbin yoludur. Harfsiz, s6zsiiz, sessiz
konusabilen kalbin dilidir. Su halde diisiinliriimiizde 1stirap, “insani, yaratiklarin son halkasinda
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ilahi varligin esigine ulastirarak belki bir giin bu kapiy1 actiracak olan kutsal kuvvettir.” (Topcu,
2006,5.79.)

Ahlak baglamda sonug olarak sunu séyleyebiliriz: Ahlak nizaminin kurulmasi her seyden
evvel ancak egitimle miimkiin olabilecek bir seydir. Saglikli ve giiclii bir ahlak nizami dinyevi
kazan¢ ve menfaatlerden sakinmakla elde edilebilir. Ozellikle dini referanslar cercevesinde
gelistirilecek bir ahlak nizaminda Allah rizasi disinda hig¢bir seyin hesabi s6z konusu olmamalidir.
Bu ise engin ruh ve merhamete sahip goniillerin basarabilecegi bir seydir. Merhametli kisi
yaradilisinin bir geregi olarak o sorumlulugu yiiklenecek kisidir. Yine bu merhamet duygusundan
dolayidir ki; merhamet sahibi var olmanin esprisine uygun olarak yasamay bilen, bu yasamin bir
geregi olarak her seyin derdini ve mesuliyetini tasiyan, bu mesuliyet ugrunda hi¢bir fedakarliktan
kaginmayan kisidir. (Civelek, 1992, s. 55-56.) Boyle bir merhameti kusanan adam ancak hareket
adamu olabilir. Zira Hareket adami, feragat, fedakar ve istirap adamidir. Kendini ve toplumu
kurtarmak adina kendi varligini feda edebilen kisidir.

Nurettin Topcu ve Egitim

Egitim bir toplumdaki yetiskin bireylerin sonraki kusaklar iizerinde kasith ve planh bir sekilde
meydana getirmek istedikleri davranis degisikligi olarak tanimlanabilir.(Kuzgun, 2000, s. 1) Diger
taraftan egitimi; iki biiyiik dlemin, kiinatin ve insan ruhunun sirlarina, derinliklerine agilmis bir
pencere (Sahsuvaroglu, 2002, s. 87) olarak betimlemekte miimkiindiir. Egitim sayet yetismekte
olan bir neslin davranis, duygu, dusiince ve ahlaklinda olumlu manada bir degisim
gerceklestirmeyi amacghyorsa; bu degisimi meydana getirecek olan anlayisin o milletin genetik
kodlarina uygun olmasi gerekir. Hatta bu bir zorunluluktur da diyebiliriz. Kaldi ki; bir milletin
egitim konusunda kendi derin kokleri yerine baska referans ve temellere dayanan bir anlayisi
tercih etmesi Topgu agisindan kabul edilmesi olanaksiz bir durumdur.

Mektebi mabed, dersi ibadet olarak géren bir anlayisin sahibidir Topgu. Egitim onun
diisiincesinde yasamsal bir kaygiya tekabiil eder. Biitiin yasami boyunca goniillere hitap etmeyi
amac edinmis olan Topgu, kalabaliktan uzak, elinden geldigince miinzevi bir hayati 6nemsemisgtir.
Ustiin zekasl, yazmaya olan diiskiinliigii, muhakeme, murakabe, muhasebe giicii ve hitabetiyle
kitleleri diisiince planinda tesiri altina alabilmis ender bir ruh ve fikir adami olarak temayiiz
etmistir. (Giindiiz, 2015, s.53)

Topcu Tiirkiye’de uygulana egitim sisteminin biitiintiyle Bati taklitciligine dayanan,
pozitivist ve materyalist temelli bir egitim oldugunu diistintir. Tirk toplumunda pozitivist
paradigmaya gecisin yeni olmadigini, bunun Osmanli Dénemi’'nde basladigina 6zellikle dikkat
ceker ve “Mesrutiyet nesli, i¢ asir dnce kaybedilen ilham ile yaraticilifin metafizik semalarindan
aklin dar sinirlarina inmisti” (Topgu, 2010, 5.39) diyerek, bilimci ve saf akilc1 bu Avrupai yaklasima
tepki gosterir.
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Ona gore yeni egitim sisteminin esash ve koklii bir hedefi yoktur. Gayesi daha ziyade
aspirin niteliginde edebilecegimiz giindelik ve pratik amaclara hizmet eden fertler yetistirmektir.
Alaninda uzman, yetkin giiclii miitefekkirler yetistirmek artik yeni egitim miifredatinin derdi
degildir. Oysa “her telden biraz ¢almak, pek sathi ansiklopedik bilgilere sahip olmak insani derin
tefekkiire 1sindirmaz.” (Topgu, 2010, s.88) “Asrimizin, ihtisas asr1 oldugu ve biitiin ilim kollarinda
kesiflerin glinden giine ¢ogaldig1 su gotiirmez bir realite iken, ilkokulun dérdiinci sinifindan
lisenin son sinifina kadar dersleri birbiri lizerine y181yor ve her birini done done tekrar ediyoruz.”
(Topgu, 2010, 5.87)

Toplumsal egilimin, arzu ve isteklerinin dogru yonetilmesi, milletin iyeleri arasinda
insicamin temini (Cevizci, 2012, s. 39) ancak bir milletin topyekiin kimligini yansitan koklii ve ciddi
bir egitimle miimkiin olacaktir. O sebepledir ki Topgu, kendi déneminin pozitivist ve pragmatist
egitim anlayisini siddetle reddetmistir. Bunun yerine maneviyati énceleyen idealist bir egitim
anlayisini benimsemistir.

Gercekten de egitim konusunda Bati'ya dykiintirken, onu sadece fen ve teknoloji merkezli
bir anlayis olarak algilayip, degerden bagimsiz varsaymak en biiytik yanilgilardan birisidir. Clinkii
Bat1 Egitimi ne sadece biitiiniiyle pozitif bilimleri 6nemseyen bir temele dayanir, ne de sanildigi
iizere degerden yoksun degildir. Dikkatle baktiginizda orada bir zihniyetin miicessem hale gelmis
oldugunu goriiriz. Zira tim bu gelisim ve ilerleyisin yoniinii tayin etme noktasinda etkin bir
zihniyet vardir. Dolayisiyla Batinin gelismisligini alalim, zihniyetini 6nemsemeyelim demek ham
bir hayaldir. Kaldi ki, her birikim neticede kendisini insa eden maddi ve manevi tecriibelerin bir
trinudur.

Her milletin kendi karakterine uygun (Rousseau, 2009, s. 107), fakat aym1 zamanda
etrafindaki gelismeleri de takip edebilecek milli bir egitime gereksinimi vardir. Bu noktada her
millet planli, amagli, diizenli ve kontrollii bir faaliyet icerisinde olmali (Tiirer, 2011, s. 7), egitim ve
O0gretim ameliyesini bu cercevede gerceklestirmelidir. Bunun aksi bir tavri takinip, kendi
0zgecmisleriyle yiizlesmelerine dahi miisaade edilmeden, belli bir istikamette ve zorlayici bir
tarzda yonlendirme yapmak, aslinda egitilmek istenen kitleye bir goriis acis1 kazandirmaktan 6te
onlar1 6nyargi sarmalina miiptela etmek anlamina gelecektir. (Schopenhauer, 2007, s. 78).

Topcu i¢in egitim asla ve kat’a giinli kurtarmaya yonelik bir caba olmamalidir. Tam aksine
egitim, biitlin bir gelecegi insa etme faaliyeti olarak goriilmelidir. O sebeple devlet olarak
pragmatik kaygilardan uzak, biitiin bir toplumun hatta insanligin gelecegini temine yonelik
kusatic1 bir egitim seferberligi icinde olmak icap eder. Ancak Topc¢u’'ya gore Tiirk toplumunda
kendi 6z benligine karsi ¢ok ciddi bir yabancilasma vardir ve ne yazik ki bu olumsuz durum her
gecen giin daha da artmaktadir. Bunun temel nedeni ise hali hazirda saglikli bir diisiince, felsefe
ve egitim gelenegimizin olamayigidir. Ustelik Tiirk toplumu uzunca bir zamandan beri her sahada
tatminsiz bir taklitgilige esir diismis durumdadir. (Topgu, 1998c, 5.80).

Zamanimizda cemiyet hayatini en c¢ok tehdit eden hususlardan birisi de keyfiyet
noktasindaki hassasiyetin terkedilmis olmasidir. Bugiin toplumumuzda ciddiyetten uzaklasmanin
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ortaya ¢ikardigi ¢ok ciddi bir disiplinsizlik sorunu vardir. Bu ciddiyetsizlik egitimde kalite-nitelik
(keyfiyet) yerine, nicelik (kemiyet)’in 6n plana ¢ikmasina sebep olmustur. Okullarda kabiliyetlerin,
zekalarin iistlin vasiflarin gelistirilmesi yerine, hemen herkese belli bilgilerin boca edilmesi yikici
bir politika olarak uygulanmaktadir. Bundan dolay1 okullarimiz adeta birer diploma dagitim
merkezi haline gelmekte, egitimin, kansiz, cansiz ve ruhsuz bir hal almasina neden olmaktadir.
Oysa Topcgu’ya gore disiplin bir cemiyetin suurudur. Disiplinsiz ne bir millet, ne bir ordu, ne bir
aile, hatta ne de bir ticarethane idare edilir (Topgu, 2010, s.92-93).

Egitim resmi bir miiessesenin uhdesinde, dort duvar arasina ve donemsel kaygilara
orantilanacak bir faaliyet degildir. Egitim hayatin her alaninda miitemadiyen slirmesi elzem olan
bir faaliyettir. Topcu'nun “Maarifi” egitim, “mektebi” de “okul” kavrami ile ¢ogu yerde ayni
anlamda kullanmasinin bir nedeni de budur. Zira o maarifi mektep hayati ile sinirlamaz ve onu
hayatin tamamina yayar. Maarif kavraminin igerigini bir anlamda “hayat boyu egitim”, “informal”
ve “yaygin egitim” manasinda doldurur. Maarif/egitim ona gore her yerdedir: “orf ve ddetlerde,
meslegimizde, ticarette, dinimizde, devletimizde, milli tarihimizde, devlet biiyliklerinde, seyahatte,
hiisranda, ruhumuzda, insanlar arasi iletisimde, muamelatta. Hulasa egitimi hayatin biitiin
cephelerinde aramaliyiz” (Topgu, 2010, s.53-54) der. Maarif yalniz mekteplerde okutmak ve
okuyanlara bir takim bilgiler vermek degildir. O, bir milletin biitiin hilinde, diisiinme ve yaraticilik
sahasinda seferber edilmesidir. Baska bir deyisle maarif, bir cemiyetin diisiiniis tarzinin,

kiiltiriiniin ve ideallerinin cihazlanmasidir. (Topgu, 2010, 5.78) .

Mektep maarifin merkezi, ruhlara tiflenecek iksirli nefesin membaidir. Bu nefesin yerli ve
koklii olmasi icin milli olmasi da esastir. Topgu’ya gore bir milletin ruhunu yapan, insa eden,
bicimlendiren ve siisleyen maariftir. Maarifin ¢okiisii demek, milletin ruhunun yerlerde
stirlinmesi, 6lmesi demektir. Maarife deger vermeyis millet ruhunun yikilisin1 hazirlar. Maarif
hangi yonde yiiriirse milletin ruhu da onun arkasindan gider. Topgu “millet, maarif demektir”
diyecek kadar egitim ve toplum arasinda dogrudan bir bag kurar. Milletin gerc¢ek istiklalinin de
mektep istiklalinden gectigini belirtir ve “milletimin istiklalini kazandim, mektebin istiklalinden
vazgectim” diye 6viinmek sade bir vatan katiline yakisir” (Topgu, 2010, s.30) diyerek, milli bir
egitim nizaminin kurulamayisini sert bir sekilde elestirir.

Bir milletin en biiylik dismani taklitgiliktir. Ama ne yazik ki devletin tiim miiesseseleri bu
hastaliga miiptela bir durumdadir. Ona gore “maarifiyle basiniyla, sahnesiyle, sinemasiyla,
ailesiyle, partisiyle, bolgeciligiyle, hatta diyanet tegkilati ve mezhepgiligiyle biitiin kuvvetler ve
biitlin miiesseseler milli birligi parca parca etmektedir” (Topgu, 2010, s.153). Bu taklitci
dejenerasyondan kurtulmak her seyden énce mektebin milli olmasiyla miimkiindiir. Ona gore
mektep ancak “milli mekteptir” (Topgu, 2010, s.16). Mektep; millet kiiltliriiniin, millet ruhunun
bayragidir. Vatan topraklarinda yalmiz o bayrak dalgalanir. Yabanci mekteplerin yayacagi
kiltirler, bir memlekete medeniyet ve irfan getirmez, belki o milletin kiiltiirtinii yara bere i¢cinde
perisan birakir, milli sahsiyetin millet kiiltiirii ile viicut kazanmasini imkansiz kilar (Topgu: 2010,
s.47). Mektep sadece bir bina degildir. Adeta ruh tasiyan bir mekanizmadir. Nasil ki ibadet i¢in
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girdiginiz mabet iizerinizde kendine uygun bir tesir birakiyorsa, mektepte adeta bir ibadet
duygusu uyandiracak bigimde planlanmalidir. (Topgu, 2010, s.98)

Egitimin belli kademeleri ve bu kademelere gore verilmesi gereken egitim programi
olmalidir. Ona gére ilkégretimin gayesi, kalbin terbiyesidir. ilkégretimde bilgi y1gin1 yapmak, o
mekani anlamsizlastirmak demektir. Orasinin temel amaci olgun bir insan olma yolunda ilk adimin
atilmasidir (Topgu, 2010, s.111-112). ilkokuldan sonra gelen orta ogretimde gaye aklin
terbiyesidir. Burada muhakemeye dayali, saglam bir genel kiiltiir vermek orta 6gretimden
bekleneni saglamaktir. “Genel kiiltiir vermek, her ilimden bir cesni tattirmak, ruhun biitiin
melekelerini birbiriyle diizenli olarak inkisaf ettirmektir” (Topcu, 2010, s.118-9). Orta 6gretimden
mezun birisinden beklenecek en énemli seylerden birisi de ana dilini hakkiyla bilecek diizeyde
olmasidir. (Topgu, 2010, s.125). Zira ana diline hakim olmayan bir gencligin diger hi¢ bir alanda
hakiki basar1 géstermesi miimkiin degildir.

Topcu'nun ilk ve orta 6gretimden sonra siirekli degindigi ve cogu kez yakindigl, sert
elestiriler getirdigi egitim kurumu ise {iniversitedir. Ona gore giinlimiiz lniversitesi dariilfiinuna
nazaran her bakimdan gerilemis durumdadir (Topgu, 2010, s.142). Universiteyi cogu kere sahsi
menfaat pesinde kosan, lizerinde ihtisas yaptigi alanlarda bile salahiyeti olmayanlarin
doldurdugunu, buradan devlete ve millete asla fayda gelmeyecegini belirtir. Topcu, liniversitenin
devlet icinde devlet yasatan korkunc bir tesekkiil (Topcu, 2010, s.144) oldugunu soyler. Aslinda
temelden kurulamayan diizenin tavani da berbat ettigini; temelin tavan, tavanin temel gibi
algilanarak bu duruma mutlak nester vurulmasi gerektigini diisiiniir. Zira temel olarak ilk kademe
alinacaksa; ilk dnce ise orada egitim veren hocayr yetistiren Universitenin ele alinmasiyla
baslanmasi gerekir. Ciinkii iiniversite ¢okmiis, kokusmus, kendi kendini tahrip edip bitirmis,
milletin viicudunda kanser haline gelmis bir yapidir (Topgu, 2010, s.150) Ancak karamsar olmak
icin bir sebepte yoktur. Zira ona gore bin yillik tarihi olan milletimiz kendi varliginin ifadesi olacak
tiniversiteyi yeniden kurabilecektir.

Diger taraftan Topcu, dine ve metafizige dair unsurlar1 skolastigin kuramlari olarak
gorerek egitimin disina atmaya calisan yeni zihniyetin; bilimi ve pozitivist diistinceyi putlastirarak
adeta yeni bir skolastige neden oldugunu ileri siirer. “Universite hocalar1 miispet ilim diyerek, ilim
alanini bir puta ¢evirmistir.” (Topgu, 2010, s.137) ki, bu skolastigin ¢ok daha ileri bir asamasidir.
Topcu’ya gore, teskilat yapisi, zihniyeti, calisma ahlaki, ilim adina yapilan yayinlariyla her tarafi
coken, ciiriyen bu miiessese toptan kaldirilarak yenisi yapilmadik¢a (Topgu, 2010, s.145)
tiniversiteden bir sey beklemek nafiledir. Diger taraftan Topcu; yiiksekégretimin amacinin orta
ogretimden farkli oldugunu ve burada temel gayenin ihtisas yapmak ve farkli ilmi alanlarda
uzmanlasmak oldugunu belirtir. (Topgu, 2010, 5.83)

Topgu’ya gore bu memlekette bir baska problem de din egitimidir. Ulkenin cin egitimi ne
yazik ki bliyiik 6l¢tide ehliyetsiz kisilerin elindedir. Kendilerine seriat¢1 diyen hocalar, bir nevi
ahiret polisleri gibi aramizda dolasmakta ve diinyaliklarin1 dini hizmetlerden saglayarak dini
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kendilerine sermaye yapmaktadirlar. Oysa Tekkelerin temiz oldugu ve heniiz kalpazanlarin eline
gecmedigi devirde tasavvuf, halka gerekli dinf terbiyesini veriyordu. (Topgu, 2010, s.155).

Topcu'ya gore egitimde onemli olan bir¢ok unsur vardir, ancak bunlarin en dnemlisi
O6gretmendir. Egitim demek, 6gretmen demektir. Teorik ve pratik anlamda talebeye yol gosterecek
Ogretmenlere ihtiyag vardir. Vazifesini sadece anlatacagi dersten ibaret goren 6greticiler Topgu'ya
gore egitim kavrami icerisinde degerlendirilebilecek kiymete haiz degildirler. “Maarif demek
muallim demektir.” diyen Top¢u’'nun Tiirkiye’'nin maarif davasinin merkezine yerlestirdigi kavram
“0gretmen”, kendi ifadesiyle “muallimdir”. Ona gore Muallim meselesi, maarif davasinin 6ziidiir.
Maarifi yapacak olan muallimlerdir. (Topcu, 2010, s.95). Topcu eserinde bilincli bir tercih olarak
“Ogretmen” ve “0grenci” kelimelerini kullanmaz. Muallimi maarif davasinin en yapici ve esash
unsuru olarak kabul eder. Bunun hemen yaninda da “talebeyi” zikreder ve onu da hakikatler
pesinde kosmay1 kendine meslek edinen insan olarak tanimlar. (Topg¢u, 2010, s.100-102)

Millet ve Medeniyet Anlayis:

Osmanlr’'nin son dénemlerinden Cumhuriyete uzanan yolda devlet yapisinda ve millet algisinda
farklilasmalara neden olacak baz1 gelismeler s6z konusu idi. Ozellikle Fransiz Devrimi ile baslayan
stire¢ Imparatorluklarin dil ve etnik yap1 esasina gére parcalanmasini éngériiyordu. Dolayisiyla bu
durum cesitli etnik ve dini temele sahip milletlerden olusan imparatorluklar1 olumsuz yénde
etkilemisti. Bu etkinin en siddetli ve derin bir sekilde hissedildigi yer hi¢ siiphesiz Osmanli Devleti
oldu. Parcalanma siirecine dikkatli bir sekilde baktigimizda 6zellikle dini anlamda ortak referans
olusturamadigimiz milletlerden baslamak suretiyle bu ¢o6ziilme dini referans noktasinda ortak
oldugumuz farkli unsurlari1 da kapsayacak bir bicimde gelisim gosterdigini ve bu riizgarin etkisiyle
yeni ulus devletlerin ortaya ¢iktigini goriiriz.

Topcu, Bat1 taklitgiliginin bu boliinme siirecini de dogrudan etkiledigi kanaatindedir. Zira
ona gore son donem Tiirk aydininin Bati ile miinasebetinde birtakim carpikliklar mevcuttu.
Bitiinliyle taklide dayali bu yonelimin ardinda, medeniyet ve Kkiiltiir arasinda ayirim
yapamamamin ortaya c¢ikardigi bazi sikintilar vardi. Aydinimizin bu noktadaki basiretsizligi
mevcut durumun ¢ok daha agirlasmasina kendi adimiza ¢okiisiin hizlanmasina neden olmustur.
Oysa Topgu medeniyet ve kiiltiirti farkli degerlendiriyordu. Ona gore: “medeniyet, insanligin
muayyen tarihi devirlerinde bir ziimre cemiyetin benimsedigi vasitalarla ¢alisarak ortaya koydugu
ve yasattig1 teknik eserlerin ve yasayis sekillerinin biittinii iken; kiiltiir, bir cemiyetin kendi tarihi
icinde meydana getirdigi deger hiikiimlerinin biitiiniinii ifade ediyordu.” (Topgu, 1978, s. 67)

Topgu’ya gore; medeniyet ve kiiltiiriin ayn1 seymis gibi algilanmasj, kiiltiiriin kendine has
biricikliginin g6z ardi edilmesi, bir baska milletle olan iliskinin kiiltiirel kaygilardan ziyade
medeniyet perspektifinden bakilarak kurulmaya tesebbiis edilmesi her zaman iligkiye konu olan
milletin kiiltiirel kodlarina zarar verecek bir gelisim gostermistir. Osmanlinin son dénemlerinde
Bati'ya gonderdigi bir¢cok genc¢ beyin de ne yazik ki bu hastaliktan kendisini koruyamamistir.
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Kiiltlir ve medeniyet arasindaki ayirimi tam olarak yapamadiklari icin -bazi istisnalar haric- Bati’ya
gonderilen aydinlarimiz kati birer Bati1 hayrani ve taklitcisi olarak geri dondii. Oysa kiiltlirde maddi
olan degil, manevi yani ruhi olan 6n plandadir. Kiilttir sadece kendisini yaratan milletin malidir ve
bu kiiltiir icerisinde insa edilen bilim, felsefe, ahlak, sanat ve hatta din o millete 6zgii olmasi
bakimindan millidir. Topguya gore yapilmasi gereken sey, teslimiyetci anlayisi bir an evvel birakip,
gelismis ileri medeniyetlerin metotlarindan istifade etmek ve fakat kendi mazimizden,
kaynaklarimizdan kopmadan bununla yine kendi bilimimizi ve medeniyetimizi insa etmek
olmalidir. (Topgu, 1978, s. 70-72)

Her medeniyet kendisini kendi kiiltiirel kodlar1 dogrultusunda, gegmisten edinmis oldugu
kendisine has bir tecriibe ile insa eder. Bu insa siirecinin igerisinde o medeniyetin mimari olan
milletin tlim birikimi yer alir. Bliyiik bir emek ve cabanin iiriinii olan boyle bir yapiya hicbir emek
sarf etmeden kendinizi ait veya ona sahip hissetmeniz bir beyan ve ifade olmanin 6tesinde anlam
tasimaz. Bati medeniyetinin bizim tabiatimiza biitiiniiyle ters olan en temel zaafl, maddeyi ruha
iistliin tutmus ve insan1 adeta maddeye esir etmis olmasidir. Gelismisligi biitiiniiyle teknik alana
hasretmis olan Bati, ruhi anlamdaki ihtiya¢ ve inkisafi o derece 6nemsememistir. Bu tercih dogal
olarak Bati insanini beklenen mutluluga ulastirmamistir. O sebeple bizim icin dogru olan Bati’ya
oykiinmek yerine, kendimize c¢ok daha yakin olan dogu milletlerinin de icinde oldugu bir
medeniyet havzasinda yer almaktir. (Topgu, 1970, s. 68.)

Millet ve milliyet baglaminda temas edilmesi gereken diger bir mesele de, Tiirk Milleti'nin
milletlesme siirecindeki engin tecriibesidir. Tiirk Milleti Anadolu’ya gelis slirecinde millet olma
noktasinda derin bir tecriibe yasamistir. Din ve millet kavramlarn islamlasma siirecinde Tiirk’iin
zihninde ¢ok farkli agcilimlar1 da beraberinde getirmistir. Burada hem Tiirk kimligi ve hem de Islam
kimligi bagka hicbir cografyada rastlanmayan nitelik kazanmistir. Tiirk kimligi Islam’la birlikte
belli bir 1irka, etnisiteye ait olma indirgenmisliginden, bir millet olma mertebesine ylikselirken,
Islam algis1 da ¢6liin sert ve miisamahasiz kat1 anlayisindan insana hayat veren adeta bir ruh ve
hareket iksirine dontismiistiir. Bu sebepledir ki Topcu gelinen noktadan geriye dontip 6rnegin soy
milliyetciligine dayal bir Turancilik fikrini savunma diisiincesinde olan Ziya GOKALP’in tutumunu
adeta vatan topragindan kagmak olarak tavsif etmistir. (Topgu, 1997b, s. 135) Boyle bir iddiay1
dile getirmek bir bakima ruhg¢u milliyetcilikten maddeci milliyetgilige gecisin ilk adimi olacaktir.
(Topgu: 1997, s. 156) Kaldi ki Fransiz pozitivizmi ve Amerikan pragmatizmi tarafindan
desteklenen Cumhuriyet Donemi inkilaplarinin ve dolayisiyla milliyetcilik fikrinin temelinde de
biiyiik oranda GOKALP’in etkisi vardir. Agiktir ki Ziya GOKALP’in savunmus oldugu milliyetgilik
anlayisini bu sekliyle benimsemek bizi kendi kéklerimize yabancilastiracaktir. Topgu bu
yabancilasmay: su ironik ciimle ile dile getirir: “Oyleyse Hiidavendigarlar, Gazi Osmanlar nedir?
Bizans bir takim avare kiligclara mi teslim olmustu? Topkapi Sarayi’'nda goriilen bir tarih ve bir
milletin simasi degil midir?” (Topgu, 199843, s. 16-17). Gokalp gibi diistindtigiimiizde, bu sorunun
bizimle iliskili bir cevabi ne yazik ki olmayacaktir.
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Topcu’ya gore aslolan millettir. Milliyetcilik ise bir idealdir. Ona gére millet: “kokleri
mazide, govdesi halde bulunan, dallari ve yapraklari istikbale uzanan, gecmiste, halde ve gelecekte
hatiralari, temaytilleri ve tasavvurlariyla birlesmis bir varhk’tir. (Topgu, 1997a, s. 150) Bizi
yasatan hayati kuvvetler ise kaynagini dinden almakta ve Anadolu topraginda Oguz Tiirklerinin
ruhunu yogurmaktadir. Oyleyse bizim milletimizin baslangi¢ tarihi olan 1071, milliyetciligin de
baslangic tarihidir. Bunun bilimsel ad1 da “Anadolu Tiirkleri Tarihi”dir. (Topgu: 1997b, s.141)

Anadolu Milliyetgiliginin kendine has bir yap1 ve tavri vardir. Onu ayricalikli kilan da
lizerine insa edildigi esaslar olacaktir. Topg¢u bu esaslari su sekilde siralar:

1- Millet dini, onun ahlakini, érflerini ve kalbini yogurmus, Tiirk-islim medeniyetine yén
ve kaynak olmus IslAm dinidir. (Islam’a milleti insa etme siirecinde pratik islerlik kazandiran,
milleti ise kavramsal ve icerik bakimindan bir list asmaya tasiyan tanimlama goériiyoruz burada.)

2- Biiylik vatan Anadolu topragidir. (Topguda sadece toprak olarak degil, diisiince, kiiltiir,
sanat, felsefe ve medeniyet baglaminda da merkez Anadolu’dur.)

3- Soyumuz, Oguz ¢ocuklarinin, Anadolu’nun dokuz ytiz yillik tarihi icinde bu topraklarda
kaynasmalarla eriyip aslini kaybetmeyen Tiirk soyudur. (Millet manifestosu)

4- Dilimiz bu tilkede yiizyillar boyunca devam edegelen tarihi olgunlasma icinde varlik
kazanan miisahhas ve zengin Tirk dilidir. Ferdi isteklerin icadi olan miicerret ve hayatsiz dil, milll
dil olamaz.

5- Devlet, biiyiik cogunlugu koylii olan kiitlenin iradesini yasatan merkeziyetci, otoriteli ve
mesuliyetli devlettir. (Burada Antik Yunan’da 6zellikle de Sokrat’ta goriilen (G. Skirbekk-N. Gilje,
2004, ss. 81-84) , daha sonra ¢ok daha kat1 bir bigcimde Platon tarafindan savunmasi yapilan bir
devlet tasviri dikkat cekmektedir. Zira Sokrat da Platon da demokratik ¢agrisimlari olan devlet
diizenine zaafiyete sebep olacagi gerekcesiyle hep karsi ¢cikmistir.)

6- iktisadi sistemimiz, halkin biitiin ictimai ihtiyaclarini karsilayan ve her ferdi is ahlakiyla
seferber eden asrin gecger deyimiyle ruhg¢u sosyalist sistemdir. (Topgu: 1997b, s. 283-284).

Topcu’ya gore yukarida esaslar1 belirlenmis olan yap1 bu millete uyabilecek en ideal
yapidir. Hatta tesis edildiginde; bu yapi millet iradesinin ve hakimiyetinin goziiktiigii yer olacaktir.
(Topgu, 1998, s. 46.) Topgunun zaviyesinden bakildiginda; Iradesini ve otoritesini fertlerin ve
ziimrelerin ¢ikarlar1 ugrunda kullanan devlet yikilmasi gereken; Allah’a ulastirici yoldan giderek
iradesini ve otoritesini yasatan devlet ise yasa(til)masi gereken devlettir. Diger taraftan; anarsiye
sebep olmak suretiyle otoriteyi ve merkezi giicii zaafa diisiiren her tiirli liberal ve ferdiyetci
anlayisa da Topcu siddetle karsi ¢cikmistir.

Bizim Bati'ya karsi duydugumuz derin hayranlik, kavram ve sistemlerin yanls
anlasilmasina, onlara karsi yersiz cephe alinmasina da sebep teskil etmistir. Topgu'ya gore
Anadolu ruhunu en iyi bicimde yansitacak olan “sosyalizme” karsi diismanligimizin temelinde de
aslinda bu 6n yarginin etkisi vardir. Oysa kapitalist, ruhsuz, maddeye esir olmus Bati
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medeniyetinden oldugu kadar; materyalist, ihtilalci, anarsist bir komiinist tehlikeden bizi
koruyacak olan; ruhgu, devletci, muhafazakar, otorite sahibi bir sosyalizm olacaktir. Kald1 ki
Topcu'ya gore; milliyetciligin ictimal hayatta ferdi yasayisa karsi koyan bir doktrine baglanmasi
lazimdir. Kendi menfaatlerinden dnce milletinin menfaatlerini diistinen, kendi evinden 6nce
koyiinii ve sehrini yiikseltip giizellestiren, cemiyeti ve milleti i¢cin yasadigina inanan, nefsini
cemaate adamis olan insan ancak “milliyetciyim” diyebilir. (Topgu, 1997b, s. 174.)

Topcu kendi savunmus oldugu bicimiyle sosyalizme “Miisliiman Anadolu Sosyalizmi” der
ve bu kavramsallastirmayi: “Islim’in ruh ve ahlakina sahip olacak Anadolu’nun insanini ve biitiin
hayat kuvvetlerini, ferdl menfaatlerle ihtiraslarin sinirlar1 disina ¢ikarip bir ilahi bdlgede, tam
iktidar ile saglam iradenin disiplini altina, millet selameti yolunda toplulukla seferber etmek”
seklinde ifade eder. (Topgu, 1997b, s. 174.) Topgu’ya gore sosyalizmin bu bi¢gimi Anadolu insanini
her tiirlii ahlaksizliktan, menfaat ¢evrelerinin sémiiriisiinden kurtaracak, onlari huzur ve giiven
icerisinde yasatacak bir nizamdir. Kapitalizm bir sémiirii, komiinizm bir kin davasi oldugu halde;
sosyalizm bu sekliyle bir hak davasi, hatta islam’in ta kendisidir. Insana ait olan her seyin degerini
belirleyen temelde ahlaktir. O sebeple Top¢u'nun egildigi her konunun bir boyutu mutlak surette
ahlakla iliski icerisindedir. Onun agisindan sosyalizm tiirii bir iktisadi yap1 ancak Islam’in adil
paylasim esasin1 gozeten ahlaki cerceveyi karsilayabileceginden dolayr 6nemsenmesi ve
benimsenmesi gereken bir sistemdir.

Yine ayni ahlaki perspektiften bakmasi dolayisiyla Topcu demokrasiye de olduk¢a mesafeli
durur. Demokrasi cogunlugun arzu ve istekleri istikametinde viicut bulan bir yénetim bicimi
oldugundan biinyesinde toplum aleyhine biiyiik riskler barindirir. Zira ¢ogunluk her zaman ahlak,
erdem ve bilgi bakimindan yiliksek nitelikli kimselerden olusmayabilir. Bu durum toplumu
yonetenlerin o anki durumuna goére birtakim ahlaki, dini ve ictimai zaaflara neden olabilecek
anarsik olaylara sebep teskil edebilir. Ustelik herkesin birbirine miisavi sayildig1 bir toplumda o
toplumun kaderini tayin edecek olan keyfiyet meselesi de 6nemini kaybedebilir. Bu durumda
ayaklarin bas, baslarin ayak oldugu bir diizen pekala kurulabilir. O sebeple Topgu toplumdaki
yozlasmanin ve ahlaki dusiikliiglin nedenlerinden birisi olarak gérdiigii demokrasiyi makul bir
yOnetim bicimi olarak gérmez. (Topgu, 1998a, s. 130)

Topcu ve Siyaset

Nurettin Topgu tiim hayatinm1 Tiirk milletinin yasamsal kodlarinin yeniden dogru bir zemine
oturtulmasi noktasina teksif etmis, bu yonde olaganiistii bir gayret icerisinde olmustur. Milletin
dogru bir sekilde tesis edilmesi noktasinda fayda saglayacak tiim imkanlarin mesru olmalari
kosuluyla kullanilmasina taraftar olmustur. Esasinda c¢ok sicak bakmadigi siyasetle olan
miinasebeti de bu yoniiyle ele alinmasi gereken bir konudur. Topgu milliyetci muhafazakar bir
anlayisin tlilkede din ve ahlak noktasindaki yozlasmayr durdurma noktasinda faydali olacagi
kanaatini tasiyordu. Bu sebeple o6zellikle Adalet Partisi zamaninda iilkenin gelecegi ile ilgili
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alinmasi diisiiniilen manevi tedbirlere destek olmus, hatta aktif olarak siyasetin icinde bulunma
teklifini de kabul etmistir.

27 Mayis askeri darbesinin menfi etkilerinin miimkiin olan en kisa zamanda telafisi icin
gayr1 resmi olarak Ali Fuat Basgil'le birlikte AP'nin kurulus ¢alismalarina katilmis ve 1961
secimlerinde “kazanamayacagi bir yerden” aday olmay1 kabul etmistir. 4 Ekim 1961 tarihinde Milli
Egitim Bakanhgr'nin Istanbul Valili§i'ne yazdig1 notta “Konya ilinden miistakil senato aday:
oldugunu bildiren iliniz Erkek Lisesi Felsefe 6gretmeni Nurettin Topgu’'ya gorevinden ayrildigi
tarihten 20 Ekim 1961 tarihine kadar izin verildigi” belirtilmektedir. Muhtemelen Eyliil ayinin
ikinci yarisindan sonra izin dilekgesini vermis ve secim bolgesine, Konya'ya gitmistir. Fakat gerek
cumhurbagkanligl se¢imi gerekse Demirel’'in parti baskanlifina getirilmesi sirasinda partinin
takindig1 tavirlar izerine bu ¢evre ile miinasebetlerini kesmistir. (Kara, 2009, s. 95)

Sonug¢

Osmanli’'nin son dénemlerinden baslayarak o6zellikle Cumhuriyet ve sonrasinda sistematik bir
sekilde artan Bati1 hayranhig ve taklitciligi Nurettin Topgu’yu yasami boyunca rahatsiz eden baslica
mesele olmustur. O sebeple miicadelesinin temel hedefi de, mutlak teslimiyete dayanan bu taklitgi
zihniyet olmustur. Bati ile miinasebetlerin miispet noktalarda kurulmasina itirazi olmamakla
birlikte; 6zellikle egitim, din, ahlak, siyaset gibi konularda 6zgiin olmamiz gerektigi hususunda
1srarcl olmustur. Kadim ve zengin bir birikim lizerinde oturmamiza ragmen, referanslari itibariyle
hemen hicbir noktada kesismedigimiz bir yapiya 6zenmenin bizi siirtikleyebilecegi felaketlere
isaret ederek cikis yollar1 6nermistir. Bu noktada 6zellikle ahlak ve egitim konularimi kasith bir
bicimde on plana ¢ikarmis ve Turk Milleti'ni yeniden saygin konumuna ylikselmesini biraz da bu
iki husustaki ciddi durusa baglamistir.

Bu topraklarin fiziki cografyadan ziyade bir goniil cografyasi olduguna vurgu yaparak
yeniden devrimci biiylik kalp adamlar1 yetistirmemiz gerektigine siddetle vurgu yapmistir. O her
firsatta diinyevilesmeye, bencillesmeye, kendine yabancilasmaya karsi tipki biiytik mistiklerin
yaptig1 gibi isyan etmemizi ve harekete gecmemizi salik vermistir. Bu isyanin ana ¢atisini Islam ile
cercevelerken, yonteminde 6zellikle tasavvufi yolun tercih edilmesine vurgu yapmistir. Ancak
bunu yaparken aksiyonu olmayan, daha miikemmeli i¢in mevcut duruma isyan etmeyen hicbir ice
kapanmay1r da mesru gormemistir. O sebeple miinzevi tasavvufi hayati benimseyen yalniz
mutasavviflardan ziyade, halk icinde ve hareket halinde olan mutasavviflar tercih etmistir.

Tirk Milleti'nin cihanstimul bir tarzda yeniden organize olabilmesi i¢in egitim siteminin
tepeden tirnaga yeniden ele alinmasi gerektigin diisiinen Topgu, ilkokuldan baslamak {izere biitiin
egitim miiesseselerimizin 1slah edilmesi gerektigini savunmustur. Hem dini ve hem de diinyevi
ilimlerde ezbercilige dayali anlayisi terk ederek, disiinmeyi, akil ve tefekkiirii 6n géren derin
analizlere acik bir sisteme gecmemiz gerektigini vurgulamistir. Onun biitiin bunlar1 diisiiniirken
Anadolu’yu merkez olarak almasi ve bu mesuliyeti Tiirk Milleti'ne ytliklemesi, donemin mevcut
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alginin aksine hala burayi diisiincenin merkezi olarak gérmesinden ileri gelmektedir. Dolayisiyla
Topcu, milletimizin yetismekte olan evlatlarinin 6zgiiven ve sorumluluk bilincini yeniden
pekistirmesi, nasil bir davayr omuzlamak {lizere yolda olduklarim1 fark etmeleri icin onlar
tarafindan mutlaka okunmasi, taninmasi ve fikirlerine asina olunmasi gereken bir degerdir.
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