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Ozet

Bu ¢alisma Nurettin Topgu’nun siyaset ahlék iliskisindeki temel fikirlerini, kavramlarini ve
farkhiliklarini ortaya koymayi hedeflemektedir. Topgu’ya gére kisinin sahip oldugu ahldk
idealleri hayata yansitmak bir miicadele alanina kapi agmaktadir. Bu baglamda felsefesinin
anahtar kavramlarindan birini “hareket” kavrami olusturmaktadir. Hareket felsefesi,
dénemin éne ¢ikan materyalist- pozitivist séylemleri karsisinda ahldk ve moral degerlerin
6ne ¢ikarildigi spiritiialist bir égretidir. Hareket felsefesi temelde bir iman hareketi olarak
dénemin sorunlariyla yiizlesen insanin éniine yeni bir toplum ve devlet modeli koymaktadir.
Hareket felsefesi kisinin metafizik bir yénelisinin, insanin kendi varolus amacina uygun olarak
Oncelikle i¢sel, manevi bir dedisimin gevresine ve topluma yénelerek hakikate, ebedi olana
yaraticisina yénelmesinin ifadesidir. Bu anlamda hareket felsefesi bir ahldk yetkinlesmesi,
déniisiimiidiir. Bunu en iyi niteleyen kavramlardan biri isyan ahlékidir. isyan mevcut
diizeninin ihlalini yikimini, anarsiyi dedil kisinin kendi iradesiyle bulundugu sartlar ve
olumsuzluklar karsisinda kisinin manevi baskaldirisini, insan olmasini ifade etmektedir.

Nurettin Topgu, kendi iginde yasadigi toplumun ve dénemin sarlarina gére farkh bir
muhafazakdr siyaset anlayisini gelistirmistir. Dénemin etkili olan Marksizm, liberalizm,
pozitivizm, materyalizm gibi akimlarinin 6ngérdiigii her toplumda birbirine benzer
yapilanmalar karsisinda kendi 6zglin Anadolu muhafazakérhigini sekillendirmistir. Bu
égretisinin temelini ise Islam Ahléki olusturmaktadir.

Anahtar Kavramlar: Nurettin Topgu, Hareket Felsefesi, isyan Ahldki, Anadolu milliyetciligi,
irade.
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Omriiniin biiyiik bir kismim verdigi egitimci yoéniiyle, idealist 6gretisiyle bir devrin neslini
derinden etkilemistir.

Nurettin Topcu, Fransa’da Sorbone Universitesi'nde egitimini felsefe iizerine yapmis ve
ahlak felsefesi alaninda Conformisme et Revolte, Tiirkge’ye Isyan Ahlaki olarak terciime edilen bir
tez hazirlamistir. Topgu’'nun tez danismani olan Maurice Blondel (1861-1949), I'action (1893)
adin1 tasiyan doktora teziyle, felsefe tarihinde hareket felsefesinin kurucusu olarak taninir.
Nurettin Topgu oncelikle bir ahlak diistintirtidiir. O, isyan ahlaki ve hareket felsefesi kavramlarini
diislince hayat1 boyunca kaleme aldig1 eserlerinde temel kavramlar olarak kullanmistir.

Nurettin Topgu tez calismasi i¢in bulundugu 19. Yiizy1l metafizik 6gretilere karsi pozitivist
felsefelerin glic kazandig1 bir dénemdir. Diisliniiriimiiz bu akimlar karsisinda basta doktora tezi
olan Isyan Ahlaki'nda metafizik felsefeye yénelmistir. Topcu’ya gore “metafizik, aklin kainata
acilmasi ve onu biitiin halinde kavrayis cehdidir. ”(...)“insan ruhunun kainata ‘esdegerliliginin’
arastirilmasidir.” (Topgu, 2010a: 49). Topgu’'nun hareket, ahlak ve devlet felsefesini belirleyen
temel 6zelliklerden birini insanin iyi olana ydnelik arayisi ve evrensellik vasfi olusturmaktadir.

Bu yaklasimindan dolayr doneminin 6ne ¢ikan siyaset kuramlarini elestirel bir
perspektiften incelemistir. Siyaset felsefesinin en temel vasfi biitlin insanlar icin iyi olan yonetim
biciminin ne oldugu olusturmaktadir. Bu arayis aslinda ontoloji ve epistemolojinin kesistigi bir
alan1 Dbelirginlestirmektedir. Topgu bu anlamda tarihselligi asarak evrensellife yonelme
cabasindadir. Disiiniirimiiz bu anlamda olani olmasi gerekenin 1s1ginda incelemektedir. Onun
siyaset alanindaki ayirt edici yont tarihsel olmayan 6lgiitler arayisina okurlarini davet etmesidir.

1. Hareket Felsefesi

Tiirkce sozliiklerde hareket: “Bir cismin durumunun ve yerinin degismesi, devinim, davranis, yola
cikma gibi anlamlara gelmektedir.” (Piiskiilliioglu, 1995: 720) Hareket terimi, eylem, fiil, amel,
tesir vak’a gibi, bir varligin bir baska varlik iizerinde ortaya koydugu etkileme giicii anlamiyla, i¢sel
boyuta isaret ederek insanin iradeli davranislariyla gerceklestirdigi cevresini etkileme ve
degistirme giiciinii belirlemektedir. Bu acidan eylem ozellikle ahlak alaninin belirleyici bir
konusudur. (Timucin, 2004:212; Canki, 1954: 52vd.).

Hareket bir tiir degismedir. Insanin mekan icerisindeki biitiin eylemleri, nesnelerin yer
degistirmesi bir harekettir. Hareketin i¢sel ve digsal olmak iizere iki boyutu bulunmaktadir. insam
bir eylemi gerceklestirirken sadece pasif bir alict olmanin 6tesinde aktif olarak, bir seyleri
gerceklestirecek canlilar olarak diisiiniirtiz. Bu agidan bir fail olarak insan ve zihinsel stirecler ve
Ozgiir iradesi ile o eylemin gerceklesmesine katki saglamaktadir (Blackburn, 2016: 5).

Hareket, felsefede eylem felsefesi basligi altinda incelenmektedir. Maurice Blondel’in 1893
yilinda kaleme aldig1 L’Action adini tasiyan eseri Hareket felsefesinin felsefi bir doktrin haline
gelmesini saglamistir (Bolay, 2009: 1911). Blondel, L’Action isimli eserinde Hareket felsefesini,
diisiince-eylem iliskisini, bilim ve iman daha otonom bir felsefe ve daha pozitif bir dinin iliskilerini
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arastirmay1 Hareket felsefesinin temel hedefi olarak gdstermistir. Blondel, Hareketi bir felsefe
sorunu olarak ele almaktadir. Hareket felsefesi, “zorunlu olanin insan iradesinde gizli bulunan,
yani irademizde ickin halde olan askin bir varligin eylem araciligiyla deneyimlenebilmesi ve
insanin bu askin alan ile olan iliskisinin arastirilmasidir.” (Glindogan, 2007: 1015).

Hareket felsefesinin amaci Tanri iradesinin insan iradesine i¢ckin oldugu anlayisindan
kalkarak, insanin dogal olarak yoneldigi dogaiistiine, irade ve eylem sayesinde ulasabilmenin
yollarimin arastirllmasidir. Bu yaklasima gére Hareket kisinin Tanrr'ya acilan kapisidir. insam
Tanrr'ya ulastiracak olan tek sey Hareket oldugu i¢in, insan1 tanimak icin onun Hareketlerine
bakilmalidir (Glindogan , 2007: 1015-2016). Blondel'in Hareket felsefesinin temel 6zelligi bir
“kendini asma” anlayisini 6ne cikarmasidir. O bu anlayisi ile aksiyonun icten kaynaklanan manevi
6ziinii belirlemis, maddi nitelikler yerine manevi degerlere vurgu yapmistir (Bolay, 2009: 159).

Topcu’'nun egitim i¢in bulundugu Fransa’da bulundugu dénemde onun diisiince diinyasi
lizerinde derin izler birakan ii¢ isimden bahsedebiliriz: Maurice Blondel, Henry Bergson, Louis
Massignon. Bu her ii¢ diisiiniiriin ortak noktasini ddnemin yaygin pozitivist 6gretileri karsisinda
one ¢ikardiklari mistik yaklasim olusturur. Kara'ya gére Topgu: “M. Blondel’in, bazi bakimlardan
Kant ve Bergson etkileri tasiyan hareket (action) felsefesinden ilhamla determinist, rasyonalist,
sosyolojist, pragmatist ahlak anlayislarinin, bir baska ifade ile modern diisiincenin, kapitalist
diinya goriisliniin karsisinda yer alan bir tefekktir, bir yasama tarzi ve bir tez olarak tesekkiil etmis
ve gelismistir.” (Kara, 2016: 15).

Hareketi basit kaba glicten, reflekslerden, icgiidiiden ayiran Blondel, ahlak, estetik, dini,
metafizik biitiin insan eylemlerini hareket felsefesi icinde inceler. Blondel“e gore bir ruh aktivitesi
olan Hareket felsefesi metafizigin, yaraticinin iradesinin, insanin somut varhginda belirginlik
kazanmasidir. Bir baska ifadeyle askin olan iradenin insanda i¢kin olarak yer almasidir. Bu yoniiyle
Hareket, insanin cevheridir. insan1 anlamak, onun hareketini anlamaya baghdir (Giindogan, 2016:
28). Bu baglamda Hareket, salt bir siire¢ veya olgu olmanin 6tesinde; insana 6zgi bir etkinlik
olarak kisinin sorumlulugunun, tefekkiiriiniin, niyetinin ortaya c¢iktigi ahldk bir zemini
belirginlestirmektedir. Topgu bu hususu Blondel’den yaptig1 ceviri de acikca belirlemektedir:
“Hareket diinyasina girilmedikc¢e insan taninmamistir...Hareketi, felsefenin merkezi yapmalidir,
cinkii hayatin merkezi de harekettir...Hareket, biitiin kdinata yayilmak istiyakindadir. Boyle dalga
dalga genisleyen hareketin safthalarini tanimak lazim...Hareket, insanla Allah“in bir terkibidir: Ne
yalniz Allah, ne yalniz insan onu degistiremez, meydana getiremez, yok edemez” (Topgu, 2010b:
47 vd.).

Topgu’ya gore hareket insanin her eyleminde biitiin dleme yayilis, sonsuzluga gecis ve
sonsuzluktan aldig1 kuvvet, dlemden aldig1 ibret ile zekd ve iradenin kuvvetlerine basvurmak
suretiyle insanin kendi diinyasina yonelisini ifade eden bir biitiinliik halidir. Bu biitiinciil yonelisi
ifade etmeyen hareketler insanin varolussal amaglarinin gerceklesmemesi demektir (Topcu, 2005:
18). Bu boyutuyla hareket, “4dlemin dilegini kendi dilegi yapmak istemek, alemin kalbini, kendi
varligina sigdirmaya calismay1” (Topgu, 2005: 16-17) belirlemektedir. Insan1 alemin biitiiniine
kavusturan boylesi bir distlinlis insan ruhunu derinlestiren, metafizik bir tecriibedir. Topgu’ya
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gore cagin problemleriyle yiizlesen insanin ruhunda ortaya ¢ikan tahribatin 6niine gecmek icin
boylesi bir yenilenmeye, askin olan yonelmesine ihtiya¢ vardir. Diislinliriimiiz bunu veciz bir
ifadeyle tanimlar: “Hareket ediyorum, diistiniiyorum, Birligi seviyorum, o halde varim.” (Topgu,
2005: 20).

Topcu bu yaklasimiyla “kendi dilegini dlemin dilegi yapmaya” ¢alisan glinlimiiz insaninin
yasadigl paradoksu ortaya koymaktadir.

Topcu hareket felsefesinin temeline varlik kavramini yerlestirmektedir. Hareket, insanin
Allah’a yonelme gayretidir. Bu dogrultuda, insan ancak O'nun varligi sayesinde varlik kazanir. Bu
anlamda inanma, benligin varliklar lizerine dogru yaptig1 bir harekettir (Yildirim, 2006: 157).

Bu anlamda Isyan, kisinin Allah’in iradesine boyun egmek icin bedenti, bencil ve hayvani
iradeden siyrilmaya yéneliktir. isyan, bedeni ve nefsani isteklerin prangasindan kurtulusudur.
Isyan sayesinde insan, Allah’a dogru bir yénelis yapmaktadir.

Nurettin Topgu'ya gore, “Hareket Adami” devlette oldugu kadar, dinde sanatta, ilimde,
hatta inzivada, dleme hayat olandir. Hareketinden 6nce sahibine teslim olan, iradesini Allah’a
teslim etmesini bilen, her yerde nizam yapicidir. “O, me’sim (ugursuz) yalnizliktan kurtulmus,
Allah’li adamdir...iradesini Allah’la birlestirmis, onunkini kendisininki yapmis bahtiyar adamdir.”
(Topgu, 2010a: 124). Topgu, “nasil hareket adami olalim”; “hareket adami kimdir? “ sorusuna yanit
olarak su ifadelere yer vermektedir: “onun tiirlii goriiniisleri vardir. O bazen vatanperver olur,
bazen alim, bazen sanatkardir. Baz1 kere devlet adami vaziyetinde goriiniir. O her zaman ahlak
adamidir, kamil insandir.” (Topgu, 2010a: 124).

Topcu isyan anlayisiyla kisinin Allah’a yonelisini sahsiyetcilik (personalizm) baglaminda
ele almaktadir (Topgu, 2016: 204). Kisinin kendinden hareketle Allah’a dogru yonelisi onu sahsiyet
sahibi kilmaktadir. Yonelisine bu vasfi kazandirmay1 basaranlar varliklar arasindaki gorilen
ayriliklarin ashinin olmadigini fark ederek birlige ulasmaktadir. Insan, “baska varliklarin kendinde
metafizik tecriibesine yer birakmak icin, bizzat kendinden baslamaldir.” (Topgu, 2005: 19). Bu
baglamda, hareket insanin sahsiyet sahibi olmasini saglayarak toplumun da birlik ve
biitiinliigliniin de temin edilmesidir.

Hareketin 6znesi insandir ve onun bu yéniinii belirleyen temel husus ézgtirliiktiir. Isinin
ahlaki 6zgiirliigiiniin temel dayanaklarinin basinda psikolojik olarak bilingte var olan psikolojik
ozgirliiktiir. Insanin iradi hareketleri, secim aninda ve hareketten sonra bu 6zgiirliigiin bilincte
varligina sahit olmaktayiz.

Hareketin belirledigi temele vasiflardan biri de sorumluluktur. Kisinin eylemlerinde 6zgiir
olmasi ahlaki mecburiligi yani 6devi dogurur. Bu anlamda sorumluluk hareketlerin dogurdugu
sonucu kabullenmek ve kendi lizerine almaktir (Topgu, 2016: 192).

Hareket felsefesi agisindan baktigimizda kisinin isteyerek yaptigi her harekette ahlakiligin
damgasi bulunmaktadir. Bu agidan, ahlakhlik, isteyerek yapilan hareketle baslar. Dolayisiyla,
“hareket bizatihi iyiliktir. Topgu ahldk anlayisinin merkezine hareket anlayisini koymaktadir.
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Hareket bir zarurettir ve gayesi zevk veya fayda olmayan yasamin vazgecilmez bir neticesidir
(Topgu, 2016: 33-34). Diisiiniiriimiize gore, rasyonalist, ampirist veya sosyal dayanismaci ahlak
anlayislarinin insanin karsi karsiya kaldig1 ahlak problemlerinin ¢éziime kavusturulmasinda
yetersizlikleri s6z konusudur. Ciinkii rasyonalist anlayis, ahldak alanini epistemoloji ile
biitiinlestirmektedir. Keza amprist tutum ahlak sorunun ontolojik bir incelemeye indirgemektedir.
Sosyal dayanismaci doktrinler ise temele Durkheim’in conformist ahlakimi alarak, ahlaki ideali
toplumun istekleriyle smirlandirarak sosyal vazifeye itaati one c¢ikararak, Kisinin vicdanini
korlestiren uysallik ahlaki'na (conformisme), kor bir itaate yol agmaktadirlar (Topgu, 2016: 34-
35; Giindogan, 2016: 35). Isyan ahlaki bu ve benzeri ahlaki telakkilerinin tam karsisinda yer
almaktadir.

Topcu bu ve benzeri ahlak goriisleri karsisina kaynagini tabiat-{istii bir alanda bulan ahlak
telakkisi ile cikmaktadir. Ahlakilik kisinin tercihi, yonelisi ile baslamaktadir. Ciinkii ahlaki
kadercilige neden olan ahlak doktrinler kisiyi isyana siiriikler. Bu isyaninda yaratici, iradeci bir
idealizmle kendi sahsiyetini toplumsal iradeden ayirir (Topgu, 2016: 32). Bu anlamda isyan: “bizi
hayat kanunlarinin tazyikinden kurtararak ultihiyete teslim eden bir harekettir.”( Topgu, 2007:
42) Boylelikle Topgu, ahlak probleminin merkezine sorumluluk kavramini yerlestirir (Topgu,
2016: 35). Sorumluluk insanin ahlaki karakterini olusturan, i¢sel bir inan¢ hayati icerisinde
belirginlik kazanmaktadir. Sorumluluk Allah’a yonelen hareketin kaynagidir ve kaynagini dini
suurdan almaktadir (Topgu, 2016: 103).

Nurettin Topgu’ya gore ahlaki sadece belirli bir toplumda benimsenmis ve hayat tarzi
haline getirilmis bir “6rf ve adetler ilmi” olarak géormek dogru bir tutum olmaz (Topgu,1999: 17-
18). Topgu Ahldk kitabimin Sosyal Ahldk kisminda Kkisinin ahlaki degerlerinin belirginlik
kazanmasinda toplumun etkisine isaret etmektedir. Ona gére toplumun kendini meydana getiren
fertlerden ayr bir vicdani bulunmaktadir. Ahlak olgusu insanlar arast iligkilerde ortaya ¢iktigi icin
davranislarimizin degerini ortaya koymada vicdanimiz kadar toplumun deger anlayisinin da etkili
oldugunu soyleyebiliriz (Top¢u,1999: 180-181).

Goruldugi gibi Hareket, insanin gonliinii ahldka, dine acan insani bir eylemdir. Ahlak; insan
hareketlerinin metafizigidir. Ahlak, ayn1 zamanda dini olgunluktur, hayvani hayattan insani hayata
yukselistir. Ahlakin ilke ve prensipleri dini kurallara dayanir (Topgu, 2010a: 50-51). Topgu, insan
ve toplum ile ilgili sorunlarin temelde bir ahldk problemi oldugunu disiinmektedir. Bunun
¢Ozimiini ise hareket felsefesinin ahldk anlayisinda aramaktadir. Bu ahlak anlayisinin merkezi
kavrami ise Isyan Ahlakidr.

2. Hareketten Isyana

Topcu'nun, Corformisme et Revolte adli doktora tezinin Tiirkce karsihgi ‘Isyan Ahlakrdir.
Diigiiniiriimiiz, Isyan Ahldki kavramim farkh calismalarinda Hareket ahléki, Is ahldk: ya da Isyan
iradesi kavramiyla da karsilamistir.
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Conformisme sozliiklerde kisinin ait oldugu grubun fikirlerine, bicimlerine, geleneklerine,
gorgli kurallarina, ¢cevrenin diline, genel kurala uyma egilimi olarak tanimlanmaktadir. Bu kavram,
Latince conformitas/conformare, ayni bicimi alma kelimesinden gelmektedir. Kisinin
davranislarinda baskin olan kaliplari, tarzi, bilingli veya bilingsizce benimsemesi, otoritenin veya
ist smifin normlarini kabul etmesidir. Bu anlamda konformizm kisinin iddialarindan vaz
gecmesini, ait oldugu toplumun bicimini almasi ve benimsemesidir. Sozliiklerde uygunluk,
kurallara, géreneklere uygun hareket etme, boyun egme, razi olma, riayet etme, itaat etme gibi
kavramlarla karsilanirken; bunun karsisinda ise itaatsizlik, fikir ayriligi, anlasmazlik, muhalefet,
zithk bulunmaktadir (Stevenson, 2010: 366; Nadeau, 1996: 218).

Topcu’'nun isyan anlayisi biitliin beseri kurumlarin inkar1 olan Max Stirner (6l. 1856)’in
anarsizminden, sosyal kurumlarin inkar1 olan J. J. Rousseau’nun isyanindan ve bizatihi varligin
inkarina yol agcan Schopenhauer (6l. 1860)’1n isyan anlayisindan uzaktir (Topgu, 2016: 216).

Diislinliriimiize gore sadece isyan eden dzgiirdiir. Hareketin 6zgiir olusu, bizde hareketi
yaratan isyanin ifadesidir. Bu yaklasima gore ahlakin kaynagi Allah’tir: “Allahsiz ne gercek ahlak
olur ne de gercek anlamda isyan.” (Topcu, 2016: 221). Bu anlamda, hareket, evrensel diizene,
sonsuzluga ulasmak isteyen ferdin iradesinin kendisine karsi bir isyanidir. Diisiintiriimiiz bu husus
su climlelerle vurgulamaktadir: “isyanin kurtarici olmasi i¢in, ne ferdi ne de ictimai menfaat ve
gayelerden hareket etmeyerek, insanda ilahi bir cevher olan alemstimiil merhamet duygusundan
dogmasi lazimdir. Hem de bu duygu sahsiyetimizle uzun zaman kaynasmis, ondan ayrilmaz bir
bilgi yani iman haline gelmis olmahdir. iste bu imanin bizi sonsuzluga yénelmis gibi derinden
harekete gecirmesine isyan diyoruz. Adeta isyan bizde Allah’in hareketidir.” (Topgu, 2010a: 46-
47)

Isyan, insanin Allah’in iradesine baglanmasina engel teskil eden, bedeni iradeden, hayvani
benliginden ve bencillikten kurtulma iradesi gostermesidir (Topgu, 2016: 218). isyan bir ul(ihiyet
hamlesidir. Isyan eden fert, adeta insanlikla Allah arasinda bir gecit haline déniismektedir.
Topcu’'ya gore bu insanhigin ilahi tabiata istirakidir. Kisi bu hareketiyle toplumun ve saf
ferdiyetciligin dar kaliplarini asma hareketi sergilemektedir. Diisiiniiriimiize goére isyan insanin
Allah’in iradesiyle hareket etmesidir. Bu anlamda isyan, Allah iradesine tabii olmak, insanin kendi
hevasiny, arzulariny, nefsani arzu ve isteklerine karsi ¢ikmasidir.

Isyan hareketi kisinin sadece kendi ferdiyetini diisiinerek yaptig1 bir eylem degildir. Bu
anlamda kendi aile fertlerini, kendi mensubu bulundugu toplumunu, din mensuplarin diisiinerek
yapilan bir hareket isyan olarak tanimlanamaz. Ciinkii isyan ahlaki bir gayeyle, biitlin insanligl
kusatacak bir eylemdir. Ayristirmak b6lmek gibi ahlak olumsuzluklara sebep olacak bir hareket
isyan olarak tanimlanamaz. Isyan, tiim insanlig1 hedefleyen, biitiin insanligin menfaatine olacak
bir hareketin adidir (Topgu, 2002: 201). Kisaca ifade etmek gerekirse, Topcu’da isyan, kisiyi bir
ahlak varhgina doniistiirerek Mutlak Varlik’a ulasma yolunda karsisina ¢ikan tiim engellere karsi
bir harekettir. insanin bu c¢abas1 ayn1 zamanda onu ahldk ve dinin bulustugu bir zemine
tasimaktadir.
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Topgu'ya gore: “Din, her seyden énce insan ruhu icin bir idealdir. ideal diye, hem zekaya,
hem de duyguya tam tatmin verebilen tasavvurlara denir. [dealler hakikat, sanat, ahlak ve din
idealleri olmak iizere gruplanirlar. Hepsinde de miisterek olan vasiflar, akla bagl olmalari, hi¢bir
menfaat gozetmeyisleri ve sonsuzluga cevrilmis bulunmalaridir. Bunlardan din ideali digerlerini
kucaklamaktadir. Bu sebepten din 6gretimini, insan ruhunun ulasmak istedigi biitiin ideal
sahalarinda, hakikat, sanat ve ahlak sahalarinda yapmak zarureti vardir.” (Topgu, 1997: 131).

Topcu sonsuzluk kavramiyla dini hayati, dine olan yénelisi ifade etmektedir. Insanda
sonsuzluga yonelik iradeyi ortaya cikaran ul(ihiyyettir. Bu anlamda dini hayat sonsuz bir nizamin
insanin sinirh diinyasinda bir gaye olarak kendini kabul ettirmesidir (Topgu, 2011: 26).

Topcu'ya gore: “hakikat askindan baska bir sey olmayan ilim ve felsefe ile hakka teslim
olmanin yolu olan din, birbiriyle catismak sdyle dursun, birbirlerini tamamlarlar. Hakikatin
arastirmasini ilim yolu ile baslayan insan, mutlakin suuruna felsefede ulasir, onun bizzat
yasanmasil ise dinin diinyasinda gerceklesir.” (Topgu, 1997: 135-136). Bu ifadeler gostermektedir
ki mistik anlayisin kaynagini din olusturmaktadir. Siiphesiz Topcu'nun bu yaklasiminda kendi
hayat tecriibesinin bir yansimasi s6z konusudur. Fakat siibjektif bir alan olan mistik tecriibenin
boylesi bir objektif acilimi saglayabilecek mi bu ¢oziilmesi gereken bir problem olarak karsimizda
durmaktadir.

Topcu’ya gore irade: “tabiatla cemiyetten alinan tesirleri kendimizde kuvvet yaparak
onunla disimizdaki diinyaya kars1 koymaktir.” (Topgu, 2012: 26) Goriildigu gibi iradeyi distan
zorlayan kuvvetler toplumdan kaynaklanmaktadir. Bu yaklasima gore benlik bu gibi dis tesirleri
karsilama yetisidir. Irade béylesi bir benlik icerisinde varlik kazanmaktadir. Bu yetiyi “icsel caba”,
“varolmak iradesi” olarak tanmimlamakta muimkiindiir. Topgu’ya gore: “Bu iradenin bizim
distmizdaki eserleri sonsuzdur ve insanlara yine insanogullarinin kdinatta harikalar yaratabilecegi
zehabini verebilecek kadar miithistir. Medeniyetler onun eseridir. Harpler onun keskin bir
goriiniisi, kinler ve hasetler onun tortularidir. Dinler onun en yiliksek hareketinin gayesidir. Hatta
kainatimiz onun mutlak varliginin eseridir.” (Topgu, 2012: 26)

Iradenin ilk tezahiirii kisinin kendini asarak sonsuzluga yénelme kuvvetini géstermesi ile
belirginlik kazanmaktadir. Kisinin bu iradeyi ortaya koymasi, ayni zamanda kisinin kendi dogal
belirlenimini asma ¢abasini, onlarla miicadele etmesini, savasini belirginlestirdigi bir basamak
olmasindan dolay1 tasavvur diinyasindaki nizamini bozar (Topgu, 2012: 26).

3. Hareketten Devlete

Topcu'ya gore, ferdi iradeleri birlestirmek ve harekete gecirmekle yiikiimlii olan bir gii¢, devletin
ortaya cikmasimi saglar. Fakat bu giiciin kaynagi noktasinda farkli temellendirmeler soz
konusudur. Mesela Rousseau “sosyal sozlesme” teorisi ile Montesquieu (61 1755) “Kuvvetler
ayriligt” yoluyla devletin dogusunu ve siyasi drgiitlenmeleri aciklamislardir (Topgu, 2016: 90 vd.).
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Topcu farkli eserlerinde devlet kavraminin tanimlarina yer vermektedir. Ona gore devlet:
“muayyen topraklar iizerinde hakimiyetle yasayan insanlarin meydana getirdigi manevi
birlik...millet varliginin ruhu...millet iradesinin goziiktiigii yerdir.” (Top¢u, 2012: 50) Topluluk
ancak bir devlet oldugu zaman manevi bir nitelik kazanir (Topgu, 2012: 51).

Topcu’'nun yaklasimina gore devlet ve millet birbirini zorunlu kilan iki temel unsurdur.
Tipki beden ve ruh gibi birbirinden ayr diisiiniilemezler. Topgu’ya gore, millet insan gibidir, onun
da bir viicudu ve ruhu bulunmaktadir. Buna gore, millet, nefisle Allah arasinda bir orta noktadir.
“Allah’a yonelen insan iradesinin dinlendigi duraklarin birisi millettir” (Topgu, 2012: 33)

Milleti tipki bir beden ve ruhtan olusan insana benzeten diisiiniiriimiiz bu ruhun kaynagini
insandan almasina ragmen onu asan bir realite olarak tanimlar. Diisiiniiriimiize gére millet tipki
insan gibi oldugu icin onun da bir ruhu ve viicudu bulunmaktadir. Cografya, tarih ve giizel
sanatlardan gibi unsurlar milletin viicudunu olusturmaktadir. Milli cografyayr vatan olarak
tanimlayan Topg¢u, bunun sahsiyetin bir parcasi olarak tanimlar. Ona gore vatan topragi millete
sahsiyet kazandirir, irki tayin eder (Topgu, 2012: 33). Milletin varolusu dil, din, soy, vatan ve tarih
gibi kurucu unsurlara bagh oldugu i¢in bunlarin tahrip edilmesi, bozulmasi millet iradesini
ortadan kaldirir (Topgu, 2012: 36). Millet i¢cin en Onemli tehditlerden birini taklitcilik
olusturmaktadir. Taklit¢ilik milletin asli ruh kimligini siliklestirerek onu bir stiriiye cevirmektedir.
Insanda kutsalin kaybina yol acacak boylesi bir ruh durumu milleti olusturan degerlerin inkirazim
belirleyecektir (Topgu, 2012: 37).

Topcu'ya gore: “Devlet, dayanisma hareketinin suuru olmalidir. Devletin istline aldig
vazife, Insani ve evrenseldir. Onun gorevi, ferdi hareketin verimini toplamak ve evrensel olabilmek
icin ona yeterli giic ve enerjiyi saglamaktan ibarettir.” (Top¢u, 2016: 95). Bu ifadelerden
anlasilacag iizere disiiniirimiize gore, devletin ortaya ¢ikisinda etken olan unsurlarin basinda
“dayanisma” olgusu gelmektedir. Insanin, hayatini tek basina siirdiiremeyecegi, gerek giivenligi
gerekse hayati konularda diger insanlarla yardimlasma ve isbirliginde bulunmasi zaruretinden
dolayi, bir toplumsal birlikteligi ihtiya¢c duymaktadir. Diisliniirimiiz bunu insanin kendisinden
kacamadigi bir kader olarak tanimlamaktadir (Topgu, 2016: 82).

Toplumsal bir hayat siirdiirme zarureti kisinin iradesini, kendi istedigi bir sey i¢in kendi
icine hapsetmesinden dolayi, dayanisma, boyun egilen, kisinin pasif oldugu, hareketlerinin
idaresinde simirli kalacagi bir zemine kapir agmaktadir. Kisinin mukadderati, baskalarinin
hiikmiiyle belirlenmektedir. Boylesi bir durumdu kendi iradesi yerine toplumun iradesini koyan
insan, esirdir. Topcu’ya gére: “Insan esir dogar; kendi hareketini yaratmak suretiyle 6zgiirligiinii
kazanir.” (Topgu, 2016: 83).

Toplum icerisinde yasayan ama ferdiyetini, boylesi bir toplumsal birliktelik icinde
kaybetmeyen kisi sahsiyet sahibidir. Yaratici ve isyan edicidir. Ahlak degerleriyle yasayan, hakikat
pesinde kosan bir idealisttir (Topgu, 2016: 51). Toplum halinde yasama insanda bir icglidiidiir.
Fakat bu gibi fertler toplum i¢inde yasamasina ragmen onda kendi sahsiyetlerini yasatirlar.
Toplum icinde yasamasina ragmen ona zit degerleri, baskilara karsi koyma iradesini ortaya
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koymaktadirlar. Bu gibi kimseler, insanin yaradilisina ait yetersizlik cevherinin agilisi olan topluma
karsi kendi ruh toplumunu korumaktadirlar (Topgu, 2016: 52-53).

Topcu’ya gore: “Yaradilisimiza ait olan bu kendine yetersizlik cevherinin acilis,
kendimizden disar1 cikarak, aile millet ve insanlik sahalarina atilma halinde gergeklesiyor.
Cemiyeti yapan iste bu cevherdir. Bizde sonsuzlugun tohumunu tasiyan bu cevher, Allah’tan
gelmedir.” (Topgu, 2016: 53). Topcu, ferdi iradeye yansiyan bu cevherin etkisiyle, aileden baslayan
ve toplumsal birliktelikler olusturma asamalarindan gegen ve sonsuzluga yonelen seriivenini bir
yolculuk metaforu ile agiklamaktadir. Hedefi sonsuzluk, yani Allah’i, Hakk: istemek olan bu siirecte
insanlik her cesit topluluklar halinde bu kafilenin bir parcasidir. Geri donmenin, durmanin, yalniz
ylriimenin imkansiz oldugu bu yolculuk yokluktan hakikat varligina, cevherin sahibine yonelik bir
arayisin ifadesidir. Bu kervan bizim istegimizle hazirlanmamis fakat kervani ilerleten, ayni
zamanda yolculari olan bizleriz. Zaruretini ferdin kendisinden, ¢ikip disar1 yayilmasindan alan bir
toplumsal yap1 s6z konusudur. Bu toplumsal yapi igerisinde insandan beklenen tek sey harekete
gecme sonsuzluga yonelme iradesini gostermesidir. Bu ayni zamanda toplumsal birliktelik
olusturmanin ana gayesini olusturmaktadir. Harekete gecme yetenegini kaybetmis, bu iradeyi
gosteremeyen fertlerden olusmus toplum, ilahi iradenin yardimini terk ettigi, taklitci, sahsiyetsiz,
maddiyatci ve korku duygusunun egemen oldugu bir topluma doniismektedir (Topgu, 2007: 50).

Topgu’ya gore Hareket aile, toplum ve insanlik asamalarindan gecerek sonsuzluga
yonelmektedir. Bu acgidan toplum diizenine ait hareketler kisi ile Allah arasinda bir kopri
kurmaktadir. Merkezinde kisinin iradesinin belirleyici bir rol oynadigi bu siirecte hareket, insanla
Allah’in bir terkibi olmaktadir. “Hareketlerimizde iman ve irade seklinde beliren ilahi yardim
onlar1 tabiata askin vasif veriyor ve dini bir kiymet kazandiriyor.” Insan1 kurtulusa ulastiracak bu
hareket baska hareketleri de etkileyerek onlarinda kurtulusuna vesile olmaktadir (Topgu, 2007:
22).

Topcu'ya gore: “...toplum, ferdi hareketlerin 6zlem duydugu, atildig1 bir ideal olmahdir.”
(Topgu, 2016: 229). Bunun aksine, toplum zorbalik ve zulmiin, esaretin kaynagi olursa ferdin bu
iradi giicleri ortadan kalkacaktir. Insanlarin inan¢h olmasi, onlar1 toplum ve medeniyet
yaraticisina doniistliriir. Bu inang yayilmasi her bir ferdi giicii nispetinde bir isyankara, birer ahlak
varligina doniistiiriir. Bu yaklasim bizi din-ahlak iliskisine tasir. Topgu’ya gore din hem zeka hem
duygu aleminin istiinde bir irade hadisesidir. insan ruhunu kuvvetlendiren din, insan iradesini
Allah’in iradesine baglayan bir hadisedir. Bu anlamda din, kisinin Allah’a teslim olmasi, fani
iradelerin yerine Allah’in iradesini talep etmedir. Buna gore din sonsuzluk iradesini kazanma
egzersizleriyle baslar (Topgu, 2012: 68-69).

Topgu’ya gore insanin Ahlaki yonelisinin 6niinde engel olusturan ve onun Hakk’a
hareketinin engelleri olarak gérdiigii ve cagin insaninin yiizlestigi bazi sorunlar bulunmaktadir.
Bunlarin basinda ahlak yozlagsmasinin yolunu acgan siyasi zihniyeti bulunmaktadir. Adina “dava”
denilen sdylemlerin iirettigi siyasi tartismalar, sonucta ahlaki deger kaybi ve erozyonunun en
yogun yasandigl bir alani belirginlestirmistir. Diisiinliriimiize gore ahlaki deger istismari sonucta
dini degerlerinde istismarina ve bu gibi degerlerin bir siyasi enstriimana doniistiiriilmesine yol
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acmistir. Bu yaklasimin en énemli sonucu “Ahlaka her sahada veda” olmustur (Topgu, 1997: 23).
Bu ac¢idan Topgu, siyaset alaninda kaynagini ahlaki bir yonelisin olusturmadigi her hareketin
neticede ahlak ve din ve degerler diinyasinin istismarina yonelici onu aragsallastiran bir s6yleme
ulastigini belirleyerek olduke¢a karamsar bir siyaset ahlak iliskisi olusturmaktadir

Topcu, ahlaki deger kaybina yol acan ikinci unsur olarak taklitci bir zihniyetin topluma
egemen olmasini gostermektedir. Kaynagini esrefi mahltikat olan insanin yaraticiligindan alan bir
medeniyet taklitci bir anlayisla adeta bir siiriiye doniistiriilmektir. Topgu’ya gore ilerleme maddi
ve manevi unsurlarin bir bitiinliik icerisinde bulunmasiyla saglanabilir. Bu baglamda maddi
unsurlara yén ve gaye veren manevi unsurlardir. islam dinini medeniyetimizin kurucu unsuru
olarak tanimlayan diisiiniiriimiize gore son asirlarda ortaya c¢ikan buhranlarin gerisinde
taklitciligin her alanda boy gostermesi yatmaktadir. Kor taklitcilik sadece maddi unsurlarin degil
fikir ve sdylemlerin, degerlerin ve hakikat anlayisinin kaynagini kendi medeniyetimizin kurucu
degerlerinde aramak yerine kendine yabanci dis unsurlara yonelmektedir. Diisliniiriimiiz, yasanan
bu olguyu insanda dini degerlerin ve manevi vasiflarin merkezi olarak tanimlanan kalp ile
yukselen insanin asli kimliginin, manevi cephesinin yok olmasina onun maddeye esaretine yol
actigini ileri siirmektedir (Topgu, 1997: 23-24).

Topcu, son donemde yasanan ahladk problemlerinin kaynaginda mesuliyet duygusunun
kaybini gostermektedir. Ahlak kisisi kendi sorumlulugunu ifade edecek sdylemler yerine pozitivist
bir determinizme baglanarak adeta kendini inkara yénelmektedir. Insanin ahlaki sorumlulugun
dogurdugu o6devlerin yerine getirilmesinde cagin deger kaybinin ortaya cikardigi hedonist
zihniyet; ferdi ve toplumsal arzulara insanin esareti, insanin sonsuza yonelisinin déniinde ve gercek
bir 6zgiirliigiin ortaya ¢ikmasinda engel olusturmaktadir. Topgu’ya gore felsefesi olmayan cemiyet
ahlak sahasinda yaratici bir atilimi saglayamayarak kendi blinyesine yabanci ahlak anlayislarina,
orflere yonelerek hakiki bir ahlak nizamini tesis edemez (Topgu, 2007: 57).

Topcu Hegel (61. 1831)'in “Devlet, ilahi iradenin yerytiziinde géziikmesidir” (Top¢u, 2012:
50) diisiincesini eserlerinin birka¢ yerinde 6nem vererek vurgular. Siyasi bir kavram olarak
diistiniilen hakimiyet fikrinin bu manada 6ncelikle ilahi iradede toplandig1 ve buradan devlete
yaylldig1 anlasilmaktadir. Yukarida isaret edildigi gibi devlet, ferdin ahlaki yiikselisini
tamamlamak i¢in gecilmesi gereken basamaklardan biri olarak diisiintildiigiinde, bu asamada ilahi
iradeye istirakin belirginlestigi soylenebilir.

Devlet bu boyutuyla kitlelere ruh kazandirmaktadir. Bu manada biiytlik devlet adamlar,
siyasi hesaplarin, becerilerin sonucunda bu niteliklerini kazanmamislardir. Onlar, ilahi iradeyi
yeryliziine indirmesini bildikleri igin hikmet ve cesaret sahibidirler. Buna gore devlet Allah’a dogru
bir yoldur ve inanilan yerde devlet vardir. Diistintiriimiize gore, bu irade ve otoritenin, mesuliyetin
bulunmadig bir devlet varligini siirdiiremez. Devlet, otorite, mesuliyet iradesiyle birlesip milletin
fertlerinin Ustiine yiikseldigi zaman yticelesecektir. Aksine mesuliyet iradesi zayiflayinca fertlerde
devlete itimatsizlik ortaya ¢ikacak, mistik varligi, ruhu, mukaddesat baglari yok olacaktir (Topgu,
2012: 52-54). Bu anlamda din, ahldk ve devlet, ilah{ iradeye bir teslimiyettir.
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Sonuc

Sonu¢ olarak Nurettin Topgu, devlet konusundaki goriislerinin temeline hareket felsefesi
baglamindaki ahldk anlayisini yerlestirmektedir. Hareket felsefesinin belirginlestirdigi ahlaki
ilkelerin bulunmadig bir topluluk yonetim tarzi ne olursa olsun ahladk nizaminin disinda kalacagi
icin insanlara ebedi saadeti saglayamayacaktir.

Topcu’ya gore cagimizda diinyanin yasadigi buhranin temelinde ruh ve madde arasindaki
ayrim yatmaktadir. O, Bati medeniyetinin insani asli yoniini olusturan ruhi yoniiniin ihmal
edilmesini elestirir. Kapitalist ve materyalist zihniyetin esyay1, maddeyi 6nceleyen tavrini ‘esyanin
insan tizerindeki zaferi’ olarak tanimlar. Bu anlayisin karsisina kaynagini dini temellere bagh olan
milli bir kiiltiir hamlesini yerlestirir.

Topcu’ya gore hareket, insanin var olusunu belirleyen temel unsurdur. Hareket, insanin
Allah’a yonelme gayretidir. Bu acidan, hareket, insanda inanci ve iman1 doguran bir eylemdir.
Hareket felsefesi, “mutlaktan, mutlaka bir doniis” olarak, Kisinin tabiat diizenini asma cabasini
belirginlestirmektedir. Bu anlamda inanma, benligin varliklar iizerine dogru yaptig1 bir harekettir.
Hareket, insanin eylemleriyle dleme yayilisi, sonsuzluga gecisi ve sonsuzluktan aldig1 kuvvet ve
iradenin kuvvetlerine basvurmak suretiyle kendi diinyasina yonelisini ifade etmektedir. Bu
yoniyle hareket insanin kendini ve esyayi degistirme cabasidir. Hareketin temelinde insanin
iradesi yer aldig1 icin hareket diisiinmek, istemek ve var olmak arasindaki uyum halidir. Topgu,
insanin hareketlerindeki sonsuzlugu ve sonsuzluga yonelis olgusunu 6ne ¢ikarmaktadir.

Isyan Mutlak Varlik’a ulasma yolunda karsilasilan tiim engelleri asma harekettir. Bir bagka
ifadeyle, isyan, insani i¢ ve dis baskilardan kurtararak uliihiyete ulastiran bir harekettir. Topgu’ya
gore inanc¢ ancak hareket ile miimkiindiir. Dini hareket, ilahi hayata istirak iradesidir. Hareket, bu
boyutuyla insanin gonliinii ahlaka, dine acan insani bir eylemdir.

Diislintiriimiiz, insanin sonsuzluga yonelisini mistik bir yaklasimla ele almaktadir. Ona
gore hareket, ferdi varligimizdan aile, millet, medeniyet asamalarindan gecerek bizi Allah’a
ulastiran bir kopriidiir. Hareket bu anlamda insanla Allah’'in bir terkibidir. Hareket, ferdl
varligimizdan aile, millet, medeniyet asamalarindan gecerek bizi Allah’a ulastiran bir képrudiir.
[lahi yardim kisinin hareketlerinde iman ve irade seklinde kendini gostererek onun bu
ylkselisinde, tabiat diizenini asmasinda yardimci olmaktadir.

Bu agidan hareket sahibi insan, devlette oldugu kadar, dinde sanatta, bilimde dleme hayat
saglamaktadir. Hareket insani, iradesini Allah’a teslim etmesini bilen, her yerde nizam yapici olan
kisidir. Hareket bu boyutuyla toplumun ve saf ferdiyetciligin dar kaliplarini asmadir. Hareket, aile,
toplum ve insanlik asamalarindan gecerek sonsuzluga yonelmektedir.

Topgu, siyaset felsefesi konusundaki gériislerini Islam diisiincesinin siyaset égretisine
uygun olarak; Allah, insan, toplum ve tabiat arasindaki Islam’in biitiinciil ontolojik tasavvuruna
dayali olarak aciklamaktadir. Bu agidan ahldk alaninda sadece birey davranislarini esas alan,
aksiyolojik bir yaklasim s6z konusu degildir. Topgu’ya gore, kul olma bilincine sahip olan insan hiir
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iradesiyle gerceklestirdigi eylemlerden sorumlu oldugu inanciyla kendi hayatinda kurdugu
dengeyi ve uyumu toplum ve tabiat iliskisinde de siirdiirmeyi hedefler.

Topcu oncelikli yapilmasi gereken isin bu ruh amelesinin iscileri olacak insanlari
yetistirmek olarak belirlemektedir. Yarinki Tiirkiye kitabinda yer alan “Bizde Ronesans” bashikli
boliimiin ana temasi bu Ronesans’t hazirlayacak insanlarin yetistirilmesidir. Bunun ferdi dehalari
yetistirecek bir egitim meselesi olacag1 aciktir ve bu Topcu'ya gore mevcut miifredat ile bu
gerceklestiremez. Bunun icin dncelikle ruh diinyasinda gergeklestirilecek bir Ronesans’a ihtiyag
bulunmaktadir.
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