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Devleti kimin nasil yonetecegi, iktidarin mesruiyeti, 6zgiirliik, esitlik gibi konulara odaklanarak,
normatif diizlemde fikir lireten siyaset filozoflari, Antik dénemden giiniimiize, insanin doga
durumunda nasil oldugu, insan dogasi, insanin, doganin ve evrenin ortaya ¢ikisi, insanin hayattaki
nihai gayesi, erdem, etik, mutluluk gibi konular ile ilgilenmislerdir. Yirminci yiizyilin 6nemli Tiirk
diistiniirlerinden biri olan Nurettin Topgu da, bireye, topluma ve ideal devlete yonelik olarak akil

Yirminci yiizyihn 6nemli Tiirk diistiniirlerinden biri olan Nurettin Topgu felsefe, ahldk, millet,
medeniyet gibi konularda eserler vermistir. Topgu, ahldk konusundaki énerisini [slam’a
dayal bir metafizi§i temel aldigi “isyan Ahldki” kavrami ile; siyaset felsefesi ve devlet
bakimindan énerisini ise “Anadolu Sosyalizmi” ile formiile etmistir. Nurettin Top¢u’yu konu
alan akademik ¢alismalar, bahsi gecen bu fikirler ekseninde yogunlasmistir. Ayrica
Topgu’nun ahléki yaklasimina giiniimiiz siyasetinde ¢ok¢a génderme yapildigi da
goriilmektedir. Tiim bu yeniden okumalarin gézden kagirdigi daha temel iki konu bu
calismanin odadini olusturacaktir: Topgu’nun evrene/dogdaya bakisi ve kente bakisi.
Topgu’nun eserlerinin ve diisiince sistematiginin merkezinde onun kdinata ve insanin
kéinattaki konumuna yénelik diistincelerinin oldugu gériisii bu ¢alismanin temel
varsayimidir. Topgu’nun felsefi ve siyasal gériislerini anlamak icin insanin evrenin igindeki
konumuna iliskin kanaatlerini, medeniyete ydnelik diisiincelerini anlamak igin ise
evrenle/dogayla ilgili gériislerinin dayanaklik ettigi kent ile ilgili diistincelerini anlamak bir
zaruret olarak 6ne ¢ikmaktadir. Nurettin Topgu’nun bu kavramlarla birlikte yeniden
okunmasi gliniimiiziin kent ve g¢evre sorunlarina da ahlGki bir yaklasimin gelistirilmesi
bakimindan énemli bulunmaktadir. Bu baglamda, Topgu’nun fikriyati, hem Tiirk siyasi
diistincesinin hem de Tiirk siyasetini yénlendiren aktérlerin ve karar alicilarin bugiin de
esinlenebilecedi bir ahldki yaklasimi haizdir. Bu ¢ercevede ¢calismada Nurettin Topgu’nun
eserleri diisiiniiriin evrene, dogaya ve kente yonelik diisiinceleri kisitiyla incelenecektir.

Anahtar Sézciikler: 1. Nurettin Topgu 2. Evren 3. Doda 4. Kent
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yuriitmiis; hem ahlaki ve felsefi bakimdan hem de pratik bakimdan bir insa arayisinda olmustur.
Topcu’'nun diisiincesinde; hayatin nihai gayesine giden yolun yapi taslarimi insanin diger
insanlarla, tabiatla ve kainatla iliskisi, insan hareketlerinde adalet ve ahldkiyet gibi mefhumlar
olusturmustur. Bu mefhumlar, Topcu’nun toplumun ahlakina, toplumsal adalete ve devlete yonelik
gorislerini de anlamamiza yardimci olacak anahtar kavramlar olarak 6ne c¢ikmaktadir. Bu
cepheden bakildiginda, onun siyaset felsefesi anlayisina yonelen bir ilgi; insanin hayat gayesini,
varligl, disiinceyi, hareketi, adaleti ve ahldkiyeti ele almak durumundadir. Ayrica Top¢u’nun
gorusleri, onerdigi siyasi yaklasima deginmeksizin, kendi basina, insan-evren arasindaki iliskide
ortaya koydugu ahlak nizami bakimindan da énem arz etmektedir.

Anilan saikler bu makalenin de gerekcesini teskil etmektedir. Makalede, romantik bir
idealist olan Nurettin Topg¢u'nun literatiirde cokg¢a tartisilan, kiiltiir, medeniyet, Anadolu
sosyalizmi gibi konulardaki diisiincelerine temel teskil eden insanin kdinattaki ahldki konumu
meselesi ele alinmaktadir. Ayrica yine Top¢u'nun bu gorislerinden bagimsiz olarak
okunamayacak olan kente dair kanaatleri de anlatilmaya ¢alisiimistir.

Kainat ve Insanin Ahlaki Konumu

“Kdinat benligimizin bir pargasidir. Onun harap olusu, benligimizin harap
olmasidir.” (Topgu, 1999b: 26)

Nurettin Topg¢u'nun kéinata ve insanin kainattaki ahldki konumuna dair gorislerinin
anlagilabilmesi icin, oncelikle onun hareket felsefesi yaklasimina yakindan bakmak gerekir. ilk
olarak, Nurettin Topcu Bati medeniyetinin yasadigina muadil bir Rénesans’in bizim
medeniyetimizde de yasanmasi gerektigine inanan bir idealisttir; bu Rénesans bir ruh hareketi
olmaksizin gerceklesmeyecektir?Z. Topgu'nun ideallestirdigi bu ruh hareketi ise temel kaynag
Kur’an olan bir felsefe sistemine dayanir. Bu felsefe sistemini olustururken insanin kdinattaki
yerini, hayatin kiymetini ve sonsuz istikbalde gerceklesmesi umulan akibeti tespit etmek gereklidir
(Topgu, 1999b: 97). Onun diisiincesinde hareket felsefesi ile tabiat ve kadinat meselelerinin ilk
kesisim noktasi da burada belirmektedir.

Diisiiniire gore ii¢c unsurdan miirekkep olan alem bir biitiindiir. Alemi olusturan {i¢ unsur
varhk, diisiince ve harekettir (Topgu, 1999b:17; 2016:143). Topcu, varlig1 baslangi¢ [hareket]
noktasi; diisiinceyi kilavuz ve hareketi de hayatin gayesi olarak tanimlamistir (1999b: 17). Yani
Topcu’ya gore yasamin amaci hareketken, hareketi diisiince yonlendirir; varlik ise hareket i¢in bir
baslangi¢c noktasi, vasita olmaktan ibarettir; hayatin kendi kendisinin gayesi olarak ele alinmasi
anlamsizdir (2008b: 169). Topcu, diislincesinin zeminini olusturan bu kavram iiclemesini
“[h]areket ediyorum, disiiniiyorum, Birligi seviyorum, o halde varim” (Topgu, 2016: 23) diyerek
Ozetlemistir. Topcu burada alemin merkezine hareket kavramim yerlestirmektedir. Ancak

2 Bu kapsamda Topgu manevi bir kalkinma (dini/manevi bir 1slahat) ile maddi bir kalkinmay1 (devletin ekonomik
hayatta etkin olarak sosyal adaleti tesis etmesi) bir arada 6nerir (2008b: 57-63).
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hareketten 6nce gelen ve harekete zemin teskil eden varlik da miistakil bir kavram olarak
sonsuzlukla, esyayla ve kainatla iliskilidir; insanin varligi hem sonsuzlugun fani bir aksi hem de bir
parcasidir. Hatta varliklari ve esyay1 degistirdikce insanin kendisi de degisir; degistikce biitiinlenir,
sonsuzluga yaklasir (Topgu, 1999b: 26).

Topcu hareket kavramini su sozlerle agiklar:

“...toplum diizenine ait hareketler ferdi varligimizla Allah arasinda bir koéprii oluyordu. Aile,

millet ve medeniyet, sonsuzluk ve evrensellik temayiiliinii kendinde yasatan ferdi hareketin

eserleridir. Bu manada hareket, insanla Allah’in bir terkibi oluyor. Hareketlerimizde iman ve

irade seklinde beliren ilahi yardim, onlara tabiata askin vasif veriyor ve dini bir kiymet

kazandiriyor” (Topgu, 1999b:22).

Alintilanan metinde Nurettin Topcu’'nun harekete iliskin fikirlerinin evrensellikle ve
kainatla nasil iliskilendigi goriiliir.* Buna gére bireyin, sonsuzluk ve evrensellik temayiilleri vardir.
Bireyin nihai hayat gayesi varligi degil, hareketleridir; dolayisiyla “ahlaki” 6zne de yine harekettir;
adaletten beslenen hareket ise insanin evrensellikle bagin1 kurmaya yarayacaktir. Nurettin Topcu,
hareket felsefesi kavramini aciklarken ¢ok¢a Maurice Blondel’e gonderme yapar. Blondel’'in Action
kitabindan oOzetledigi Hareket Felsefesi baslikli yazisinda Blondel’den aktardigi goriisler,
Topcu’'nun harekete dair goriislerini de yansitir niteliktedir:

“...0 halde varlik ahlakidir, demek dogru degil; hareket ahlaki olabilir. Ciinkd ahlakiyetin
tohumu harekettedir ve c¢linkii harekette menfaat gozetmeyis, alemsiimul olus var.
Hareketini varliklarin enginligine atarak bu enginligin cevabini dinlemeli” (akt. Topgu,
1999a:52).

Hareket kavrami ahlakiyetin yan1 sira adaletle de irtibatlandirilmis; adalet hareketin
dayanagl olarak telaffuz edilmistir. Dolayisiyla Topgu’'nun felsefl yaklasiminin kdinat ve tabiat
meseleleriyle iliskisinin kurucu unsurlarindan biri de adalet meselesidir. Topgu’ya gore, “[a]dil
insan, istismar etmeyen ve istismar edilmeyen insandir” (Topgu, 1999b: 26). Bir etik tutum olarak
istismar etmeme’nin insanin evrenle iligkisine bir génderme yaptifin1 sdylemek zorlama
olmayacaktir:

“Adalet, varligin mukaddes olusunu bilerek, insanligl ve insanligin eserlerini tahripten
koruyacak biitiin kuvvetleri nefsinde hazirlamak ve harekete gecirmektir. Adil insan, ruhla
kédinatin derin ve siki miinasebetine, i¢csel baglarla birbirine bagl olusuna inanan, esya ile
kendi ruhu arasindaki derin kaynasmayi herkesce goriiliir eser ve hareket yapandir, kainati
kendine yaklastirandir. Tabiat ve esya mukaddestir; bunlar zevklerimiz i¢in, hevesimizi
tatmin i¢in bayagi alet degildirler. Esyayl, ruhun yiikselmesine ve evrensel hayatin
ilerleyisine yararl yapalim”(Topg¢u, 1999b:25).

3 Tabiat kelimesinin buradaki kullamimi, insanin dogasi baglaminda da yorumlanabilir. Nitekim Topgu, dogay1 ve
doganin diizenini agiklarken ekseriyetle kdinat kavramini kullanmistir. Tabiati, doga anlaminda kullandiginda ise,
daha segik doga tasvirlerine yer vermistir. Yine de Topcu’da insanin dogasi ile (insandan bagslayarak evrene dogru
acilan) doga kavramlar arasinda bir ikilik, birbirine karsitlik yoktur. Topgu’nun diisiincesinde, bunlarin tamami
Biitiin’e aittir. Dolayistyla insanin dogas1 mefhumu ile (insan dis1) doga methumunu zaten birbirinden bagimsiz
olarak diistinmek giictiir.
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Bu pasajda goriilecegi lizere, Nurettin Topcu, adil insani1 kainata i¢csel baglarla baglanarak,
esya ile kaynasan ve ruhu boylece yiikselen bir varlik olarak tanimlar. Adalet, insanlig1 ve insanligin
eserlerini korumak tizere varhigin kutsalligin1 kabul ederek harekete gecmek; evrensel hayatin
ilerleyisine yararli olmak anlamina gelmektedir.

Topcu’'nun hareket kavramiyla iliskilendirdigi bir diger husus da is kavramidir. Ona gore,
biitiin kainat calismaktadir; insana diisen ise kdinatin ritmine ve ahengine uyumlu davranmaktir;
kainati itaat ve sevgiyle takip etmektir. Insanin bu suretle ¢alismasini/yaptig1 isi Topcu “insanin
kdinata icten istiraki” olarak tanimlar. Burada Top¢u'nun modernlesmeye ve sanayilesmeye
yonelik elestirisi de sezilir. Nurettin Topc¢u, kendi kiiltiiriinden husule gelmeyip baska kiltiirlerin
mahsulii olan teknigin devsirilmesini elestirdigi kadar; teknik gelismenin ve sanayilesmenin
beraberinde getirdigi hayat tarzini da elestirir. Ona gore biiylik sanayi sosyal adaletsizligi
artiracag icin harbe yol agma kuvvesini barindirdigi gibi, makinelesme de doganin istismarina,
insanin makinelesmesine; bagimli hale gelmesine ve hayatini makine esaretinde siirdiirmesine yol
acmaktadir (2008b: 15, 19, 157, 178, 190-191) Nitekim Topcu, kdinatin ve insanlarin istismar
edilmesine dayanan bir ¢alismay1 ahlaksizlifin diinyada yayilmasi olarak kabul eder (Topcu,
1999b:18):

“Biitiin hareketlerimizin imkan sirrin1 kendinde saklayan kainat, insan olmasa kisir olacakti.
insan yeryiiziine yaraticihg getirdi. insansiz kainat issiz kalacakti. insan, suur ve iradesiyle
diinyanin icinde diinyalar yasatiyor. Tam ve gercek hareket, 6nce hareketin sahibi olan
insanda baslar, hareket iradesi olur. Sonsuz imkanlarla ytklii kdinata gevrilir, hareketin
safhalarin1 meydana getirir. Hedefi sonsuzluktur, meyvesini sonsuzlukta verir. insan onu
sonsuzlugun sinirina kadar gotiiriir, orada sonsuzluga teslim eder. (...) Bizden ¢ikip hig
olmazsa ayni hareket olarak bir daha bize donmemek iizere dleme ¢evrilen ve sonsuzluga
dogru yol alan hareket, kurtarici harekettir; hiir ve ahlaki olan insanca davranisimizdir.
Alemden kendimize dogru yénelttigimiz hareketler ise, insan1 kainatin tek suclusu yapan
ahlak dis1 ve kainata kars1 zalim davraniglarimizdir. insan gercekte hareket ederken gézlerini
sonsuzluga dikmis bulunuyor. Biitiin ahlaki davranislarimizin hedefi, sonsuzluktur. Filozof
Maurice Blondel'in hareketin sirlarim1 faseden ince tahlillerini dinleyelim: ‘...Hareket ne
olursa olsun bir gaye giiderken, enginlige, kdinatin anlasilmas1 imkansiz kudretine kendini
birakmaya, ona teslim olmaya mahkumdur’” (Top¢u, 1999b:19).

Goruldugi tizere, hareket, kdinatla uyumlu bir bicimde, onu istismar etmeden sonsuzluga
erismenin bir vasitasi olarak kabul edilmektedir. Kainat insan olmasa kisir kalacak idiyse de insan

da kainatin araciligl olmasa sonsuzluga erisemeyecektir. Insanin gayesi, kiilli lem olabilmek icin
kiilll nizama giivenerek ve onunla birlikte ilerlemektir (Topgu, 1999b:180; 1998:90).

Nurettin Topgcu'nun dogaya ve kainata iliskin fikirlerini bigimlendiren bir hususun da
Batr’'nin iiretim, tiiketim ve yasam bicimlerine yonelttigi elestiri oldugunu belirtmek gerekir. O,
Batr'nin esyayi1 ve baskalarini kendi yararini ve zevkini tesis etmek ugruna bir tiiketim araci olarak
kabul etmesini ve tiiketim merkezli yasayisini elestirir; biiylik capl iiretim gibi biiylik capli
tiikketimi de insanlig1 ve tabiat1 esir eden bir facia olarak nitelendirir (Topgu, 1999b:25).

Nurettin Topgcu bu noktada, dlemin akibetinin/sorumlulugunun ellerimize birakildigini
ifade eder; insanin tstiinligi, hirriyeti ve temyiz kudreti de bu sorumluluk meselesi ile iligkilidir
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(Topgu, 1999b: 193): “irade meselesi, ahlak ve Adalet, hayatin degeri meselesi, insan hayatinin bu
esasl destekleri, gaye olarak tutundugumuz bu ilk sirlar, ¢6ziim ararlarken dleme yayilabilen bir
mesuliyetin kucaginda birlesiyorlar. (...) [Y]almz yasamak miimkiin degildir. Kendi kendini izah
edebilen varlik yoktur. Alemin sirrini ise insanin hakikati izah edebilmektedir. Adalet terazisi
insanin elindedir ve insan hayatinin degeri mesuliyet yaratici olmasindadir” (Topgu, 1999b: 193,
194). Topgu, insanin varolussal amacini dlemin sirrini izah etmek olarak aciklamasina ragmen
dogayi/kainati insanin karsi kutbu olarak ele almamis, bilakis bu sirr1 agiklamak icin insanin
evrene muhtacligini, ondan ayri degil, onunla birlikte Biitlin’iin par¢asi oldugunu belirtmistir. Yani
insanin degeri alemin sirrin1 agiklama sorumlulugundan ileri gelse de bu deger onu evrenin insan
dis1 unsurlarinin karsisinda veya hiyerarsik olarak iistiinde kilmamaktadir.

Nurettin Topgu’ya gore tabiat, her yerdedir ve zaman icinde siireklidir; ondan
cikmak/kurtulmak miimkiin olmadig1 gibi (Topg¢u, 1998: 97) insan tabiata ve topraga
yaklastiginda onlarla biitiinlestigini, onlardan uzaklastiginda ise onlar kaybettigini duyumsar
(Topgu, 1998: 98; 2008b:170). Topgu’'nun varligin gayesine yonelik fikriyatinda tabiatin merkezi
konumu onun su sézlerinde vuzuha kavusmaktadir:

“Tabiattan Tanr1'ya tirmanmak, hakikat yolculugunun son ¢abasidir. Ciinkii tabiat, dostlarin

dostu olan Biiyiik Dost’a, Allah’a ulasmak icin hilkate dayali bir merdivendir; her tarafina

insan denen leslerden pis kokular ve zehirleyici bugular sagilan cemiyet hayatindan kurtulup

da tek kurtarici Dost’a ulasmak i¢in gecilmesi zorunlu olan gegcittir.”(Topgu, 2016: 82).

Buraya kadar izah edildigi sekliyle goriilecegi iizere, Nurettin Topcu'nun felsefesinde, bir
biitiinliik/birlik /kiilli nizam inanis1 vardir. Insanin idraki kainattaki varhklar: siniflandirsa dahi
bundan tatmin olmayarak bir’i, birligi/zaruri birligi/Biitin’'ti aramaktadir (Topgu, 1998: 101;
2016:134). Sanatkar, tabiattaki coklugun icinde dagilan iradesini bir araya topladiginda
mabede/din diinyasina adim atacaktir (Topgu, 1998: 65). Bu baglamda Topgu, viicudu tabiatin ruha
sarilmis bir parcasi olarak goriir; kendisinde kdinatin tecellilerinin yansidig1 imani ise viicudun,
suurun ve kdinatin biitiinii olan bir imanin ddeta Allah’in insandaki varligl oldugunu; ancak boyle
bir imanin hakikate ulasilacagini ifade eder (Topg¢u, 1998: 90). Yani, Topg¢u'nun imani
tanimlayisinda da birleme, Bir’e ulasma arayisi sezilir.

Ozetle Topgu’'nun tabiata yonelik yaklasimi bes temel ilkeyle ifade edilebilir. Bu ilkeler,
evrenin ve doganin tanrisal hakikate acgilan bir kapi/onu yansitan bir ayna olmasi; istismar
etmeme, diinyanin akibetinin insana teslim edilmis olmasinin insanin idrak ve temyiz
kudretlerinin ona ytikledigi sorumluluktan ileri gelmesi ve esyanin ¢coklugunun tanrinin birliginin
ve kiilll nizAmin delillerini barindirmasi. *

4 Bu bes temel kaide Hoca Yusuf Hemedani’nin tasavvuf yaklasiminda da ayni bi¢gimde mevcuttur. Bk. Safak,
Gokge Nur (2016), “Islam'in Cevre Etigi Yaklasimi: Bir Hoca Yusuf Hemedani Okumasi”, (i¢inde) Tiirk Islam
Siyasi Diigtincesi: Tesekkiil Devrinden 18. Yiizyila, (ed. Mehmet Akinci, Gékge Nur Safak), s.435-452.
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Sehir ve Top¢u'nun Utopyasi

“Sanat eseri olan sehir, tabiati tamamlayan, ondaki nebdti, hayati ve cografi yapiyi
sanatin motifleriyle, sekle intikal etmis melodisiyle tamamlayan bir varliktir.”

(Topgu, 1999b: 104)

Nurettin Topcu yazilarinda sehre dair belli basli konular1 ele almistir. Bu konulari, kéy-kent
karsithigl, kentin dayandig1 degerler, biiyiik kentler, ideal kent ve ideal mimari olarak siralamak
mimkiindiir.

Oncelikle Nurettin Topgu’'nun sehre yonelik yaklasimini onun tabiata ve kiinata yonelik
yaklasimindan bagimsiz olarak okumanin eksik bir okuma olacagin belirtmek gerekir. Zira
diisiiniiriin sehre dair kanaatleri, bir bicimde tabiata bakisi ile iliskilenmektedir. ilk olarak,
Topgu'nun yazilarinda siklikla deginilen koy-kent karsithgl meselesini ele almak gerekirse;
disiiniire gore koy ile kent birlikte/yan yana var olmakla birlikte, kdyti, kenti olusturacak bir alt
birim olarak diisiinmemek gerekir. Her iki yerlesim bi¢imi de birbirinden ayr toplumsal durumlari
haizdir, bu iki yerlesim bi¢ciminin toplumda bulunmasi iki ayr1 toplumsal durumu da beraberinde
getirir: “Koy, sehir haline gegmek istidadini yasatan ictimai atom degildir. O, sehirlerden ayr1 bir
ictimaf uzviyettir ve sehir olmak onun gayesi degildir.” (Topgu, 1999b: 318).

Kanaatimizce, Top¢u’'nun kdy ile kent arasindaki bu ayrimi vurgulamasinin temel nedeni
one cikarmak istedigi ahlaki degerlerle ilgilidir. Koy-kent ikiliginde Nurettin Topc¢u koyiin, daha
dogru bir anlatimla Anadolu’nun barindirdig1 ahlakin yanindadir. Topgu’ya gére Anadolu’nun iki
unsuru tarih ve tabiattir (Topgu, 2008b: 60). Ona gore kiymetli olan sehrin “siyasetle kumar
kazanct” degil, gerek kendi emeginin karsilig1 olmasi nedeniyle gerekse dayandigi yasam bigimi ve
ahlaki degerler nedeniyle ciftci ve koyliiniin kazancidir. Ciftci ve koylii, sade, samimi, ahldkina sahip
bir yasam bicimini siirdiirmektedir. Topcu bu yasam biciminin dayandigi ahlaki sistemi soyle
tanimlar: “Tabiatla siirekli bir kaynasma icinde yasayan, ruhunu tabiatlastiran ve tabiati
ruhlastiran bu insanin is ahlaki Anadolu’da, islAm’in baska yerlerde veremedigi tabiat metafizigini
yaratmis, onu halk destanlariyle beslemistir. Kendi haline birakilan Anadolu insaninin, boyle bir
din ve tabiat metafizigi icinde kendi kendisini yetistiren insan oldugunu unutmayalim.” (Topcu,
1999b: 119). Topeuy, kdyliyii bu nedenlerle sehirliye listiin tutar; ona gére Anadolu koyliist, “tabiat
ve hakikat giinesi oniinde kendiliginden olgunlasan bir kudret harikasi1”dir. Anadolu’da filizlenen
bu “kainat metafizigi"ni Topgu “Anadolu’nun hikmeti” (hikmet sistemi) olarak tanimlar (Topgu,
1999b: 119, 120).

Topcu, tarihsel bir yorumla sehirli sermayenin kdyiin emegini satin almasi/ona tahakkiim
etmesi karsisinda; emegi ile yeryiiziiniin sahibi olan kéyliintin sehirliyi “kendi civarina tahakkiimle
gelip konan bir kuvvet” olarak tanidigini ifade eder (1999b: 318). Kanaatimce, Topgu burada “arz”
kelimesini kullanirken ¢oklu bir anlam kiimesini isaret etmektedir. Bir taraftan koyliiniin
diinyayla/yeryiiziiyle kurdugu iliskinin metafizik yontine gonderme yapmis olabilecegi gibi diger
yandan dogrudan toprak sahipligi tizerinden kullanim degeri-degisim degeri meselesine de
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gonderme yapmistir; bu ikili cagrisimi bilingli olarak kurgulamis olmasi da muhtemeldir.
Topcu’'nun bu kanaatlerinin bir diger yont ise koylii/koy ile kentli/kent arasindaki antagonistik
iliskiye dikkat cekmesidir. Nitekim koy ve kente iliskin diger ¢o6ziimlemelerinde de bu antagonizm
sezilir. Topcu’'nun diisiincesinde kodylin bir diger 6nemi de milli varligin kaynagi olmasindan ileri
gelir. Bursa, Konya, Erzurum, Diyarbakir, Kastamonu gibi sehirler ile Selguklularin kurdugu
sehirler siklikla civarlarindaki kdylerle kaynasarak kendilerine 6zgii ananevi yapilara sahip olmay1
basarmislarsa da yine de sehirler birbirinden ayri oluslariyla milli varliga ara¢ olamazlar; bunun
kaynag koylerdir (1999b: 320). Ote yandan, Anadolu kéyliisiinii betimlerken, “cok harcama”nin
bir aldanma oldugunu ifade ederek, Anadolu koyliisi'niin iiretme zevkini duymasini ve tabiata
yonelmis menfaat gézetmeyen sevgisini ve tabiatla siirekli kaynasarak onunla bir ruh ve hayat
alisverisi yapmasini koyiin degerleri olarak siralar (Topgu, 1999b: 118).

Anadolu'nun deger sisteminin tarafinda, (6zellikle biiyiik) kentlerin degerlerinin ise
karsisinda olmakla birlikte, Topcu, yine de ideal bir sehir dnermistir. Nurettin Top¢u'nun
betimledigi bir ideal olan bahtiyar belde “icinde Allah’a yaranmay1 kendisine gaye bilmis faziletli
insanlarin yasadigi beldedir” (Topgu, 1999b: 308).°

Ona gore, Ronesans’ta Antik Yunan'in mirasinin gozetildigi gibi, bizde de kiiltiir, felsefe,
mimari gibi alanlarda ge¢mise bakilmahdir. Bu baglamda, Topcu milli mimarimizin; Selguklu
mimarisinden baslayarak Mimar Sinan’a dek siiren tabiat ile ruhu bir mistisizm icinde birlestirmis
(Topgu, 1999b: 96) olan ve “ilahi ruhu yeryiiziine vahiy aydinligi halinde indiren” bir mimari
oldugunu ifade etmistir (Topgu, 1998: 201).5 Ona gére Selguklu mimarisi; “biitiin varlikla secdeye
kapanistir” (2008b:17). Nurettin Top¢u'nun Tiirk mimarisi betimlemesine bakarsak:

“Bizim mimarimiz, barbar stilinden uzak bir incelikte, mihrabindaki aydinliklar1 kapisina

aksettiren bir biitlintliyle secdeyi diisiindiiren, veya duaya a¢ilmis bir eli andiran ruhla tabiati

serin bir huzur icinde birlestirmis olan Selguk mimarisidir” (Top¢u, 1999b: 103).

Konya, Sivas, Erzurum, Bursa gibi 6rnekler iizerinden ideal bir Tirk sehri tanimlamasi
yapan Topgu'ya gore, “ev ve diikkan y1g1n1, daracik ve sekilsiz yollar yumagy, 151k ve sekil zevkinden
tamamen yoksun bir iskelet” olan sehirler, ruhsuzdurlar; kurulduklar1 mahallin tabiat giizelligini
6ldiirmislerdir. Topcu iskeletten ibaret olan bu sehirlerin karsisina tabiati tamamlayip onunla

5 Burada bir parantez acarak Farabi’nin erdemli sehir tanimim hatirlayalim. Farabi’nin diisiincesinde insanimn
erigecegi nihai kemal noktast mutluluktur. Onun {itopyasi olan erdemli sehirde yasayan insanlar da mutlulugu amag
edinirler. Yeri gelmisken, Nurettin Topgu’da zaman zaman Platon’a yer verildigini de belirtelim. Antik Yunan
diisliniirlerini serh eden Farabi’nin varlik ve doga felsefesi alanlarindaki iislubu Topgu’da da sezilir. Bununla
birlikte Topcu, Farabi ve miiteakip diisiince gelenegini elestirir (Topgu, 1999b: 54, 55; Farabi, 2017).

® Bu baglamda Topgu, Tiirk mimarisinin ne olmadigina iliskin de fikirler 6ne siirmiistiir. Ona gore Orta Asya’nin
steplerinde yapilan kervansaraylarin {islubu da Cumhuriyet mimarisinin iislubu da (Topcu “Yeni Ankara” olarak
ifade eder) Tiirk mimarisi degildir. Bu kanaat Topgu’nun medeniyet kurgusuyla alakalidir. Orta Asya’dan gelerek
Anadolu’daki kiiltiirel gesitlilikten etkilenen ve bunu Islam’la terkip eden bir Anadolu Tiirkliigii iddias1 bakimindan
diistiniiriin bu yargilar1 kendi icinde tutarlidir. Ancak gerek Tiirkliik algis1 gerekse Tiirk kentlerinin ne olmadigina
dair kanaatleri tartismaya aciktir. Calismanin kapsami ve konusu bakimindan bu tartisma burada
yiiriitilmeyecektir.
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kaynasarak, bitkisel ve cografi yapilar1 sanatla tamamlayan “sanat eseri olan sehir”leri koyar.
“Matematik nizam ve miilkemmeliyete dayanan” bu sanat eseri olan sehirler yine Selguk ruhuna
dayanacaktir (Topcu, 1999b: 104). Topcu'nun matematik nizam ve miikemmeliyete dayanan ideal
kent tasavvuru ilk bakista mordernlesmenin getirdigi planh kentleri cagrismakta ise de bunu Le
Corbusier ya da Haussmann tipi bir kent planlamasi yaklasimi gibi yorumlamak miimkiin degildir.
Topgu’'nun matematik nizam ve miikemmeliyete dayanan kenti bir planlamacilik 6nermekteydiyse
dahi -ki “sekilsiz yollar yumag1” ifadesi énerme ihtimalini kuvvetlendirmektedir- bunun Bati’daki
gibi sanayilesmenin beraberinde getirdigi, sermayenin kentsel hizmetlerin maliyetini yerel
yonetimlere “devrettigi” ve kalkinmaya/sanayiye uyumlandirilmis bir planlama olmadig: agiktir.
Zaten Tirkiye'nin kentlesme siireci Bati'daki kentlesmeden hayli farkli dinamiklerle
gerceklesmistir; nihayetinde Topgu’'nun anti-endiistriyalist oldugu ve temelde sehirlerden ¢ok
kirsal yerlesimleri tercih ettigi de bilinmektedir. Ozetle diisiiniiriin, bireyin ve toplumun tabiatla
ve Tanrr'yla miinasebetini kesintiye ugratacak bir kent planlamasini 6ngérmesi imkan dahilinde
degildir.

Biiylik sehirlere yonelik elestirisinin ilk adim1 bizdeki biiyiik kentlerin Bati'daki gibi
sanayilesmeye dayali olmayisinin dogurdugu neticelerden ileri gelir. Topgu’ya gore: “Biiytik sehir
cihazinin bitiin parcalari, batinin fabrikalarindan satin alinarak buraya bosaltilmis. Biiyiik
sehrimiz, iiretim yeri degil, sade bir Pazar yeridir. Bu pazarda Anadolu kéyliisiiniin bir yillik alin
teri ve taban nasirlariyle elde ettigi seylerin, yabanci milletlerin fabrikasinda, birka¢ dakikada imal
edilen esya ile degisimi yapiliyor. Bu, XX. asrin somiirge pazaridir.” (Topgu, 1999b: 257).

Topgu’ya gore sanayi ve ticaret dizginlenmedigi taktirde toplum hayatin1 somiiriicii bir
hale biiriinecektir. Biiylik sehirlerde, peyda olan, “tiilbentcilikten komiirciiliige, mevlitcilikden
biyticiiliige” etkinlikler kadar 6zel okullarin varligini da ilmin ticarethaneye doniismesini de
topluma bir tehdit olarak goriir (1999b: 258). Bunlarin yani sira biiyiik sehirlerde ortaya ¢ikan
apartmanlar1 6rnek gostererek konut lizerinden rant elde edilmesinin toplumsal adalete verdigi
zararl isaret eder:

“Aramizda adaletle isboliimii yapmaya ihtiya¢ kalmamistir. O artik bizimle emek birligi
yapmaya muhta¢ vatandas degildir; Benim derdim onun derdi degildir. (...) Ve bu issiz
gli¢siiz, muzir, mustehlik, ve umumi ahlak bakimindan bir¢ogu tehlike olan fertlerin sayisi
artmaktadir. (...) Bir toprak ki, islenmek i¢in degil, muhteris sahibinin miilk zevkini

doyurmak i¢indir, agalarin zorbaligina ¢ekilmis peskestir” (Topgu, 1999b: 259).

Nurettin Topgu’'nun sehirlere yonelik Onerisi sehirlerin 6ne c¢ikan islevlerine gore
taksimidir. Medeniyet ve ilim merkezi ya da ticaret merkezi olarak kalkindirilacak olan sehirlerin
bu kalkinmasinda fedakdrligi bu sehirlerin hemsehrisi olup biiylik sehirlerde biiylik sermaye
sahibi olan kisilerden beklenmelidir. Topgu, devletin biiyiik sehirlerdeki sanayi etkinliklerine el
koyarak, biitlin tlkede dengeli bicimde dagitmali; biiylik sehirlerin pazari, diger yerlesimlerle
dengeli olacak bigimde diizenlenmelidir (2008a: 109).
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Sonug

Nurettin Topg¢u'nun topluma ve devlete yonelik goriislerinin merkezinde, onun insana, insanin
nihai hayat gayesine, kdinattaki ahldki konumuna yonelik c¢coziimlemeleri yer almaktadir.
Kanaatimize gore, bu ¢oziimlemelerden uzak bir bicimde onun siyasi goriislerine yonelik yapilacak
okumalar, nakis kalacaktir. Nurettin Topg¢u alemin varlik, hareket ve diisiincenin bir terkibi
oldugunu ifade etmis; bu kavramlar arasinda en 6nemli yeri de diisiinceye ve harekete vermistir.
Topcu’ya gore, hayatin gayesi hareket; hareketin yonlendiricisi diisiince iken, varlik bunlara bir
ara¢ mahiyetindedir. Bu kapsamda diisiincesini “hareket ediyorum, diisiintiyorum, Birligi
seviyorum, o halde varim” ciimlesi ile formiillestiren Topg¢u’da insanin hareketi, ahlakiyete ve
adalete dayanmalidir. Dusiintir, ahlakiyetin ve adaletin sinirlarini ise sonsuzlukta ve evrensellikte
belirler. Son amaci Zaruri birligi/kiilll nizami/Birlik’i/Allah’t bulmak olan hareket; ferdin
ruhundan -toplumsallagarak-Tanr1’'ya ulasan bir képrii islevi gormektedir. Insanin bu arayisi ise
kainatla uyum icinde olmalidir. Zira kdinat aracilik etmez ise insanin sonsuzluga erisebilmesi de
miimkiin olmayacaktir. Bu baglamda Topg¢u’da adalet insana, insanligin eserlerine ve kainata
zuliim ve onlari istismar etmemekle tanimlanir. Ancak bu yeterli degildir. Insanin kainat icindeki
ahlaki konumunu da onun kainata yénelik mesuliyeti belirlemektedir. insan hayatim degerli kilan
adaleti tesis etmesini de gerekli kilan bu sorumluluktur. Sonsuzluga/ Birlik’e erismeyi arzulayan
insan kainatin ritmiyle uyumlu/ona itaatkar bir bicimde yasamak, ona icten istirak etmek
durumundadir. Ciinkii kutsal olan tabiat ve esya ile insan ruhu arasinda bir baglanti vardir; tabiati
ve esya insanin hevesinin basit araclar1 degillerdir.

Nurettin Topgu'nun kentlere bakisini da buradan okumak gerekir. Koy-kent karsitligina
dair kanaatlerinde Topgu, koyii miistakil bir toplumsal varlik olarak degerlendirmis; Anadolu
0zelinde koylintin irfanim1 ve ahlakini 6nemsemis, kentli degerlere karsithk olarak
degerlendirmistir. Buna gore, koy kente dogru evrilmek zorunda olan bir toplumsal olgu olarak
degil, kentten bagimsiz bir olgu olarak ele alinmalidir. Anadolu kdyliisiiniin dayandigi ahlak, onun
ruhunu tabiatla kaynastirmasindan, ruhunu tabiatlastirmasindan ve tabiati ruhlastirmasindan
ileri gelir. Topgu’'nun tahayyiil ettigi ideal kentler de tabiatla/kainatla uyum icindeki kentlerdir.
Topcu’ya gore bu ideal kentlere prototip olusturmasi gereken de Selcuklu mimarisinden Sinan’a
kadar gelen siirecteki mimarinin ve kent yasaminin tabiatla biitiinlesikligidir. Daha ac¢ik bir
ifadeyle Topgu'nun muhayyel kentleri, insanin sonsuzlukla arasindaki koprii olan tabiatla
baglarini koparmayan kentlerdir. Topcu'nun kentlerinin bir diger vasfi da ekonomisi siyasetle
kumar kazancina yani ranta degil, toplumsal adaletin tesisini saglamaya yonelik olmasidir.

Tirk saginin siklikla referans verdigi bir diisiiniir olan Nurettin Topg¢u’'nun politik
kanaatlerinin 6ziinii olusturan temel ilkelerin dikkatle okunmasi gerektigini bir kez daha
tekrarlayalim. Ayni ahlaki prensipler, giinimiizde Topgu'nunkinden farkl politik yaklasimlara
tekabiil edebilecektir. Onun siyasi projesinden ziyade, 6nerdigi ahlaki Ronesans’a dikkat edilmesi
ihtiyaci, diinyanin ve cografyamizin sorunlar1 karsisinda her gecen giin artan bir siddetle
hissedilmektedir.
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