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Kitap, yazar Nureddin TOPCU’nun Paris’te Sorbonne
Universitesinde okurken hazirladi§i  doktora tezinden
olusuyor. Kitapta insan-dunya arasindaki felsefi olusumlar
incelenmis. Hurriyet problemi, insanin esilirligi, sorumluluk
ideali, taklit ve inang, mistik iman, imandan isyana kitabin
ana konularini olusturuyor.



Eserimiz alti bolimden olusmaktadir.
1- HUrriyet problemi

2- insanin esirligi

3- Sorumluluk ideali

4- Taklid ve inang

5- Mistik iman

6- imandan isyana

Yazara gore hurriyetten isyana kadar katettigimiz yol,
bir ilerlemeyi mi goOsteriyor yoksa sadece bir terimin
yerine baska bir terimin mi konulmasidir? Bize oyle
geliyorki asandaki cuzi irade vyanilgisini oldugu kadar,
hareketlerinde kacinilmaz olan determinizm yanilgisini da
ortadan kaldirmak idi. Boyle olunca isyan problemi,
ispatlanmasi s6z konusu olacak bir varsayim ve tartisma
icerisindeki catisma olarak degil de isyanin ta icinde
kesfedilmis bir olgu selametini belirleyecek bir secim
olarak ortaya cikiyor. Isyan etmeyi istemek veya
istememek, harekete gecmeyi istemek veya istememek,
bu ikisinden birini secmek gerekiyor. En iyisini se¢cmek icin
de hep daha fazlasini istemek, elini daha ileriye uzatmak,
kalbini genisletmek bir yandan kendini aleme verirken ote
yandan kendini alemin merkezi haline getirmek yeterlidir.
HGr hareketi isyan vasitasiyla ve isyan icerisinde
tanimlandigini gérduk. Tabiat determinizminin ve sosyal
uysalligin karsisina dikilen her hareket aslinda hakiki bir
isyandir. Boylece aranan ve istenen yaratma kisinin kendi
hayat aslinda hakiki bir isyandir. Bdylece aranan ve
istenen yaratma kisinin kendi hayat kuralini kendisinin
kesfetmesi isyan hareketleri olmaktadir. Boylece insan,
cogu zaman ve belli bir 6lcide isyan halindedir. Yazarin
gayreti ise gercek tavrini, hareketlerinin yoneldigi ideali
tanitmaktan ve bu sekilde ondaki Ustin goérev suurunu
uyandirmaktan ibarettir.

Nureddin Topcu, felsefi metod ve anlayis bakimindan
20. yuzyllin 6nde gelen sistemlerinden Hareket (action)
felsefesine baglanmis bir dustnUrimuUzdir. Hareket



felsefesi 18. yuzyilldan beri batida gelisen materyalist -
pozitivist akimlarin karsisinda insanhgin kurtulusunu ahlaki
ve moral degerlerin yulkselisinde goOren sprittalist bir
felsefi akimdir. Bu felsefenin kurucusu olan Fransiz filozofu
Maurice Blondel (1861-1944), L'action adl eseriyle insan
hareketlerinin  aile, toplum, devlet ve insanlik
basamaklarindan gecerek Allah'a dogru ilerlemede
oldugunu ince tahlillerle ortaya koymustur? Blondel dinin
kendi basina ve sistemi oldugu acikladi. Blondel akil ile
inanci ayirmanin sun'i oldugu, pozitif ilimlerden felsefenin
hareketlerine ve dinin, deneyi tamamiyla asan alanlarina
kadar, herseye ancak insan hareketlerinin ortaya koydugu
imanla ulasmanin  mUmkuin olacagini iddia etti. Bu
anlamda din ile felsefeyi birbirine yakinlastirmaya calisti.

AHLAK PROBLEMI NASIL ORTAYA CIKIYOR

HAREKET AHLAKI VE AHLAKI iRADECILIK

iradenin eseri olan her hareket miikemmele, daha
mukemmele bir 6zlemdir. Bu iradenin kendini denedigi bir
egzersizdir. En kucuk gayreti gerektiren bir hareket bile,
vucudun butun kuvvetleriyle birlesir. Hareket saf bir
kendiliginden olus degil, engellenmis bir kendiliginden
olustur? insan, kendini ancak hareketin icinde tanir ve
sonra hareket ondan bir yaprak gibi kopar. insan kendini
ve esyayl hareket ederek tanir.

Her gercek bilgi, aslinda, hareketin meyvesi olan
inanctir. Bu inan¢ insanda daha yuksek bir hareketin
dogmasina yol acar. Her gercek bilgi, yani her inan¢ basit
bir taklit olmadigindan ferdi yeni bir harekete hazirlar.
Gitgide genisleyen hareket, evrensel bir nizama acilir.

Hareketini evrensel oOlcluye wvurarak ve kendi
hareketinde evreni kucaklayarak orada kendi suurunu
aramasi, iste insanin ahlaki davranisi bu sekilde olmahdir.
O halde ahlaki hareket evrensel iradeye yeniden
kavusmak Uzere bir cesit degisim (conversion) ile bu
esareti asmaktan ibaret olmaktadir. Buradaki degisimden
maksadimiz, butin hareketlerimizin ve bilgilerimizin
kendisine tabi oldugu evrensel iradeyi arastirmaktir.



MUHTELIF AHLAK SISTEMLERI

Sokrates, “Kotuluk bir bilgisizliktir, hic kimse bilerek
kotuluk etmez” der. Bu gorus, Eflatun, Aristotales,
iskolastik  filozoflar ve  Ansiklopedist aydinlanma
dusundarleri tarafindan da benimsendi. Onlara gore, insanin
ahlakli kilmak icin 6gretmek vyeterlidir. Oysa bilgi bir
hareketten arda kalan seydir. Gercekte harekete gecmek
icin sahsi bir tecrlibe lazimdir ve ahlakta énemli olan da
yalnizca bu tecrubedir.

Deneyici (emprist) ler ahlaki hakikatlerin  olgu
hakikatleri degil, deger hakikatleri oldugunun unuttular
onlar hareketten dogan iradeyi incelemek yerine haz ve
mutluluk, sosyal veya ferdi menfaat vs. gibi hareketin
ortaya cikardigi bir takim mukemmeline ulasmaktir,
mutluluk ahlak taraftarlarinin iddia ettikleri gibi insanin
zevki aradigl ve acidan kactigi dogru degildir. Hareket bir
zarurettir ve yasamin vazgecilmez bir sonucudur; insan
zevk kadar hatta ondan daha fazla aclyr da tereddutsuz
kabul etmektedir.

Sosyal dayanisma doktrinleri ise mutluluk veya faydaya
yonelik dayanismay! tavsiye etmektedirler. Dayanisma
ahlaklar ahlak tesis etmezler ama onu varsayarlar. lyilik
kadar kotuluk icinde dayanisma yapilabilir.

Emile Durkheim, tecrubi ilkeyle akilci ilkeyi, iyilikle
vazifeyi bagdastir-maya calisan bir cesit dayanismayi
savunmaktadir. Bundan ikilik ortaya c¢ikacaktir. Bu iki
ilkeden hangisinin digerine baskin cikacagi ve onu
arkasindan suridkleyecegi bilinemez. Eger iyilik tercih
edilirse faydaciligin hatasina dusalur.

“Namuslu adam” ahlaki da F. Rauh'un kurdugu bir ahlak
sistemidir. “Namuslu adama gore vazifesini yapmak igin
gozlerini kapamak yeterli olacaktir. Su inkar edilemez bir
gercektir ki ahlaki cevre olarak toplumda ferdi iradeler
daha gquclid olan baska tarafindan istismar edilir ve
namuslu adam ahlaki insani uysalliga koér bir itaate
surukler.



SPINOZA'YA GORE HURRIYET

IRADE UZERINE DUSUNCELER VE ALLAH iLE
ALEMIN BiRLIGI

“Ruhda asla mutlak veya hur irade yoktur, fakat insan
ruhu bir sebep tarafindan sunu veya bunu istemeye
azmettirilmistir, bu sebepde bir baska sebep tarafindan
belirlenmistir ve bu da bir baska sebep tarafindan...
boylece sonsuza kadar gider?” Bizi harekete sevkeden
egilimler etkin sebep degil edilgen sebeplerdir. “lradeyi
hir sebep olarak degil, ancak zaruri sebep olarak
adlandirmak mumkundar.” Sadece Allah etkin sebeptir.
Allah ile alemin birligi olmaksizin ne Allah'l alemin
yaraticisi olarak ne de alemi Allah'in eseri olarak anlamak
mumkundudr ayni sekilde Allah cevherinden Allah'in
varligini, Allah'in varligindan da O'nun sifatlarini ve
tavirlarinin ~ sonsuzlugu fikrini  ¢cikarmamiz  zorunlu
olmaktadir. Allah kendi mahiyetinin geregi, alemde Onun
etkin sebep olmasinin geregi, zorunlu olarak vardir.

“Mutlak sonsuz varlik olan Allah cevherdir; cinkl eger
cevher olmasaydi kendisinden baska bir varlik tarafindan
tasavvur edilmis olacakti. Dolayisiyla bir varliga bagl
olacak ve onunla sinirlandiriilmis olacakti. Bu ise Allah'in
tanimina ters dlsecekti.”

“Cevheri” soyle tanimhyor; “O” kendi kendisine var olan
ve tasavvur edilen- yani tasavvurun sekillenmesi icin
baska bir varligin yardim ve tasavvuruna muhtac¢ olmayan
seydir.”

Allah'la esdeger tutulan tabiat, yegane sebebini Allah'ta
bulur. insanin hareketleri, ilahi varli§in zorunluluguna
baglanmistir. Hareketlerimizin niteligi Allah tarafindan
belirlenmistir.  Bizim  hareketlerimiz  yalnizca ilahi
hareketten kaynaklanmaktadir.

Bdylece Spinoza, sisteminde cuzi irade yanilgisi ortadan
kaldirilmis oluyor. “Bizim cUzi iradeye olan inancimiz
baslica iki sebebe dayanmaktadir. Suurunda oldugumuz
arzularimizin hem kendilerini meydana getiren hem de



onlarin gerceklesmesine musaade eden dis sebepleri
bilmektir.”

KURTULUS  MESELESI VE TABIATIN
ANLASILABILIRLIGI

Spinoza, kurtulus meselesine cézim aryor. insan ebedi
mutluluga nasil ulasir? Ona gore ebedi mutluluk ruh
huzurunda mikemmel bir siikunette bulunur. insan tabiati
itibariyla ve dolayisiyla mutsuz bir varliktir. Tabiatta nizam
ve ahenk vardir. Ona da hakim olan kanunlar, mukemmel
olarak anlasilabilir niteliktedir. insan kendi huzursuzlugunu
tabiata tasir. insan tabiatin bir parcasi olduguna gére,
tabiattaki gibi insanda da kesin bir determinizm vardir.
Kurtulus ve sukunet bulmak icin ruhi olaylarn da tabiat
olaylariyla ayni planda dustinmek ve kanunlariyla birlikte
orada hukum sldren kesin determinizmi tanimak kafi
gelecektir.

SEZGi VE HURRIYET

cUzi iRADENIN VE DETERMINiZMiN YANILGISI

Bergson determinizmi Spinozanin yaptigi varhgin
mutlakhgindaki anlasilabilirlige dayandirmiyor aksine,
Spinozaya sonsuzluk olan tek bir ana dayanmak suretiyle,
stre konusunda soyutlama yaptigi tarizinde bulunacaktir.

Bergson, Spinozanin yaptigl gibi metafizik bakis acisinda
durup kalmiyor. Ona gére; “insan hirriyetinin incelenmesi
bir felsefi sistemin uzantisi olmayacaktir. Eger hurriyet
psikolojisi olarak arastirmaya yer varsa bunu ruhi olayin
tahlili cercevesinde yapmaya calisacaktir. O ruhi hallerin
saf bir takim buyuklUklere indirgenemez oldugu
noktasindan yola cikiyor. i¢c halleri mekana ait
buyukluklerin 6lculmesi gibi 6lctlemezler.

Determinizmin artik sebeplilik konumu yardima
cagirmaktan baska caresi yoktur. Determinizm konusu
sudur: Ayni sebepler ayni sonuclari dogururlar. Fakat ruhi
hayatta ayni sebep bircok defa ortaya cikmaz ki..



Hlrriyet, “somut benligin, kendi yaptigi hareketle olan
iliskisidir apacik hur oldugumuz icin bu iliskinin tarifi
imkansizdir.

HURRIYET NEDIR?

Determinizm olmadan hurriyet kavranllamaz ve bu
gercek anlamda imkansizdir. Hurriyet, distaki
determinizmin yerine benligin determiniz-mini, bir ic
determinizmini koymaktan ibarettir. Ve i¢ determinizmin
gucu, hurriyetimizin de gucunu gosterir.

iNSANIN ESIRLIiGI

HAZZIN ANLAMI

irade, kendi hurriyetini kazanmadan dénce hatta onu
kazanmak Uzere esir bulunmaktadir. Tam olarak kendini
istemeden 0Once esirligi istemektedir. Bize gore esirlik,
iradenin  6zel bir nesneye baglanmasi anlamina
gelmektedir. O boylece tatmin olacak ve bizzat bu
tatminle yok olacaktir.

Hayat hareketi mumkun kilan maddedir. Haz hayatin bir
tamiri olarak kabul edilmelidir. Bu anlamda mesrudur,
hatta zaruridir. Fakat hazzi hareketin gayesi yapmak
harekete sonsuza dogru hur bir gelisim hizi vermek yerine
onu daha basladigi noktada durdurmak demektir. Bu
hareketin bizzat kendi kaynaginda yok edilmesi olacaktir.
Zevk, hayattan cikar, hayata yaptigi bu katkiyla varlikta bir
zavallilik, bir gucsuzluk haline gelir; bu insanin zaafidir. Her
tatmini arkasinda bir pismanlik gelir. haz, gercek bir
sekilde istenmis degildir; o daha cok bir istek noksanligina
tekabul eder.

DAYANISMA

Dayanisma insanin kendi basina yasamayacagi icin
kacamadigi bir kaderdir. iki sekilde olur. Birinci safhada
insan yasamak icin baskalar ile dayanismayi hareket
gayesiyle kabul eder. Bu pasif boyun egilen ve razi olunan
bir dayanismadir. ikincisinde ise insan baskalari icin yeni
guclerle yeni dayanaklar meydana getirmek suretiyle



dayanismay! yaratir. insan esir dogar kendi hareketini
yaratmak suretiyle harriyetini kazanir.

Dayanismanin iki 6nemli sonucu vardir. O, bir taraftan
ferdin hurriyetine tecaviz eder, diger taraftan da asalak
yasamaya zemin hazirlar, Dayanismaci hareket, ancak
menfaat disi iradelere baglandigi taktirde verimlidir.

HAKIMIYET

Hakimiyet dayanismanin devami ve zorunlu
tamamlayicisidir. Dayanismaci hareketin mumkun
olabilmesi icin ferdi iradelerin birbirlerine yaklasmasi belli
bir tarzda birlesmesi fertlerin kendi o0zlemlerinde uyum
saglamalari gerekir.

Fert hdrriyetinin  hicbir hukimet seklinde hatta
demokraside bile korunmasi mimkuin degildir.

SORUMLULUK iDEALI

insandaki hareket etme sorumlulugu insan tabiatinda ve
dayanismada mevcut olan esirlikten ve hakimiyetten
dogar. Insanin sorumlulugu her hareketten sonra biraz
daha buyuyen kendi iradesine bir donustar.

Sorumlulugun ideal vasfi ahlakcilar tarafindan acik bir
sekilde incelenmemistir ahlaki doktrinler insanin su veya
bu sekilde hareket etmekte veya etmemekte hur
oldugunu 06ne surerler. Madem ki insan hareketinin
getirebilecegi kotu sonuclari onceden tahmin
edebilmektedir dyleyse cezalandiriimaya mustehaktir.

Ahlaki denilebilecek bir sorumluluk kendi gercgegini
bizzat bu gercegi yasayanin vicdaninda bulmalidir. Onun
hakkinda baskalari tarafindan verebilecek bir hukmun
sonucu olmamalhdir.

SORUMLULUK SUURUNUN TAHLILI

SORUMLULUK IRADESI

Hareketin sebebi, hareketin kendisindedir; fakat bu
kendiliginden olus degildir; aksine bu bizde bir
zorunluluktur. Ve bizden kaynaklanmak suretiyle hareketi



zorunlu kilan da odur. Boylece bize go6re sorumluluk
kendiliginden olusan indirgenemeyen sebeplilik bagdi
sayesinde ancak anlasilabilir ve gercek olur. Evrensel
nizami hedefe almak suretiyle medeniyetlerin oldugu
kadar vicdanlarin da koruyucusu haline gelen bir
sorumluluk iradesi vardir.

ADALET VE MERHAMET

Adalet, esitlik ve karsilikli olma ilkesine dayanir. Bu
ilkede dayanisma-dan dogar. Dayanismayl meydana
getiren sdzlesmeye gore sartlar butln fertler icin aynidir.
Bdyle olunca adalet, sadece sosyal nizami guvenlik altina
alma endisesi tasiyan ve Uzerinde uzlasma saglanmis olan
bu s6zlesmeye uymayi ifade etmektedir.

Kanun adaleti sadece dagitir.

Kati ve sekli bir adaletin otesinde ve ustunde onu kuran,
hatta asan bir sorumluluk iradesinin hareketi vardir.

Merhamet, sorumlulugunun hazirlayici, kismi, devamili
olmayan ve az cok pasif olan seklidir. Devletin gercek var
olus sebebi sadece adaleti yerine getirmek degildir.
Devletin merhamet ve en genis sekliyle sorumlulugu
yaratmasi gerekir. Bunu uygulayan sistem mutlakiyet ve
oligarsidir.

TAKLIT VE INANC

Dusunce insan hareketinin bir devamidir. O, hareketten,
hem de ondan ayrilmaksizin dogmaktadir aslinda insanin
hareketi dusinulmus olmadan Once ve ayrica dusunulmus
olmaksizin zekidir.

Hareketin bir distncesi oldugu gibi, disincenin de bir
hareketi vardir. Bu hareket bir nevi objenin, suje
tarafindan kendisine mal edilmesi ve onun tarafindan
0zumlenmesiyle kesin bir sekle ulasacaktir. Bu inancg
diyebilecegimiz hakiki gercek bilgidir. inanc¢ taklit yoluyla
yayilir.

INANCIN HAZIRLAYICI SEKILLERI



Dasince iki sekilde inanca hazirlar. Birinci basamakta
dusunce objede zihnin 6zimlemesini ifade eder. Ikinci
basamak, suje ile objenin birbirinden ayrilmasina tekabul
eder.

SEZGIiLi DUSUNCE

izlenim ve duyum: izlenim, esyanin géruntisinin
beynimize yansimasidir.

Duyum: Duygulanma halinden dusinme faaliyetine
gecistir.

Sanat ve sezgi: Sanatkar bir bakima, siradan
hassasiyete sahip insana yabanci duyumlarla oynar, hicbir
menfaat fikri, duyumlarin mutlak safligi ile bagdasmaz;
hakiki sanat kesinlikle menfaat disidir.

Sezgi, tabiattaki esyanin coklugu icerisinde hakiki bir
iman haline gelmek Uzere inanca ulasacaktir.

INANC NEDIR?

inanc ve bilgi: insanlarin inanclarinin olmasi icin
sezgilerinin, yani aritilmis duyumlarinin olmasi gerekir. O
varhklarin  benlikteki 6zumsemesi varlklara benlik
tarafindan sahip olma, o, “birlikte bile ayrliktir” inanc,
somut ve birlestiricidir.

Pascala gore u¢ cesit inanma yolu vardir: Akil, aliskanhk
ve ilham.

Akil ile ilgili, “insani bayU yapan dusUncesidir?” der. “Biz
hakikati sadece akil yoluyla degil, ayni zamanda kalp
yoluyla da taninz.”

inanmanin ikinci yolu olan aliskanlik; onun nezdinde
ibadettir.

inanmanin G¢Uncl yolu olan ilham, tabiat Gstd [Gtuftur.

Kant, inanci bilginin Ustine ve ayn bir alana, ahlaki
hakikatler alanina yerlestirir. Kant'ta pratik akil bir bilgi
olarak dedgil bir vazife olarak konulur.



Fichte'de “inanc bilginin butin alanlarina hakimdir.
Fakat kaynagi itibariyle o ahlaki hakikatler aleminden
dogmaktadir” tezini savunur.

Hamilton'da inang, “aklin ilk sarti” olmaktadir. “inanc
temeli olusturdugu bilgiden 6nce gelen bir kanaattir.

GERCEK BiLGi OLARAK INANC

inan¢ benligin esyanin hayatina alelade bir katiimasi
degdil, o bizzat esyaya sahip olmaktir; esyanin hayatinin
benlikte yani insanda olmasidir.

inan¢ varliklan birbirine baglayan i¢csel minasebetlerin
kesfedilmesidir; benligin varliklarla birlesmesi ve “birlik
icinde bile ayr olmasi”dir.

INANCIN TAKLIDI

Eger inanc iletilebilir olmasaydi ve dogdugu fertte
ebediyen kapali kalsaydi ne insan toplumu olurdu ne de
medeniyet.

Taklid, ruh dunyasina bir mucize gibi girer; toplumu ve
medeniyeti o yaratir ayni zamanda insanin evrensel
olmasini, iradesini ruhlarda ebediyete kadar devam
ettirebilmesini saglar. inancin evrensel yayginhgi ancak
taklit yoluyla mumkundur.

MiSTiK IMAN

iman, her seyden énce insandaki bir inancin devami ve
uzantisi demektir. Bir inancin iman olabilmesi icin, insan
ruhunda sureklilik kazanmasi ve hayatina da hakim olmasi
gerekir.

iman nicin mistik bir 6zellik arzeder?
iman bir kendi kendini tanimayi gerektirir.

ikincisi onun aklin ulasiimis sinirlarini asmasi bundan da
ote, bizzat aklh bir manevranin esigine kadar goétirmesi,
dustnen aklin i1sigini gélgeleyen ve bogan cok buyuk bir ic
aydinlanma saglamayi basarmasidir.

ESTETIK iMAN



Burada her seyden once gosterilmek istenen sey, sanati
dstin faaliyetinde bir iman oldugu ve sanatkarin
cogunlukla farkinda olmadan mistik bir hayat
hedefledigidir. Her sanat faaliyeti, dinyadaki sekillere, din
disi seylere bir cesit tapinmadir. Sanatkar bu din disi
seylerden gecerek sozunu ettigimiz mistik imana varir.

irade kendi basina eksik, kusurlu ve gayri samimidir o
Once kainati ister, bir sicrayista onu asarak kendini
tamamlayacak olan tabiat Ustin( ister. irade, varligin
sinesinde her yerde kendini tamamlayabilecek olan
yegane seyi arayacaktir. O zaman tam bir yanilgl sonucu,
sanki, o konu kendini mukemmel olmayan durumdan
kurtarabilecek tek konu imis gibi herhangi bir konuya
sarllacaktir. Bu kurtarici vehimden, insanin butun iradi
kuvvetleriyle kendinden baskasina siginmasi demek olan
ask dogar.

Mikelanj, “Karanlklarin cocugu” olarak kendisini tarif
ediyor. yine “hicbir dusuncem yoktur ki Uzerine Olum
kazinmis olmasin”der ve devaminda “hersey godlgenin
kucaginda huzur bulur. Yalniz basina, geceleyin, beni
Istirap ayakta tutar. Topraga uzanmis olarak kendimi yer
bitiririm.” Onda ask var olan gercekligin her zaman
gozuken yuzudur, 6lum ise oteki yuzuadar.

SANATKAR VE MIiSTIK CILEKESE BENZERLIGI

Cile cekmek (riyazet) bir usuldir, bir micadeledir. insan
ikiligi icerisinde inancsiz cile cekmek olmaz. Burada bedeni
hayat ile ruhi hayat ikiligi vardir. Cile cekme; ruhun,
mistigin bu yolda yurlylUsune engel teskil eden buatin
bedeni ve iradevi gucleri yikarak ilahi varlikla birlesmesinin
yoludur.

Mikelanj ile cile ehlinin faaliyeti arasinda derin bir
benzerlik oldugunu sdyleyebiliriz. “Gen¢ yasta pek cok
hastaliktan muzdaripti. Fakat hicbir doktorundan kendisini
tedavi etmesini istemiyordu. Bu cileye hazirlik, onda daha
sonra bizzat kendinden nefrete kadar vardi. Olmek
istiyordu fakat dlememektedir. Onda, daha fazla izdirap
cekmek icin hergun yeniden dogan korkunc¢ bir yasama



glict vardir. Hareketten kopmak ona yasakti. iradenin, ask
ve 0Olum arasindaki bu gidis gelisini isaret etmis
bulunmaktayiz. Rodin “onun yaptigi batlin heykeller, dyle
bir sikintinin eseridir ki, sanki kendi kendilerini yoketmek
isterler. Bltln heykelleri iclerinde barinan Umitsizligin cok
kesif baskisina boyun egecekmis gibi gézukurler.

Vecd fenomeni: Mistik vecdde oldugu gibi sanatkarin
vecdindede her tarld arzuya karsi bir kayitsizhk vardir.
Beethoven gibi sanatkarda da gozlenmis olan harfiyyen dis
dinyaya ve kendi kendine kayitsiziga uymaktadir.
Romanin Rolland bu durumu: “Birden sokak ortasinda, bir
gezintinin veya konusmanin yari yerinde ani bir fikir aklina
geldiginde “kendinden tasiyor” kendi hakimiyetinden
cikiyor, o fikre ait hale geliyor, o fikri tamamiyla ele
gecirinceye kadar onu birakmiyor. Hicbir sey onu
oyalayamaz oluyor. Beethoven'in kendisi bu bitmez
tukenmez kovalamacay! saylklama biciminde soyle
tasavvur ediyor.

“Pesinden gidiyorum, sikistinyorum, kactigini ve
kaynasan kalabalikta kayboldugunu goérdyorum. Yeni bir
ihtirasla tekrar yakaliyorum, bir daha ondan ayrilmiyorum.
Bir vecd spazmi icinde onu her makama uygun olarak
cogaltmam gerekiyor.”

Mistikligin iki dlnyasi arasindaki fark sudur: Evvela,
sanatkarin imani, géruanusu itibariyle, cokluga, eksik olana,
yetersiz olana bir iman, tabiri caizse bir sahteye imandir,
oysa cile ehlinin imani bir olana, iradelerin yoneldigi
Yegane iradeye imandir.

ikinci olarak, din mistigi bir metot uygular ve gayesine
ulasmak icin suurunu ve iradi hareketini ortaya koyar.
Sanatkar kendi acisindan kendi mistikligine ancak
kendisinin de bilemedigi bir saikin itmesiyle varir.

BILGILERIMIZIiN UZANTISI OLARAK DiNi iMAN

Bir olana iman, inanclarimizin, gercek ve yasanmis
bilgilerimizin uzantisindan dogar. Hakiki bilgilerimizin
imanin birligine yaklasma temaydula tabii inanclarimizin
tabiat Ustd alemde tamamlanmasinin uyarici sebebi



iradenin kendi kendine yetmeyip Allahsiz insanin bizzat
kendisine karsi samimiyetsiz olmasidir. irade var etmek
icin kendi icinde kendi vasitasiyla kendine ragmen isteyen
yegane iradeyi arastirmak ihtiyaci duyuyor.

ISLAMDA MISTIK EGILiM

Islam mistigi Kur'an'dan dogmustur. Kur'an ilahi hikmete
ulasmak icin mumine az uyumasini, dua etmesini telkin
etmekte tek kelime ile zuhd hayati yasamasini
emretmektedir.

Gandhi de hur hareketini engelleyen nefsine yine hur
hareketin yeryuzinden vyayilmasini engelleyen gug¢ ve
kuvvetlere karsi savasini  yonetmis olan bir Hz.
Muhammed'in idealine gercekten yaklasmaktadir.

iMANDAN iSYANA

iradeyi imanin Mutlak Bir'de arastirimasina iten sey,
onun olaylar dinyasindaki kendi kendine yetersizligidir.

irade, Allah'l istemeden &énce ve heniz O'nu arzu
etmeksizin herseyi tabiatta aramaylr denedi. Kendi
hareketi kendi yetersizligini sonsuz derecede arttirdi.

Anadolu bin yillik tarihinden beri, “sadece sinirlarda
degil hemde devlet merkezinde ve ayni zamanda kendi
kalplerinin derinliginde kutsal cihad ilan ederek “cemaatin
selameti icin kendini feda eden kahramanlardan ve
sehitlerden mahrum kalmadi. Kendi mistiklik gelenegine
yeniden sarilacak olan Anadolu cocuklari hem kendi
nefislerinin zorbaligina hem de despotlarin zulmine karsi
her zaman kutsal cihad ilan edecekler ve kendi dar
agaclan onunde cesaret ve gururla cihadlarinin tam
anlamiyla suurunda olarak: Ben hakikatim (enel hak)
diyebilecektir.

STIRNER'IN ANARSIZMi

Stirner, ferdi varligin bencilligini disaridan gelerek onu
kisitlamaya calisan herseyin karsisina koyar. Tabiata ve
topluma, devlete ve insanliga, ahlaka ve dine isyan eder.
Bunlar birer hayalettir ve hicbir sinirlamayi kabul etmeyen



yegane benligin haricinde onu engelleyecek olan herseyi
ortadan kaldirmak gerekir.

iSYANCI ROUSSEAU

Rousseau, “Bana bizzat kendim icin sevecek birisi
lazim” ister istemez bu iman iradesi, herkesin ayni
derecede belirlenmis ve glicsiz oldugu tabiat dizeninde
bir ¢cikmaza ulasacaktir. rousseau'nun son anda hayat
tecrlibesi onu, icerisinde kendisini tabiat geregi huzursuz,
kUculmus, samimiyetsiz, bizzat kendisinden uzaklasmis,
hasili tuhaf ve sefil hissettigi insan toplumundan
uzaklastirmistir.

O kendisini Oylesine taniyordu ki, diger insanlar gibi
dogmamis oldugunda farkindaydi. Bunu defalarca ifade
etti; “Kalbimi duyuyor ve insanlari taniyorum. Goérdigim
insanlarin higbirisi gibi yaratilmamisim.; mevcutlarin hicbiri
gibi yaratilmadigima clUret ediyorum. Daha degerli
degilsem de en azindan farkhyim.”

Rousseau'nun isyani, bizzat kendisiyle mucadele ihtiyaci
duyan ferdiyetciligi icersinde sonucsuz kalmistir; bu isyan
hedefine ulasamamistir. Bize gore Rousseau hareket
adami olsaydi, isyanin kaynagi tabiat-Gstl bir alemin
hareketine karsi bir uysallik olacakti.

SCHOPENHAUER'IN ISYANI

Schopenhauer'in isyani bizzat varolusu hedef almistir.
Ona go6re varolmak, kotuliglu istemektir. Bu koklu
kotulukten kurtulmak icin varhgr inkar etmek gerekir.
Mademki dinya bu kadar kétudur en iyisi varolmamaktir.
Bu varolmama egilimi insanda kendi iradesinin
basvuracagi son seydir.

INSAN'DA ALLAH'IN iSYANI
(Ben Hakikatim-Ene'l Hakk'in Manasi)
Daha 6nce de soOyledigimiz gibi, kendisi hakkinda bilgi

insanin kendi hareketindeki yetersizligini ihtiva ederken,
Uluhiyet hakkindaki bilgi ise kendi kaderini yapabilecek



yegane guc¢ hakkindaki dustuncedir. Boyle olunca isyan, s6z
konusu yetersizligin bu kurtarici glice cagrisi olacaktir.

Hallac'in mistikliginin gayesi, Allah'in iradesine boyun
egmek icin, bencil ve hoyrat benligin isteklerine karsi tam
bir ilgisizligi gerceklestirmektir. Bu sekilde insan,
beseriyetini asarak tabiat-Gstd bir varhig isterken aslinda
kendi kendisini istemis olmaktadir.

isyandaki anarsizm, insanda evrensel bir sorumluluk
haline gelen merhamet ile kendi mukadderatina tek
basina hakim olan Yegane varliktan medet uman imanin
sesinden baska birsey degildir.

ENE'L-HAKK'IN MANASI

Yetersizliginin suuruna varan mistigin ic midahalesinin
gayesi, bu insani yetersizligi ilahi suur ve hareket
mukemmelliginde yol etmektir; bu bir élcide Tanrilasmak
bir anlikta olsa adeta Allah'in varli§inda kaybolmaktir. iste
bdylece Hallac, butin beseri yetersizliklere karsi isyan
etmek suretiyle uluhiyete ererek bu varlikla birlesmeyi
gerceklestirecek ve “Ben Hakikat'im veya Ene'l Hakk”
diyebilecektir. Mistigin hareketi yegane varliga dogru bir
yukselistir, “vecd ehlinin istegi Yegane Varliktir, Buyuk
Yalnizdir.” Mistik, bir defa bile olsun bu noktaya ulasip
orada ebediyyen kalamayacaktir. Butun hayati boyunca
bunu arayacak bu arayisi kendi iradesi haline getirecek, bu
mutlak irade icerisinde kaybolacaktir. Belkide Hallac'in
“herkesin selameti icin lanetlenmis olarak 6lme yolundaki
sasirtici arzusu bdylece aciklanabilir.



