TURKIYE
YAZARLAR BIRLIGi
WRITERS UNION OF TURKEY

Stimer 1 Sk. 11/5 Kizilay-Ankara
0312 2320571-72
www.tyb.org.tr - tyb@tyb.org.tr



Editorler
Musa Kazim Arican, Prof. Dr.
Mustafa Orcan, Prof. Dr.
Muhammed Enes Kala, Yrd. Dog. Dr.



40 Yil Sonra
Nurettin Topcu

“Nurettin Topcu Bugiin Bize Ne Soyler?”

G

TURKIYE
YAZARLAR BiRLIiGi



Tiirkiye Yazarlar Birligi Yayinlari - 65
Toplanti Metinleri-16

ISBN: 978-975-7382-90-4

Ankara, Haziran 2016

40 Yil Sonra Nurettin Topgu Bilgi Soleni Tertip Heyeti
D. Mehmet Dogan
Hicabi Kirlangig, Prof. Dr.
ibrahim Ulvi Yavuz
Ferhat Kog

Ahmet Fatih Gokdag
Muhsin Mete

Mahmut Biyikli

Huaseyin Akin

Sakir Kurtulmus

Cahit Collak

ilim Heyeti

Musa Kazim Arican, Prof. Dr.
Mustafa Orcan, Prof. Dr.
ismail Kara, Prof. Dr.
Mustafa Kara, Prof. Dr.
Recep Sentiirk, Prof. Dr.

M. Fatih Birgl, Dog. Dr.

Akademik Sekreterya
Muhammed Enes Kala, Yrd. Dog. Dr.
Bahattin Cizreli, Ars. Gor.

Mustafa Kemal Saglam, Ars. Gor.
Nurseli Gamze Korkmaz, Ars. Gor.

Son okuma ve tashih
Dilara Coskun

Faaliyet Asistani
Merve Aksakal

Tasarim: mtr tanitim gorsel hizmetler

Baski: Ozel Ofset



Icindekiler

Takdim
Editorler 9

Acilis Konusmalar

Hicabi Kirlangig (Prof. Dr.) 13
Abdurrahman Sen 15
D. Mehmet Dogan 16
Musa Kazim Arican (Prof. Dr.) 19
Recep Sentiirk (Prof. Dr.) 21
Ahmet Emre Bilgili (Prof. Dr.) 23
Mehmet Silay (Dr.) 24
Sami Gui¢lt (Prof. Dr.) 31
Nurettin Topgu Bilgi S6leni 32
40 Yil Sonra Nurettin Topcu Bilgi Soleni Programi 37
.LBOLUM

Nurettin Topcu Hareketi

ismail Kara (Prof. Dr.) 42
Nurettin Topcu’nun Eserlerinin Tesekkiilii ve Yayin Siirecleri Uzerine Birka¢ Not

D. Mehmet Dogan 53
Nurettin Topgu: Din, Toprak Ve Tarih

Mehmet Fatih Birgiil (Dog. Dr.) 65
Nurettin Topgu, Bugtine ve Bize Ne Séyler?

I.BOLUM
Nurettin Topcu’nun Anadolu Siyaseti

Kurtulug Kayali (Prof. Dr.) 76
Sehir ve K6y Arasinda Nurettin Topgu

Tanil Bora 78
Nurettin Topgu'da Anti-Kapitalizm ve Sosyalizm Pis Burjuva ve Kul Hakki. ..

Latfi Bergen 85
Nurettin Topgu'da Kéy-Sehir Kavramlari Ekseninde Sosyalizm Teklifi-Topcu’nun Altersosyalizmi-




1. BOLUM
Nurettin Topcu’nun Diisiince Hayati

Ercan Yildirm

Nurettin Topgu islamciligi

Mehmet Hayri Kirbasoglu (Prof. Dr.)

Dogunun Putkirici iki Cocudu: Nurettin Topcu ve Ali Seriati

Kenan Gagan (Prof. Dr.)

Nurettin Topcu: Anadoluculuk ya da Tiirk-Islam Milliyetciligi

Iv. BOLUM
Nurettin Topcu’da Egitim ve Ahlak Felsefesi

Ali Osman Gilindogan (Prof. Dr.)

Hareket, Muharrik ve Sahsiyet: Nurettin Topcu'da Ahlakin Yeniden insasi

Hiseyin Karaman (Prof. Dr.)

Nurettin Topcu ve [syan Ahlaki

Selahattin Turan (Prof. Dr.)

Yarinki Tiirkiye’nin Maarif Davasi: Top¢u’nun Dlisiinceleri Isiginda Yeni Bir Degerlendirme

Hiseyin Oztiirk (Dog. Dr.) - Rumeysa Cetin

Nurettin Topgu'nun Egitim ve Ogretmen Anlayisi

V. BOLUM
Nurettin Topcu'nun Din ve Tasavvuf Anlayisi

Mustafa Kok (Dr.)

Nurettin Topgu”Gliniimiiz Din Anlayislari’na Ne Séyler?

Mustafa Kara (Prof. Dr.)

Nurettin Topgu Bir SGfi mi idi?

Yusuf Turan Glinaydin

Nurettin Topgu’ya Yéneltilen Elestiriler

Asim Oz

“Kendini Bulmanin Yolu Yeniden Dogus”Nurettin Topcu, Oze Déniis

Diisdintirii Olarak Ele Alinabilir mi?

126

155

173

190

195

202

206

216

229

237

256



VI.BOLUM
Nurettin Topgu’nun Edebiyati ve Sanati

282

Mehmet Can Dogan (Dog. Dr.)
1930°lu ve 1940°li Yillarda Dergicilik ve Hareket Dergisinin Konumu

Hilmi Ucan (Prof. Dr.)

290

Sanat, Gurbet ve Nurettin Top¢u

ibrahim Demirci (Dr.)

299

Nurettin Topcu’'nun Ask Romani Reha ve Ask Hikayesi Karayazi

308

Fatih Gokdag
Yarinki Tiirkiye Ne Zaman?

Osman Aydogan

310

Ogrenci Nazarindan Nurettin Topcu Okumalari

Hatiralar

Ezel Elverdi

313
314

Emin Isik (Dr.)

316

Degerlendirmeler
D. Mehmet Dogan

318
318

320

Kurtulus Kayali (Prof. Dr.)
Mustafa Kok (Dr.)

322

Turan Kog (Prof. Dr.)

323

Dinleyicilerden Katkilar

Ozgegmisler

Bilgi S6leni Fotograflar

325

329

337






Takdim

Turk dislincesi ve irfani, diinyada yasanan maddi ve manevi sorunlara, sikintilara careler
Uretebilmek adina muhataplarini bekleyen 6nemli bir fikir ve eylem havzasinaisaret edebilir.
Boylesi bir zenginlige dikkat cekmek icinse vesilelere ihtiyac vardir. S6z konusu fikir ve irfan
binasini insa eden 6nemli sahsiyetler, her dem taze ve yeniden kesfedilmeyi bekleyen milli
degerlerimizdir. Klasikte kok salabilmis, yani bir yoniyle ge¢miste kalsa da uzanimlariyla
gelecegi kucaklayabilme kabiliyetine sahip olan kisilerin hayatlari, séylemleri ve yazdiklari
her dénem yeniden anlasilmaya musaittir ve anlasiimalidir. “Kesf-i kadim, vaaz-1 cedidden
evladir” diyen Ahmed Naim Babanzade de belki bdylesi bir durumu nazar-1 dikkate sunmak
istemistir.

ilim ve irfan binamizin harcinda kaleminin emegiyle miimeyyiz son dénem sahsiyetlerinden
birisi de kuskusuz Nurettin Topgu'dur. Ahlaki, hayatina mihver kilan, icten yasadig
istirap ile zihninin gliciini birlestirerek kaleme aldigi fikirleriyle diisince diinyamizin
sekillendirilmesinde énemli yeri bulunan Nurettin Topgu, bize her zaman ve zeminde bir
seyler sdyleyen taze bir isimdir. icinde bulundugumuz 2015 senesinin vefatinin 40. Yilina
denk gelmesini, onun sahsinda zengin ilim ve irfan diinyamizi hatirlamaya ve bununla
kalmayip kiiresellesen sorunlara careler Gretebilmeye vesile kilmak istedik. Turkiye Yazarlar
Birligi, istanbul Biiyliksehir Belediyesi'nin destegi, Sosyal Diisiince Derneginden arkadaslarin
da yardimiyla “Nurettin Topgu bize bugiin ne sdylerdi?” sorusu ¢ercevesinde meselelerimizi,
kaygilarimizi ve akademik sorunlarimizi tartismaya agmak maksadiyla 40 Yil Sonra Nurettin
Topcu Bilgi $6leni'ni diizenledi.

Ustada yakin olan ve dmiirlerinin bir kismini onunla geciren miimtaz sahsiyetlerden
tanikliklar yaninda programi alti tema ekseninde sekillendirmeye calistik. Bunlar sirasiyla,
“Nurettin Topgu Hareketi”, “Nurettin Topcu’'nun Din ve Tasavvuf Anlayisi’,“Nurettin Topgu'nun
Dislince Hayati’, “Nurettin Topcu'da Egitim ve Ahlak Felsefesi”, “Nurettin Topcu'nun Anadolu
Siyaseti” ve “Nurettin Topcu, Edebiyat ve Sanat” olarak belirlendi. Bu konular cercevesinde
davet edilen degerli katiimcilar Nurettin Topgu’yu yeniden okuyarak ginimazin fikri
meselelerini tartismaya caba gostermislerdir. icinde bulundugumuz sikintili ve kardeslik
ortamina ihtiya¢c duydugumuz su gilinlerde, dyle umuyoruz ki Nurettin Topcu'yu yeniden
hatirlamak, onun ne demis olduguyla birlikte ne demek istedigini anlamaya calismak dnem
arz etmektedir. Nurettin Topcu'nun idealinde olan Yarinki Turkiye yolunda biylk adimlar
atan Ulkemizin 2023 ve 2071 planlarinda Topgu gibi ilim ve irfan sahibi ylce sahsiyetlerin
mirasindan mustefid olmasi, bu tasarilarin en saglikh sekilde hayata gegirilmesi ve dlinyayi
daha adil ve yasanabilir bir mekan kilmasi adina oldukc¢a 6nemli ve degerli gériinmektedir.
Umulur ki ilmi toplantimiz ve sonrasinda hazirladigimiz bu kitabimizda yer alan derinlikli
teblig metinleri boylesi bir cabaya mutevazi da olsa bir katkida bulunmus olur.
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ilmi toplantida tanikliklar ve hatiratin disinda toplam yirmi bir tebli§g sunulmus olup
kitabimizda bu tebligler Yasin Ozdemir'in bildirisi disinda bir araya getirilmistir. Prof. Dr.
ismail Kara, “Nurettin Topcu’nun Eserlerinin Tesekkdilii ve Yayin Siirecleri Uzerine Birkac Not”
baslikl bidirisinde Nurettin Topcu'nun eserlerini kronolojik olarak ve muhtevalari itibariyla,
Topgu'nun hayatindaki yerlerini de gozeterek genis bir tahlile tabi tutup degerlendirmeye
calistyor. D. Mehmet Dogan, “Nurettin Topcu: Din, Toprak ve Tarih” bashkli makalesinde
Topcu'nun eserleri cercevesinde felsefi arka plana sahip oldugu disinilen millet ve
milliyetcilik anlayisini, bu duraktan sonsuza agilan sekliyle din, tarih ve toprak kavramlarini
ve suurunu birbirleriyle olan kopmaz baglarini goézler 6niine sererek etiit ediyor. Dog.
Dr. Mehmet Fatih Birgilil “Nurettin Topcu, Bugline ve Bize Ne Soyler?” baslikh etiidiinde
Topcunun hareket adami olan yanini, metafizik hareketini,'kalp ve ruh” diyerek ‘insan’
tasavvuru olusturusunu, pozitivist ‘insan’ telakkisi arasindaki kritik farki, onun teknige,
bilime ve dine bakisini tartisiyor. Yazisinin sonunda“Kimin ne diistinecegini hesap etmeden,
vicdani ile konusmalidir aydin” seklindeki alintisinin mana boyutlarini yazisinda kesfetme
¢abasina girisiyor.

Entelektleli icinde bulundugu donemle barisik olmayan kisi-catisan kisi olarak tanimlayan
Prof. Dr. Kurtulus Kayali, “Sehir ve K&y Arasinda Nurettin Topgu”yazisinda, Nurettin Topcu'nun
entelektiel tarihimizde durdugu yeri anlamaya calisiyor. Topcu'yu entelektiel tarifine
uyan yoniyle anlamaya calisan Kayali, distincesindeki farkhliklari ve bu baglamin onun
kategorize edilmesi konusunda dogan bir takim sikintilari ele aliyor. Tanil Bora, “Nurettin
Topcu'da Anti-Kapitalizm ve Sosyalizm Pis Burjuva Ve Kul Hakki” baslikli yazisinda “Anadolu
sosyalizmi”, “islam sosyalizmi” gibi tanimlamalariyla “Sosyalizm” adini sik kullanmasinin, kesif
bir anti-komtinizmin hiikim stirdigi 1950'ler ile 1970’ler seyrinde milliyetci-muhafazakar
camiada ¢ok yadirganmis oldugunu, “bir muhafazakari bezdirecek 6l¢ti"ye vardigini, ayrica,
somut sosyalizm tasarimindaki eklemlenme bicimi ile de “bir sosyalisti bezdirecek” vasiflar
tasidigini ele almaya aliyor. Topcu'nun kapitalizm nefretini, sosyalizmde ise nasyonal
sosyalizme varan atiflarini, milliyetciligi ya da bunun irk¢iliga varan yanlarini yazisinda
tartisiyor. LUtfi Bergen, “Nurettin Topcu'da Koy-Sehir Kavramlari Ekseninde Sosyalizm
Teklifi-Topcu'nun Altersosyalizmi-" bashkl makalesinde Yahya Kemal, Mehmet Kaplan,
Remzi Oguz Arik, Nurettin Topgu, Yakup Kadri, Kemal Tahir, Memduh Sevket Esendal,
ismet Ozel gibi isimler ve onlarin Anadoluculuk anlayislari ve siniflandirmasini aktararak,
Nurettin Topcu'nun Anadoluculugunu “yikilmis “Osmanli Barisi” sonrasi elde kalan toprakta
yasayan koylu halkin iktisadi gercekliginden hareket ediyor iddiasiyla degerlendirmeye
calisiyor. Ayrica Bergen, Topcu’'nun kitaplarinin “insan-tarih” ve “toprak” ana bashgi altinda
degerlendirilmesi gerekliligini ve bu kavramlar etrafinda ve 6zellikle sehir ve kdy kavramlari
ekseninde Topgu'nun sosyalizm anlayisini tartisiyor.

Ercan Yildirim, Cumhuriyet dénemi islamciligini 6zetleyen kisa bir girisle basladigi “Nurettin
Topcu'nun Islamcihd” bashkli yazisinda Topcu'nun klasik manada ne Osmanl ne de
Cumhuriyet Islamcihiginin temsilcisi oldugunun altini cizmeye calisiyor. Yine Topcu'nun
ne milliyet¢i, ne muhafazakar ne de sosyalist kesime tamamiyle ait olmadigini, bununla
beraber ona yer bulunmak istiyorsa burasinin islamci ama siyasi islam karsiti, milliyetci
ama Turancilik karsiti, muhafazakar ama fetihgi, Anadolucu ama Efgani ve Abduh referansli
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olabilecegine isaret ederek, bu yeri tartismaya aciyor. Prof. Dr. Mehmet Hayri Kirbasoglu,
“Dogunun Putkirici ki Cocugu: Nurettin Topcu ve Ali Seraiti” makalesinde, Topcu ve Seriat'i
arasinda hayatlar ve fikirleri arasinda kurdugu yakinliklari ve benzerlikleri tartisiyor ve
dikkatlere sunmaya calisiyor. Prof. Dr. Kenan Cagan, “Nurettin Topgu: Anadoluculuk ya da
Tiirk-islam Milliyetciligi” adli yazisinda Topcu'nun Anadoluculuk fikrini milliyetcilik anlayis
ile karsilastiriyor. Fikirlerinin her yéne cekistirilmesinin esas nedenini de “Anadolu islam

sosyalizmini” savunan bir ‘Tiirk milliyetcisi’ olmasina bagliyor ve bu bagi tartismaya aciyor.

Prof. Dr. Ali Osman Gilindogan, “Hareket, Muharrik ve Sahsiyet: Nurettin Topgu'da Ahlakin
Yeniden insasi” baslkli zengin muhtevali makalesinde Topcu’yu ahlakin yenide insasina
gotiuren onemli saiklerden birisinin de Fransa'da karsilastigi hareket felsefesi ve bu ekoliin
onemliisimlerinden birisi olan Maurice Blondel oldugunu anlatiyor. Bunun yaninda Nurettin
Topgu'nun, “ahlak meselesi olarak, Allah’in bizdeki hareketi ile tesekkdil eden isyanin hiirriyet ve
sahsiyeti olusturdugunu ifade ederken sosyolojist ahldkin da elestirisini” yaptigini da belirttigi
yazisinda Topcu'nun sosyalizmini ahlaki gerekce ve suurla anlasilmasi gerektiginin dnemi
vurgulaniyor. Prof. Dr. Hiiseyin Karaman, “Nurettin Topcu ve isyan Ahlaki” adli makalesinde
Nurettin Topcu'nun felsefi sisteminin en énemli tezlerinden birisi olarak tarif ettigi “isyan
Ahlaki” diislincesini eserleri Gzerinden degerlendiriyor. Bu cercevede “Topcu’nun diisiince
sisteminde “Isyan’, insanin kendisini 6zg(irlestirmesi, adim adim kendisini gerceklestirmesi, daha
ylksek bir iradeye dénlistiirmesi ve daima daha Ustiin nizamlar olusturmak suretiyle Allah'a
dogru ilerleme hareketidir” anlayisini ahlak felsefesi ekseninde tartisiyor. Prof. Dr. Selahattin
Turan, egitim Uzerine sahsi fikirlerini anlatarak basladigi “Yarinki Tirkiye'nin Maarif Davasi:
Topcu'nun Disiinceleri Isiginda Yeni Bir Degerlendirme” baslikli yazisinda Topgu’'nun eseri
Uzerinden gelecege yon verecek maarif sistemin nasil olmasi gerektigini teorik ve pratik
yonleri ile tartisiyor. Doc. Dr. Hiiseyin Oztiirk ve Rumeysa Cetin, “Nurettin Topcu'nun Egitim
ve Ogretmen Anlayisi” bashkl makalelerinde Topcu'daki ideal insan algisinin idealizmin
degerlerine bagl insan algisiyla ortlstiguni, Topgu'nun, buginkl egitim sistemimizi;
Batici, Amerikanci ve pragmatist olarak niteledigini ifade ediyor. Ayrica egitim ve 6gretmen
idealinin Topgu nazarindan degerlendirildigi yazida Topgu'nun Osmanli’'nin son asirlarinda
egitim alaninda yapilan islahatlarin basarisizhiginin nedenleri ve etiidi de tartisiliyor.

Dr. Mustafa Kok, “Nurettin Topcu “GlUniimiz Din Anlayislarina Ne Soyler?” bashkh
makalesinde Topcu'nun halk arasindaki yanhs dini anlayislari elestirisini ve dogru anlayisin
nasil olmasi gerektigine iliskin fikirleri verdikten sonra bunlarin tzerinden bugiine yonelik
cikarimlar yapmaya calisiyor. Prof. Dr. Mustafa Kara, “Nurettin Topgu Bir Sufi mi idi?” bashkh
yazisinda tasavvuf tarihine bir seyriiseferden sonra Topcu'yu Uveysilik ve Melamilik
mesrepleri ekseninde anlamanin imkanini tartistyor. Yusuf Turan Glnaydin, “Nurettin
Topgu'ya Yoneltilen Elestiriler” bashkli makalesinde Topgu'ya yahudi diismanlidi, yabanci
dismanhgi, Nasyonal Sosyalizm’in Hitlerci yorumu, sosyalist yani, anadolucugu vb.
yonlerden yapilan elestirileri dikkatlere sunuyor ve elestirilere elestiri getirmeye calisiyor.
Asim Oz, “Kendini Bulmanin Yolu Yeniden Dogus” Nurettin Topcu, Oze Déniis Diistiniirii
Olarak Ele Alinabilir mi?” makalesinde Topcu hareketinin ve sdyleminin bize 6ze donis
imkani verip veremeyecedini eserleri Gizerinden tartisiyor.
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Prof. Dr. Hilmi Ugan, “Sanat, Gurbet ve Nurettin Topcu” baslikl yazisinda Nurettin Topgu'nun
sOyleminin sanat icin degerini ve keyfiyetini degerlendirmeye calisiyor. Dog. Dr. Mehmet
Can Dogan, “1930'lu ve 1940’h Yillarda Dergicilik ve Hareket Dergisinin Konumu” baslikh
makalesinde 1930 ve 1940l yillarin dergicilik hayatinin bir nevi réntgeninin cekerek
dergilerin tasnifini sunuyor ve s6z konusu manzarada Hareket dergisinin ve bir dergi yazari
olarak Nurettin Topcu’'nun yerini degerlendirmeye calisiyor. Dr. ibrahim Demirci ise “Nurettin
Topgu'nun Ask Romani Reha ve Ask Hikayesi Karayazi” adli yazisinda Topcu'nun romani ile
hikayesini hem tematik hem de muhtevasi itibariyla tahlil etmeye calisiyor.

Programda konusmasi olmayan Fatih Gokdagd, “Yarinki Tirkiye Ne Zaman?” baslikli yazisinda
bu sorunun ginimizi de kapsayan izdlisimiuni Topgu'nun ozellikle Yarinki Tirkiye adli
eserinde aramaya calisiyor. En geng katiimci Osman Aydodan ise yazisinda genclerin
programli Nurettin Topcu okumalarina iliskin bazi degerlendirmelere yer veriyor.

Nurettin Topcu gibi ilim ve irfan sahasinda ylce bir sahsiyeti yeniden dikkatlere sunmak
olduk¢a 6nemli bir mesele idi. Boylesi gu¢ bir isin arka planinda adlarini anmadan
gecmeyecedimiz dederli kisiler var. Basta s6z konusu projenin gerceklestiriimesinde
basindan sonuna kadar her tiirlii destegi esirgemeyen Tirkiye Yazarlar Birligi Seref Bagkani
D. Mehmet Dogan Beye, istanbul Biiyiiksehir Belediyesi Kiiltlir Daire Baskani Abdurrahman
Sen Beye, Fatih Sultan Mehmet Vakif Universitesi Medeniyetler ittifaki Esntitiisti Midiirii
Prof. Dr. Recep Sentiirk Beye, Mahmut Biyikl'nin sahsinda Tiirkiye Yazarlar Birligi istanbul
Subesine ve tim Nurettin Topcu muhiblerine en kalbi stikranlarimizi sunuyoruz.

Bu calismamiz kitaplasirken Ustiin gayretleri dolayisi ile 6zellikle tesekkiir etmeyi vazife
bildigimiz Topcu mektebinin gondlli talebeleri olan bir ¢ok gencimiz var. Bu vesile ile Geng
Felsefeciler Ekolii Kuliibiinden Rabia Nur Akmaz, Zehra Ozdemir, Merve Berivan Yasa, Oznur
Selen Kemaloglu, Cigdem Yurdakul, Elif Unal, Deniz Malcok'a, Tiirkiye Yazarlar Birligi'nden
Dilara Coskun ve Merve Aksakal’a, Arastirma Gorevlileri Bahaddin Cizreli, Mustafa Kemal
Saglam ve Nurseli Gamze Korkmaz'a can u goénilden tesekkir ediyoruz. Toplantimiz
ve kitabimizin olusturacagina inandigimiz ilmi ve irfani ortamin hepimizi sicakligiyla
kucaklamasini ve calismamizin Glkemiz icin huzur, bereket ve esenlige vesile olmasini dileriz.

Editorler
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Acilis Konusmalari

Prof. Dr. Hicabi Kirlangig
Tiirkiye Yazarlar Birligi Genel Bagkani,
Ankara Universitesi Dil ve Tarih-Cografya Fakiiltesi Ogretim Uyesi

Kiymetli Hazirun, Degerli istanbul Biiyiiksehir Belediyesi yetkilileri, Kiiltiir A.S Daire Baskani
ve Fatih Sultan Mehmet Universitesi yoneticileri, degerli hocalarim, hepinizi saygi ve
muhabbetle selamliyorum, hepiniz hos geldiniz.

Nurettin Topcu konusunda ilk konusmaci olmak, bir selamlama konusmasi olsa da zor
bir durum. Belki de en az konusmasi gereken kisi benim, o ylizden en az konusacagim
insallah. Nurettin Topgu ile eserleri vasitasiyla 1983 yilinda “Mevlana ve Tasavvuf” kitabiyla
tanistim. Farscaci oldugum icin, Mevlana ile ilgili dersler okudugum igin.. Uzun siire benim
tanisikligim bu kadardi. Nurettin Topcu ile ilgili sadece sifahi bilgim vardi. Daha sonra bazi
yazilarini okudum bazi kitaplarini edindim. Biitiin kiilliyati yeniden okuma karari verdigim
zaman ¢ok eski bir zaman degil. O ylizden Topcu hakkinda fazla ciimle kurmayacagim.
Zaten bu U¢ giin boyunca ¢ok degerli —Nurettin Topcu ile hem yiiz ylize tanisan hem eserleri
ile hasir nesir olan ve eserlerini arastiran inceleyen- hocalarimiz zaten degerlendirmelerde
bulunacaklar. Nurettin Topcu deyince benim aklima bir muhalif dervis kimligi geliyor. Ve
aslinda dertli bir aydin kimligi geliyor. Ali Seriati'yi cok okudugum icin onunla biraz baglanti
kuruyorum. ikisi de Fransa'da doktora yapmis, 8gretmenlik yapmaya bir bakima mecbur
kalmasi (6gretmenlik elbette ylce bir is ama) Universiteden ayri tutulmaya calisilmasi ayri
bir kimlik olusturuyor bende. Bitiin bunlar Nurettin Topgu'ya olan ilginin ¢ok ileri diizeye
gelmesini gerektirir aslinda. Fikri isyanci, care arayan bir mimin, bireysel olusumlari
toplumsal gelecege yatirim olarak diistinen bir mutefekkir. Dini ve medeniyeti daha ¢ok bu
diinya nizami icin, bireysel yetismeyi de ahiret icin tasavvur eden bir Masliiman... Diinya
ve ahiret muvazenesini saglamaya calisan, ilmi ile amil olmaya calisan bir ilim adami... Bat
ile doguyu karsilastirmak, tercihler, bati ve dogu arasinda sikismis toplumun dertlerine care
aramak gibi konular Topcu vasitasi ile benim hafizama geliyor.

Bu Ui¢ gtin boyunca dolu dolu oturumlar gerceklestirecegiz. Tabii bu bilgi s6leninin ortaya
¢ikmasinda pek ¢ok kurulusun kisinin degerin katkisi var. Ben tesekkir etmek istiyorum
ama nerden baslayacagimi tam bilemiyorum. Buyuksehir Belediyesinin, Kiltir A.S/nin ve
Abdurrahman Sen Bey'in himayeleri cok dnemli. Onlara sukranlarimi arz ediyorum. TYB
Seref Baskani'na Nurettin Topcu disiincesinin canl tutulmasina énem verdigi icin, Yildirnnm
Beyazit Universitesinden Musa Kazim Arican’a ve Muhammed Enes Kala'ya ve diger
arkadaslarimiza tesekkiir etmek istiyorum. TYB Istanbul subemize tesekkiir etmek istiyorum
ve en 6nemlisi de suan mekani senlendiren Fatih Sultan Mehmet Universitesi ydnetimine
tesekkir ediyorum.
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Mevlevihane'de bulunuyoruz. Ben de alanim itibari ile farkli bir durgu icerisindeyim ve soyle
baktigimda modern donemdeki biyiik diistintrlerimiz Topgu ve Karakog da Mevlanaileiilgili
bir seyler yazmislar. Tabii herkes Mevlana hakkinda bir seyler séyliiyor ama onlarinki farkli.
Din Mevlana’nin miladi olarak vefat yil donim idi. Seb-i Ar(is. O vesile ile de bu toplantinin
manevi bir iklime déntsmesini umuyorum.

Bu sabah saatinde istanbul’'un bu alisik olmadigim trafiginde salonu dolduran dostlara
tesekkir ediyorum. Tekrar hos geldiniz diyorum.
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Abdurrahman Sen
[stanbul Biiyiiksehir Belediyesi Kiiltiir ve Sosyal isler Dairesi Baskani

Saygideger Hazirun,

Boylesine dnemli, degerli bir biyligimuzi hatirlama, anlama, anma toplantisina hepiniz
hos geldiniz, seref verdiniz.

“Bir misrai bir millete seref vermeye yeter” diye bir s6z vardir. Nurettin Topgu, Tiirk milleti icin
bu cercevede degerlendirilebilecek ¢cok 6zel bir isimdir ve bunun en 6nde gelenlerindendir.
Eger 6viinecek baska bir isim olmasaydi tek basina da yetebilirdi.

Ancak ¢odu zaman yaptigimiz gibi; bu soylediklerimizi slogan haline getirir, sadece
“oviindigumiz kisi” olarak bir kenara koyarsak, onun yaptiklarindan, fikirlerinden
yeterince istifade etmedigimiz icin bizlere yazik olur. Nurettin Top¢u'nun fikirleri, yazdiklari,
soyledikleri, elestirileri, hayati bugtiniin genclerine ve gelecek nesillere 1sik tutacak bir
hazine olarak hala piril piril durmaktadir.

Dinyanin ve Ulkemizin icinde bulundugu hali degerlendirirken ¢ogu zaman bir “manevi
tamirata” ihtiyacimiz oldugundan bahsediyoruz. O zaman aklimiza Yeseviler geliyor,
Mevlanalar, Yunus Emreler, Haci Bektaslar geliyor. Eger llkemizde bu eksigi gidermek icin
yol aliyorsak; bizi biz yapan degerlerimizi en iyi sekilde anlamis ve anlatmis olan Nurettin
Topcu gibi diger birkag¢ blyliglimuiz bize yol gésterecek, nemli rehberlerimiz olacaklardir.

Ulkemizin diisiince tarihinde énemli bir yeri olan, ortaya koydugu tezleri ve elestirileriyle,
doguya, batiya, islam’a, milliyetcilige, Anadolu’ya bakisi ile Nurettin Topcu; hala tizerinde
dikkatle durmamiz ve cok konusmamiz gereken bir degerimizdir.

Umuyoruz ki bu toplanti; kirk yil sonra ona gosterilmis bir vefa olsun... Kayitlara ge¢mis bir
anma programi olmanin ¢ok 6tesinde, ortaya konacak tespitlerle Nurettin Topcu'yu daha iyi
anlamamiza isik tutacak bir rehber olmasini umuyoruz.

istanbul Biyiiksehir Belediyesi olarak Sayin Baskanimiz Kadir Topbas'in ortaya koydugu
anlayisi rehber edinerek; aydinlarimizi hatirlayip, hatirlatmaya; anlayip, anlatmaya gayret
etmekteyiz. Bu noktada kiiclik te olsa bir faydamiz olabiliyorsa biitiin birim arkadaslarimizla
sadece mutluluk duyariz.

Yapilacak toplantinin hayirlara vesile olmasini ve Nurettin Topcu gibi ¢ok 6nemli bir
degerimizi anlamamiza yardimci olmasini diliyorum.

Turkiye Yazarlar Birligi gibi ¢cok degeri bir kurumumuzla bir kere daha isbirligi yapmis
olmaktan, birlikte bu glzelligi de paylasmis olmaktan mutluluk duyuyor, katkilari icin basta
degerli agabeyim Mehmet Dogan olmak lizere tim emedi gecenlere tesekkir ediyorum.
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D. Mehmet Dogan
Tiirkiye Yazarlar Birligi Seref Baskani

Nurettin Topgu’'nun aziz dostlari, aslinda ben Nurettin Topgu Uizerine konusurken Hicabi
Kirlangi¢'tan zor durumdayim. Elbette onu nisbeten eski bir zamanda, bir nesil dncesinde
taniyanlardanim. 1960l yillarinin sonunda tanidim; bir tesadif vefat glininde de
istanbul'daydim, askerdim, cenazesinde de bulundum.

Bugiin aradan kirik yil gectikten sonra bdyle bir toplanti ile merhumu yad ediyoruz. Oyle bir
zamanda yad ediyoruz ki Nurettin Topgu’'nun en fazla bilinmesi, okunmasi gereken giinlere
geldik.

Topgu, saghginda kendisini ¢cok bildirmek, tanitmak, cok meshur olmak istemedi. Onun tarzi
boyleydi. Vefatindan sonra da bir sire kitaplar yayimlanmadi. Ne yazik ki unutulusa terk
edildi. ilk defa onuncu vefat déniimiinde Ankara'da bir toplanti ile merhumu hatirladik. O
toplantida bulunan birkag kisi suanda goziime carpiyor. O zaman konusmacilarimiz ¢ok
sinirliydi. Dort-bes kisilik konusmaci grubu ile merhumu andik. Sonraki on yillarda, begsli,
on besli, yuvarlak yil doniimlerinde de Topcu ile ilgili toplantilar yaptik. Ama diyebilirim ki
bu toplanti Nurettin Topcu ile ilgili yaptigimiz en kalici faaliyetlerden biri olacaktir. Uc giin
boyunca hem merhumu yakindan taniyanlarin konusmalarina sahit olacagiz hem de son
yillarda akademik camiada yayginlasan Nurettin Topgu Uzerine calisan, arastirma yapan
ilim ve fikir adamalarimizin bildirilerini takip edecegiz. Sonunda da gtizel bir kitabin ortaya
¢ikacagini Umit ediyorum.

Elbette bu faaliyetin bir arka plani da var. Dergah Yayinlari yillardir Topgu’'nun eserlerini
yayinhyor. Kendilerine yakisan bir faaliyet yapiyorlar. Degerli Abdurrahman Sen Bey, bu
toplantinin yapilmasi icin gercekten bize ¢ok destek verdi. Topgu herkesin taniyip, kabul
edip, “bu konuda faaliyet yapilsa iyi olur” diyebilecegi bir adam degildir. Amiyane tabiriyle
plrizli bir adamdir. Ona bilhassa tesekkir etmek istiyorum. Bu faaliyetin tasarlanma ve
fille gegirilmesinde gli¢lu bir ilim heyetimiz vardir. Biraz dnce Musa Kazim Arican'in ismi
zikredildi. Degerli hocamiz, ayni zamanda Ankara'daki Yildinm Beyazit Universitesi'nde
RektorYardimcisidir. Akademik sekretaryamiz, geng arkadaslarimiz bu faaliyetin planlamasini
yaptilar. Bunlara miitesekkirim. Medeniyetler ittifaki Baskani Recep Sentiirk, bdyle bir
salonun tahsisi konusunda bize destek verdi.

Toplantiyl neden béyle bir mekanda yapmak istedik? Topcu konusuldugu zaman tasavvuf,
dervislik kavramlari cok kullaniliyor, o ylizden bdyle bir mekanda anilmasinin dogru olacagini
diistindiik. Birinci sebebi bu idi. ikinci sebebi de merhum Topcu nerdeyse buraya komsu,
hem civar bir mahalde istirahat ediyor. Oraya da gider bir Fatiha okuruz, diye diistindik.

Degerli hocamiz bakanimiz Sami Glicli, genclerinsistemli okumalari icin gayret gosteriyor.
Gegen sene Bolu'daki, Adapazarin'daki, Diizce'deki genclerle Topgu okumalari yapti. Onlarin
bu faaliyetine kirkinci yilin ilk faaliyeti diyebiliriz. Subat ayinda Bolu'da bir araya geldiler. Bizi
de davet ettiler. Oncelikle gencleri dinledik. Gercekten ufuk acici bir faaliyet oldugu orada
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ortaya cikti. Bu toplanti miinasebetiyle o arkadaslardan birisi olan Osman Aydogan burada
bir sunum da yapacak. “Gencler Topcu'yla karsilasirsa ne olur”u anlatacak.

Topcu, zamaninda anlasiimadi, haksiz saldirilara maruz kaldi. Simdi onu tanimaya, anlamaya
hazir miyiz? Dogrusu bu konuda cok bir sey soyleyecek durumda degilim. Clinkl zor bir
sahsiyetten bahsediyoruz. Yirminci ylzyilin barbar pozitivizmine karsi ahlak nizamini
savunan bir disindr. Bunun 1930°lar 1960’lar tek parti ideolojisinin hakim oldugu
dénemde, yani “Hayatta en hakiki mdrsit ilimdir”in fakulte duvarlarina yazildigi gtinlerde
yapildigi distinllirse degeri daha iyi anlasihr. O, “isyan ahlaki” kavrami ile hem yerli
hem evrensel bir distince ve hareket yolu acti. O yolun ne kadar farkinda diinya? Bunu
bilmiyoruz ama Turkiye'de farkinda olanlar var. Dlstncesini hicbir sekilde zamana, zemine,
siyasete uydurmaya calismadi ki genellikle bizde boyle yapilir; her yerde de belki boyledir.
“Bizim hareketimiz mesuliyet hareketidir. Davamiz hayat uymak degil, hayatimizi Hakk’a
uydurmaktir” climlesi Nurettin Topcu hakkinda bir fikir verebilir. Sadece tek bu climleyi
okumus olan bir kimsenin “bu adam ne diyor?”sorusunu sorup Nurettin Topgu'ya yaklasmak
isteyecegini disltnidyorum. Simdi lafi cok uzatmayacagim ama hep konusmalarda sunu
disindim: Topgu'yla ilgili benim kuracagim cimleler ¢cok da énemli degil. Onun bazi
climlelerini aktarayim. Bu cimleler uzun siireli okumalardan sonra not aldigim ctimlelerdir.

“Bize kin atesi icinde kuvvet ile hak kazanan dedil, hakikat askiyla askini yasatan insan lazimdir.
Insan bizzat ferdiyetinden kendi benliginin unsurlarindan soyunmadan asla kendisinden daha
uzaga gidemeyecek, kendi disina ¢ikamayacaktir. Bu halde gercekten kendi hareket etmek
bir cesit kendisinin disina ¢cikmak bizzat kendisine karsi gelmek demektir. llim, sanat ve ahlak
kaynaklarindan gidalanan duygular; insani ideal bir diizene ylikseltiyor ve gercek manasiyla
insanlastiriyor. Dine tirmanan iradeyse, iradelerin gercek sahibi olan Allah‘a ydnelmekle
sonsuzlugun iradesini kazandiran duygular yasatiyor. Allah, en btiyiik iradedir. Dini irade bizi
sonsuz kudretin iradesine istirak ettiriyor. Dinde kurtulusun, selametin ve islam’in asil manasi
budur. Dini sadece bir takim kati emirlerin biitiinii diye ele almak onu anlamamaktir. Gayesine
ulasabilen gercek ve tam irade fertten baslayan aile ile devleti yani otoriteyi isteyen millet ve
insanhk basamaklarindan da gecerek Allah’a ulasan iradedir. Kararlarimizi vermeye gliclimiiz
yetmiyor. Verilmis kararlar aliyoruz. Kendi benligimizden ideal yaratacak kudreti bulamiyoruz.
Yabanci ideallere el agiyoruz. Kendi inanglarimizi cemaat arasinda sdylemeye dilimiz
varmiyor. Yabanci inanclarina badiriyor ve hep yabancilan alkisliyoruz. Dosta da diismana da
cevrilecegiz. Imansiza da, Yahudi ve Mason‘a alet olan, yedi defa hacca gitmis olan Miisliiman'a
da cevrilecegiz. Bir giin mutlaka muvaffak olacagimiza, muvaffakiyetin de ruhlari ve kalpleri
fethetmek olduguna inaniyoruz. Hayatla barismayan ve kendi ruhunun tabi izlerinde ytiriiyerek
disaridan aldigi duygularla ¢carpismayi kabul eden, irade adamlar bize yol gosterecek.”

Topcu'nun “Yarinki Turkiye”kitabindan da beni hep heyecanlandiran birkag climleyi okumak
istiyorum:

“Yarinki Tiirkiye’nin kuruculari yasama zevkini birakip, yasatma askina géniil verecek; sabirli
ve azimli lakin g0sterissiz ve numarasiz ¢alisan ruh cephesinin maden iscileri olacaktir. Bu ruh
amelesinin ilk ve esasli isi, insan yetistirmektir. Hiinerleri hep fedakarlik olan bu hizmet ehli
gencler, hizmetlerinin miikafatini da hizmet ettikleri insanlardan bekleyeceklerdir. Sonsuzluga
sunduklarn eserin sesinin akislerini yine sonsuzluktan dinleyeceklerdir. Ve onlarin eseri olacak
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Yarinki Tiirkiye su temellerin (stiinde kurulacak: Anadolu’nun topragindan kaynayan bir kan,
cemaat icin harcanan bir emek, bin yillik tarih, otoriteli devlet ve ebedi olduguna inanmis bir
ruh...

“Tabiata karsi asil anlasiimaz olan éliimd(ir. Biz muvaffakiyetin degil, hareketin sirrini ariyoruz.
Bu sir, hicbir kuvvetin yok edemedigi sonsuz rahmetle beslenen imittir.”

Topcu, bana gore sagliginda bir ruh cephesi agmisti. O, cephenin neyiydi derseniz, kendi
tabiriyle, amelesiydi. Bizlerin de 6yle olmasini arzu etti. Buglin maalesef madde cephesiyle
cok fazla mesguliiz. Her seyi, din dahil, maddi taraflariyla gériiyoruz. Din, gosterise hatta gli¢
gosterisine donustyor. Bunu hepimiz hissediyoruz. Hayat, dinin 6zliyle anlamlandiracagimiz
yerde maddi goriinurluglyle karsimizdakileri etkilemeye calisiyoruz. Kocaman kocaman
camiiler yapiyoruz. Cemaat yapma konusundaki basarisizigimizi bdyle ortecedimizi
saniyoruz. Buglin Nurettin Topcu'nun vefatindan kirk sene sonra bir araya gelen topluluga
sOyleyecedim son sozlerim sunlar:

Tekrar ruh cephesine donmemiz gerekiyor. Yasama askini asarak, yasatma askina gonil
vermemiz, sabir ve azimle calisarak gosteris ve niimayise kapilmamamiz gerekiyor. Su siralar
en ufuk agici eylem Topcu'nun fikirleriyle tanismak ve tanimayanlara da Topgu'yu tanitmak
olmalidir. Bu toplantinin bu yolda gtizel bir vesile olacagi inanciyla hepinizi saygi ve sevgiyle
selamliyorum.
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Prof. Dr. Musa Kazim Arican
40 Yil Sonra Nurettin Topgu Bilgi Séleni llim Heyeti Baskani,
Yildinm Beyazit Universitesi Rektér Yardimcisi

Muhterem hazirun, hanimefendiler, beyefendiler hepinizi saygiyla selamliyorum. Hepinize
hayirli cumalar, bereketli glinler diliyorum. Bu programimiz insallah hayirlara vesile olur,
hayirh ufuklar acar.

Derin mutefekkir, isyan adami, isyan ahlak aksiyoneri, idealist bir 6gretmen, vazife insani,
kalp adami, modern bir dervis ve sifi bir filozof Nurettin Topcu’yu vefatinin 40. yilinda
rahmet ve hirmetle yad ediyoruz.

40 yillar mihimdir.
Peygamberlik yasidir.
Hz. ibrahim’in 40 yas duasi s6z konusudur.

Vefatindan sonra ve bilhassa 40 yil sonra hala aniliyor ve hatirlaniyor olmak her faniye nasip
olmayan bir fazilet olsa gerektir.

Bu durum, Topgu'nun ektigi fikir tohumlarinin filizlenip boy verdigini gdstermektedir.
Disuincelerde hala yasiyor olmak en blytiik bahtiyarlik olsa gerek.

Yerli fikirlerin mastesna insanidir Topcu. Tarlasi Anadolu, tohumlari yerli ve ortaya ¢ikan
arlin, yeseren fikirler ve disiinceler de yerli. O, bu topraklarin filozofu diyebilecegimiz bir
isim.

Onun fikir tohumlariyla acan giilleri koklayan bahtiyarlardan addediyorum kendimi.

Ben dogduktan 5 yil sonra vefat etmis Gstadim.

Kendisini gérmek, beseri gozle milaki olmak miimkiin olmadi. Ama goniil géziiyle gérmeye
calistyorum onu.

Akil goziyle anlamaya calisiyorum. Vicdan goéziimle ahlaklanmaya calisiyorum onunla.
Duslincelerimle yasiyorum onu. Ruhlar dleminden tearuf ediyoruz esasen.

Ruh benzerligimiz var aslinda. Ustadlarimin (istadlari, onun da tstadidir.
Ayni pinardan su icmisiz. Ama o benden 6nce.

Ayni gelenekten beslenmisiz. Pirlerimiz ayni, seyr-i stlakGmuz ayni. Ayni yolun yolcusuyuz
Ustatla.

Pirlerimin piri, onun da piridir.
Bendeniz de Topcu gibi bir felsefeciyim, bir felsefe talibi olmaya gayret ediyorum.
Onun da yerli fikirlerinin temelinde, islam ve Tasavvufla ahlak vard.

Nacizane ben de hikmet ve hakikat yolcusuyum Bilge Ustadimizin ve fikirlerimizin Sultanin
izinde.
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Universitede hocalik vasfimla Muhterem Topcu gibi, 6grenciler yetistirmeye ugrasiyorum.
Bu bakimlardan, Nurettin Topcu Bilgi S6leni bendenizi de heyecanlandiryor.

Burada kendilerini dinlemekten seref duyacagim kiymetli hocalarimin, tstatlarimin ve irfan
ehlinin konusmalarini merak ve istiyakla bekliyorum.

Bu acilis konusmasini ayni zamanda ilmi Heyet adina da yaptigim icin, bu bilgi séleninin fikir
ve hazirlanma surecinden de bahsetmem icap ediyor saniyorum.

Yerli diistincenin mistesna burglarindan biri olan Merhum Nurettin Topcu her dem taze
kalacak isimlerden biridir.

Bu nedenle, “Nurettin Topcu buglin bize ne sdyler?” sorusunun pesine dustik.

icinde bulundugumuz 2015 senesinin, Ustadimizin vefatinin 40. yilina denk gelmesini bir
vesile bildik.

Yalniz filozofumuzu anmayi degil, bugliniin problemlerine, meselelerine, kaygilarina,
Topcu'nun perspektifiyle nasil ¢cdzlimler Gretebilecedimizi de tartismaya agmak istedik.

istanbul Bliyiiksehir Belediyesi bize ev sahipligi yaparak, Yenikapi Mevlevihanesi'nin
kapilarini bizlere acti. Bunun icin de ayrica mitesekkiriz.

Turkiye Yazarlar Birligi'nin destedi ve Ankara’nin entelektliel dlnyasini zenginlestirme
yolunda cabalayan Sosyal Dislince Akademisi'nden gen¢ kardeslerimin de yardimi ile
Nurettin Topcu ilmi Toplantisini gerceklestirmeyi planladik. Emegi gecen herkese buradan
stkranlarimi sunuyorum.

Program hazirlanirken, filozofumuzu vyalniz isyan Ahlakiyla degil, yalniz Anadolu
Sosyalizmiyle degil; Hareket'iyle, diistince hayatiyla, egitim ve ahlak felsefesiyle,

Anadolu siyasetiyle, edebiyat ve sanatiyla, velhasil olabildigince genis caph bir sekilde
tartismay! ve istisare etmeyi hedefledik.

Bununla birlikte, Topcu’'nun bugiine dair ne sdyleyecegini arastirmayi hep hatirda tuttuk.

3 glin slirecek olan bu ilmi surada, birbirinden kiymetli hocalarim tebliglerini sunacaklar,
bizleri bu konularda aydinlatacaklar.

inaniyorum ki, bu toplanti sicak ve bereketli bir ilmi ve irfani ortam olusturacak.
Diisuince hayatimiza bir hareket, bir atilim getirecek.

Belki zihnimizde nice yeni sorular olusturacak, bizler bu sorulara cevap aramak icin yine bir
araya gelecegiz.

Diin, Hazreti Pir Mevlana Celaleddin Rumi’nin vuslat toreni icra edildi. Biz de simdi Yenikapi
Mevlevihanesi'nde bulunuyoruz.

Hazreti Pir, “Oyle ise s6zii kisa kesmek gerek vesselam” diyordu. Buyik sozi tutalim, s6zu
kisa keselim.

Huzur-u manevilerinde bulundugumuz Hazreti Pir'in ve vefatinin kirkinci yihnda anmak
tizere toplandigimiz Ustadimiz Merhum Muhterem Nurettin Topcu'nun ruhlari sad olsun.
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Prof. Dr. Recep Sentiirk
Fatih Sultan Mehmet Vakif Universitesi, Medeniyetler ittifaki Enstitiisii Baskani

Muhterem hazirun; hanimefendiler, beyefendiler, hocalarim, meslektaslarim, grencilerimiz,
tesriflerinizden dolayi hepinize tesekkir ediyorum.

Nurettin Topcu’'nun vefatinin kirkincr yilinda bir araya gelmis bulunmaktayiz. Bu disinir
aslinda vefat etmis degil yasayan bir distnurddr. Bu sebeple vefatinin degil, 6limiinden
sonraki hayatinin kirkinci yili demek daha minasip olacaktir. Zira eger 6lmis olsaydi su
anda bu kadar insana hayat vermezdi. Topcu gibi isimler talebeleri ile yasayan insanlardir.
Yani Turkiye’nin hayat damarlarindan koparilmak istendigi bir dénemde buyik bir cihat
sergilemis ve Batililasma projesini basarisizliga ugratmis insanlardir. Eger onlar olmasaydi
biz bugiin burada degil baska yerlerde baska davalarin pesinde baska ideologlarin pesinde
surtikleniyor olabilirdik. Bu agidan hepsine son derece mutesekkiriz. Allah’u Teala climlesine
rahmet eylesin ve bizi de onlara layik evlatlar, torunlar eylesin ve onlardan aldigimiz mesaji
bizden sonraki nesillerin géniillerine ekmeyi yesertmeyi nasip eylesin.

Boyle giizel bir faaliyeti organize ettikleri icin ve bu faaliyeti Yenikapi Mevlevihanesi'nde
yapmayi tercih ettikleri icin ben Turkiye Yazarlar Birligi'ne ve ilim heyetimizde bulunan
bitiin meslektaslarima, hocalarima tesekkiir ediyorum. istanbul Biiyiiksehir Belediyesi'ne
de boylesine glizel bir faaliyeti desteklediginden dolayi tesekkir ediyorum.

Su anda Yenikapi Mevlevihanesi'ndeyiz. Burasi gercekten Osmanlh tarihinin &nemli
merkezlerinden bir tanesidir. Ve yaklasik bir asirlik glines tutulmasindan sonra yeniden
dogacaktir. Ve kalpleri, kafalari yeniden aydinlatacaktir insallah. Biz bu arada Medeniyetler
ittifaki Enstitlisti kurduk ve yaklasik bes yildir bu faaliyetler burada yiiriitiliyor. Burada
bizlere 1sik tutan iki tane buyik tGstadimiz var: birisi Mevlana Celalleddin Rumi digeriyse
ibn Haldun. Bu isimler medeniyet tartismalari alaninda iki blyik tistat. Ancak medeniyet
tartismalar klasik dénemde baslamistir. Bu hususta Farabi ile baslayip ibn Haldun ile
devam eden bir cizgi var. Osmanli ibn Haldunculugu denen bir sey var. Siyasette, iktisatta,
din, ilim, tarih konularinda ibn Haldun gelenegi takip ediliyor. Daha sonra Batililasma
ile birlikte medeniyetlesme tartismalari yeniden alevleniyor. Bu alevlenen tartismalar
icerisinde bazi aydinlarimiz diinyada tek medeniyet oldugunu onun da Bati Medeniyeti
oldugunu, bizim de eger medenilesmek istiyorsak Bati Medeniyetine dahil olmamizin bir
zaruret oldugunu ve bunun bir tercih olmadigini savunuyorlar. Ama bu memleketin ana
damarini teskil eden alimlerimiz, ariflerimiz, aydinlarimiz ise islam medeniyetini ihya ve
tecdit projesini devreye sokuyorlar. Tanzimat'tan beri devam eden boyle bir caba vardir.
Ve elhamdulillah bu ¢izgi ¢ok ciddi baskilar altinda kalmasina ve ¢ok zorluklar yasamasina
ragmen basarili olmustur. Biz bugln Turkiye olarak bu noktadaysak ve Nurettin Topcu gibi
bir distnure sahip cikabiliyorsak demek ki Tanzimat'la beraber baglayan ihya ve tecdit
hareketi basarili olmustur. Nurettin Topcuyu islam Medeniyeti'ni ihya ve tecdit cizgisi icinde
degerlendiriyorum. ihya ve tecdit ¢izgisi demek islam’a yeni bir seyler sokmak degildir.
Peygamber Efendimiz (S.A.V) bize miras biraktigi ve selef-i salihin bir silsile vasitasiyla
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asirlar boyunca muhafaza edilerek nesiller boyunca devredip getirdigi o anlayisin degisen
sartlar icerisinde yeniden uygulamaya konulmasidir. Bircok dustintriimiiz gibi Nurettin
Topgu da Cumhuriyet Dénemi’nde bu isim onciligind, mimarligini, ustahgini, yapmis olan
sahsiyetlerden bir tanesindir. Tanzimat'la beraber yeni bir aydin modeli ortaya ¢ikarttik.
Bu aydin modeli hem islam gelenegini tevariis eden ama ayni zamanda Bati tarafini da
ogrenen yani bir tarafi terketmeyen ve daha genisleyen zihin diinyasina sahiptir. Bunun en
glizel 6rnekleri Ahmet Cevdet Pasa, Namik Kemal, ElImali Hamdi Yazir, Nurettin Topgu'dur.
Bu &rneklerin sayilarini cogaltabiliriz. Bunlar bir taraftan islam gelenegini tevariis ediyorlar
ancak icinde yasadigimiz diinyada nasil bir cizgi tutturmamiz, nasil bir yol benimsememiz,
konusunda da kafa yormuslardir. Bu cabalar Tiirkiye'deki islami cizgiyi islam Medeniyeti'ne
olan guiveni muhafaza ediyor. Nurettin Topcu ve bu alandaki diger aydinlarin 6nemli bazi
oOzellikleri vardir. Bunlardan bir tanesi sisteme isyan etmis olmalaridir. Ama sessiz bir isyan
yuritlyorlardi. Bu isyanin faturasi olarak da sistemden diglaniyorlar veya sistemin disinda
kalmayi bir strateji olarak benimsiyorlardi. Mesela Nurettin Topcu Sorbonne’da doktora
yaptiktan sonra ¢ok rahatlikla istedigi tniversiteye girebilirdi. Ama o, lniversiteye kabul
edilmenin faturasini 6demek istemedi, lise hocaligini tercih etti. Bu da sistemle iligkisi
acgisindan onemli bir gostergedir.

Diger taraftan glincel, aktuel, ideolojik bir yaklasim sergilemiyordu. Tam tersine zaman Ustd,
glincelin,akttalitenin tstlinde biryaklasim sergiliyordu ki bir Tlirk distiniriine, mitefekkirine
yakisan da budur. Blylk mutefekkirler daha Ust bir dlsilince sistemi olusturarak insanlarin
glincel olaylari daha iyi yorumlamalarina yardimci olurlar. Nurettin Topgu bu islevi yerine
getiriyordu. Hem felsefi olarak hem sosyolojik olarak kiltiir, medeniyet, ahlak, egitim, insan
gibi meseleler Gizerinde duruyordu. islam Medeniyeti’'nin Bati ile iligkisi, giiniimiizdeki yeri
ve gelecedi Ulzerinde duruyordu. Yarinki Turkiye'yi tasavvur ediyor ve genglere bir kizil
elma sunmaya calisiyordu. Glinlimiizde dislincemizin en biyuk eksiklerinden bir tanesi
kizil elmamizin olmamasidir. Yani bize kosun deniliyor ama nereye kosacagiz dedigimizde
kafamizda net bir cevap belirmiyor. Yarinki Turkiyeyi tasavvur etmemiz gerekiyor. Yarinki
Ummeti tasavvur etmemiz gerekiyor. Yarinki dlnyayi tasavvur etmemiz gerekiyor. Ve
bunu kizil elma olarak genglerimizin oniine koymamiz gerekiyor. Kosun dedigimizde
nereye kosacaklarini ¢ok iyi bilmeleri gerekiyor. Sunu ortaya koymamiz gerekiyor: islam’in
yikselisiyle Tirkiye ne kazanacak? islam'in yikselisiyle diinya ne kazanacak? Bunun
cevaplarini cok net bir sekilde ifade etmemiz icap ediyor. Eger bu sorularin cevaplarini biz
vermezsek baskalari verir. Onlar da tabii yanhs cevaplar verir.

S6zi daha fazla uzatmak istemiyorum. Nurettin Topcu hakikaten bizim icin Cumhuriyet
doneminde yetismis model alimlerden, aydinlardan, mutefekkirlerden, ariflerden bir
tanesidir. Benim icin en 6nemli yonlerinden bir tanesi de tasavvuf ile olan iliskisidir.
Kanaatimce Turk dislincesine derinlik sadece ve sadece tasavvuftan gelebilir. Dlslince
gelenegdimize baktigimizda disiince derinligi olan alimler, mitefekkirler bu irfan gelenegiyle
mutlaka irtibati olan insanlardir. Bu gelenek sayesinde ilim ile irfan, géniil ile akil arasinda bir
denge kurulmustur.

Hepinize saygilarimi, hiirmetlerimi arz ediyorum, basarili calismalar diliyorum.
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Prof. Dr. Ahmet Emre Bilgili
Milli Egitim Bakanligi Mistesar Yardimcisi

Bilindigi Uzere Akademisyenligimizin yaninda uzun yillar Kiltir Bakanlhginda calistik.
Sekiz aydir da Milli Egitim Bakanhginda yonetici olarak ¢alismaktayim. Merhum Nurettin
Topcu'nun eserlerinin Egitim icin ne ifade ettigi hakkinda birkag sey soylemek isterim.

Nurettin Topcu'nun eserlerini degisik zamanlarda okumustum. Milli Egitim Bakanhgi'na
gecince ilk isim “Maarif Davamiz” kitabini yeniden, altini cizerek satir satir okumak
oldu. Topgu'nun sadece bu eserinde degil maarifle ilgili yazdiklarini toplu bir sekilde
degerlendirmemiz gerekir.

Bilindigi Gzere ¢agini asan insanlarin yazdiklari vefatindan sonra da gecerliligini korur. Hatta
daha da 6nem kazanir. iste Topcu'nun egitim gérisleri ve dzellikle Maarif Davamiz kitabinda
belirttigi gorislerinden pratik uygulama agisindan yararlanmamiz gerektigine inaniyorum.
Kavramlar diistinis ve uygulama acgisindan 6nemlidir. Mesela Topcu’'nun kullandigi mektep,
maarif ve muallim bugtin kullandigimiz egitim-6gretim, okul ve 6gretmen kavramlarindan
daha kapsayici ve felsefe ylkliidir. Bu nedenle belki de ‘egitim- 6gretim’kavramini “maarife,
“okul” u “mekteb’e ‘6gretmen” kavramini “muallim”e donistlirmemiz lazim. Tabi ki tasidigi
biitin muhtevasi ile.Burada isimlerden ziyade icerigin énemli oldugunu biliyoruz. Nitekim
bizicerigi kaybetmis goriintiyoruz. Bu sebeple zengin icerikli eski kavramlarimiza geri donis
yapmamiz da yarar var. Merhum Nurettin Topcu'nun bu konudaki gorislerini 6grenmeli ve
hayatimiza tatbik etmeliyiz. Ben kendi adima bunun miicadelesini vermek niyetindeyim.

Mesela Topcu'ya goére muallim tiiccar degildir. Ginimuizde 6gretmenlerin her goérevini
maddiyatla iliskilendirmemiz bu acidan pek hos gériinmemektedir. Yine Topcu medeniyeti
muallimlerin insa edecedini belirtmistir. Bizler medeniyet insa edecek muallimler
yetistirmeye odaklanmaliyiz. ‘Kirk yil muallimlik yaptim, mektebe mabede girer gibi girdim’
diyen bu anlayisi glinimiiz muallimlerine hissettirmemiz ve yasatmamiz gerekir. Bu noktada
Nurettin Topcu gercekten anlasiimasi gereken, yasayan bir isimdir.

Hepinize saygi ve sevgilerimi sunuyorum.
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Dr. Mehmet Silay
T.B.M.M. 20. D6nem Hatay Milletvekili

Nurettin Topcu ve Bir Derginin Yeniden Dogusu

Dislince ve ahlak adami egitimci Nurettin Topcu hocayl bundan tam elli yil dnce 21 Kasim
1965 yilinda, Cemberlitas, Satir Sok. 9 numaral ahsap evinde tanimayi Allah bizlere nasip
etti. Hocayi hayatinin son on yilinda yakindan taniyanlardan biri olduk.

Beyazit meydaninda bir neslin agabeyi Emin Isik ile karsilastim. Selam ve hal-hatir sorduktan
sonra bir ¢irpida:

- Bu aksam Hocanin evinde toplaniyoruz, arkadaslar da gelecekler, sen de katil
Memet!” dedi.

Hangi Hocanin?
- Yahu istanbul'da kac tane hoca var? Tabii ki Nurettin Topcu Hocanin evinde.
- Abi, iki ay oldu istanbul’a geleli heniiz onu gérmek ve dinlemek kismet olmadi
- Abidin seni gotiirmeliydi Hocanin sohbetlerine. Ge¢ kalmissin.
Yurarken tekrar soruyorum:
- Efendim, Hoca nasil bir insan?

- Nurettin Topcu hoca yazdiklarini ve soylediklerini pratik hayatta aynen ve
samimiyetle yasayan bir insan. Memlekette bunlarin sayilari ¢cok azaldi! Bu aksam
hocayi taniyacaksin insallah.

Beyazittaki Soganaga camiinde yatsi namazini kildiktan sonra birlikte Carsikapi Gizerinden
Cemberlitas'a dogru yine Emin Abi'den hoca hakkinda anlattiklarini dinleyerek yiriimeye
bashyoruz. Satir sok. 9 numarali iki katl ahsap evin zilini caliyoruz. Hocanin yegeni Emre
kapiyr agiyor ve usulca Ust kattaki salona giriyoruz.

Ezel Erverdi elindeki yaziyi okuyor. Alti kisi de hocayla birlikte pir dikkat dinliyorlar. Geng
arkadaslarla bakislarimizla selamlasiyoruz.

“Yeni hayata atilan bir gencin duygularini dagitan felsefesiz hayattir.

Nicin yaratildigini diisiinmemis gencler bosluktadir, bunalimdadir. Genglerde sorumluluk
duygusu tekamidile gétirdir.

Hiir insan dtisiinen ve (reten insandir.
Hdirriyetimizin kaynagi tefekkdirdir yani diisiinmektir.

Diistinmesini bilen insanlar toplumun giindemini belirler.
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Kur'an’i ok okuyor, az diisiiniiyoruz.
Idealsiz nesillerin biitiin hayati zalimi 5vmek ve mazlumu dévmekle heba olmustur.

Yiiksek bir gayesi olan gencgler mutlaka hedefe ulasirlar. Peslerinden gelen nesillere gtizel érnek
olurlar ve Allah’in sevgisini kazanirlar.

Avrupaliyi taklide tenezziil etmek, kendini inkdr etmektir. insanhdin ilkel haline déniis meraki
Avrupalilara aittir. limden felsefeye, ahlaka ve nihayet dine yiikselmemiz lazim.”

Hocanin sozleri cok gligliiydi ve atilan sloganlar kadar vecizdi.
Okumayi tamamlayan Ezel Erverdi, derin bir nefes aliyor.

- Efendim Hareket Dergisi degisik zaman ve mekdnda 1939dan beri dért kere yayin
hayatina girmis ve ara vermis. Bizimkisi besinci girisim olacak.

Hocam sizin bu “Felsefemiz” yaziniz yeniden ¢ikaracagimiz Hareket Dergisi'nin ilk
basyazisi olacak insallah.

Once okunan yaziyi sonra da Ezelin diisiincelerini Sonuna kadar dinleyen Hoca konusmaya
bashyor:

- Siz dergi ¢ikarmayi kolay mi zannediyorsunuz? Dergicilik uzun soluklu bir istir,
maratondur. Bir hevesle cikarirsiniz iic ay sonra kapanir. Once bir idarehaneniz
olacak. Ucretle calistiracaginiz bir isciniz, calisaniniz olacak. En az elinizde alti aylik
yazi muhteviyatiniz ve dokiimanlariniz olacak. Derginin yasamasi icin ilan alabilecek
misiniz? Erciiment hari¢ hepiniz daha talebesiniz!

Gengclerden Abidin Isik, Turgut Yemisci, Sedat Celikdogan, Muzaffer Civelek, ayri ayri olumlu
ve Umitvar cevaplar vermeye bagsliyorlar.

iTU son sinif 6§rencisi Abidin Isik konusuyor:

- Efendim bu dergi ¢ikarma isi nevzuhur bir karar degildir. Arkadaslarla 6nceden
distindiik, miisavere ettik ve glindeme tasidik.

Fakat Hoca tereddutlerini ve itirazlarini siirdiiriiyor. Sonra yiizini bizim tarafa ceviriyor.
- Sennediyorsun Emin?
Emin agabey siik(inet icerisinde saygiyla cevap veriyor.

- Hocam Tiirkiye'nin problemleri var. imkén ve firsatlan da var. Fakat TEORI'si yok.
Umit ediyorum bu dergi edebiyatta, fikirde ve sanatta bir boslugu dolduracaktir. Ben
yazi verecegim. Ayhan Songar beyden de diizenli olarak yazi almaya kefil oluyorum.
Arkadaslarin tesebblisiinde hayir vardir insallah diyorum.

Gecenin ilerleyen vaktinde vedalasip ayrlyoruz.

Son Donem Fikir ve sanatta Hareket Dergisi'nin geng mitesebbis heyetini ve Nurettin Topgu
hocayi bdyle bir tartisma ortami icerisinde tanimak nasip oluyor.
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Hareket Dergisi

Derginin cikacag haberi istanbul’un belirli yerlerinde duvar ilani olarak gériilmeye bashyor.
ilk bakista anlasilacagina gére, ilanin (izerinde sehre ve camilere dogru yiiriiyen iki ciplak
ayak resmediliyordu.

Dergi 10 Ocak 1966'da ilk sayisini ¢ikararak okuyuculari Nurettin Topguyla bulusturdu. Dergi
cikarken, zamana yayilarak Hocadan beklenen sohbetler de kisin evinde ve Ersoy Han'daki
daracik idarehanede, Sultanahmet'te kiraladigimiz AFD (Anadolu Fikir Dernegi)'nde,
Gagaloglundaki MTTB salonunda, Yesilay'da devam etmeye basladi. Yazlar Sariyer Hiinkar
Suyunda, Beykoz Karakulak — Dereseki Kdylinde ve Camlica da bir aga¢ altinda yapilan
hocanin sohbetleri bir tiniversiteye donusuyordu.

GOzgoze -dizdize yapilan sohbetler etkili oluyordu. Hemen herkes konusmaciya bakarak
dinliyordu.

Hoca konusurken not tutanlar nadirdi. Biliyorduk ki, séz ucar yazi kalirdi. iki saat boyunca
dinlediklerimizle evlere gittigimizde aklimizda kalan birka¢ vurucu climleydi. Bizim kusakta
en iyi not alanlardan biri de Samsunlu Dursun Ozer abimizdi.

Hoca konusuyordu;
- "Arkadaslar secerek okuyun.
Simdi hemen yazmaya baslayin seneye bir ekol olusur.
Usta olacaginiz giinti beklemeyin. Acemi olmadan usta olunmaz!

Uslubunuzu gelistirin. Refik Halit Karayin Memleket Hikdyeleri ve Gurbet Hikayeleri ile
baslayin.

Bir edebi yazi, Tahkiye, Tasvir ve Tahlil iizere olur. Omer Seyfettin tahkiyecidir. Refik Halit
Karay'da bu li¢ 6ge esit dozlardadir. Memleket Hikdyeleri ve Gurbet Hikayeleri uzun
6mlirlii birer sanat eseridir. Rus edebiyatinda Dostoyevskinin Karamozof Kardesler
eseri ise Tahlil agirlikhdir.

“Yazi hayatinda bir metot vardir:
Once, on oku bir yaz.
Sonra, on yaz bir negret.

Daha sonra da, on yaz on nesret.”

“Bir makale, bir siir, hikaye, roman mi yazacaksin?

Yiizde seksen alin teri, ylizde yirmi ilham.”
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Nurettin Topcu'dan baska, genclere seminer ve sohbet icin gelen veya bizim dinlemek
icin randevu alip evlerine gittigimiz yasayan yeni fikir adamalarini da vicahen tanimaya
bashyorduk.

ismail Dayr ve Yagmur Yayinevinde kitaplari yayinlanan Haydarabatli Muhammed
Hamidullah, Avukat Mehmet Ali Sebik, Aclan Sayilgan, Ali Nihat Tarlan, Mehmet Kaplan,
Ali Fuat Basgil, ismail Hami Danisment, Mahir iz, Osman Turan, Hiiseyin Cemil Meric, Kemal
Tahir, Halit Refig, Metin Erksan, Ayhan Yicel, Orhan Okay, Emin Isik, Sitki Evren, Muammer
Bilge, Hiiseyin ve Husrev Hatemi, sohbetlerinde bulundugumuz, kitaplarini okudugumuz,
kendilerinden feyz almaya calistigimiz yazar, distinlr ve ilim adamlariydi.

Sair, diisiince ve ahlak adami Mehmet Akif, Hocanin bizlere israrla sundugu rol modeldi.
Hocaya gore Safahat bir basucu kitabi idi.

Dergide bir Mehmet Akif seminerinden sonra, dinleyiciler de salonu bosaltinca hoca bize
doniyor:

- Arkadaslar hepiniz kitaba kapandiniz. Tiirk ve Rus klasiklerini okudunuz. Kalemi
elinize aldiniz yani yola ¢iktiniz.

Parmagi ile Climle kapisini gOstererek.

- Bu kapidan giren her arkadasin bir arastirma konusu almasi sarttir. Bir konuda
uzmanlasin. Memleketin bir eksigi ve bir derdi ugruna ¢aba gésterin.

- Yazin! Usta olacak zamani beklemeyin, yazarak usta olunur. Bir ¢igir agabilirsiniz, bol
pratik yapin.

Safahat hayatin sefaletlerine karsi yazilmis bir isyan kitabidir.

Cemberlitas'tan Sultanahmet’e dogru bir ise yetismek istercesine hizli adimlarla yirirken
gordiguimu hatirhyorum.

Uzerinde yakalan kalkik eski paltosu ve gégiis cebinde hazirladigi son yazisiyla Ersoy
Handaki tek odadan ibaret dergi idarehanesine usulca gelir ve masanin 6niindeki hasir
iskemleye ilisiverirdi. Selamdan sonra orta yere usulen “Nasilsiniz?” der ve bazen cevabimizi
beklemeden konuya girerdi.

Tek kelime lizumsuz laf etmezdi. El Optiirmez, hirmet istemez ve kimseden hirmet
beklemezdi.

Hatta ayaga kalkmamizi protesto edercesine masanin basina hizla gecip, cebindeki kagitlari
cikarir ve tavirlariyla herkesi gorevine sevk ederdi.

Sevinirdik. Clinkli onun son yazisi, ¢cikaracagimiz dergi kapadi icin ilham olurdu.
Hoca yazisini okurdu, biz hizla yazardik. Clnkid Onun zamani azdi.

Hocanin evinde eski Tiirkce harflerle yazdiklarini biz Latin harfleriyle kagitlara doker ve
hemen Cagaloglu yokusundan inerek tipo baskili Ahmet Sait Matbaasina ulastirirdik.

Kliselerimizi Ermeni Nisan usta hazirlard.
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Yazilar iki defa tashihten gectikten sonra Fikir ve Sanat'ta HAREKET dergisi baskiya girerdi.
Aylik Dergi'den sonra daha ikinci yila girmeden Kitap yayinlari basladi. Sureli yayinlar dahil,
yazili basinin da bir etki miadi-muddeti vardir. Genel kanaattir; Bir Gazetenin 6mri 15-20
dakikadir derler. Bir Derginin dmri bir-ka¢ giin. Fakat kiltlir ve medeniyetin intikalinde
kitap, sosyal Tsunaminin dip dalgalarndir. Hoca bu konuda hassasiyetini veciz ifadelerle
okuyucuya yansitir.

-“Yazilan her kitap yazildigi dil icin bir kazanctir. Onunla dile ve dine hizmet
edilir.

Musiki Ruhu Temizler
Herkesin dilinde beylik bir s6z; “Miizik ruhun gidasidir’"Hoca bunu biraz acar.

“Umitlerin kaynadi olan Miizik ruhu temizler. Bir yaziya baslamadan
once musiki dinlemelidir. Okullarda derse ve meclislerde Sohbete miizikle
baslamalidir. Clinki miizik askimizin ifadesi ve samimiyetimizin mdirsididir.

Miizik ruhun Allaha ylikselisinde son basamaktir. Her insan bir miizik aleti,
bir enstriiman ¢alabilmelidir.”

Hoca yardimseverdi, alcak gonulliydi ve cOmertti.

Egitim gordigimiz Cerrahpasa hastanesinde saglik sigortasi olmayan fakir- garip ve
kendisinden yardim isteyen issiz biri icin hocayi fis kuyrugunda goériip konusurduk. Hemen
ndbeti hocadan alip, gorevli asistanla gorisir problemi ¢ozerdik. Bize tesekkir ederdi, onu
Tamer Suerle birlikte kapiya kadar ugurlardik.

Bazi tatillerde sila-i rahim icin memleketi Egin'e giderdi.
Ezel Erverdi Kultiir bakanhgi tarafindan yayinlanan “Nurettin Topgu” kitabinda anlatiyor.

“Hoca plaja gitmez, yazlari bazen Sarayburnu ile Ahirkapi arasindaki kayalikta denize
girerdi.”

Akif Soyliiyorsa Dogrudur

Hoca Universite tahsilini Fransa'da tamamladi. Bati metotlariyla egitim gérmiis biri olmakla
beraber Kur'an Kiltlri agisindan 1945 yilinda Naksi seyhi Abdulaziz Bekkine'yi sohbetleriyle
tanimasi hayatinda bir devrim niteligindedir.

istiklal Mahkemesinde yargilanan baba dostu Erzurum Milletvekili Hiiseyin Avni Ulas'a cok
saygilydi. Bir donem remzi Oguz Arik'in fikirlerinden etkilendi.

Mehmet Akif'in kayitsiz sartsiz hayraniydi. Bir toplantida Sultan Abdulhamit Han'in Filistin
siyasetinden 6vgliyle ve ibretle bahsediliyordu.
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Dinleyicilerden bir soru geldi;
-Efendim, Akif diyor ki;
“Yikildin gittin amma ey miilevves devr-i istibdat!”

Hocam, Bari Mehmet Akif béyle s6ylemeseydi. Bu Abdulhamide haksizlik degil mi
hocam?

Nurettin Topcu hoca az durakliyor ve cevap veriyor.

-Akif s6ylemisse dogrudur!

Hoca, genis kiiltiirlii, saglam karakterli ve begs vakit namazli dindar bir aydindi. ilk dinleyenler
Anlamakta zorlanirdi. Yazilarinda da oldugu gibi ifadeleri ancak pankartlarda goriilecek
kadar vecizdi, 6zlu sézlerdi.

Hareket Dergisinin ilk sayisi siirgiin geldigi izmir'de ve Subat 1939'da yayin hayatina girdi.
Dordiinct sayida yani Mayis sayisinda “Calgicilar” yazisi yiiziinden hakkinda sorusturma
acildi.

1935ile 1939 yillari arasinda (Askerlik hizmeti haric) izmir Atatiirk Lisesinde felsefe 6gretmeni
olarak gérev yapti. Hakkinda yazilan raporda Nurettin Topcunun izmirde ve Goztepe
semtinde Goztepe Maarif cemiyeti Talebe Yurdunda “Yurt Mlzakerecisi” olarak kalmaktadir.

29.9.1939 tarihinde istanbul VEFA lisesine atamasi yapildi. Tam dért yil Vefa lisesinde Felsefe
o0gretmeni olarak calist.

Bu sefer de 20.10.1943 tarihinde istanbul Vefa lisesinden Denizli ismet indnii Lisesine
felsefe 6gretmeni olarak atandi. istemedigi ve beklemedigi halde yapilan tayin elbette bir
stirgliindli. Fakat ne guzel bir tevafuk ki, kendisi gibi sehre siirgiin gelen Bediuzzamanla
tanistl, konustu ve bazi durusmalarini da takip etti.

Hoca “Denizli Sehir Otelinin (st katinda kaliyordu. Denizli AGir Ceza Mahkemesi eserlerini yani
risalelerini Bilirkisiye havale etmisti. Siki kontrol altindaydi. Ziyaretgileri bile takip ediliyordu.
Etrafinda kimsenin kalmadigi aksam yemegi araliginda yanina ¢ikiyordum. Din, iman, ahlak,
genclik ve cemiyet meseleleriyle alakali konusuyordu. Denizli'de bir zamanlar altmis iki medrese
varmis, hepsi de kapatilmis. Bu ylizden “Ben muallimlere darginim!” derdi.

Bir yil sonra 4.10.1944 tarihinde, Lise tahsilini yaptigi istanbul Erkek Lisesine tayin edildi.
Fakat 1946-1955 yillariarasinda tekrar vefa Lisesindeydi. 1955-1956 Haydarpasa Lisesindedir.
Yas haddinden emekli oldugu son 18 sene (yani 1956-1974 arasi) Iistanbul Erkek Lisesinde
meslek hayatini tamamladi.

Cehalet Hasm-1 Haktir

Nurettin Topcu Diyor ki;

“Din cemiyet icin kuvvet kaynagidir.”
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“llimden felsefeye, ahlaka ve nihayet dine yiikselmemiz lazim. [ste bu yiiriiyiis hasta ve
saskin neslimizi Allaha géttiren yolda yeniden canlandiracaktir.”

“Yeni hayata atilan bir gencin duygularini dagitan felsefesiz hayattir.”

“Kendivarlik sebebini diisiinmemis, nicin yaratildigini diisinmemis gencler bosluktadir,
bunalimdadir. Kurtaricilarini da disardan bekler.”

“sorumluluk duygusu kisisel tekdmdile, olgunluga gétdirdir”
“Kur’an’i cok okuyor az diistintiyoruz.”

“Htir insan dlistinen ve lretendir.”

“Dtistinmesini bilen insanlar toplumun giindemini belirler.”
“Genclere mutlaka bir heyecan lazim!”

“Yiiksek bir gayesi ve gayreti olan idealist gencler mutlaka millete hizmette hedefe
ulasirlar. Peslerinden gelen nesillere glizel érnek olurlar ve Allah’in sevgisini kazanirlar.”

“Hiir ve kuvvetli insanlar yirtici degil, yaratici olandir.”

“Acamayanlar gafildir, bedbahttir, korkaktir.”

“Cemiyet kuvvete hayrandir, gururu kutsallastirir ve korktugunu sever.”
“Hiir insan merhametlidir, aski yticeltir.”

“Arinmak icin yani ¢ temizligi icin tc yol vardir: Once YAZMAK, Ikincisi, bir dost ile
sohbet etmek, Uciinciisti, de DUA ve ISTIGFAR etmektir.”

“Idealsiz nesillerin biitiin hayati zalimi svmek ve mazlumu dévmekle heba olmustur. *
“Millet tarihinden ibarettir”
“Bir milleti tarihinden siyirin geriye insan siirtist kalir”

“Bir dénemi yiiceltmek icin yalan tarih yazarlarinin yalanlaninin da ortaya ¢ikariimasi
gerekir”

“Tarih hayat kaynadidir. Unutmayin ki 6liiler bizi yasatiyor.”
“Istiklal mahkemelerinde hakim yoktur, eskiya vardir.”
“Bizim tarihimizin yapisinda Malazgirt meydaninda ve Hayber'de parlayan kilig vardir”

Hoca, hamligi-hoyratligi, kabaligi ve cehaleti masum gérmez. Eder hasta degilse,
insanlarin kinini, hasedini, kiskanchdgini ve kontrol edemedidi éfkesini, mekéna ve
zamana saygisizligint mazur gérmezdi.

“Kéti bir insan mi gordiintiz. Bilin ki o cahildir, bilmiyor. Fakat cehalet Hasm-1 Haktir.”
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Prof. Dr. Sami Giiclii
T.B.M.M. 22. D6nem Konya Milletvekili ve Eski Tarim Bakani

Vefatinin 40. Yilinda Nurettin Topgu’yu rahmetle aniyorum.

Bugiin Mevlanaile Nurettin Topgu arasinda ilgi kurduk fakat bence bir yer eksik kaldi. Tam da
bu zaman diliminde Akif'i de anmamiz gerekmektedir. Nitekim Mevlana, Akif ve Topcu’nun
cizgisi bizim ana cizgilerimizdendir.

Akif'in vefatindan sonra bu topraklarda iki entelektiiel adeta sorumluluk Gstlendi: Nurettin
Topcu ve Necip Fazil. Ayni felsefi ekole mensup, ayni yabanci tlkede bulunmus ve kendi
Ulkelerine dondikleri andan itibaren de iclerinde biriktirdikleri muhalif duyguyu cesaretle
ortaya koymak konusunda adim atmislardir. Nurettin Topcu 1939'da dergisini ¢cikarmis, ayni
tarihte Necip Fazil da sosyal miicadele hayatina atilacagini ilan etmis ve kisa siire sonra
“Bliyiik Dogu” dergisini cikarmistir. O giine kadar isldam inanc ve diisiincesinin sehirlerde,
kiltir cevrelerinde, Universitelerde ¢ok yer bulamadigi bir zaman diliminde 6zellikle bu
iki kahramanimizin miicadelesi sonucu bir mayalanma meydana gelmis ve bu mayalanma
giderek blylimis bunun sonucunda da Tirkiye'de yavas yavas bir donlsim baslamistir.
Fakat bu iki kahraman arasinda bir fark vardir: Necip Fazil miicadele agirlikli, Topgu ise insa
agirhkh calismistir. O giinlerde var olmak, ayaga kalkmak micadelesi 6ncelikliydi. Clinki
surekli dislanan, asagilanan, mesruiyet krizi yasayan toplumumuzun ana gdvdesi bunu
dengelemeye yonelik bir yolu tercih etmisti. Dolayisiyla kimelenme Necip Fazil'in etrafinda
olmustur fakat bu bir heyecan dalgasidir. Bu miicadele adeta saganak halinde yagan bir
yagmur gibi onlindeki engeli yikarken &te tarafta Topcu topragin derinlerine isleyen sessiz
bir yagmur gibi gelecedi hazirlamistir. Zamani geldiginde topraktan fiskiracak bir nesli
yetistirmistir. Bunlarin bir 6ncelik sirasi oldugunu distniyorum.

Bu iki insanin katkilariyla Tirkiye'de yasanan donitsiimi hepimiz hissediyoruz. Bu
miicadelenin ve dénusiimiin, mevcut sistem mensuplarina, bir baska ifadeyle Baticilara
karsi bize bir mesruiyet kazandirdigini séyleyebiliriz. Topcu ve Necip Fazil ¢izgisindeki
insanlar elde etmis olduklar demokratik haklarla kendilerine yénelik ithamlari bertaraf
etmistir. Bu dénemde geldigimiz noktada mesruiyeti sagladik fakat kendi anlayisimizi
heniiz insa edemedik, kurumsallastiramadik. Ferdi gayretlerin disinda bir toplu iradenin
izine rastladigimizi da génul rahathgiyla sdyleyemeyiz.

1968'de istanbul’a geldigimde dikkatimi ceken birkac sey vardi: Asina olmadigim vapur
dudukleri, daha 6nce gérmedigim ve bilmedigim martilarin sesleri ve tiniversite cevresinde
duvarlara yapistirilmis Hareket Dergisi'nin ilanlari. Bir sene sonra bir seminerde Topcu'yu
tanimafirsatibuldum. Olduk¢a miitevazi biryerde konusma yapacaktive konusmanin konusu
da “Islam Sosyalizmi” idi. Herkes biraz tepkiliydi ben ise biraz kirgindim. Zira gencligin de
vermis oldugu keskinlikle islam diisiincesine bir ilave yapilamayacagini diisiinmekteydim.
En basta kendisine biraz tepkili olsam da konusmasinin devamindaki hal ve tavirlari beni
kendisine bagladi. Daha sonra Topcu'yla bagimi  hic koparmadim. Ogrencilik hayatimda
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da akademisyenlik hayatimda eserlerini hem okudum hem de okuttum. 2011 yilinda (¢
sehirde (Sakarya, Kocaeli ve Bolu) okuma gruplar olusturdum, kitap secip okumak yerine
yazar belirleyip, o yazarin tiim eserlerini okuyorduk. Altinci yazarimiz Nurettin Topgu'ydu.
Uc grupla Topcu'nun tiim eserlerini okumayi planladik ve okuduk. Topcu okumalari,
daha 6nce okunan bes yazara gore ¢ok zahmetli oldu, ancak bir o kadar da faydali oldu.
GUnidmuz gencligi hakkinda bir tespit ve Hocanin genclik icin ifade ettigi 6nemi ortaya
koymasi acisindan bir hususu sizlerle paylasmak istedim. Topgu hocanin vefatinin kirkinci yih
vesilesiyle yapilan bu toplantiya gelmeden 6nce, okuma grubundaki 6grencilerden 11 kisiye
birtakim sorular sordum ve onlardan bu sorulara cevap istedim. Ogrencilerden yalnizca ikisi
Topcu okumalarindan dnce Topcu'nun adini duydugunu, bir tanesi de daha 6nce Mustafa
Kutlu'yu okurken Topcu'nun “isyan Ahlaki” adli bir kitabinin oldugunu égrendigini, merak
edip bu kitabi aldigini fakat sadece bir sayfasini okuyup biraktigini belirtti. Okumalarla
ilgili ilk intibalarini, Topcu'nun baska yazarlardan farkinin ne oldugunu, okuma zamaninin
uygun olup olmadigini ve nihayetinde bu yazari sevip sevmediklerini sordum. Hemen hepsi
Nurettin Topgu’'nun hayatlarinda derin etkiler yarattigini ve tekrar tekrar okunmasi gereken
bir isim oldugunu ifade etti.

Sorularima cevap veren U¢ 6grencimin cevaplarini sizlerle paylasmak istiyorum:

“Nurettin Topcu'nun kitaplarini okumaya basladim. "Yarinki Tiirkiye'yi okudum, o da ne! Yeni
bir Ustat doguyor’ Nurettin Topcu butin 6nyargilarimi yikti. Dahasi beni 6nemli kararlar
almaya sevk etti. Clinkli bana gore Nurettin Topcu’'nun kitaplari hayati ve yasamayi ¢ok iyi
analiz etmis, yonlendirici ve yol g0sterici kitaplardi. En dnemlisi Nurettin Topcu kitaplarini
bitirmeden yeni kararlar almamak oldu; is yerimi agmayacak, yeni bir adim atmayacaktim.
Nurettin Topgu kitaplarinda devamli hareketten bahsediyor ve hareketsizligin glinah
oldugunu soyliuyordu. Benise son kez Nurettin Topgu'yla celismek umuduyla onun kitaplarini
bitene kadar hareketsizlik karar aliyordum. Kitaplari okudugumda 6nceden yaptigim
calismalarda kacirdigim noktalari gérduim. Kitaplar beni ge¢gmisi muhasebeye itti. Nurettin
Topgu'yla geg¢ tanistigim icin Gzildim ama sunun da farkina vardim: 6nceden okudugum
her seyi Necip Fazil anlamak icin okudugumu séylerdim, simdi ayni seyi Nurettin Topcu
icin de séyliyorum. Anlasilmasi zor, ciimlelerin derinligi fazlaydi. Bu ylizden zamanlamasi,
okumalarimizda altinci yazar olarak belirlenmesi ¢ok isabetliydi. Simdilerde elime gelen
herhangi bir Nurettin Topcu eserini rastgele okuyorum. Tum kitaplarini okuduktan
sonra bunu yapmak faydali oluyor. Topcu'nun genel diistince diinyasi anlasildiktan sonra
kavrayabiliyorsunuz: aslinda isin en zor kismi hareket noktasi, kitaplari yasayabilmek. Allah
yasamay! nasip etsin insallah.”

Bir baska 6grencimin sorulara cevabi ise s6yleydi:

“Nurettin Topcu kitaplarini okumaya sira geldiginde artik hazir oldugumuzu hissettik. En
basta pek bir sey anlayamadik. Fakat bizi etkileyen en 6nemli unsur diger yazarlara nazaran
¢ok daha derin ve manevi yonlniin ¢ok daha yiiksek olmasiydi. Bir climlesinde bircok
konuyu aktarabilmis ve konu (zerinde kitaplar yazmisti. Ornegin ‘Varolmak diisiinmek
ve hareket etmektir’ cimlesini, hareket Uzerine kitap yazdigini gérene kadar basite aldik,
derinligine nufuz edemedik. Onun yazdiklarini ve dustincelerini yetistirdigi talebelerinden
o0grendigimizde ne kadar derin ve gli¢li oldugunu 6grendik. Yetistirdigi talebelerin de isyan
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ahlakina ne kadar sadik oldugunu gozlemledik. Topcu’nun tam bir dava adami oldugunu
gordiim, tam bir memleket sevdalisi. Miicadelesindeki kararliligi ve durusu bize 6rnek
olabilecek boyutta ileri ve glicliiydi. Kendisi medeniyetimizin tekrar uyanisa gecmesinde
onemli bir mihenk tasidir. Hayatini davasina adamis, bu kadar kokli bir egitim almasina
ragmen memleketinde bir 6gretmen olmayi kabul etmis olan Topcu'yu anlamakta bircok
defa zorluk ¢ektim. Fakat bu c¢ektigim zorluk beni bircok konuda uyanisa stiriikledi. Topgu
okumalari bana gore tam zamaninda gergeklestirildi. Artik hayatin her tarafinda Topgu'dan
izler bulmak mimkiin olacaktir. Mutlaga giden yolda bizi engelleyecek ve 6niimiize gececek
bitln dlnyevi tesirlere karsi isyan edecek, mutlaga ulasma gayretinde olacagiz. Biz'Yarinki
Turkiye'nin kurucu unsurlari, onun tabiriyle yasama sevdasini birakip yasatma gayretiicinde
olacagiz ve li¢ hakimin hiikmiinde hata aramayacagiz: kalbin, kaderin ve 6limun.”

Bir diger 6grencimin cevabindan bir ka¢ climle aktarmak isterim:

“Onun hakkindaki tim kitaplar isyan Ahlaki'ndan bahsediyordu. Oyleyse bu kitaptan
baslamaliydim. Basladim fakat bir anda aklima ket mi vuruldu? Neredeyse yirmi dakikadir bir
cimleyi okuyorum. Ne muthis tespitler! Hicbir kelimenin géziimden kagmasiniistemiyorum,
kacarsa anlayamam diye korkuyorum, anlamak istiyorum. isyan Ahlaki bittiginde belki onda
birini bile anlayamamistim. Hissettigim duygu tam bir maglubiyetti ama pes etmeyecektim.
26 yasinda bir geng, alanindaki en iyi isimleri okuyacak, anlayacak daha énemlisi onlari
elestirecek... Bunu anlamakta guglik ¢ekiyorum. Cok cileli bir stirenin ardindan Nurettin
Topcu'nun dokuz eserini okudum. Anlayabildim mi? Zannetmiyorum, daha sonra defalarca
okumam gerekecekti. Ama simdi bir blytik ideal nedir daha iyi anlyorum.”

Sozlerimi daha fazla uzatmak istemiyorum. Nurettin Topcu’yu ve onunla birlikte ayni dava
icin bliylik miicadele veren ve zorluklara katlanan Necip Fazilt ve Mehmet Akif’i rahmetle
anlyorum. Hepinizi saygiyla selamliyorum.
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Nurettin Topcu
Bilgi Soleni

Tiirkiye Yazarlar Birligi istanbul Subesi, Istanbul Biiyiiksehir Belediyesi Kiiltiir Daire Baskanlig
ve Sosyal Dislince Akademisi'nin katkisi ile “40 Yil Sonra Nurettin Topcu Bilgi Soleni”
diizenlendi.

Sélende, Nurettin Topcu'nun fikirleri, felsefesi, islam ve milliyetcilik anlayisi, maarifciligi ve
hikayeciligi hakkinda yetkili ilim, fikir adami ve sanatcilar tebligler sundu.

Acilista TYB Kurucu Bagkani Mehmet Dogan, iBB Kiiltiir Dairesi Bagkani Abdurrahman
Sen, TYB Genel Baskani Hicabi Kirlangig, Milli egitim Bakanligi Mustesar Yardimcisi Ahmet
Emre Bilgili, Prof. Musa Kazim Arican, Prof. Dr. Recep Sentiirk, Dr. Mehmet Silay ve eski
bakanlarimizdan Prof. Dr. Sami Gliclu birer konusma yapti.

Yenikapi Mevlevihanesi /Medeniyetler ittifaki Enstitisiinde gerceklesen acilista konusan
TYB Kurucu Baskani Mehmet Dogan, Nurettin Topgu’'nun disilince diinyamiz icin dnemine
isaret etti.

Uzun siiren calismalarin sonucunda bilgi séleninin ortaya ¢ikmasindan duydugu mutlulugu
dile getiren Dogan, “Uc¢ giin icinde Topcu'nun neredeyse her yéndi, fikirleri, maarifciligi,
muallimligi, dergisi, tesirleri, onun farkli fikirleri Gzerinde yapilan tartismalar hakkinda
bildiriler var” dedi.

Bilgi Solenindeki konusmalarin program sonrasinda kitaplastirilacagini sdyleyen Dodan,
Nurettin Topcu'nun vefatindan sonra unutuldugunu, kitaplarinin on yil kadar bir sire
basiimadigini hatirlatarak “Topcu’ya yonelik artan ilginin bir entelektiel ilgi oldugunu
sOyleyebiliriz, genis halk kitlelerine yayilan bir ilgi degil” ifadelerini kullandi.

Acilista konusan TYB Genel Baskani Hicabi Kirlangig, Nurettin Topcu’'nun kendisindeki
karsiligini, “Aklima bir muhalif dervis kimligi, aslinda dertli bir aydin kimligi geliyor. Bireysel
olusumlari toplumsal gelecege yatirnim olarak diisiinen bir miitefekkir, dini ve medeniyeti
daha ¢ok bu diinya nizami icin, bireysel yetismeyi de ahiret icin tasavvur eden bir Misliman,
diinya ve ahiret muvazenesini saglamaya, ilmiyle amil olmaya ¢alisan bir ilim adami, batiyla
doguyu karsilastirmak, batiyla dogu arasina sikismis toplumun dertlerine care aramak Topgu
vasitastyla benim zihnime geliyor” ciimleleriyle anlatt.

iBB Kdiltiir Daire Bagkani Abdurrahman Sen, Nurettin Topcu'nun bir millete seref vermeye
yeten isimlerin 6nde gelenlerinden oldugunu belirterek, “Nurettin Topcu'nun fikirleri,
dislincesi, yazdiklari, soyledikleri, hayati, yasantisi bugln hala piril piril gencglere, yeni
nesillere hala ve bizlere 151k tutacak bir hazine. Umuyoruz ki bu toplanti, kirk yil sonra bir
vefa olmanin, kayitlara gececek bir anma programi olmanin 6tesinde onu anlamamiza isik
tutacak bir rehber olsun” aciklamasinda bulundu.
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Programa katilan Milli Egitim Bakanhgi Mistesar Yardimcisi Ahmet Emre Bilgili ise, Nurettin
Topgu’'nun “Muallim tliccar degildir” sézinl vurgulayarak, medeniyet yapacak muallimler
yetistirmeye olan ihtiyaci hatirlatti.

Ogle arasinda ise, Nurettin Topcu'nun Kozlu mezarligindaki kabri ziyaret edildi.

18 Aralik Cuma glinii gergeklestirilen Besir Ayvazoglu'nun yoneticiligini yaptigi ilk oturumda
Prof. Dr. ismail Kara, Nurettin Topcu'nun hayat hikayesini, Mehmet Dogan, Nurettin Topcu'da
din, tarih, toprak olgusunu, Doc. Dr. Fatih Birgll de Bir Sahit ve taraftar olarak Nurettin
Topgu'yu anlatti.

Nurettin Topcu'nun Anadolu Siyaseti ana baslikli Prof. Dr. Hicabi Kirlangi¢'in yoneticilik
yaptidi ikinci oturumda Tanil Bora, Nurettin Topgu'da Anadolu siyaseti, Sol ve Milliyetcilik,
Prof. Dr. Kurtulus Kayali Sehir ve Kby arasinda Nurettin Topcu, Liitfi Bergen, Nurettin Topgu'da
sehir-kdy kavramlari ekseninde sosyalizm teklifi konulu bildiriler sundu.

Nurettin Topcu Bilgi Séleni etkinlikler ikinci ve liciincii giin TYB istanbul Subesi salonlarinda
devam etti.

Prof. Dr. Hilmi Ucanin yonetiminde gerceklesen ilk oturumda Ercan Yildirim, Hayri Kirbasoglu
ve Kenan Cagan konusmaci olarak katildi.

Nurettin Topcu'nun Anadoluculugu cevresinde yodunlasan bir konusma yapan Ercan
Yildinm, Top¢u’'nun muhalif bir durus sergileyen dnemli bir distinir oldugunu séyledi.
Hayri Kirbasoglu, Nurettin Topgu ile Ali Seriati ile karsilastirma yaptigi konusmasinda her
iki distinlrin de sikintil bir donemde buyk isler basardiklarini, her iki Aydin insanin
Ulkelerinde yasadiklar sikintili slirecten cikis yollari icin maarif ve disiinceye agirlik
vermeleri gerektigini soyledi.

Oturuma konuk olarak katilan Hareket Dergisinin son dénem yoneticisi Ezer Erverdi ise
Nurettin Topcu ile ilgili hatiralarini anlatti.

Mustafa Orcan'in yonettigi ikinci oturumda Ali Osman Giindogan, Hiseyin Karaman,
Selahattin Turan, Hiiseyin Oztiirk konusmaci olarak katildi. Ali Osman Giindogan, Topcu'nun
insan, ahlak ve adalet kavramlari (izerinde ¢ok durdugunu kaydederek, gliniimiizde insanin
kayboldugunu, sahsiyetin silinip gittigini soyledi.

Uzun stire yakininda bulunan Emin Isik hoca da farkli bir Nurettin Topgu portresi ¢izdi.

ikinci giin Prof. Dr. Musa Kazim Arican’in ydnetimindeki ‘Nurettin Topcu'nun Din ve Tasavvuf
Anlayisi’ ana baglikli besinci oturumda Dr.Mustafa Kok, Nurettin Topcu Glnimiz Din
Anlayislarina ne Séyler, Yusuf Turan Glinaydin Nurettin Topgu'ya yoneltilen elestiriler, Prof.
Dr. Mustafa Kara, Nurettin Topcu bir sufi miydi, Asim Oz de Nurettin Topcu'dan Hareketle
Oze déniis baslikli bildirilerini sundu.

40. Yilinda Nurettin Topgu Bilgi S6leninin G¢linct glinl diizenlenen 6. oturumda Nurettin
Topcu'nun Edebiyati ve Sanati Uzerinde duruldu. Prof. Dr. Turan Ko¢'un yoneticilik yaptig
oturumda Prof. Hilmi Ucan, Nurettin Topcu'da Gurbet Duygusu ve Sanat, Mehmet Can
Dogan, Hareket dergisinin 1938-49 arasinda Diger Dergiler Arasindaki Yeri, Dr.ibrahim
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Demirci de, Nurettin Topgu’'nun “Kullandigi Dil ve Tirkgesi” konulu bildirileri sundu.

Kapanis ve Degerlendirme oturumunda séz alan TYB Seref Bagkani Mehmet Dogan da (g
glinlik Bilgi S6leninin degerlendirmesini yapti. Bu etkinligin dizenlenmesinde emegi gecen
herkese tesekkir eden Dogan, li¢ giin boyunca dinledigi konusmalardan boylesi glizel ve
onemli bir etkinlige imza atilmasindan duydugu memnuniyeti dile getirdi.

Prof. Dr. Kurtulus Kayali ve Dr. Mustafa Kok'lin kisa degerlendirmelerinden sonra katiimcilar
arasinda solenle ilgili gorislerini beyan etmek isteyenlere s6z verildi.
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Program

1. Giin 18 Aralik Cuma

Yenikapi Mevlevihanesi, Medeniyetler ittifaki Enstitis(i

10:00-11:30 Acihig, Tanikliklar
Hicabi Kirlangig, Prof. Dr.
Abdurrahman Sen

D. Mehmet Dogan

Musa Kazim Arican, Prof. Dr.
Recep Sentiirk, Prof. Dr.
Saadettin Okten, Prof. Dr.
Mehmet Silay, Dr.

Sami GuglQ, Prof. Dr.

11:30-13:30 Ogle arasi
Nurettin Topcu’nun Yeni Kozluca Mezarligi’'ndaki kabrini ziyaret

Birinci Oturum: 13:30-15:30

Nurettin Topgu Hareketi

Oturum Baskani: Besir Ayvazoglu

ismail Kara, Prof. Dr.: Bir hayat hikayesi: Nurettin Topcu

D. Mehmet Dogan: Nurettin Topgu: Din, Tarih, Toprak

M. Fatih Birglil, Dog. Dr.: Bir Sahit ve Taraftar Olarak Nurettin Topgu
Yasin Ozdemir: 1939-49 Hareket Dergisi

ikinci Oturum: 16:00-18:00

Nurettin Topcu’nun Anadolu Siyaseti

Oturum Baskani: Prof. Dr. Hicabi Kirlangig

Ergiin Yildinim, Prof. Dr.: Nurettin Topcu'da Yeni Tiirkiye Tasavvurunun imkani
Tanil Bora: Nurettin Top¢u'da Anadolu Siyaseti, Sol ve Milliyetcilik

Kurtulus Kayali, Prof. Dr.: Sehir ve Kéy Arasinda Nurettin Topgu

Lutfi Bergen: Nurettin Top¢u'da Sehir-K6y Kavramlari Ekseninde Sosyalizm Teklifi
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2. Glin: 19 Aralik Cumartesi

Tiirkiye Yazarlar Birligi istanbul Kiiltiir Merkezi, Sultanahmet

Ugiincii Oturum: 10:00-12:00

Nurettin Top¢u’nun Diistince Hayati

Oturum Bagskani: Prof. Dr. Korkut Tuna

Ercan Yildirim: islamcilik Tartismalarinda Nurettin Topcu

Hayri Kirbasoglu, Prof. Dr.: Dogunun ki Cocudu: Ali Seriati Ve Nurettin Topcu
Kenan Gagan, Prof. Dr.: Bir Diistince Ekolii Olarak Anadoluculuk ve Nurettin Topgu

12:00-13:00 Ogle arasi

Dordiincii Oturum: 13:30-15:30
Nurettin Topgu'da Egitim ve Ahldk Felsefesi
Oturum Baskani: Prof. Dr. Mustafa Orcan

Ali Osman Guindogan, Prof. Dr.,: Hareket, Muharrik ve Sahsiyet- Nurettin Topcu'da Ahlakin
Yeniden Insasi

Hiseyin Karaman, Prof. Dr.: Nurettin Topcu ve isyan Ahlaki

Selahattin Turan, Prof. Dr.: Yarinki Tiirkiye’nin Maarif Davasi: Top¢u’nun Diistinceleri Isiginda
Yeni Bir Degerlendirme

Huseyin Oztiirk, Doc. Dr.: Nurettin Topcu'nun Egitim-Odretmen Anlayisi

Besinci Oturum: 16:00-18:00

Nurettin Topcu’nun Din ve Tasavvuf Anlayisi

Oturum Bagkant: Prof. Dr. Mehmet Karakas

Mustafa Kok, Dr.: Nurettin Top¢u Glinlimiiz Din Anlayisina Ne s6yler
Yusuf Turan Guinaydin: Nurettin Topgu’ya Yéneltilen Elestiriler
Mustafa Kara, Prof. Dr.: Nurettin Topgu Bir Sufi miydi?

Asim Oz: Nurettin Topcu'dan Hareketle Oze Déniis

3. Giin: 20 Aralik Pazar
Tiirkiye Yazarlar Birligi istanbul Kiiltiir Merkezi, Sultanahmet

Altinci Oturum: 10:30-12:00
Nurettin Topcu’nun Edebiyati ve Sanati
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Oturum Baskani: Prof. Dr. Turan Kog
Hilmi Ucan, Prof. Dr.: Nurettin Topgu'da Gurbet Duygusu ve Sanat

Mehmet Can Dogan, Dog. Dr.: Hareket Dergisi’nin 1938-49 Arasinda Diger Dergiler Arasindaki
Yeri

ibrahim Demirci, Dr.: Nurettin Topcu’nun Kullandigi Dil Ve Tiirkgesi

Kapanis ve Degerlendirme Oturumu: 12:00-13:30
Ezel Erverdi, Emin Isik ve digerleri, istedikleri oturumda tanikliklarini anlatacaklar
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1.BOLUM

Nurettin Topcu Hareketi

ismail Kara (Prof. Dr.)
Nurettin Topgu'nun Eserlerinin Tesekkli ve
Yayin Surecleri Uzerine Birkag Not

D. Mehmet Dogan
Nurettin Topcu: Din, Toprak Ve Tarih

Mehmet Fatih Birgul (Dog. Dr.)
Nurettin Topgu, Bugline ve Bize Ne Soyler?
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Nurettin Topcu’nun Eserlerinin
Tesekkiilii ve Yayin Suirecleri Uzerine
Birkac Not

Prof. Dr. ismail Kara
Marmara Universitesi llahiyat Fakiiltesi Ogretim Uyesi

Bir ilim adaminin, bir mutefekkirin, bir sanatkarin eseri cogu zaman kendi kronolojisinin
ve devrinin Ustline ¢ikmak, onlarin disina tagsmak istidadi gosterir. Belki bulyik eserlerin
hususiyetlerinden biri de dar bir zaman ve mekanla sinirli olmayislari, akan tarihin gerisine
gitme veilerisine gegme imkani ve iddiasi tasimalaridir. Metin, eser tek basina da konusabilir,
ek unsurlara ve ilave agiklamalara ihtiya¢c duymadan da bugilni, gecmisi ve gelecegi
aydinlatabilir. Bu dogrudur fakat bu genel hikiim yazarin, eserin kronolojisini ve onunla
irtibath devir/dénem bilgisini elbette dnemsiz hale getirmez. Clinki kronoloji, mekan ve
doénem bilgisi bazan anlamin, anlamanin destekleyici yan bir unsuru olmaktan ¢ikar metnin
ve eserin anlasilmasinin, en azindan st diizeyde, yerinde, agirhidginda kusatilmasinin zaruri
kildigi bir alan haline gelir, gelebilir. Miellif gibi eser de bir devrin cocugudur ¢iinki,belli
bir yerde, belli bir zamanda ve birilerinin arasinda, bir yere dogru dogmustur, bir hadiseler
ve arayislar, imitler ve karamsarliklar icinde viicut bulmustur, bir devrin dili ve Gslubuyla
kendini ete kemige birindirms, ifade etmistir.

Nurettin Topcu'nun eserleri icin de genel olarak ayni seyleri cift tarafli olarak sdyleyebilir ve
onun metinleri izerinde bu farkli katmanlarin saglamasini deneyebiliriz. Bu yazinin pesinde
olacagi biraz boyle bir cabadir.

Nurettin beyin eserleri ve makaleleri agirlikli olarak teliftir. Bununla beraber 1939
Subatindan itibaren bizzat yirittigu Hareket dergisi yayinciligiyla irtibatli olarak az sayida
tercime veya Varolus Felsefesi-Egzistansiyalizm kitabinda ve M. Blondel'den o6zetledigi
“Hareket felsefesi” yazisinda oldugu gibi kendisinin de not koyarak isaret ettigi tercime-
derleme-uyarlama tiiriinden metinleri de vardir. Cok az sayidaki akademik ¢alisma, felsefe
grubu ders kitaplari ve cok miktardaki felsefe-fikir-deneme metinleri, gazete yazilari, birkag
takriz yaninda biiyiikce bir kitap hacminde hikaye (Tasrali), bir roman (Reha) ve birkag siir de
yazmistir'. Fakat bittin bu metinler arasinda/icinde dncelik-sonralik, sebep-sonug iliskileri
basta olmak Uzere yazarin hayati, fikir diinyasi ve micadelesiyle, eserlerin kitap halinde
tesekkdilii ve gelismesiyle (derleme, tashih, ilave, cikarma, yeniden yazma) irtibatlandirildigi
zaman daha anlamli hale gelebilecek bircok 6nemli ve verimli unsur bulunmaktadir.

1 Yazlarn, terctimelerin, brosurlerin, kitaplarin kronolojik akisi, tekrar nesirleri, etrafa yayilmasi konusunda bir fikir edin-
mek icin bk. ismail Kara, Nurettin Topcu Hayati ve Bibliyografyasi, istanbul, Dergah Yay., 2013.
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Tesekkul surecleri itibariyle butin killiyata hem kronolojik hem sekli-maddi hem de
muhtevaya ve Usluba iliskin merceklerle biraz daha yakindan bakilinca bugiine kadar pek
degerlendirmeye alinmamis bazi hususlarin gorilebilecegini diisiinliyoruz. Bunlara gevsek
bir kronoloji esliginde bakabiliriz:

1.Yayin sirasi degil de telif sirasi yani ilk metinleri yazma ilgilerinin tezahiri esas alinirsa
Nurettin beyin biredebimetin, birromanyazarak, bir sanat eseriortaya koyarakise basladigini
hatirlatmak gerekecektir. Miellifin, ancak yillar sonra, 1999'da Arap harfli elyazisindan Latin
harflerine aktarilarak basilabilen Reha romaninin telifine baslama tarihi 4 Eylil 1926'dir.
Genc¢ yazar Topcu 17 yasinda bir lise talebesi iken basladigi bu ask romanini on yil sonra
Paris donlsu yeniden ele alip yazacak ve askerlik yapmaya basladigi Halicioglu'nda 21
Mayis 1936 tarihinde tamamlayacaktir.Askerlige baslama tarihi 6 Mayis 1936 olduguna gore
romani siirgiin edildigi izmir'de 6gretmenlik yaparken yazip biiyiik 6lciide tamamladigini
distnebiliriz. (Miellifin elyazisiyla hazirladigi eski harfli kapak sayfasinda da kitabin telif
araligiicin “1926-1936" tarihleri yazihdir).

Burada onun edebi metinlerle ilgisi bakimindan énemli olan husus Paris'te felsefe dalinda
basarili bir doktora yapip gelmis biri olarak ilk el attigi metnin, tezinin tercimesi, baska
terciimeler ve telifler degil de otobiyografik malumat da ihtiva eden Reha romani olmasidir®
Nurettin beyin nicin akademik metinler degil de hep deneme tarzinda/tadinda fikri yazilar,
eserler kaleme aldigini anlamak ve agiklamak bakimindan da bu hususun énemli oldugunu
zannediyorum.

Fakat bu edebi ilgi meselesi sadece “ilk eser” Reha ile sinirli degil. Topcu'nun -tezinin
Fransizca baskis, felsefe grubu ders kitaplari ve brostrler dista tutulursa- yayinladigr ilk
hacimli eserinin de bir fikir kitabi degil bir hikaye kitabi oldugu hatirlanmalidir: Tasrali (1959).
“Anadolu romantizmi” meselesini ve bu istikametteki edebi verimleri, arayislari 5Snemseyen
miiellifin yazilarinda ve sohbetlerinde 6ne cikardigi hikayeciler de Omer Seyfettin, Refik
Halit ve Sabahattin Ali'dir. Bir talebesinin sahitligine miiracaat edersek;

“Kiirk Mantolu Maddonna’nin mistik ve romantik yazari Sabahattin Ali'nin Kuyucakli
Yusuf romanindaki karakter ve yazarin ¢izdigi sefil, bitkin, acili Anadolu gergegi,
miitegallibeye karsi ezilen Anadolu insaninin acilari Nurettin Bey'i derinden etkilemis
olacak ki Sabahattin Ali’'ye sempatiyle bakiyor ona ‘solcu; ‘komiinist’ ve ‘vatan haini’
denmesine aldirmadan eserlerinin okunmasini istiyordu. Nurettin Topcu'nun samimi
ideal sahibi kimseleri, hangi kesimden olursa olsun kendine yakin buldugunu; gliniin
efendilerine hulus ¢akan, icinde delikanli ruh barindirmayan menfaatcilere karsi olduk¢a
hasin oldugunu hatirliyorum. Komiinist avi yapan gliya sagci, milliyet¢i yazarlarin
diisman cephesine asker yazdigi Sabahattin Ali icin sunlari yazmusti:

‘Onun, asikar bir gercek olan bliyiik eseri; basindan sonuna kadar milliyetciligin
iztiraplariyla, bu vatan topraginin ve Anadolu insaninin sevgisiyle doludur. Millet
sevgisinin yaninda, milletin hayat haklarini aramak ve onun muztarip kalbiyle beraber
¢arpan bir kalp sahibi olmak eger milliyetciligin ta kendisi ise eseri ile tanidigimiz
Sebahattin Ali (...) milliyetcilerin gézbebedi ve 6z kardesidir.

2 Reharomanini Topcu biyografisini insa ederken bir kaynak olarak kullanma &rnegi icin bk. M. Fatih Birgil, irade Hareket
Isyan-Nurettin Topcu’nun Entelektiiel Biyografisi, istanbul, Dergah Yay., 2013, 1, 30-35, 59-65.
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Geng yaslarinda, bir lislup kazanmak icin olsa gerek, Refik Halit'i yiiksek sesle okudugunu
sOylemisti. Zannederim bu bliyiik yazarimizin Tiirkcesindeki lezzete, kivrakliga bayilyor,
Sabahattin Alide oldugu gibi onun hikdyelerinde de Anadolu gercedini ve sevgisini
yliksek bir edebiyat diliyle sunus tarzindan haz duyuyordu. Hatta Refik Halit'in
Anadolu’yu Gordim’ yazisina nazire olarak kendisi de ayni baslikli bir yazi kaleme
almusti. Filozof Riza Tevfik'in, tarih¢i Ahmet Refik’in unutulmasina goénlii razi degildi
ki Nurettin Bey'in isaretiyle o zamanki Aydinlar Kuliibi’'nde bu sahsiyetler icin anma
toplantisi diizenlenmisti. Bir giin Riza Tevfik'in ‘Ucun Kuslar’ adli siirinden ilk kitay:
okudugu hatinmdadir.

Ugun kuslar ucun dogdugum yere
Simdi daglarinda mor siimbdil vardir
Ormanlar koynunda, bir serin dere

Dikenler icinde sari giil vardir™.

vy

Yazma tarzi tercihleri ve muhtevasi itibariyle Tasral’'nin“dnceligi’ne dair, benim de aktaricisi
gibi tam anlayamadigim bir de anekdot var 6niimiizde. Topcu’'nun dnemsedigi metinlerinin,
dolayisiyla fikriyati ve miicadelesi agisindan da takip edilmesi gereken ifade ve Uslup
meselelerinin hi¢ degilse bazi yonlerine isaret eden bir beyandir bu:

“Hastanede, éliimiinden birkag giin énce ‘disarida hava nasil’ diye sormustu. Kendisine
‘sicak ve bunaltici’ cevabi verildiginde sdyle demisti:Herglin bayram ediniz.

Oliim déseginde bile ders ve hocalik devam ediyordu. Saglikli olmak tek basina bayram
yapmaya degmez miydi?0O gliniin gecesinde pek sevdigi seftaliden birkag dilimi istahla
yedi. Sanki son diinya nimetini tadiyordu ve yine sordu: ‘Séyleyin bakalim en ¢ok
hangi eserimi begeniyorsunuz?’ Kitaplarinin isimlerini siralamaya basladik. Herbiri
icin 'hayir'madnasinda basini yukari kaldirdi. Sonra cevabini kendisi verdi: ‘Tasrali'nin
arkasindaki birkag yazi!’ Hikdye kitabi olan Tasrali’yi inceleyenler bu yazilarin *Yildirim’in
Huzurunda; ‘Mahser, ‘Biiyiik Mahkeme’ ve ‘Ebedi Hayat' oldugunu géreceklerdir. Bunlar
onun saglikli glinlerinde 1952-1957 yillarinda yazilmislardi. Bu yazilar onun i¢sel
tecriibelerinin en derine indigi, ddeta ebediyetle temas ettigi yazilardir (...)".

Topcu biyografisinin muhtemel kaynaklari agisindan da Tasral'nin hususi bir yeri olmahdir.
Ozellikle acikca Abdiilaziz Bekkine Efendinin adinin zikredildigi “Deli” ve “Yildinm’n
Huzurunda” hikayeleri zikre deger, clinkii bu iki hikdyenin de kahramani bizzat muelliftir. Bazi
hocalari, agabeyleri ve dostlarinin ardindan ¢ok basarili “vefeyat” yazilari yazan® Topgu'nun,
hayatinda ¢ok hususi ve istisnai bir yer tutan Abdulaziz Efendi'nin ardindan neden diger
zevat gibi, hususen Celal Hoca'’nin metnine benzer, o uzunlukta bir deneme metni degil de
bir “hikaye” yazmayi tercih ettigi meselesi bizce edebi metinlerin muellif nazarindaki yeri,
imkanlar ve degeri bakimindan muzakereye acik mihim bir meseledir.

3 Muzaffer Civelek, “Yadimda kalanlar’, Nurettin Topcu, ed. ismail Kara, Ankara, Kiiltiir Bakanligi Yay., 2009, s. 387. Bu yazi
miiellifin Kirk Yil Sonra Diin Gibi Nurettin Topcu kitabina da alinmistir (istanbul, Dergah Yay., 2016).

4 M.Civelek, agm, s. 395.

5 Bu yazilarin tamami Millet Mistikleri adi altinda kitaplastinimistir; Istanbul, Dergah Yay., 2001. (Kitabin ikinci ve sonraki
baskilari daha tam nesirlerdir).

44



40 Y1l Sonra Nurettin Topqu Bilgi $dleni

Aslinda bu meseleyi sadece Nurettin beyin metinler yazdigi edebiyat alaniyla (hikaye,
roman, az sayida siir) sinirli olarak ele almak yazilari ve eserleri acasindan eksik bir bakis ve
degerlendirme olur. Buradan felsefi-estetik bir mesele olarak sanat ve bir anlama-yasama
Uslubu olarak sanatkar meselelerine de intikal etmek gerekecektir. Clinkl Topgu'nun yiksek
tahsili sirasinda sanat tarihi dersleri almasindan itibaren sanat ve sanatkar meselesi onun
yogunlastigi énemli bir problem alanidir. Nitekim doktora tezi isyan Ahlaki kitabindaki
“Estetik iman” bahsi® yeni bir sanat felsefesi arayisi ve sanatkar-bilgi-sezgi-ahlak iliskisi
meseleleri tizerine yazilmis 6nemli bir metindir. Ayrica Hareket dergisinin ilk sayilarindan
birinde yayinlanan ve Var Olmak kitabina giren“Sanatkar”baslkl deneme yazisi da(Hareket,
1/7, Kasim 1939) bu zaviyeden ve yazarin kendi entelektiiel biyografisi, fikir diinyasi ve
arayislari itibariyle tetkike deger evsaftadir’.

2. Nurettin Topcu'nun yayinlanan ilk kitabi doktora tezinin -muhtemelen bir miktar gézden
gecirilmis- Fransizca metnidir®. Dondiikten ne kadar zaman sonra terciimeye basladigini
bilmemekle beraber tezini aynen Tiirkceye aktardigini ve birkag sayfasi hari¢ tamamladigini
da artik biliyoruz. Fakat bir iki talebesine “benden sonra yayinlarsiniz” demekle beraber
sagliginda bu en 6nemli eserinin yayinina nigin misaade etmedigini bilmiyoruz®. (Akla
gelebilecek bazi tahminler yeni nesrin Sunus'unda belirtilmistir).

Topcu'nun 1939 Subatindan itibaren ¢ikarmaya basladigi Hareket dergisindeki uzun, ihatali
ve hissiyatl da kollayan yazilariyla bazi terclimeleri aslinda teziyle birlikte/tezi etrafinda
edindigi problemleri acarak, bir list mertebeye cikararak, farkl alanlara yayarak, Tirkiye
ile irtibatlarini daha muhkem bir sekilde kurarak gelistirmesi olarak okunmaya ziyadesiyle
miisaittir. Ozellikle DP iktidarindan itibaren ABD aksina ve komiinizm/Rusya diismanligi
Uzerinden kapitalist mantiga dogru kaymaya baslayan bazi sag ve muhafazakar-miitedeyyin
cevrelerin Nurettin beye muhalefet icin biraz endise, biraz istihza ile dillendirdikleri “40 yillik
ahlak davasi” fikriyati da “isyan Ahlaki” merkezli olarak bu yazilar izerinden insa edilecektir.

Muellifin akademik denebilecek ikinci ve son metni de yine bir tezdir. Bergson adiyla basilan'
bu calisma Istanbul Universitesi Edebiyat Fakiiltesi'nde docentlik tezi(Ali Birinci'nin tesbitine
gore ilk dogentlik tezi) olarak 4 Kasim 1947 tarihinde savunulmustur'.

6  Isyan Ahlaki-Notlu Nurettin Topu Terciimesi, s. 156-71; M. Kék- M. Dogan tercimesi, 12. bs., 2014, s. 147-64.

7 Ali Birinci'nin Gokhan Evliyaoglu'ndan aktardigina gére N. Topcu bu yaziy1 Oscar Wilde't hesaba katarak, onun tzerin-
den sanatkari anlatmak icin yazmustir.
Bu konuda bir giris metni icin bk. Besir Ayvazoglu, “Estetik iman-Topcu'nun sanat felsefesi’, Nurettin Topcu, ed. . Kara, s.
312-25.

8  Nurettin Ahmed,Conformisme et Révolt-Esquissed’unePsychologie de la Croyance, Paris, LesPressesModernes, 1934,
buytk boy, 167 5.1990 yilinda Kiltir Bakanligi'nca tipkibasimi kiiglik boy olarak Ankarada yapilmistir. Mustafa Kok'le Musa
Dogan’in yaptigi tercime fsyan Ahléki adiyla basildi, Istanbul, Dergah Yay., 1995. Bu terciimenin 1998 tarihli ikinci baskisi ve
sonraki baskilart muellifin terclimesi gortildiikten sonra yapilan bazi tashihlerle yayinlanmistir.

9  Muellifin terciimesi ancak vefatinin 40. sene-i devriyesinde yayinlanabildi: isyan Ahldki-Notlu Nurettin Top¢u Terciimesi
ve Eski Harfli Orijinali, haz. i. Kara-M. Fatih Birgiil, R. Ozding, istanbul, Dergah Yay., 2015, 400 s.

10 Tezin orijinal adi SezgiciliginDegerleri'dir(82 daktilo sayfasi. Bu halinin bir niishasi elimizdedir).Bergson, istanbul, Hareket
Yay., 1968, 116 s. (Ezel Erverdinin aktardigina gore bunun basilmasina da pek miisbet bakmamis ama basildiktan sonra
memnun kalmis, kapagini ayrica begenmistir).

11 Butezin Universitedeki resmi safahati hakkinda bk. Ali Birinci, “Nurettin Topcu'nun Bergson'la ilgili docentlik tezi hakkin-
da bilgiler ve vesikalar’, Kutadgubilig, say:: 26, Ekim 2014, s. 253-72.
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3. Felsefe grubu icin ders kitabi yazarligi Nurettin beyin kitap olarak en ¢ok 6nemsedigi
ve 1948 gibi erken tarihlerden itibaren emek verdigi alan olarak géziikiiyor. Bunun birinci
sebebi hemen tahmin edilebilecegi lizere onun bir 6mir boyu bu dersleri okutan bir
muallim olarak yasamasidir. Fakat bunun kadar énemli olan bir diger sebep bu derslerin
programlarinin ve ders kitaplarinin devrin yonelislerine paralel olarak pozitivist, pragmatist
ve sosyolojist bir mantikla hazirlanmasi ve yazilmasidir. Uzun yillar liselerde ve imam Hatip
Okullarinda ders kitabi olarak okutulan ve hayli etkili olan bu eserler ders programlarindaki
degismelere paralel olarak teknik ve muhtevaya hatta ders adina iliskin bazi degisikliklere ve
dil tashihlerine ugramistir.

Basilis tarihi sirasina gore bu eserler sunlardir:

1. Sosyoloji, istanbul, Ucler Matbaasi, 1948, 140 s. (Bazi baskilari Toplumbilim adiyla).Ders
kitabi formatinda son baski; 14. bs., stanbul, inkilap ve Aka Kitabevi, 1984. Normal kitap
ebadinda ilk baski, istanbul, Dergah Yay., 2001, 198 s.

2. Ruhbilim, istanbul, Ucler Basimevi, 1949, 174 s. (Cogu baskilari Psikoloji adiyla).Ders kitabi
formatinda son baski; 6. bs. 1965. Normal kitap ebadinda ilk baski, istanbul, Dergah Yay.,
2003, 210s.

3. Felsefe, istanbul, Kutulmus Matbaasi, 1952, 89 s. Ders kitabi formatinda son baski; 10. bs.,
istanbul, inkilap ve Aka Kitabevi, 1984. Normal kitap ebadinda ilk baski, istanbul, Dergah
Yay., 2002, 132 s.

4. Mantik, istanbul, 1952. Ders kitabi formatinda son baski; 8. bs., istanbul, inkilap ve Anka
Kitabevi, 1984. Normal kitap ebadinda ilk baski, istanbul, Dergah Yay., 2001, 95 s.

5. Ahlék, Orta 3, Emin Isik’la beraber, istanbul, Fatih Yay., 1975, 112s.

6. Ahldk, Lise 1, istanbul, inkilap ve Aka Kitabevi, 1976, 79 s.; Lise 2, istanbul, inkilap ve Aka
Kitabevi, 1976, 79 s.; ikisi bir arada ve normal kitap ebadinda, istanbul Dergah Yay., 2005,
205 5.2

Bu fash Nurettin beyin Mayis 1943 tarihinde Hareket'te yayinladigi “Lise dersleri” baslikh
yazisindan bir iktibasla tamamlayalim:

“Felsefe derslerini muhtag¢ oldugu zihni emek ve kabiliyetler bakimindan (¢ gruba
ayirmak kabildir:

1. Sosyoloji tarih dersi gibi sebeplerle aciklayici bir bilimdir. Son sinifta okutulmasi
zorunlu degildir. Felsefe grubundan ayrilabilir. O,cemiyet hayatini cevirmekte olan biitiin
olaylari elestirerek tanittigindan, vatandas icin en lazim derslerden birisidir.

2. Mantik daha yiiksek bir hazirliga ihtiyag gosterir. Bu ders evvelki siniflarda bilimler
hakkinda talebeye olduk¢a tam birgenel kiiltiir verilmis olmalidir.

3.Ruhbilim [Psikoloji] ve Felsefe ise felsefe grubu derslerinin esasl olanlaridr.

12 Ahlak ders kitaplar Nurettin Topgu’'nun vefatindan sonra onun adi zikredilerek veya zikredilmeden farkli yazar adlariyla
da basilmistir. Bu problem 2005'te yapilan baskida kronolojik olarak tasrih edilmistir, oraya bakilabilir (s. 6-8).
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Felsefenin ruh bilim temellerine ihtiyaci vardir. Bunun igin evveld ruhbilim okutulmasi
lazimdir. Her iki dersin de anlasilarak okutulabilmesi icin tarih, edebiyat ve matematik
derslerinin zihinlerde yaratmalari Idzim olan hareketlerin dogmus, talebenin bu
ruhi isleyislerle hazirlanmis olmasi zorunludur. Bu yapilmadigi miiddetce Garb
felsefe diinyasinin megshurisimlerini, sistemlerinin klise haline gelmis kaliplan icinde
ezberlemekten Gteye hicbir zaman gitmeyecegiz.Talebenin kafasini fabrika makinesi
halinden ¢ikarip kiiclik sanayi ustasinin ferdi maharetleriyle bezemenin sirri, saydigimiz
derslerin seneler icinde onlara yaptirdigi ¢iraklik devresinin ¢alismalarinda aranmalidir.
Tarih ve edebiyat derslerinde yapilacak degisiklikleri séyledik. Talebede dil kiiltiiriintin
geriligi sebebiyle diisiinme isinde ugranilan bliytik glicliige de isaret etmek istiyoruz.

Anadilini hakkiyle bilmeyen, bu dilin inceliklerine ve kaidelerine tam mdnasiyle sahip
olmayan gencler ne kendi ruhlarina cevrilmek, ne de ruhlarini kdinatin sirlarina cevirmek
yani ruhbilim ve felsefeyi anlamak yolunda basari gdsteremezler. Zira diistinmek bir nevi
icinden konusmak demektir. Konusmasini iyi bilmeyen bu (edebiyat okumus!) gencler
maalesef diisiinemeyeceklerdir.

(...) Ahldak, son sinif felsefe dersleri arasinda okutuluyor. Fakat yalniz son sinifta birkag
derslik ahlak dgretimi, isi ciddiye almak degildir. Her zamanki gibi zamanimizda da bir
ahldk buhrani vardir ve ahldk insanin her an yasadidi bir gercekliktir. Hareketlerimizin
ilmi demek olan ahlak bilgisi lisenin biitiin siniflarinda, her sinifin seviyesi él¢iisiinde
olarak tenkit ve miinakasali bir sekilde okutulabilir.

Her rénesans hareketinde oldugu gibi, lise 6gretiminde de fizikten ahldka dogru cesaretle
ytlikselelim. Ekonomi dlinyasinda bile diizen varliginin, zamanimizin pek giizel ortaya
koydugu gibi, ancak ahldk sayesinde kabil oldugunu unutmayalim™.

Nurettin Hoca'nin bu ders kitaplarindan ayri olarak istanbul imam Hatip Okulu'nda okuttugu
Dinler Tarihi ve Din Psikolojisi ders notlari vardir. ikinci gruptakilerin bir kismi“Din Psikolojisi”
bashgi altinda isldm dergisinde 7 tefrika halinde nesredilmistir (Nisan-Kasim 1956)"Bu
makaleler Dergah Yayinlari nesrinde isldm ve insan-Mevlédna ve Tasavvuf kitabina ek olarak
alinmistir®.

4 Nurettin Topcu'nun bugiin yaygin olarak bilinen kitaplarina tekaddiim eden bir grup yayin
da beyanname-brosiir diyebilecegimiz, bazilar katlamali iki yapraktan (4 s.) ibaret, nerede

ise tamami ayni zamanda birka¢ dergide yazi olarak da nesredilmis, cogaltilmis, licretsiz
dagitilmig, tagrada haberli habersiz mikerrer nesirleri yapilmis yayinlardir.

Buglin icin sadece tarihi kiymeti olan bu metinlerin Topcu'nun hakikate ve adalete cagiran
gUr ve tavizsiz sesinin bliylik kalabaliklara ulagsmasi, ardindan bir miicadele azmi ve hissiyati
ortaya ¢ikarmasi agisindan fonksiyonel oldugunun hatirlatiimasi lazim.

13 Nurettin Topgu, Tiirkiye'nin Maarif Davasi, 12. bs., Istanbul, Dergah Yay., 2015, s. 132-33, 136. Din ve ahlak egitimi icin
ayrica bk. age, s. 138-52, 168-99.

14 Tam kiinyeleri icin bk. i. Kara, Nurettin Topcu Hayati ve Bibliyografyasi, s. 84-85 (183, 184, 186, 187, 191, 192, 193 nolu
kunyeler).

15 Bu ders notlar tefrikasi miistakil bir nesre de konu olmustur: Din Psikolojisi Bahisleri, Haz. A. Vahit imamoglu, Erzurum,
1995,37s.
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Nerede ise tamami DP iktidar yillarinda nesredilen bu beyanname-brosiirlerin agirlikh
muhatabi aktuel bir hadiseye bagh olarak siyasi merkez/iktidar, karar odaklar (gazete ve
dergiler, yargi sistemi, dis mihraklar), Cumhuriyet ideolojisinin hak ve adalet tanimayan,
memleket sevgisinden uzak kisi ve kurumlaridir. Bircok metninde oldugu gibi bu metinlerde
de cuvaldizi kendine, kendi cevresine batirdigi, milliyetgi-muhafazakar-mitedeyyin
kesimlere sert tenkitler yonelttigi kisimlar ve paragraflar da vardir. Bu cevreye yonelen
tenkitlerin icerden bir memnuniyetsizlik hatta belki bir husumet dogurdugundan da
bahsedilebilir®.

1. inkilap-irtica, Komiinizme Karsi Micadele Dernegi Yay., 1951, 4 s.(Komiinizme karsi
miicadele dergisinin 1 Nisan 1951 tarihli 17. sayisinda ve Ehl-i siinnet; sayi: 98, Mayis 1951;
[slam diinyasi, sayi: 16, 12 Temmuz 1952'da yayinlanan bu brosiir-yazi, daha sonra Devlet
ve Demokrasi kitabinin 1998'de yapilan 2. baskisina girmistir, istanbul, Dergah Yayinlari, s.
192-97).

2. Canakkale, istanbul, Komiinizme Karsi Miicadele Dernegi Yay., 1952, 4 s. (Komiinizme karsi
miicadele dergisinin 1 Nisan 1952 tarihli 33. sayisi ile 22 Nisan 1952 ve 25 Nisan 1952 tarihli
Hiir Adam'da yayinlanan bu brostr, 18 Mart 1952 aksami Teknik Okul Talebe Birligi tarafindan
Emindnii Halkevi'nde tertip edilen Canakkale Zaferi'ni anma toplantisindaki konusmadir.
Daha sonra Bliyiik Fetih kitabinin 1998'de yapilan 3. baskisina girmistir, istanbul, Dergah Yay.,
s. 85-90).

3. Din ile Kinin Mticadelesi, Ankara, Ari Basimevi, [1952], 4 s. (22 Kasim 1952'de vukubulan
Malatya hadisesi Uizerine Hareket dergisi yayinlari adina nesredilen bu brosiir Devlet ve
Demokrasi kitabinin 1998'de yapilan 2. basiminin eklerine girmistir, istanbul, Dergah Yay., s.
209-214).

4. Son Hadiseler ve Biz, istanbul, Milliyetciler Dernegi Nesriyati, 9 Ocak 1953, 4 s. (Malatya
hadisesi Uzerine tohmet altinda birakilmaya calisilan dernek adina beyanname, imzasiz)".
(Devlet ve Demokrasi kitabinin 1998'de yapilan 2. baskisina girmistir, istanbul, Dergah Yay.,
s.215-19).

16  Bu tiirtin 6nemli ve istisnai 6rneklerinden biri Kanh Pazar hadisesi dolayisiyla agir ifadelerle dogrudan “Muslimanlara”
yonelttigi tenkitlerdir:
“(...) Bizegelince ,Mehmet Akif merhumun ikaz ve irsatlarindan kuvvetve ilhamalarak Turkligin Mislimanhktan ay-
rilmayacagini son nesillere anlatmis ve bunu ruhi cihad halinde yasatmistik. Simdi de o cihada devam ediyoruz. Son
olaylarda yalniz Miisliiman olan ziimreyi muhakeme ederek suclandirmamiz islamin actigi bu tek hakikat cigirini onlarin
cignemis olmalarindandir. Mislimanlarin karsisinda bulunanlarin saskin ve sapik olduklarini biliyoruz. Mislimanlarin-
gorevi onlari ezmek degil, kurtarmak olacakti. Gériiyoruzki, onlar heniiz kendilerini kurtarmamuslardir ve islam adina sal-
dinilariile hakikat yolunu tikamaktadirlar. Son olaylar, alemsumul ve ebedi ruh kuvveti olan islam davasini bu topraklarda
tam bir iflas noktasina gotiirecek kadar korkunctur.
islama bu en biyiik fenaligi yaptigi halde kendinin Miisliman oldugunu séyleyen cepheye dénerek diyoruz ki: Miislii-
manlik bu degildir. Siz bu hareketinizle en saskin sapiklarin safinda yer almis bulunuyorsunuz.Herseyden evvel islami
bulunuz ve 6nce Allah’tan, sonra da kendilerine zulmettiginiz kardeslerinizden af dileyiniz. Once Allah’a sonrada onlara-
hizmet edinizve islami greniniz. Oldiirmeyi her kaba ve hoyrat canli biliyor. Miisliimanliga karsi olanlara da sdyle diye-
cegiz:'Karsinizdakiler Musliman degildirler. Mislimanhgi, onlarinkinin tam aksi davranislarda arayiniz. Onlari affedin ve
hepinize birlikte affi ve kurtulusu getirecek olan Islam icinde birlesiniz. Biz,onlarin hepsini ve biitiin ruhlar birlikte, agk
ve iman yoluyla zafere ulastiracak cihada hazirlaniyoruz” (“Din ile kin birlesmez’, Hareket, Mart 1969).
Tam bir yil 8nce Mart 1968 Hareket'inde yayinlanan ve bir kitabina ad olacak “Islam ve insan” yazisi da béyledir.

17 Bubeyannameden 13 giin sonra (22 Ocak 1953) Cemiyetler Kanunu’'nun 33. maddesi geregince, yani “din ve irk esas-
lari tizerine” kurulu dernek olmak gerekgesiyle Milliyetciler Dernegi DP iktidari tarafindan kapatildi. Dernegin ana
nizamnamesinde gegen “tarihi ve ictimai mense birligi” ifadesinden irkcilik gikarlmisti.

48



40 Y1l Sonra Nurettin Topqu Bilgi $dleni

5. Garbin llim Zihniyeti ve Ahlék Gériisii, istanbul, Milliyetciler Dernegi Yay., 1955, 23 s. (2.
bs., Istanbul, Milliyetciler Dernegi Yay., 1959, 24 s.; daha sonra ilk baskisi 1970'te yayinlanan
Ktiltiir ve Medeniyet kitabi icinde yer alacaktir).

6. Mehmet Akif (1873-1936)-20. Oliim Yildéniimii (AliNihat Tarlan’la birlikte; Ayni yil Milliyetciler
Dernegi'nde yapilan anma toplantilarinin kitaplasmis hali), istanbul, Milliyetciler Dernegi
Yay., 1957,40 s. (ilaveli 2. bs., istanbul, Milliyetciler Dernegi Yay., 1961, 104 s. Bu baskiya Nihat
Sami Banarli, Ferruh Bozbeyli, Ugur Kokden ve Peyami Safa'nin yazilari da eklenmistir.Bu
ikinci baskisinin 50 sayfasi N. Topcu'ya aittir ve bu kisim daha sonra Mart 1970'de mustakil
kitap olarak basilacak olan Mehmet Akif kitabinin ilk halini teskil edecektir).

7. Sehit, istanbul, Milliyetciler Dernegi, 1959, 15 s. (Kore sehitleri icin kaleme alinan bu
brosiir metni 6nce Komdiinizme Karsi Miicadele dergisinin 11, 12, 13.sayilarinda, Ocak-Subat
1951 aylarinda yayinlandi, daha sonra 2. baskisindan itibaren Yarinki Tiirkiye kitabina girdi).
Brosuriin 16-32. sayfalari Milliyetciler Dernegi'nin faaliyetlerinin dokiimudiir

Topcu Hoca'nin bu beyanname-brostrlerin bir kisminahakim olan etkileyici tslubunu ve
tavizsiz glir sesini gérmek icin Malatya hadisesi lizerine yazilan metinden 6rnek zikretmek
miinasip olacaktir:

“(...) Bunlar, saltanatlarini siirdiikleri devirlerde fiitursuz ve kayitsizdirlar, zira millet
muzdaripken onlar mesut idi. Ancak millet istikldl zaferini vatan sinirlari icerisinde
kazandigi giin bunlari telds aldi. Bu ana kadar huzur icinde barindiklari pusulardan
disan firladilar. Yedi ytiz yillik hagli ordusunun ruh ve zihniyetinin damgasini tasiyan
silahlarla Tiirkiin mukaddesatina zalimce saldirdilar. Biz millet hayatinin temellerine ait
neyi muhafaza etmek istedikse, hareketimize ‘irtica’ damgasini vuran, benligimizin her
pargasini ondan koparip atmaga azmetmis, anarsist ve komiinist bir hortlak zihniyet
karsimizacikti. Bunlarin gececegi zafer yolu énceden hazirlanmisti.

(...) Biz de, kendisine Hakk'in emaneti olan mukaddes davadan ‘vazge¢’ diyenlere
g6zyaslariveicindekiisyanyildirnmlariyle dénlipde glinesisagima, ayidasolumakoysalar
yine bui sten vazgegmem!” diyen Bliyiik Peygamberimizin izinden ytiriiyoruz.Millete
sozverdik! Vicdana séz verdik! Allah’a séz verdik! Egilmeyiz, donmeyiz ve dimagimizdaki
son hiicrenin hayati bdki kaldikca bu mukaddes davadan vazge¢meyecegiz”(“Son
hadiseler ve ve biz, 9 Ocak 1953).

5. Bu yazida bir iki defa temas edildigi Gzere Nurettin Topcu'nun 1939 basindan itibaren
dizenli bir yazi hayati ve dergi negri faaliyeti olmasina ragmen bu yazilardan -o devirde
yaygin oldugu Uzere- kitap yapmak veya mustakil kitap yazip yayinlamak konusunda
isteksiz oldugu anlasiimaktadir. Sebeplerini tam bilmemekle beraber bunun israr edilen
bir tercih oldugunda stiphe yoktur. Bu tercihin kirllma ve degisme noktasi 1960 yili olarak
g6zikmektedir ve Topcu Hoca'nin ismiyle aynilesmis, bazilari hacimli en azindan U¢-dort
eser bu yeni siirecte hemen yliziinii gosterecektir.

Kitap yayini perhizkarhgini birakmak hususundaki bu buyik degismeyi ve kitap nesri
yogunlugunu miimkiin ve/ya zaruri kilan asil sebebin, harekete gecirici unsurun/unsurlarin
ne olduguna dair dogrudan bir beyan veya bir ima hatirlamiyorum. Fakat bunun sebebi
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bizce cok yonlu olarak tahripkar ve geriletici buldugu 27 Mayis 1960 askeri darbesinden
baskasi degildir. Nurettin beyi hem “eli kanliinsanlarin idaresinde bu memleket kirk yil geriye
gitti” diyecek kadar karamsarliga ve tedirginlige sevk eden (tutuklanmamakla beraber baz
tehditlere ve yildirma tesebbuslerine maruz kalmistir)'® hem de gecici de olsa aktif siyasete
katilmak dahil muhalefetini ve miicadele temposunu artirmasina sebebiyet veren askeri
ihtilalve getirdigi dagiimalar, baskilaronu miicadele ara¢ ve ortamlarini cesitlendirmek, bu
arada kitap yayinlamak konusunda da harekete gecirmise benzemektedir™®.

Once darbenin hemen akabinde baslamak (izere1960-1965 yillari arasinda basilan kitap
listesine ve isimlerine bir bakalhim:

1. Tiirkiye’nin Maarif Davasi, istanbul, Milliyetciler Dernegi Nesriyati, 1960, 80 s. (ilaveli 2. bs.,
istanbul, Hareket Yay., 1970, 141 s,; tekrar ilaveli 3. bs., istanbul, Dergah Yay., 1997, 187 s.).

2. Komiinizm Karsisinda Yeni Nizam, istanbul, Milliyetciler Dernegi Nesriyati, 1960, 83 s. (18
yazidan olusan eser, daha sonra 2. baskisi 1970'te yapilan Ahldk Nizami'na dahil olacaktir).

3. Ahldk Nizami, istanbul, Milliyetciler Dernegi, 1961, 112 s. (ilaveli 2. bs., istanbul, Hareket
Yay., 1970, 226 s.; tekrar ilaveli 3. bs., istanbul, Dergah Yay., 1997, 304 s.).

4. Yarinki Tiirkiye, Istanbul, Yagmur Yay., 1961, 230 s.; ilaveli 2. bs., istanbul, Yagmur Yay., 1972,
352 s.; yeniden diizenlenmis 3. bs., istanbul, Dergah Yay., 1978, 256 s.; tekrar ilaveli 4. bs.,
istanbul, Dergah Yay., 1997, 325 s.).

5. Mehmet Akif (1873-1936)-20. Oliim Yildéniimdi, ilaveli 2. bs., istanbul, Milliyetciler Dernegi
Yay., 1961, 104 s. (A. N. Tarlan, N. S. Banarli, F.Bozbeyli, U.K6kden ve P. Safa ile birlikte. Kitabin
50 sayfasi N. Topgu'ya aittir).

6. Bliyiik Fetih, istanbul, Milliyetciler Dernegi Nesriyati, 1962, 59 s. (ilaveli 2. bs., istanbul,

’

18 Talebelerinden Ezel Erverdi anlatiyor:“1961 sonlarinda ‘bir yerden; ‘bir durum halinde alinacaklar listesinde ismi varmis
haberi bize kadar geldi. Arkadaslarla heyecanlanip Hoca'nin kapisina dayandik. Telash ytizimuz Nurettin beyi de trkit-
tl. Haberi verince, bizi iceri aldi. Gulimstiyordu. ‘Cocuklar Allah'in dedigi olur, telaslanmayin’ dedi. Bizler ‘tedbir’ deyince
de ‘mukadderatin 6niine gecilmez, gidin, ferah olun, calisin, kulaktan kulaga tiflenenleri de fazla mithimsemeyin’ deyip
gonderdi”. Ezel Erverdi, “Bir izin pesinde’, Nurettin Topcu, ed. I. Kara, s. 76

19  Talebelerinden ismail Dayi anlatiyor: “27 Mayis sabahi saat altida evden cikmistim. Nurettin beye gidiyordum. Yolda
Ferruh Bozbeyli ile karsilastik. O da Hoca'ya gidiyormus. Heyecanla evine vardik. Radyodan yayimlanan mesajlar arasin-
da Hoca s6yle konustu: ‘Cok 6nemli anlar ve giinler yasiyoruz. Bunlari aninda zaptetmelisiniz, yazmalisiniz. Bu hareket
Turkiye'yi en az yirmi yil geriye goturecektir. Devam ederek hareketi 1908 Mesrutiyet hareketine benzetti. 27 Mayisin
akabinde dernek faaliyetleri durdurulmustu. Milliyetgiler arasinda daginiklik ve saskinlik hiikiim strtiyordu. Hoca derhal
harekete gecti. Omrii boyunca siyasi kuruluslara ve hareketlere yakinlik duymadigi halde Adalet Partisi'nin kurulmasina
gayret etti. ilk olarak Millet Partisi baskani Osman Boliikbasi ile Sirkeci'de ipek Palas'ta goriisti. Béliikbasi'nin bu ise nam-
zet olmadigi anlasilinca baska bir yol aranmaya baslandi. Bu arada Ali Fuat Basgil ve Hoca'ya binlerce mektup geliyordu.
Nurettin beyin Adalet Partisi'nin kurulusunda buyk rolu ve hizmeti olmustur.

1961 secimlerinde Konya'dan israr lizerine [senat6r] adayligini koydu. Secilemedi. Secilemedigine sevindigine bizzat
sahidim. Yassiada mahkemelerini glinii gtintine takip etti. Oradan gelen her haberi duymak istiyordu. Adalet Partisi'nin
ilk kurulusunda aynen Demokrat Parti'de oldugu gibi Gimitvar olmustu. Ancak kisa zaman sonra Umitleri kirildi. Hoca
yeniden dernekler araciligi ile kiiltir faaliyetlerine devam etti”. “Birkag damla hatira’, Nurettin Topcu’ya Armagan, istanbul,
Dergah Yay., 1992,s. 187.

Topgu'nun 27 Mayis darbesiyle ilgili hissiyati ve dustinceleri konusunda bazi anekdotlar icin ayrica bk. Ezel Erverdi, “Bir
izin pesinde’, Nurettin Topgu,s. 75-76 (“Nurettin beyin,Milli Birlik Komitesi icinde kendisini taniyanlarin ziyaret isteklerini
geri cevirdigine sahit olduk. 1908 Mesrutiyet hareketiyle 27 Mayis arasinda paralellikler kuruyor, ‘eli kanlilarin, devlete
bagkaldiranlarin eli sikilmaz’ diyordu”); Tuncer Enginertan, “Cagdas bir mistigin hayatina dair bazi notlar’, age, s. 99-101;
Ahmet Nuri Yiiksel, “Mektep insan Nurettin Topgu’, Hareket (N. Topgu 6zel sayis), sayi: 112, Ocak-Mart 1976, s. 80-82.
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Hareket Yay., 1968, 74 s.; tekrar ilaveli 3. bs., istanbul, Dergah Yay, 1998, 95 s.).

7. Var Olmak, istanbul, Yagmur Yay., 1965, 94 s. (ilaveli 2. bs., istanbul, Dergah Yay., 1997, 134
s.).

Nurettin Topcu biyografisi ve fikriyati agisindan fevkaldde dnemli olan bu eserlerin kitap
olarak ortaya ¢ikmasi ile 60 ihtilali sonrasinin bogucu ve Turkiye'yi daraltici sartlar arasinda
bir irtibat kuruldugu zaman bu eserlerin butiini kadar “6ns6z”lerindeki vurgu, isaret
ve imalar daha yerinde bir anlam kazaniyor, buna bagli olarak kelime ve kavramlarin
istikametleri akttiel manada daha bir yerini buluyor gibidir. Okuyucunun sabrini fazla
zorlamadan “6ns6z"lerdenfikir verecek kadarbirkag kisa 6rnek ciimle iktibas edilebilir:

“Milletimizin (¢ asirdan beri gecirmekte oldugu buhranlarin sebebi ve kaynadi kiltiir ve
maarif sahasinda aranmalidir. (...) Hakikat su ki millet blinyesinde inkildplar mektepte
baslar ve her milletin kendine ézel olan mektebi vardir. (...) Miisliiman Tiirkiin mektebi
maarif, metafizik ve ahlak prensiplerini Kur‘andan alarak Anadolu insaninin ruh
yapisina serpen ve orada besleyen, insanligin t¢ bin yillik kiiltir agacinin asnimizdaki
yemislerini toplayacak dlemsiimul bir ruh ve ahlék cihazi olacaktir” (“Onséz’, Tiirkiye'nin
Maarif Davasi, 1960).

“Onun [aradigimiz nizamin] hedefi ruhun ddvasiyle komiinizmi bertaraf ettikten sonra
ilimle ahlakin ideallerini birlikte yasatacak bir miinevverler cumhuriyeti kurmaktir. Bu
gayeye varmak icin muhtag oldugumuz seyler ahldkin otoritesi ile mdnevi degerlerin
yeni metodlarla ele alinacak ebedi hakikatlaridir” (“Onséz’, Komiinizm Karsisinda Yeni
Nizam, 1960).

“Anadolu’nun kurtulus savasi ruh cephesinde henliz yapiimadi. (...) Sarkta bir ibadet
oymayan c¢alisma erkdanini da heniiz bulamamustir, kendisine mahsus dlemsimul
kanunlara ulasamamstir. (...) Kendimize dénelim. (...) Rénesansimizi yapmak icin
kiiltirimUziin kaynaklarina inmak lazim gelecek. (...) Bir neslin terbiyesi vazifesini
miistesna kelimesiyle vasiflandirmamiz tarihte belki de bir benzeri olmayisindandir. Zira
bizonun kurtarilmasi i¢in yine kendisini yaratmis olan hayati kuvvetlere basvurdugumuz
birtarihihengdmede o kendidiismanlarinimuzaffer kilacak diismanlarialkishyor. (...) Bu
mukaddes cihadin siyaset cephesinde yapilacagini zannedenler yakin tarihimizde birkag
kere yanildiklarini gérdiiler. Cihadimiz fikir ve ruh cephesinde, ahldk ve iman cephesinde
yapilacaktir. (...)Yarinki Tiirkiye'nin kuruculari, yasama zevkini birakip yasatma askina
gonlil verecek, sabirli ve azimli, Iakin gdsterissiz ve niimayissiz ¢calisan,ruh cephesinin
maden iscileri olacaklardir. Bu ruh amelesinin ilk ve esasl isiinsan yetistirmektir.
Hdinerleri hep fedakarlik olan bu hizmet ehli gengler[in] (...)eseri olacak yarinki Tiirkiye,
su temellerin (stiinde kurulacak: Anadolu’nun topragindan kaynayan bir kan, cemaat
icin harcanan emek, bin yillik bir tarih, otoriteli bir devlet ve ebedi olduguna inanmis bir
ruh...” (“Onséz’, Yarinki Tiirkiye, 14 Mayis 1961).

"Aradigimiz nizam diinyamizdaki ruh nizamini tehdit eden istihalarla ihtiraslarin
saltanatini devirerek onun yerine aklin saltanatini ikame edecektir. Asrimiz sonsuz
istihalarla doymayan kinlerin cemiyeti ikiye béldiigi asirdir. (...) Bugiin demokrasilerin
istihasiyle komiinizmin kini diinyayi ikiye bélmdiis bulunuyor. (...) Yarinki diinya nizamini
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kuracak olan ve yeryiiziinde cogunlugu teskil eden kiiciik milletler her ikisinin ¢iriitiicii
tazyiklerinden kurtularak kendi inanislarini yoguracak felsefe sistemini kendileri
yapmaya mecburdurlar” (“Onséz’, Ahlak Nizami, 1961).

“Iclerinde diisiincenin kalbe tabi oldugu bu parcalar géniille séylesmek ihtiyac oldugu
zamanlarda yazildi. (...) Géndil yerini diisiinceye terkettigi devirde onlar unutuldu.
Hareketler génlildeki izleri ezip de drseledigi zaman gelince yeniden onlara hasret
duyuldu. Simdi gézyasi ayak izlerine damliyor. Hareketlerin hareb ettigi génlilde sade bir
yetim iniltisi var” (“Birka¢ séz’; Var Olmak, 1965).

6.NurettinTopcu'nun tarih ve devlet-siyaset fikri agisindan da dnemli olan Biiyiik Fetih (ilk negri
Milliyetciler Dernegi, 1962) kitabi ile biytk bir fikir, ahlak ve miicadele adamini anlatirken
cagdas Turk dustincesi ve yeni Tirk edebiyati meselelerine de temas ettigi Mehmet Akif (ilk
nesri Milliyetciler Dernegi, 1957 [musterek], 1961) kitabi kendi merkezi konulari kadar, belki
onlardan daha fazla bir 6neme sahiptir. istanbul’'un fethinin, Canakkale zaferinin, Akif'in
vefatinin sene-i devriyeleri vesile edilerek yapilan konusmalardan, yazilan makalelerden
meydana gelen bu kitaplar ayni zamanda Cumhuriyet idaresinin ve ideolojisinin kenara
itmeye calistigi mesele, hadise, fikir, bakisacisi ve kisileri glindeme tasiyarak, onlar tizerinden
din, tarih ve gelenekle, milletle alakali bazi meseleleri, fikirleri canlandirma ve topluma mal
etme siyasetinin kuvvetli bir parcasidir.

Doéneminin ilim adamlari ve aydinlari arasinda bu konu ve meselelere dair en cok konusma
yapan, en cok yazi yazan kisilerden biri herhalde Nurettin Topcu olmalidir. Tesbitlerimiz yanlis
degilse Akif'le ilgili ilk yazisi 1943 tarihlidir (“Mehmet Akif’, Hareket, 11/9, Subat 1943. Aralik
1947 tarihli Hareket dergisi ise Mehmet Akif 6zel sayisi olarak cikacaktir). Fetih ve Fatih'le
ilgili ilk metin ise 1952 tarihlidir ve mahkeme konusu olmus glcli bir yazidir (“Fatih Sultan
Mehmet Han konusuyor”’, Komiinizme Karsi Miicadele, say:: 33, | Nisan 1952. Bu yazi ayni
yilin Nisan ve Mayis aylarindaisldm Diinyasive Serdengecti mecmualarinda iktibas edilerek
yayinlanmistir).

Bu dairenin tamamlanmasi icin bunlara yukarda bahsettigimiz Canakkale (1952) ve Sehit
(1959. Telifi ve ilk yayini: 1951) brosirlerini de eklemek gerekecektir.

7. 1966 tarihi Nurettin Topcu'nun yazilar, kitaplari, fikirleri ve miicadelesi acisindan yeni bir
doénemin baslangicidir. Clink{i Ezel Erverdi'nin dnculigiinde hem Hareket dergisi yeniden
¢ikmaya baslayacak (Ocak 1966, Hareket'in en uzun soluklu donemi bu dénemdir) hem de
yeni kurulan Hareket Yayinlari Topcu Hoca'nin ¢cogu ilk defa derlenip basilan kitaplarina yeni
bir mecra olusturacaktir.

Hareket Yayinlar icinde ve Ezel Erverdi'nin himmetleriyle ilk defa basilan Topcu kitaplari
sunlardir: Varolus Felsefesi-Egzistansiyalizm (PFoulquie'den derleme, 1967), Bergson (1968),
iradenin Davasi (1968), islam ve insan (1969), Devlet ve Demokrasi (1969), Kiiltiir ve Medeniyet
(1970), Mehmet Akif (1970), Mevidna ve Tasavvuf (1974).

Nurettin Hoca'nin vefatindan (10 Temmuz 1975) sonra kitaplarinin yeni edisyonlarla tekrar
basilmasi (niyetleri ve gergeklestirilmesi) uzun bir bahistir. Bu bahis hem Nurettin Topgu-
Hayati ve Bibliyografyasi kitabinda mufassal olarak anlatiimis oldugu (s. 11-19) hem de bu
yazidaki problemimizin kismen disinda kaldigi icin simdilik ihmal edilmistir.
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Nurettin Topcu: Din, Toprak ve Tarih

D. Mehmet Dogan
Tiirkiye Yazarlar Birligi Seref Baskani

20. yuzyil ideolojiler cagi, milliyetcilik de cesitli turleri ile baskin ideolojilerden biri idi.
Tirkiye'de milliyetcilik genis bir diisiince arahigina tekabiil ediyordu. 20. yiizyilin basinda“Uc
tarz-1 siyaset” tartisilmis, osmanlicilik Balkan Harbi ve 1. Diinya Savasi'yla devre disi kalmis,
Cumbhuriyet'in kurulusu ile de islamcilik gindemden cikarilmis, baticilik tek siyaset tarzi
olarak benimsenmis ve bu cercevede resmi milliyetcilik, sentetik bir millet (ulus) olusturma
maksatli olarak tek partinin alti ilkesi (oku) arasina sokulmustur.

Tek parti donemi kapanirken resmiyetten ayrilan yeni bir milliyetcilik akimi beklenebilirdi.
Nitekim, resmi milliyetcilikten farkli bir milliyet¢i tepki ortaya cikti. Bunun 1960’larda
diistinceden siyaset planina gectigini soyleyebiliriz. Tirkiye'de irkcilik anlaminda milliyetgilik
hicbir zaman ciddi bir destek bulamamistir. Tek parti sonrasi milliyetgiligin Cumhuriyet’le
kapsam alanindan ¢ikarilan yakin donem koklere, Selcuklu ve Osmanli tarihine yoneldigini,
devre disi birakilmis dini en azindan bir kiiltdr unsuru olarak glindemine aldigini gériyoruz.
Milliyetciligin antikomulnizm kapsaminda bir mesruiyet alani arayisi icinde oldugu da
gézden kacinlmamali. 19. ylizyilin sonunda ortaya cikan Ittihad-1 Islam (islam birligi)
fikriyatinin temelde milliyetci bir muhteva tasidigi da hatirdan ¢ikarilmamalidir.

Felsefi arkaplani olan bir milliyetcilik

Nurettin Topgu’'nun Tirkiye’'nin bu déneminde felsefi arkaplani olan bir diistince sistemi
gelistirdigini, bunun milliyetciligi de kapsadigini sdyleyebiliriz. Su siralar milliyetcilik cok
revacta olan bir kavram gibi gérinmuyor. Irki/etnik bolictu milliyetgilik, Turk kavrami
lizerinden yuritilen milliyetciligi de olumsuz etkiledi. Tiirk kavrami ile islam kavraminin
tarihi geciskenligi, Tirk kavraminin etnik tanimlamalarin tzerinde bir alana sahip olmasi
dahi iskalandi. Asil dnemlisi, “Tuirk milliyetciligi” iddiasinda olanlar kapsayici bir fikri-felsefi
arkaplan insa edemediler, gii¢lui ve kavrayici bir kiiltirel zemin olusturamadilar.

Topcu'nun milliyetciliginin boyle bir arkaplana sahip oldugundan siiphe yok, fakat zamanin
“milliyetci”leri onu tanimak ve ondan istifade etmek iktidarinda degiller.

1 Yusuf Akcura'nin “Ug tarzi siyaset” yazisi Misir'da yayinlanan Tiirk gazetesinde nesredilmistir (1904). E. Ziya Karal metni,
Ali Kemal ve Ahmet Ferit (Tek)'in yazilari ile birlikte yayinlamistir. (Ankara 1976). Daha gtizel bir yayin Aslan Tekin tarafin-
dan yapilmistir: Ug Tarz-1 Ziyaset ve Tartismalar. istanbul 2015
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Sonsuza yénelen iradenin millet duragi

Nurettin Topcu'nun din, tarih ve toprak kavramlari etrafinda olusturdugu fikriyati derin
felsefi temellere sahip. Topcu insani, “bir damla uzviyetten (kendi basina varligi olan canlidan,
organizmadan) cikarak Allah'a uzanan hareket iradesi” olarak niteler? “insan iradesinin
dinlendigi duraklardan birisi de millettir.®

insani fertten baglayan, aile ile devleti yani otoriteyi isteyen, millet ve insanlik
basamaklarindan da gecerek Allah’a ulastiracak olan gercek ve tam iradedir. “insanhgimizin
yukselisi, ne degisme, ne inkar yolu ile, ne din adina merasimler ve kaideler icinde bunalmis
taassupla oluyor. insanligin yikselisi, ilahi iradeye istirake gétiiren yolda ilerleyistir. Bu yol
aileyi, milleti, insanhgi istemek, hakikati, san’ati, ahlaki istemek ve bunlarin hepsi icin, hepsini
ihtiva eden sonsuz kudreti, fani hareketlerine sikistirmak ihtirasi ile istemektir."*

Fertten dodup sonsuza dogru yol alan hareket aile, toplum ve insaniyet yollarindan
gecer. Sosyal diizene ait hareketler ferdiyetimizle Allah arasinda kopri olur. Aile, millet ve
medeniyet, sonsuzluk ve evrensellik egilimini kendinde yasatan ferdi hareketin eseridir.®

Topcu, baska bir yazisinda bu gérisiini sdyle formiillestirmektedir: “insan en biiyiik
hurriyetini Allah’rarayisinda hisseder. Goriltyor ki, hiir hareketlerimiz Allah’a giderken ve her
adimdailahiiradeye baglanarak davranisi esnasinda aileyi, cemiyeti ve devleti istemektedir”

Bu climlelerde saglam bir varlik kavrayisi, tutarl bir ontolojik yaklasim gordlebilir. Kisiden
sonsuza, yaraticlya dogru giden butiincl bir kavrayis ortaya konulmaktadir. Bu baglamda
“millet” kavrami da saglam bir cerceveye oturtulmaktadir. Topcu bu varlik kavrayisinda
milleti “orta basamak” olarak nitelemektedir:

“Her an daha siddetli yasamaya asik irademiz, ferdi kaynaginda kendini eksik hissetti,
tabiatle ahenk halinde gecen uzun bir 6mriin sonunda kendine icerisinde serbestce
akacak yeni bir alem aradi. Nefsini tabiate tapindiran, tabiatin sonsuz hayallerine esir
kilan, ruhunu ¢ehrelere, seslere ve sézlere baglayan insan aski ile; benligini nefsinden
styiran, s6zlerle cehreleri, varligi anlasilmaz bir blitiiniin, bir olan her seyin, her seyden
hiclik ¢cikardiktan sonra bir seyi her sey yapan Allah’in aski arasinda bir orta basamak
aradi ve milleti buldu. Nefisle Allah arasinda bir ¢oklari bu basamaktan gegtiler.
‘Fendfillah” sirrinin ilk denemesi millet dleminde yapildi. Ruhumuzda barinan ve onu
kendine ¢ikarararak Allah’a dogru ilerleten kuvvetler ‘millet mukaddesati” halinde bizim
disimizda viicut kazandilar. Béylece millet hem bizde, hem de bizim disimizda viicut
kazand. Milletin viicudunu teskil eden realite béylece ruhumuzdaki millet idealinden
dogdu. ideal realiteyi meydana getirdi. Benden dogan bu realite artik sade bende
degildir. Benden ibaret de degildir. O, artik meydana gelmis olan mukaddesat sisteminin
baslangiglarindan kaynayan bir nehirdir ki beni de icerisine alir; benden gecer ve
ebedilige dogru akar.”

Nurettin Topcu: Mehmet Akif. istanbul, 1970 sf. 19

Nurettin Topgu: fradenin Dévas!. Istanbul, 1968 sf. 29

Iradenin Davasi, sf. 10

Hareket, 2. sayi, Mart 1939, Vatandas ahlaki yazisi

Nurettin Topgu: Milliyetciligimizin Esaslari. istanbul, 1978, sf. 269

N O wN

Topgu, fradenin Dévasi, sf. 29
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Burada millet fikrinin insanin kendini-benini asmasi, Hakk’a, ideale, mutlaka yonelmesi
seklinde kavrandigi goriilebilmektedir. Kisinin benini asarak millet idealine yonelmesi, millet
gercekligini kavramasi sonsuza dogru cevrilisin bir merhalesidir. Metinde yer alan “millet
mukaddesati” kavrami dikkat cekicidir. Topcu, Mehmed Akif'in milliyetciligi konusunu
tartisirken onun milliyetciliginde “mukaddesat” kelimesiyle ifade edilebilecek bir yiikselis,
fizikten ahlaka dogru ¢ikis oldugunu belirtir.®

Millet mukaddesati ve millet mistikleri

Milletin ruhunu teskil eden irade asirlar icinde yol alarak millet mukaddesatini yaratir. Millet
bu ruhdan dogar. Millet var olmadan 6nce 6li bir cografya ve kiutlenin suuru olmamis bir
tarih vardir. “Glnin birinde bu kitlede, bir cografya ve tarih cemberinin icerisinde, daha bir
cok degerleri toplayarak hepsini birlikte bir suur ve irade haline getirici hamle gozukdr. Bu
hamle, her yerde millet meydana ¢ikaran, onu yaratici hamledir” Bu hamleyi Fransizlar dil ve
kiltiirden, Almanlar irk davasindan, ingilizler ekonomi hirsindan almislardir. “Biz bu kuvvet
iradesini, fertte var olmak iradesinin karsiligi olan bu yapici ask, islam dininden, onun aleme
yayllma idealinden aldik.”

Alparslandan Yavuz'a kadar milletimizin velisi olan biytk ruhlar Allah davasiyla savasmiglar
ve aleme Allah emri sagmislardir. “Tarih icinde bilyUk vatanperverler, millet sehitleri veya
kahramanlar diye anilan bu insanlar millet ruhunun, fertlerini her zaman kana kana
doyurmaya kudretli kaynaklaridir. Bunlar, millet mukaddesatinin sahipleri ve yaraticilaridir.”

<.

Topcu'ya mahsus bir tanimlama olan “millet mistigi” kavraminin temelinde bu yaklasimi
gormek mimkindir. Millet mistigi, “kendini milletine hasretmis, her sart altinda milletine
hizmet eden, hizmetlerine karsilik nimet istemeyen ve alkis beklemeyen idealist sahsiyet”
seklinde tarif edilebilir. Topcu'nun ciimleleriyle ifade etmek gerekirse, “millet mistikleri, biiyiik
muzdariplerdir.Onlarin ask héaline gelen zevkleri, milletlerinin 1zdirabini, muzdarip yasayislariyla
hemahenk hdle getirmektedir"!

Bu noktada din ve milliyet kavramlarinin bir butlnllk icinde ele alindig, catismadidi fark
edilebilmektedir. Topcu, bu biitiinligu soyle ifade etmektedir: Alemsiimal merhamet
duygusunda din ile milliyet kucaklasir. Alemde hakikat birdir. “Dinsiz milliyetci bir hoyrat,
milletten uzaklasan dinci bir sahtekardir”*Milli 6zelliklerimizin ¢ogu dinden alinmadir.
Milletimizin kurulusunda islam dini blyik bir ahlaki rol oynamistir. Baslangicta kiiltiirimiizii
tamamen dine bor¢luyuz. “Misbet safhada yani milleti yapicilikta din milletten ayrilmaz.
Millet ruhunun gelismesinde din milletle beraberdir”® Topcu, baska milletlerle catisma
sozkonusu oldugunda dinin milletin karsisina dikildigini, milli sinirlari tanimadigini, din
birligi yapmak istedigini belirtir."*

8 Nurettin Topgu: “Mehmed Akif” Hareket, Aralik 1947
9 Topguy, Yarinki Tiirkiye, istanbul 1972, sf. 127

10 Topgu, a.g.e, sf. 128

11 Topgu, a.g.e, sf. 132

12 Orhan Okay'a mektup (27.4.1957). Orhan Okay: Anadolu'dan Hatiralarla Nurettin Topgu'nun Mektuplari. Ankara 2015, sf.
104

13 Nurettin Topgu: Sosyoloji. istanbul 2001, sf. 72-73
14 Ayniyer
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Tarih ve toprak suuru

Nurettin Topcu'ya gore, “Milliyet en kisa ifadesiyle tarih ve toprak suurudur” Ge¢misten
gelecege dogru akan bir nehir gibi olan milleti tarih icinde hadiseler yogurur. Bir milletin
fertleri sahsi yaslari ne olursa olsun, ruhen, zihnen milli tarihlerinin yasindadir.

“Bir milletin tarihi, fertlerinin elli altmis senelik ruh yapilarinin nesilden nesile gegmesiyle
asirlar iginde olusunu tamamlamis, bes yiiz veya bin yillik biiyiik ve tam olmus bir ruh
yapisini meydana getirir. Millet tarih icinde hadiselerin yogurdugu bir varliktir. Maziden
hale dogru gelen ve bizden de akip istikbdle giden bir nehir gibidir. Bir milletin fertleri uzvi
yasayislariyle elli altmis yasinda olsalar bile, ruhi yaslariyle, irade ve hiirriyetleriyle, 6rfleri
ve inanislariyle tarihlerinin yasindadirlar.”

Topcu, kiside sahsiyeticin esas olan hafizanin yerine millet kimligi sozkonusu oldugundatarihi
koymaktadir. Topcu baska bir yazisinda konuyu belirli bir toprak/cografya zemininde ifade
eder: “Filhakika, cemiyet halinde yasayan insan ve bugtiniin millet ferdi, diistincesinin sumualii
bakimindan, kendi tarihinin yasinda demektir. Bir Anadolu ¢ocugu uzviyetiyle otuz kirk yasinda
olsa bile, kafasiyle dokuz yiiz yasindadir. Clinkii tarih yarattigi miiesseselerle kendi yasamis
oldugu hadiselerin ruh ve mdnasini bize miras birakmistir ve bizi onlarla diisiindiirmektedir."’®
Tarih toprak Uzerinde yasanacak bdylece insan kimlik kazanacaktir: “Toprak ise tarihin
yasandigi sahadir; ona viicudunu veren hayat sahasidir. Toprak insani kendisine benzetir""”

Milliyetciligin tarih ve toprak suurundan ayrilmasi miimkiin degildir. Bu durumda kaginilmaz
olarak milliyetcilik muhafazakar bir muhteva kazanmaktadir. “Tarih ve toprak suurundan asla
ayrilmayan bir milliyetciligin, muhafazakarlik prensibine baglanmas tabiidir. Muhafazakarlik
bir milletin mukaddesatina, cemiyetin iradesi demek olan tarih icinde kazanilmis biitin ruh
varligina sahip olmasi demektir® Buttin bunlar bir kendilik, bir kimlik kazanmaktir, aidiyete
sahip olmaktir ve bu yabanci varliktan farkhlik anlamina gelir. Bu sebeple “bir milletin varligi
yabanci temeller lizerine kurulamaz.””’

Nurettin Topcu, kisaca ifade etmeye calistigimiz bu nazariyat zemini tizerinde fikirlerini insa
etmistir.

Yarinki Tiirkiye kitabinin 6nsoziinde (1961) Nurettin Topgu, ideal bir Tirkiye'nin su temeller
Uzerinde kurulacagini ifade eder: “Anadolu’nun topragindan kaynayan bir kan, cemaat igin
harcanan emek, bin yillik tarih, otoriteli bir devlet ve ebedi olduguna inanmis bir ruh...”

Topcu'nun fikriyatinda tarih merkezi bir yere sahiptir. Ona gore, milletlerin ruhu tarihin
derinliklerinde aranmalidir.® Mazi karakterimizin sanatkari, hatta suurumuzun yaraticisidir.
Gegmisinin yok sayildigi yerde millet de, insan da biter. Tarihinden siyrilan insan strtdr.

15 N.Topcu, Mehmet Akif, sf. 51

16 N.Topgu: Ahldk Nizami. 2. bs. istanbul, 1970 sf. 169
17 Topgu, a.g.e.,sf. 170

18  N.Topcu, Mehmet Akif, sf. 56

19 Age sf.62

20  Milliyetciligimizin Esaslari.sf. 174
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insan hem kendinin, hem milletinin, hatta biitiin insanhgin tarihini tagir.2'

“Tarihin blitiin hareketleriyle meydana gelmis bulunan kiiltiiriimiiz, bizim gercek
ruhumuzdur. Nasil bir insan bagkalarinin ruhuyla yasiyamazsa, bir millet de baska
tarihlerin hadiseleriyle yasatilamaz.”

Topcu, millet olarak varolusumuzu 1071 Malazgirt zaferiyle baslatir. Bu baslangi¢ hususunda
one cikardigr 6rnek onun farkh bakis agisini ortaya koyar. Elbette biylk bir askeri zafer
s0z konusudur, ama onun da Usttinde bulyuk bir ruh hareketi vardir. Orta Asya'dan cikan
Tirklerin kurdugu devletler icinde Anadolu Misliman Tirk Devleti'nin cihan tarihinde
ebedi kalacak bir varlik meydana getirmesinin sebebi de budur:

“Kurulusumuzun baslangici sayilan hadise, Malazgirt zaferinin kendisinden ziyade,
Bizans Iimparatoru Romen Diyojen‘e karsi Biiyiik Selcuklu Sultani Alparslan’in élicenaplik
ve serapa insanliktan yapilmis bir ruh abidesi yaratmasi olmustur, diyebiliriz. O ruh
hakim olmasaydi Bizans'da barinamaz, Anadolu'da dokuz yiiz yil tutunamazdik. Orta
Asya'dan cikan Tiirk boylari yer yer biiyiik devletler kurdular. Lakin onlardan yalniz bir
tanesi, Anadolu Miisliiman Tiirk devleti, cihan tarihinde ebedi kalacak bir varlik yaratti."?

Topcu “milli devlet” ve “milliyetcilik” kavramlarini tarih ve toprak zemininde Selcuklular ve
Osmanlilarla birlikte zikreder. Boylece devletle millet ve milliyetcilik arasinda bir baglanti
kurulabilir. Buyuk Selcuklu Devleti'nden sonra Anadolu Selguklularinin Anadolu topragina
ektikleri milliyetcilik tohumlari Osmanli devrinde meyvesini vermeye baslamistir. Buylik
merkeziyetci devletin denemelerini tamamlayan Osmanlilar, Anadolu'nun cografyasinda
islam ruhuna dayanan bir milli devlet kurmuglardir. “Bu devletin meydana getirdigi milli
birlik, Anadolu'daki beylikleri merkeziyetcivarliginda birlestiren ilk Osmanli hiikiimdarlarinin
ve Ozellikle Murad'in ve Yildinm’in, Fatih’in ve Yavuz'un dehasinin eseri oldu."** Top¢cu’'nun
Fransiz ihtilalinden sonra yayginlasan milliyetciligi bilinen kavram alanindan ¢ikararak farkli
bir baglamda ele aldigi gorilebilmektedir.?®

Anadoluculuk ve Topgu

Nurettin Topcu'nun distince diinyasinda toprak/vatan, Anadolu mihim yer tutar. O bu
manada “anadolucu“dur. Osmanli Devleti'nin son doneminde ortaya ¢ikan anadoluculuk
toprak/cografya esash bir fikir akimidir. Genis cografyalara hakim olduktan sonra bir
bucuk asirdir savasa savasa cekilen bir milletin varlik kaynagi olan asil topraklar tzerinde
gliclenmesi esasina dayanan anadoluculuk akimi icinde ¢ok farkli fikir ve mesrep sahibi
sahsiyetler yer almistir. Ancak, Topcu'nun anadoluculuk yorumu digerlerinden hayli farklidir:
“Anadolucular, gercek milliyetciligimizi bin yillik tarihimizden ¢ikararak onun kalbine lslami

21 A.g.e “Sahsiyet”yazisi, sf. 120

22 Nurettin Topgu: Kiiltiir ve Medeniyet. istanbul, 1998 sf.24
23 Milliyetciligimizin Esaslari, sf. 52)

24 Ahlak Nizami, sf.103

25 Topgu, Haraket dergisinin 30. yilinda yazdigi “Hareket'in otuz yili” bashkl yazida milliyetcilik idealinin, batinin barbar
milliyetciliginden ayri oldugunu belirtir (Hareket, 37. say1, 1969).
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koydular. Turancilarin maddeci titopizmine ve alti okcularin kaba maddeci realizmine karsilik
anadoluculugun getirdigi ruh¢u idealizm, cografyanin gerceginde ebedilige g6z koyan ruhlarin
seldmet davasini yasatiyordu.”

Yasanilan topradi vatan kilan tarih, gecmisten gelecege akan bir nehir olan milletin yasatici
hayati kuvvetlerini de blinyesinde barindirir. “Milletler, kékleri mazide, gévdesi hélde bulunan,
dallari ve yapraklari istikbdle uzanan, ge¢cmiste, hdlde ve gelecekte hatiralari, temayiilleri ve
tasavvurlariyla birlesmis olan varliktir. Maziden gelip halden gecerek istikbale akan bir nehir
gibidir. Milleti yasatan hayati kuvvetler onun mazisinde gémdailiiddir”

Topgu'nun tarih gériisiiniin erken yaslarda tesekkdil ettigini, 1934'te Sorbon Universitesi'nde
savundugu tezde yer alan su cimlelerden ¢ikarabiliriz: “Anadolu, bin yillik tarihinden beri
‘sadece sinirlarda degil, hem de devlet merkezinde, ...ve ayni zamanda kendi kalblerinin
derinliginde, kutsal cihadilan ederek’ cemaatin seldmetiicin kendisinifedaeden kahramanlardan
ve sehitlerden mahrum kalmadi.”®

Topgu'nun orta 6grenim ¢aginda yayinlanmaya baslanan Anadolu Mecmuasi Anadolucu
tarih tezinin ifade edildigi bir yayin organi olarak dikkatinden kagmamis olmalidir. Dergi,
1924 nisaninda yayina baslamis, 12. sayisi ile mart 1925'te kapanmistir.?®

Topcu, Hareket dergisinin ilk sayisinda (Subat 1939) yayinlanan “Ronesans hareketleri”
yazisinda ¢agimizda ronesansin Turkiye'den baslayabilecedi goriisiini 6ne sirer. Clinkiu
Turkiye, Avrupa haritasinin disindadir ve avrupalilik hirsina ve bencilligine blriinmekten
uzak kalmistir. Bu bize, “yaratilacak kuvvetleri su veya bu milletin tarihinden degil, hakikatin
hazinesinden alabilme hiirriyetini” kazandirmaktadir.

Osmanlilik ve Osmanli tarihi

Musliman Anadolu tarihinin Selcuklu ve Osmanli donemlerinde buginiin yasatici
kuvvetlerinin koklerini bulan Topgu'ya gore, turancilik davasinin savunucusu Ziya
Gokalp'in temel hatasi Osmanliligi anlamayisinda aranmalidir. ilk anadolucular da hakkin
ve hakikatin yolunda olduklari halde ayni hataya dismiusler, onlar da Osmanliligin ne
oldugunu bilmemisler ve bu anlayisisizliklari yiiziinden Osmanlilari milli tarihimizin disinda
birakmiglardir.

Topgu'ya gore, “Osmanhlik Anadolu milliyetciligini icerisine almis, tarihi kaderin planiicinde
bundan tam manasiyla insani deder tasiyan bir imparatorluk ¢ikarma ruhuna sahip bir
milliyetcilik davasiidi.Bu ruh islam’in ruhuidi. Onu cikarinca elde biriskelet kalacakti. Dagdaki
trkuler, kdy oyunlari, milli hayat sevgisi hep satihda, yani ¢cehredeki nurun goérinusidir.

26 Nurettin Topgu: “Ziyaeddin Fahri Findikoglu’, Hareket, sayi 108, 1974
27  Ahlak Nizami, ayni yer

28 Conformisme et Revolte terciimesi [syan Ahlaki, Gev. M. K6k, M. Dogan, 3. bs., istanbul 2002 sf. 215
Topgu, kendi isyan Ahldki terciimesinde bu ciimlelerin de bulundugu sonug kismini cevirmemistir.

29 Anadolu Mecmuasi, metinleri Latin harflerine cevrilerek Tarih Kurumu tarafindan yayinlanmistir. (Haz. Aslan Tekin, A. Zeki
izgder), Ankara 2011 Dergiyi yayinlayan sirket kuruculari arasinda 1. Meclis'in meshur hatibi Erzurum meb‘usu Hiiseyin
Avni (Ulas) da vardir. Topcu'nun bilhassa Miikrimin Halil (Yinang)'in bu dergide yayinlanan Anadolu tarih tezi yazilarin-
dan haberdar oldugu tahmin edilebilir.
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Onun kaynadi olan kalbi kurutunuz, geriye ceset kalir... Gen¢ anadolucular, kaynak olarak
Islémin ruhunu hic aramadiklarindan az zamanda karanlikta kaldiklarini gérdiiler.*°

Bin yillik irade, bin dért yiiz yillik karakter

Topcu'nun bin yillik tarih kavramini bazi yazilarinda islam tarihinin baslangicina kadar
goturerek genislettigini gortyoruz: “Maarifin ilk okulundan (niversitesine kadar biitiin
basamaklarinda bin yillik millet iradesiyle bin dért ytiz yilik millet karakteri yasatilirsa bizim
olacaktir®

Topcu'nun temel olarak irkin tarihini degil, dinin tarihini aldig acikca goriilmektedir.

Tiirk Islam harikasi

Ona gbre, islamin Tiirkle birlesmesi, Tirklerin mislimanlasmasi cihan tarihinin en biytk
harikasini dogurmustur. “Tarihin baslangicindan beri Tiirkliik Asya'nin, eski diinyanin bu ana
kitasinin topraklarindan kaynayan bir cevherdi. Onun yasama kudreti bir kit'aya sigmiyordu.
Gobi ¢bllerinden Hazar kiyilarina, Tiyansan daglarindan Ural eteklerine kadar engin bir cihani
dolduran hayat iradesi, kendine yetecek gékleri ariyordu. Asirlarca Cin sinirindan Bizans (ilkesine
kadar at oynatan kahraman bir kavim, bahtiyar bir anda g6k kapilarinin kendisine agilmasini
bekliyordu. Atini aslanca stiren, kilicini mertlikle kullanan, kalbi sefkatle dolu bir irk, samanlik
denilen sihirbaz ibadetinin dar ve ruhsuz kalibinda cevherini isleyemezdi. Ona sonsuzluga
agilan imit kapilar, ebedilige susayan iman, kendinden gecirici ask ummani lazimd. Tiirk bu
ummani isldmda buldu. [slam dininde Tiirk asil kendini buldu, kendi cevherini belirtecek hayat
unsurunu buldu. [slam’in Tiirk ile birlesmesi, cihan tarihinin belki en biiyiik harikasini dogurdu.>

Milliyetgilik, millet ve tarih

Topcu'nun tarih gorisinG Yarinki Tiirkiye'nin ikinci baskisinda yer alan MilliyetciliGimizin
esaslan yazisinda bir daha biitiinci bir tarzda ifade ettigini gériyoruz. (ilk yayinlanisi:
Hareket, Ocak 1972)

“Milliyetgiligimizin, yani milletlesme hareketimizin gecen asrin sonunda yasayan bir
ziimre yazann kafasinda dogdugunu iddia edenlerin milletten ve tarihten habersiz
gdfiller oldugunu s6ylemek, hakikatin ifadesidir. Bizim milletimiz, Orta Asyada
kaynayan Tiirk irkindan ¢ikmis ve dokuz yiizyil 6nce Anadolu'da kurulmustur. ilmi adi
‘Anadolu Tiirkleri tarihi’ olan bu tarih ve bu millet, Tiirk irkindan ayrilan Oguz boylarinin
miisliiman olarak Anadolu’ya yerlesmeleriyle baslamis oldu. Gécebe olan Tiirkmen
Anadolu'da topraga yerlesti; cenkci iken ciftci oldu. Samanliktan kurtulup islam‘a sigindi.
Eski geri ve iptidai inanclarini birakarak sonsuzlugun iradesini kazandi. Dokuz yiiz

30 Ayniyaz, Hareket, S.108, 1974
31 Nurettin Topgu:Tiirkiye'nin Maarif Déavasl. istanbul, 1970 sf. 32
32 Nurettin Topgu: Ahldk Nizami. “Tiirk Islam harikast’, sf. 95
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yildan beri Anadolu'da yasayan millet islam’in sinesinde yasayan bu ciftci millettir. Milli
tarihimizin ortaya koyudugu en biiyiik ve evrensel inkilép, islém dininin Tiirk’iin ruh ve
ahlékinda yaptigi inkildptir. islamiyet Tiirk’ii, aradaki pek cok basamaklari bir hamlede
asmak sdretiyle insan seviyesinin en yukari kademelerine yiikseltti. insanlik idealine asik
olanlar Tiirk’(in tarihini kanistirsinlar g6zlerinin kamasmamasi kabil degildir.>

Topcu'nun “millet” kavrami kapsaminda bir tanimlama yaptigini, ibn Haldun'un
dislincesinde merkezi yeri olan asabiyet goriisiini dogrular mahiyette bir fikir zemini
Uzerinden konustugunu sdyleyebiliriz. Burada asabiyet kavim, kabile, soy asabiyetini asan
“iman asabiyeti” diyebilecegimiz bir bicim kazanan ve “milliyetcilik” olarak ifade edilen
devletle, toprakla ve tarihle tanimlanan bir karakterdedir.

Topgunun romantik tarih goérisini bu eksen Uzerinde ifade ederek genclige idealizm
asilamak istedigi sOylenebilir. Bu ayni zamanda Cumhuriyet sonrasinin resmi millet,
milliyetcilik ve tarih goruslerine siddetli bir itirazdir. 1930’larda ortaya konulan“tarih tezi"nde,
bir taraftan Anadolu-Tirkiye eksenli bir tarih 6ncesine yonelinirken, 6te taraftan Tiirk tarihinin
islami dénemi yok sayilarak islam éncesi ile yakin dénem birlestirilmek istenmektedir. Topgu
ise, topragin hakkini vermenin bu toprak Gizerinde yasayan halkin hakkini vermekle, bunun
da bu topraklarin islami dénem tarihini esas almakla miimkiin olabilecegini séylemektedir.

“Ata”"nin tarih tezi ve Bliylik atamizin mirasi

Cumhuriyet'in tarih tezi, bu tezin olusumunda fiilen rolu olan kurucu lider Atatiirk etrafinda
olusturulan bir asabiyet/ulusculuk cercevesi cizerken, Topcu 1950’lerde genglere bu sentetik
Ata’nin disinda gercek tarihin atasi Gzerinden konusur:“Biiylik atamiz Fatih'in bize biraktigi
mirasi Kostantiniye'nin fethinden ibaret gérmek onu anlamamaktir**

“Fatih’in alninda rénesanlar parildayan simasina bakin. Peygamber emelini
gergeklestirmek icin gemilerini dagdan asiran hiikiimdar, kafalardan kule yaptiran
Cengizlerin torunu dedildir. Varna'da ve Ikinci Kosova'da diismanlan tariimar etmek
lizere Manisa'daki ¢cilehanesinden ¢ikip gelen bir dervisin ogludur.>>

Nurettin Topcu iki énemli tarihi hadiseyi, yani Malazgirt zaferini ve istanbul'un fethini
cok farkli bir muhtevada degerlendirir. Her iki blylik zaferde de gaye milletimizi, ruhlan
sonsuzluga kavusturucu bir kiltire sahip kilmaktir.3

Nurettin Topcu'nun istanbul'un Fethimin yildénimi vesilesiyle Fethe ve Fatihe bakisi
genglige ruh ve heyecan asilamak ve fakat bunu ¢ok farkl bir diizlemde yapmak seklindedir:

“Bize bir fetih Iazim...Bu fetih ebedi olacak...ruhlarimizda yapilacak. Bu fetih, kilinglarinki
kadar kolay degli, sahte sereflerinki gibi hayali degil. ihtiraslarinki gibi sifli degil.” “Fatih’in
cocuklar! Putlanimiz yoktur! Askimiz, imanimiz vardir. En listteki kuvvete degil, en (stteki
Kitab'a uzaniniz!">

33 Nurettin Topgu:Yarinki Tiirkiye. istanbul 1972, sf. 145
34 Nurettin Topgu: Biiyiik Fetih. istanbul, 1968 sf. 5

35 Topgu, a.g.e, sf.11

36 Topgu, a.g.e, sf. 16

37 Topgu, a.g.e, 23,36
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Din ve devlet

Topcu'nun millet ve milliyetcilik gorusleri devlet kavramindan ayrilmaz. 19. asrin Alman
filozofu Hegel, devleti ilahi iradenin yer yuziinde tezahiiri olarak niteler. Tarihte blylk
sahsiyetler yetistirmis olan Osmanlilar ise dini Allah’in emri, devleti de onun hareketi olarak
gormusglerdir.

“Tarihin bize anlattiklarina dikkatle bakacak olursak, Fatih'in ve biitiin Osmanogullarinin
din ve devlet gériislerini birbirinden ayirmak kabil degildir. Din Allah’in emri, devlet onun
hareketidir. Bu ifade ile Hegel'in devlet nazariyesine ulasiyoruz: ‘Devlet, ilahi iradenin
yer ytiziinde goziikmesidir. Eger Hegel bir misliiman miitefekkiri olsayd, kendi devlet
nazariyesinin en miikemmel tatbikgisi olarak Fatih’leYavuz'u bulurdu ve tam manasiyla
ilahiiradeyi, insanoguna ve bahusus devlet reisine hudutsuz mes'uliyet y(ikleyen Islam'in
ruhunu arardi”®

Osmanli Devleti'ni otoriteli devlet, hir totaliter (bltilincl) bir yapi olarak géren Topgu,
doneminde acik¢a demokrasi elestirisi yapan belki de tek disiintirdir.*

Millet ve soy

Topcu milliyetcilik diisincesinde soy kavramina da yer verir. Ona gore, karakter, ferdin ve
irkin cevheridir. “Cevher bir gizli hazinedir. Ondan sonsuz degerler fiskirir, ebedilik cicekleri
acihr. Ancak onun ciceklenmesi icin, kendisine uygun hayat suyunu bulmasi lazimdir. Onunla
birlesince harikalar dogurur.*

Soy kavrami hig bir zaman irk¢i bir cercevede anlamlandiriimaz ve saf irk olarak goriilmez.*!
Muayyen bir cografyada ve tarih icinde kaynasmalarla eriyip aslini kaybetmemis, Anadolu
topraklarindan kan almis bir soydan s6z edilir:

“Soyumuz, Oguz ¢ocuklarinin, Anadolu’nun dokuz yiiz yillik tarihi icinde bu topraklarda
kaynasmalarla eriyip aslini kaybetmeyen Tiirk soyudur.” ..."Milli kiiltlirimdizi irkimizin,
tarihimizin mayasiyla yugurmaya, dinimizin ruhiyle doldurmaya ve vatan topraklarinda
beslemeye mecburuz. Anadolu’nun topraklarindan kan, isldmdan ruh ve Tiirk'iin
tarihinden hayat almayan Tiirk kdiltiirii olmaz."*

Topcu'da millet kavrami, “muayyen bir toprak lzerinde ve tarihi arkaplanda dini yasayan
topluluk” olarak 6zetlenebilir. Millet, devlet, toprak ve tarih kavramlari etrafinda fikir sistemi

38 Topgu, a.g.e, sf. 42

39  Nurettin Topgu, Devlet ve Demokrasi. istanbul, 1969

40  Nurettin Topcu, Ahldk Nizami, 2. bs. 1970, sf. 95

41 Topgu, turkculeri soyu milletle karistirdiklarini icin elestirir. (Hareket 3. sayi “bizde milliyet hareketleri”) Topgu liseler
icin hazirladigi Sosyoloji kitabinda soy unsurunun bash basina bir milleti kurmaya yetmedigini belirtir. Nurettin Topgu:
Sosyoloji.(Haz. Ezel Erverdi-ismail Kara) istanbul, 2001, sf. 70 Tiirk Milliyetciler Dernegi kapatilmasindan énce (22 Ocak
1953) istanbul Subesi'nin 9 ocak 1953'te yayinladigi ve Nurettin Topcu tarafindan kaleme alinan “Son hadiseler ve biz”
baslkli beyannamenin arka sayfasinda dernegdin ana nizamnamesine de yer verilmistir. Burada “soy’, “tarihi ve i¢timai
mense birligi” (tarihi ve sosyal kok birligi) olarak tarif edilmektedir.

42 Milliyetciligimizin Esaslari, sf. 64,76
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olusturulurken asil belirleyici olan dindir. Bu topluluk dini sekil olarak degil, 6z olarak idrak
eder ve sonsuz varliga yonelir.

Sonug: Kendi tarifiyle

Nurettin Topcunun millet ve milliyetcilik anlayisini, dinin bu kavramlarin arkaplanindaki
yerini, 6rnek bir sahsiyet olarak gérdiigi biiyiik sair ve distnirimiz Mehmed Akif
hakkindaki degerlendirmesinde bulabiliriz:

“Biliyoruz ki o milliyetcidir. Bazilarinin zannettigi gibi dini milliyete karsi koymus degildir.
Ancak, millet anlayisinda irk gibi kaba maddi bir unsura yer vermemekte, milleti kuran
manevi unsurlara, dine bliylik 6nem vermektedir. Milliyetin yalniz bir telakkisi yoktur.
Millet varliginda rolii ve 6nemi kabul edilen unsurlara gére, millet anlayislan da degisir.
Bazilari, turancilar gibi, maddi unsurlardan irka millet hayatinda esash yer verirler.
Kimisi dili, kimisi de Akif gibi vatanla dini milli birligin usuru olarak kabul eder... Onun
istedigi Ttrkliigiin mayasi, ruh ve ahlékimizin temeli olan islami canlandirmak ve onunla
milletimizi ylikseltmekti. Milletin manevi ve ahlaki temelini teskil eden unsura bagland.
Bir kelime ile, ahlakc milliyetgi idi.”*

Topcunun Mehmed Akif'in milliyetciligini tarif ederken ayni zamanda kendi anlayisini
formullestirdigini séylemek mimkindur.

43 Mehmet Akif, sf. 68
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Ek:
Nurettin Topcu’'nun liseler icin yazdidi Sosyoloji kitabinda “Tiirkiye'de milliyetcilik” bahsi:

Talebesi Orhan Okay’a 7 ekim 1955 tarihli mektubunda Nurettin Topcu, “sana bu yil
icerisinde c¢ikardigim mantikla sosyoloji kitaplarini yolluyorum. Yalniz sosyolojinin bu
tabinda “Turkiye'de milliyetcilik” bahsine biraz ilave yaptim. O bahsi okumani isterim” diyor.
Bir ders kitabinda yer alan bu bahsin, donemi icin alisiimisin 6tesinde bir muhteva tasidigini
ve Topcu'nun diisincesini en yalin ve anlasilir sekilde ifade ettigini sdyleyebiliriz.

Tirkiye'de milliyetcilik

Bizde milliyetcilik davasi, bazilarinin zannettigi gibi, yakin zamanlarda dogmus degildir.
Milletimizin tarihi kadar eskidir. XI. asirda yapilan Malazgirt muharebesinden bugtine kadar
Orta Asya'dan gelen Tiirkmenlerin Anadolu’ya yerlestirilmeleriyle, bu unsura Islam dininin
esaslarindan kaynayip gelen 6rfve adetleri, hukuk, ahlak ve sanat degerlerini dokuzylzyildan
beri asilayarak Anadolu'da hem maddi, hem ruhi birlige sahip bir milletin kurulusuna
calisanlar, milliyetciligimizin tarihini yapanlardir. Milletimizin kurulus ¢caglarinda, Turkiye'nin
tabii sinirlarina dogru istilalarini genisleten Alpaslanlarla Kilicaslanlarin  Anadolu’da
yaptiklari fetihlerden sonra, milliyetciligimizin tarihinde dért merhale kaydetmek lazim gelir.
Bunlardan ilk ikisi birbirlerine simsiki bagl bulunan ve birbirini tamamlayan Osmanlilikla
islamcilik hareketleridir.

Filhakika Osmanlilik davasi, Orta Asya'dan gelen Kayi asiretinin Anadolu'daki fltdhatiyle
sinirlarini genisleterek bu (lkede meydana getirdigi milli birlik icerisinde islamin ruh ve
ahlakini bu cemiyetin kiiltiirii haline koymus olmasindan ibarettir. Bu dava islamliktan
ayrilmaz. Ancak Osmanlilik, kendi koklerini teskil eden irkin sahasi icinde kalmamis, ruhi
hareketin hamlesiyle irkin sinirlarindan tasmis, Turk irkindan olmayip da, hatta islam
dininden bile olmadiklari halde, bu milli birligin hayatina tarihi kaderin zaruretiyle istirak
eden unsurlari da icerisine almistir. Osmanlilik davasinin heniiz inkisaf ettigi devirlerde,
dini milletin esash unsuru sayanlar ve bilhassa din idealinin yaninda ayrica bir millet
ideali tanimayanlar, islamcilik davasini giitmiislerdir. Lakin bu dava, hicbir zaman yalniz
basina cemiyet hayatina hakim olmamistir ve ferdi iddialarin sinirlari 6tesine gecmemistir.
Osmanlilik, Anadolu birliginin biytk kurucularindan Yildirm Bayezidlerin, Fatihlerin ve
Yavuzlarin suurlu calismalariyle bir taraftan milletimizin ahlak ve kilturiini meydana
getirirken, Oblir taraftan esitlik prensibine dayanarak, hangi soydan ve hangi dinden olursa
olsun, bitln halk tGzerinde adalet teminine calisiyordu. Osmanlilik idealinin kahramanlari
olan buyuk hiikiimdar ve devletadamlarimizdan sonra bu davanin en samimi terenniimcisi
Namik Kemal olmustur.

Boylece Anadolu’nun Turklesmesi hareketi dokuz asirdan beri baslamis bulunuyor. Ancak
bu asirlar icinde, soylari ile dilleri ve dinleri bize yabanci bir¢ok unsurlari milletimize karisti.
Gecen asrin sonlariyle asrimizin basinda soy ve dil karisikhdinin milliyet mefkaresini
zayiflatacagini hissedenlerin hareketleri gorildi. Soyda ve dilde Turkgilik cereyanlari
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basladi. Milliyetciligimizin evriminde ti¢lincli merhaleyi teskil eden bu cereyan, her iki sekliyle
o zaman Turancilik davasina baglaniyordu. Dini milliyetten ayiran Turancilar, o devrin gercek
milliyetgileri sayildilar. Fethi Ali Ahundof’dan sonra Sipka kahramani Sileyman Pasa, Ali
Suavi, Ahmet Vefik Pasa, Semsettin Sami, Omer Seyfettin Genc Kalemler'de dilde Tiirkciiliik
davasi yolunda calistilar. Bunlardan sonra Ziya Gokalp't goriiyoruz. Gokalp, baslangicta
soycu Turkcu idi. Turancilik davasini tam manasiyle cografyaya baglamisti. Sonradan kaltir
Turkculiguni midafaa etti. Yani milletin maddi unsurlarini birakarak ruhi unsurlari 6n plana
aldi. Turka tarif ederken “dili dilime, dini dinime uyandir” diyordu. Dil davasinda Arap ile Fars
gramerinin kaidelerinden siyrilmis, fakat halk tarafindan anlasilan Tirkceyi benimsiyordu.
Din olarak baslangicta Saman dinini istemisti. Sonralari, Arabin islamhgindan ayrilmis, Tiirk
dil ve geleneklerine uydurulmus islam dinini kabul etti. Hayatinin sonlarinda ise laikligi ileri
surdu.

Ziya Gokalp'ten sonra Tirkgllugi, goriiniste sade dil sahasinda, hakikatta Anadolu halkina
Usttin goridlen bir Turan soyculugu davasi halinde takip edenler, Ahmet Agayef ve Yusuf
Akcura gibi Rusyali Turklerdir. Bunlar Tlrk Yurdu dergisiyle, irka 6zel bir Turk kilttrind
yaymaya calistilar.

Ancak milli hayatta irkin kalttrd olmayip milletin kiltiiri olabilecegini idrak edenler, hangi
iddia ile olursa olsun irk asabiyetine dayanan Turancilik emellerini tarihe mal ederek, gercek
ve realist milliyetcilik davasini ortaya attilar. Milliyetciligimizin tarihinde dérdiinci ve realist
safhayi teskil eden bu davaigin Remzi Oguz Arik, biitiin Smriince ¢alisti. Onun gibiTirkiye'nin
cografyasina ve mukaddesatina bagli bulunan bir kisim mdutefekkirler, vatan fikri tizerine
dayanan ve vatanin cografyasindan ayrilmayan bir milliyet mefkaresini gttmektedirler.
Bunlar, Anadolu'nun istiklal savasindan ilhamlarini aldilar. Béyle gercek bir sezgiye dayanan
realist milliyetcilik hareketi, zamanimizda milletimizin dehasiyle islam dininden kaynayarak
meydana gelmis olan mukaddesata yakindan baglaniyor. Boylelikle, vaktiyle Turkiye'nin
kurulusunda esasli rolii oynamis bulunan vatan ile din gibi biri maddi, 6biiri ruhi iki kuvvet,
milliyetciligimizin yeniden hayat kazanmasinda elele ilerliyorlar. (Sosyoloji, sf. 77-79)
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Nurettin Topcu, Bugiine ve
Bize Ne Soyler?

Dog. Dr. Mehmet Fatih Birg(il

Uludag Universitesi ilahiyat Fakiiltesi Ogretim Uyesi

Muhterem Hazir(in,

Hepimiz biliriz ki, insan, bitln biyolojik varliklar gibi 6limludir. Onun her ani, aslinda
mukadder olan 6limiine dogru bir ilerleyistir. Mamafih bu bilgi, dyle bir kategoridedir ki,
bizce dogrulugu daima ve itirazsiz olarak kabul edilir ama gercekligi kavranamaz. insanoglu
eger 6limiing, érnegin yudumladigi bir bardak cayin sicakhgini idrak ettigi gibi bugtin ve
burada kavrayabilseydi, herhalde bambaska bir insanlik tarihi ortaya cikardi. Fakat durum
bdyle olmadigi icindir ki,umumiyetle ‘ben varsam 6lim yok, 6lim varsa ben yokum’ilkesine
gore yasar dururuz. Belki guinliik yasantimizdaki gafleti mazur hale getirir bu diistince; fakat
olimle yasami, Gstelik insanin kendisinde karsitlastirir ve gece ile giindiiz gibi birbirine
munafi olarak kavrar. Ne var ki, 6len insandir ve bu nedenle, insanin 6lecegine dair hakiki
bilgisinin, ancak 6lecegini kavradigi anda olustugunu séylemek herhalde yanlis olmaz.

insan, biyolojik bakimdan &limliidir; bu dogru. Ama onda &limsiiz olan bir sey
bulunmaktadir. Topraga karisan bedeni yaninda, ayni zamanda kendi i¢ aleminde kendisine
6limu dert edinmesini saglayan sey, bedenle birlikte 6Imeyen tefekkurdiir.

Tefekkdr, sirf bu nedenle ‘mukaddes’ bir niteliktir ama modern cag icinde sadece
‘saygidegerdir. “Mukaddes olan nasil saygideger olmaz?” diye soracaksiniz; zira mukaddes/
kutsal olan sey, 6zlinde metafizik olandir. Oysa metafizigi dislayan modern insan, dogrudan
kutsali da dislamistir. Eskiden ‘kutsal’ olanla ‘saygideger’ olan, esasen bir ve ayni seydi;
halbuki modern insan icin ‘kutsal; icibos ve gercekdisi,insanin kurgusu haline geldiginden
geriye saygidegder olan kalmistir.

Halbuki bize goére hakiki anlamda tefekkir, hala ve her seyden 6nce mukaddestir ve
bu nedenle -modern insan tarafindan- saygideger bulunmamaktadir. Clinkii sadece o,
gerceklige bilinci ekler;fakat bunu insan ile gerceklestirdigi icindir ki, evrene eklenen
‘biling; insandan ayri, saf ve dolayisiyla mekanik bir bilgi alani teskil etmez. Mukaddes
olan tefekkuriin konusu, fizik yasalar, toplumsal ya da iktisadi sorunlar gibi kdku bizzat
gerceklikte olan konular degil, bizatihi 'kutsal’ olandir. insani insan yapan, Descartes’tan
Freud’'a kadar uzanan yelpaze icindeki ‘modern’ icerigiyle degil, ancak kdku kutsalda olan
bir'biling’ile disinmesi ve bilmesidir. Baska deyisle bu biling, 6lecegine iliskin glindelik ya
da bilimsel bilgisini degil, kendinde ve bizatihi 6lecegini kavradigi anda, alnindan ter akitan
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bilgiyi elde eden bilinctir. Tabiatiyla, burada, hangi tefekkiir sorusuna da cevap buluyoruz.
Oliimsiiz olan tefekkiir, liimiinii kavrayan tefekkiirddir.

Elbette tefekkir, ancak bir mitefekkir ile var olur. Bu nedenle de miitefekkir, tefekkdir kadar
onemlidir.ZiraHeidegger'in dedigi gibi, insan, tefekkiir etmeyiancak tefekkiir ederek 6grenir;
tipki yizmeyi ancak ylizerek 6grenmesi gibi. Bu s6z dogru; fakat ylizen birini gérmek, ylizme
o6grenmenin ilk basamadi sayilmaz mi acaba? Mtefekkir, kendi tefekkirlini soze dokemeye
basladigi anda, sdze kulak verecek insanlar icin de tefekkiiriin yolu acilmistir. Cinkl hakiki
anlamda tefekkiriin zuhuru olan s6z, tefekkir ettirebilme gliciinii barindiran sézdr.

Tefekkire ‘kulak vermek; elbette sekli/formel bir diizeyde olmamalidir. Aksi halde ylizmeyi
ogrenmek icin bir kilavuz kitap okuyan kisinin durumuna dismis oluruz. ‘Kulak vermek;
fayda ya da menfaat icerdigi nispette tefekkiirden uzak diser; zira boyle olursa, sanki
mekanik bir forma buriinerek ayrik bir alana hapsolur ve her zaman gercekligin genel akisini
imleyen ‘sekli’ alana inhisar eder. Boylelikle hakikat anlamiyla ‘tefekkiir;bizden uzaklasip
kaybolur.

Bu giristeki amacim, en basta kendim olmak tzere, kulaklarimizi Topcu'nun tefekkiiriine
aclk hale getirmeye calismaktir. Zira bu anlamdaki tefekklri unutan ¢agin bir parcasi
olan Tiirkiye'de, -kendine 6zgl bazi nedenlerle- tefekkiir daha fazla unutulmustur. Bu
nedenlerin en 6nemlilerinden biri ise, siphesiz ruhumuzun derinlerine kdk salmis olan
asagihk kompleksidir. Defaatle tecriibe ettigim bir hususu dikkatinize sunmak isterim. Bir
felsefeci olarak derslerimde bazen tahtaya giizel bir felsefi vecize yazarim ve altina Unli bir
filozofun ismini koyarim. Ogrencilere bu vecize hakkinda ne diistindiiklerini sordugumda
ve onlari konusturdugumda, tahtadaki s6ziin cok etkileyici oldugu belirtirler, s6zlin sahibini
overler. Daha 6nceden isittikleri meshur filozofa karsi zaten mevcut olan sempatilerinin
pekistigini misahede ederim. Sonra tahtaya Nurettin Topcu'dan bir vecize yazarim ve ayni
soruyu yoneltirim. Kimi s6zi begenir kimisi elestirmeye calisir; fakat isin dogrusu, hicbir
zaman altinda ‘N. Topgu'yazan vecizenin,ilk yazdigim kadar etkili oldugunu gérmemisimdir.
Nitekim 6grenci arkadaslarima iki vecizeyi kiyaslamalarini istedigimde, liderlik daima ilkinde
olmustur. Sonra nihayet gercedi aciklarim: Her iki vecize de Nurettin Topgu'ya aittir.

Glnlimizde insan, insanlik tarihinde hi¢c olmadigi kadar sosyal akisin esiri olmustur
ve dolayisiyla onun degerlendirmeleri de sekli alanin yani genel gidisin yansimalarina
indirgenmistir. Hatta genel akisin tam tersine diisiindigiini zannettiginde bile, aslinda sekli
alanin icinde kalmaktadir. Giniimuzde insan, gortinlisteki bitiin bireyselligine ragmen, 6zel
degil genel insandir.

o e

Topgu'nun elestiri sadedinde kullandigi “insansiz bir insanhk” kavraminin, bu baglamda
ozellikle dikkate deger goérmek gerekir. Carpik modernlesme tarihimiz icinde, etkilerinden
hala siyrilamadigimiz ve din tasavvurumuzu da etkileyen 6nemli yanlislarimizi kesfetmek,
yuz ylze gelebilmek bakimindan Topgu'nun ‘tefekkiir'i bir davet olarak 6nimizde
durmaktadir.

Boylece, Nurettin Topcu'nun bugiine ve bize sdylediklerine temas etmeye basladik. Onun
tefekkirlniin icinde yeserdigi ortam ile arasindaki gliclu tezatlar, bize, genel akisa direnmeyi
ve hakikati kendi icimizde aramayi isaret etmektedir. Bu nedenle Topcu, ‘diinyasiz'dir. Clink
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onu kabul eden, bagrina basan bir zaman-mekan icre varolmamistir. Fakat o, kendisine
uymayan zamana uymak (konformizm) gibi bir egilim karsisinda siddetli bir tiksinti hisseder.
Kabuguna cekilmek, isleyisi ¢cozdlgl genel akisin etine siitiine karismadan yasamayi da,
zamana uymanin yani konformizmin bir tiirevi olarak goérdar.

Topcu, hareket adamidir. Fakat bu, herseyden 6nce onun kendinde yasadigi ve ancak
tefekkirrli araciligiyla temas edilebilen metafizik bir harekettir. Dost, diisman herkesin
teslim ettigi sahsi hayatindaki irade ve ahlak Gstlinluginin kdkeni de buradadir. Belki
Heidegger'den 6diing alarak, onun kendi diinyasizligi icinde ‘yurt 6zlemi’ ¢cektigini ve son
derece etkileyici kisisel ahlakinin kdkenlerinde bdylesi bir hasretin bulundugunu ileri
strmek yanhs olmayacaktir.

Topcu'nun diinyasi, genel akisi dikkate alindiginda her seyden 6nce ‘pozitivist’ bir diinyaydi.
GUnumuz diinyasinin da, astari ile ylizi degistirilmis bir pozitivizm ile malul oldugunu ileri
stirmek yanlis olmaz. Hakikati, olgularin bilgisine indirgeyen bu felsefenin’, suurunun ilk
basamaklarindan itibaren ‘sonra, ya sonra?’ diye soran bir tecessiisu tatmin etmesi elbette
beklenemezdi. Fakat bizim acimizdan asil dikkat ¢ekilmesi gereken, Topgu’'nun, mikemmel
bir felsefi formasyona sahip olduktan sonra pozitivizme -6zellikle pozitivist hakimiyetin
hem nedeni hem de sonucu olan bilimtaparlik baglaminda- yonelttigi elestirilerin bugline
uzanan ciddiyetidir:

“Ruhumuzda inhisarcilik yaratan asiri misbet ilim aski, aklin ulasamadigi imanimizi
serap haline getirdi. Iman gidince ask da yok oldu. Merhamet ise asktan ayrilamazd.
Bunlari kaybettigi halde iftiharla miisbet ilim asri adini tasiyan XIX. asir, Kontdan
sonra ¢ok ge¢gmeden kendi icerisinde ve Kont’un vataninda 1870 felaketini yasadi. Bu
asrin arkasindan gelen Cihan Harbi’yle zamanimizin harbi de, insanligi zeka ve miisbet
ilimlerle kurtarmak isteyen matematik¢inin yalanci peygamber oldugunu insanliga
Ogretmekte gecikmediler... Kont'un tesirleri XIX. asrin sonunda bize de ge¢cmede
basladi. Her iman akidesinin karsisina, miisbet ilme ve deneylere uygun olmadigi
iddiasi ¢cikanlarak kalplerimizin her tarafi duyularimizla harap edildi. Kalbi, kendince
ve baskalarinca itimada deger olmaktan ¢ikan nesillerin hali acikli oldu. Kendi agkini
bile sevmekten utanan bir genclik yetisti. Miisbet ilim ve deneyler varken, gézlerimizle
gérmedigimiz kalp ve ruh ne oluyordu?Onlara bagh olan bunca evhamdan ibaret
itikatlar ister istemez gémiilecekti! iste atese ayak basar gibi bu noktada korkunc bir
kriz geciren insanlik s6yle sayikliyor: O halde Isa ne icin carmiha gerildi?? Mansur ne icin

1 Topgu'nun pozitivizmin ana goristine dair miikemmel 6zeti sdyledir: “Pozitivizm yalniz hddiselerin bilgisini gercek diye
kabul ediyor. Hadiseler duyularimizla, bir de onlarin verdigi bilginin sistemlestirilmis sekli olan bilimlerle taninirlar. Duyu-
larin veya bilimlerin tanima vasitasi ise deneydir. Deneme yoluyla kurulmus olan bilimler, bize hakikati tanitacak yegdne
vasitalardir. Insan zihni, deneyle temasi kesip de, deney ufuklarinin tesine gecince, hataya saplanir, kalir; oradan étesi bir
¢tkmazdir. Deney, duyularimizla esya arasinda kurulabilen bir takim bagintilardir. Diistincemiz ancak bu bagintilarla haki-
kate ulasabilir. Hakikat, bu bagintilarin anlasilmasindan baska bir sey dedildir. Bunun disinda, vehim ve hayale baglanmis
birimandan baska bir sey yoktur. Dinler ve metafizikler hep bu hayalin kanatlarinda ugarlar. Bunlar insanhgi asirlardan beri
aldatmislardir’ Nurettin Topcu, “Hakikat Diismani Uc Felsefe’, Hareket, yil: 1, Nu: 11, (Nisan 1943), s. 321. Yarinki Tiirkiye, s.
75 (Bu yazi, Topcu tarafindan degil 1997'deki 4. Baskida ilave edilmistir).

2 Bu ctimle, hi¢ kuskusuz hélihazirdaki muharref Hiristiyan inancini yansitmaktadir. Bunun temel nedeni, zannederim,
Topgu'nun bizzat Avrupa'da zuhur eden pozitivizm tizerine konusuyor olmasidir. Nitekim Katolik bir Fransiz olan Comte,
mensubu oldugu toplumun temel inanciny, ‘isa’nin carmihta insanlik icin can verdigini’ bosa cikararak agiklamasiz birak-
mis olmaktadir. Malum oldugu Uzere Faust da, insanin sonsuzluk tutkusunu ve sonlulukla malul diinyanin tatminsizli-
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“Enelhak” diye bos yere 6ldi? Faust ruhunu kurtarmak icin seytan kanadinda diinyayi
dolasmakiztirabina neden katlandi?..Miisbet ilim kalbi 6ldiirmedi, ancak onu her zayif
buldugu yerde tizerine saldiran diismanlar yaratti”?

Acaba bu miitalaadaki inceligi gorebiliyor muyuz?

Dikkat ediniz; Topgu, bize, vaaz etmiyor; pozitivist epistemolojinin bir anda buharlastirdid
‘kalp’ ve ‘ruh’u kaybetmekle, insanligin aslinda neyi kaybettigini —lstelik hemen herkesin
unuttugu bir sirada- hatirlatiyor sadece: Yitirilen, insanligin ‘insan’ cihetini harekete geciren
guctir.

Pasajin sonunda yer alan ve pozitivist epistemolojinin kesin bir bicimde agiklamasiz olarak
askida biraktigi tic 6rnek, bu bakimdan son derece énemlidir: Zira ister Hz. isa ve Hallag
gibi hakiki, ister Faust gibi hayali olsun, her Ui¢ 6rnegin ortak yani, bagkasinin selameti icin
kendilerini feda etmeleri, buna mukabil sonsuzluga ulasmalaridir.* Ayni zamanda insanhk
icin ideal olarak sunulan bu sahsiyetlere, kendilerini feda edecek hareketi telkin eden kaynak
ise, hi¢ kuskusuz —pozitivizmin yok saydigi- kalptir. Kalbin bosa c¢ikarilmasiyla, Allah ve
onunla insan arasindaki bagi ifade eden din de bosa ¢ikarilmig®, dolayisiyla insanhgin icinde
konusan Allah'in sesi susturulmustur:

“Bizde kirlenmeyecek olan derin kaynak, kalbin kaynadidir. Saf kalpler, Allah’in evidir.
Kalbini durulastirabilenler orada Allah’t gbreceklerdir. Bu diinyay: dedistirmeden Allah’i
gormek béyle miimkiindiir. isa’nin vadettigi cennet, biliyoruz ki, bu giinden baslyor;
ona saf kalpler simdiden kavusmusturlar. Kur'én'in bize anlattii kalp adami da isa’nin
soyledigi gibi merhametle diisiinenler, merhametle gérenler, ancak merhametle
taniyanlardir. Alemi icinden taniyisin sirrini veren merhamet, bizi, hayata baglayan en
bliylik kuvvettir”s

Kalp ve ruh... Bu iki 6nemli kavram, Topgu’'nun ‘insan’ tasavvuru ile pozitivist ‘insan’ telakkisi
arasindaki kritik farki ele vermektedir. Zira ya Topgu'nun ‘insan’t iki fazlaliga sahiptir ya da
Comté’un ‘insan’i iki eksige.

Az 6nce de belirttigimiz gibi, Topcu’'nun, bu eksikligi ifade etmek icin kullandigi 6rnekleri
anlamak, elestirinin kokenini kavramak bakimindan son derece 6nemli. Kalbi ve ruhu yok

gini temsil eden irreel bir efsane kahramanidir. Hallag ise, doktora tezinden de asina oldugumuz {izere, islam’in mistik
sehidi olarak'biz'i temsil etmektedir. Tabii her halikarda bu ifade, Topcu'nun, o siralarda kiiltiirel ayiklamaya —en azindan
kirkh yillarin sonundan itibaren gérecedimiz boyutta- pek dikkat etmedigini de gostermektedir.

3 Agm.s323.

4 Burada, Topcu'nun, Conformisme et Revolt'te, dogrudan Goethe'ye atif yaptigi kisa bir pasaji hatirlamakta yarar var. Spi-
noza uzerinden, varlikla denklik iliskisi icinde tasavvur edilen bir aklin midafiientelektalist ahlakin temellerini eles-
tirdikten sonra, sdyle diyor Topgu: “XVIII.YUzyilda“aydinlanmafelsefesi’denilenfelsefe, daha sonrapozitivizmindogusunu
hazirlayanansiklopedistlerlebirlikte bu entellektiialist (zihinci) hareketi takip etti. Gercekte, Goethe'ninasrizekailepozi
tifbiliminasrioldu”; isyan Ahldki, s. 48. Baska tespitleri de g6z dniine alindiginda, Topcu'nun nicin Faust'u —dolayisiyla
Goethe'yi- iistelik Hz. isa ve Hallag ile birlikte zikrettigi daha iyi anlasiliyor. icinde yasadigimiz yirminci asir, -son kale olan-
Romantizmin maglubiyetiyle acilmakta, ‘kalbin yitirilmesi’ karsi konulamaz bicimde ortaya ¢cikmaktadir.

5  Comte'un, bu durumun idrakinde oldugu, ‘pozitivist ya da insanlik dini’adinda yeni bir din kurgulamasindan hatta kate-
sizmini (!) yazmasindan da anlasilmaktadir. Yine de Comte’un, yepyeni bir baslangi¢ olmaktan ziyade, bir stirecin parcasi
oldugu unutulmamaldir.

6  N.T.”Siyaset ve Mes'uliyet, Vazife Adami-Kalp Adam1’, Hareket, Y1l: 1, Nu: 3, (Nisan 1939), s. 67-68; Yarinki Tiirkiye, s. 202-
203.
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sayan birzihnin, insani hakikianlamda‘insan’kilan ve gortinir alemin 6tesinden kaynaklanan
Istirabi —yasamasi bir yana- anlamasi ya da bir bicimde irtibat kurmasi mimkdin olabilir mi?

Eger pozitivist epistemoloji hakliysa ve bize, kesin bir bicimde kalp ve ruhun, ici bos
soyutlamalar oldugunu kanitlamissa, mutlak pozitivist Cesur Yeni Diinya'da artik isa, Hallag
hatta Faust'u tahayyul edebilen ve onun hikayesini kurgulayabilen bir insan (yani Goethe)
var olmayacadi gibi, bu sahsiyetleri anlayabilecek, daha dogrusu onlarin yaptiklarini
anlamlandirabilecek bir insan da var olmayacaktir!..

Bati insaninin, bilim ve teknoloji araciliiyla tabiati ele gegirmek ugruna 6dedigi —ve tabii
kendini dayatmasi ylziinden, tim insanliga da fatura ettigi- ne kadar korkunc bir bedeldir
bu!

Nurettin Topcu'nun, herkesin ‘ilim, ilim" diye ¢ighklar attigi bir devirde, bilimsel bilginin
temel agmazini, sasilacak bir dikkat ve sogukkanlilikla —Gstelik daha doktorasi sirasinda- dile
getirdigini misahede ediyoruz. Bilimsel bilgi, duyularimiz aracihigiyla muhatap oldugumuz
fenomenal diinyayi diizenlemekte, varsaydigi yasalar araciligiyla olgular arasindaki gecisleri
aciklamaktadir. Amacg, tabiat olaylari ile zihin arasinda bir uyum saglamak ve olacak olaylari
bilebilir hale gelerek ‘tabiatin hikimdarhgi'na yikselmektir. Dolayisiyla bilimin ‘telos’u,
pratige, teknigeiliskin hale gelmistir. Bilimsel bilginin buamaca uygun bir bicimdeislemesinin
tek yolu ise, duyulur verilerden yani deney ve gozlemden yararlanarak realiteyi strekli
parcalara ayirmak sonra da realiteyi teorik bir cerceve icine yerlestirerek semalastirmaktadir.
Boylelikle varhig, birbirinden kopuk ve baglantisiz kompartimanlar halinde géren bilimsel
bilgi, aslinda tim duyumlarin, deneylerin kaynagi konumundaki insani da ‘parcalanmis’ ve
‘indirgenmis’ olarak, yani birligini yitirmis bir bicimde degerlendirmektedir. Oysa insanin
anlasilmasi, her seyden dnce onun derununda gizli olan evrenselligin, ‘Bir'ligin -tabiatiyla
hareketin- anlasiimasina baghdir.’

Su halde pozitivist bilgi teorisi ile bilinen ‘insan; en temel kuvveleri -hatta 6zi- yok sayilarak
ve goérmezden gelinerek eksiltilmis, sakatlanmis ve indirgenmis bir ‘insan'dir.

Tabii su hususu da gézden kacirmamak gerek: ‘bilmek’ her seyden 6nce kesin olmayi ister
ve bu da, ancak ‘varlik’ hakkindaki bilgi icin gecerlidir. Esasen bir ‘indirgeme’nin ardinda
baska bir‘indirgeme’ bulunmaktadir. Dolayisiyla pozitivizmin asil hatasi, varligi da duyularla
muhatap oldugumuz fenomenal diinyaya indirgemesidir; deney ve gézlemin yani duyusal
bilginin, kesinligin yegane yolu olarak goriilmesinin nedeni de ‘varlik” hakkindaki bu nakis
kavrayistir.

Topcu'nun, kendi ¢aginin ‘varlik’ idrakine dair tespitlerini damittigimizda, karsimiza ¢ikan
tahlil su olacaktir: Varligi, fenomenal diinyaya, duyusal alana indirgemek, insani hem
ontolojik hem de epistemik bakimdan, temel 6zelligi sonluluk ve degiskenlikten ibaret
‘gerceklik’icine hapsetmekte, onun varligini ve bilgisini realite ile sinirlamaktadir.

Topcu'nun, hakl olarak, bilgi ve varlik problemlerini kendisinde diigiimleyen bdoylesi bir
‘realite’ kavrayisinin iki ucunu tespit ettigini gorliyoruz. Bunlardan birincisi, realitenin
ardindaki yegane hakikatin madde oldugunu ileri siren materyalizmdir. Bu, gercekligin

7 lsyan Ahlaki, s. 49-50.
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sonlulugu Gzerinden insa edilen bir ontolojidir. Digeri ise, bu tlr bir ‘varlik’ tasavvurunun
ahlaki sonucu olan rolativizmden ibarettir. Eger fenomenal diinya 6tesinde ‘varlik’ yoksa,
boyle bir ‘varlik’ icinde varolan insanin, maddi evrenin en temel niteligini, degisimi esas
alarak, insanin icsel ve dissal hareketlerini belirlemesinden daha dogdal ne olabilir?

Evet, Topcu'nunicinde yasadigi diinya materyalist bir dlinyadir ve bu diinya icinde yasayanlar,
zaman ve mekan Usti bir hakikatin varligindan tmit kesmislerdir. Hakikat, stirekli degisen
‘rolatif’ bir olguya indirgenmistir. Giderek yayginlk kazanan bu zihniyet, —onun 1939'daki
imlasiyla- ‘dogmé’y yitirdiginden, 6zellikle insanin ahlaki eylemlerine dair rélativizm telkin
etmektedir.

Gordliyor ki, buginin postmodern dinyasi icinde, Topcu'nun tefekklrliinin bize
sOyleyecedi gercekten cok 6nemli seyler bulunmaktadir!

Buna karsilik Topcu'nun ontolojisi, pir ve dogmatik bir idealizmi savunmaktadir.® Fakat
onun idealizminin, ‘ratio’yu kusatan, dolayisiyla muteal olan bir ruhgulukla da ayrilmaz
bir bitlinligi hatta ayniyeti s6z konusudur; bu nedenle de mistik bir 6ze sahip olmak
yaninda bizatihi ‘dindar'dir. Dolayisiyla onun pur idealizmi, Hegel ya da Schopenhauer'den
farkli oldugu gibi, o donemlerde epey yayginlasan ve Ruh¢u Yanilgi'da yerden yere vurulan
modern spirtlializmle de alakasi yoktur. Topcu'nun, o dénemin modasi Bergsonculuga dahil
oldugunu ileri stirmek ise, bu tezi ileri stirenlerin Conformisme et Revolté'i okumadigini ya
da anlamadigini gostermektedir.

Onun felsefesi, bizatihi dine ulagmak Uzere ilerledigi, binaen aleyh bizatihi dindar oldugu
icin, din kaydindan azade felsefi ya da sanatsal mistisizmden de temelden ayrilmaktadir.
Durum elbette bu kadarla kalmaz; ¢linkii onun dindarligi da, 6zel ve felsefi bir temel
Uzerinde yukseldigi icin, hi¢ stiphesiz kendi dénemindeki dindarlardan kéklu bir bicimde
farklilasmaktadir.

insan, biraz daha yakindan bakinca, su sézlerin, —fikri degeri disinda- 1939 yilinda séylenmis
olmalari bakimindan da hayret ve hayranlik duymaktan kendini alamiyor:

“Insanlik, yok olmadikca mabetsiz kalmayacadi gibi, ruh 6lmedikce mabutsuz kalmaz.
Ruhun éliimii onun inkdr edilisidir, hayatin (mitsiz gidisiyle kazanilmis bir ‘matérialisme’
[maddecilik] icinde felce ugratilisidir. Bir nesil kendini, kaybedilen kendi ruhunu ariyor.
Ruh ise arandigi her yerdedir. Kdinatta ruhsuz hicbir sey yoktur. Esya tecessiim etmis [sekil
kazanmis] fikirlerdir. Allah ise bizim esya ile [varlikla her] temasimiz aninda meydana
cikiyor [hissediliyor]. Dinsizlik, hakiki ve genis manasinda, esyayi sahip oldugu ruhtan
siyirarak nefsimiz ugruna sade bir vasita gibi kullanmaktir. Bizim buhranimiz, bir din
buhranidir?

Nurettin Topcu'nun diinyasi, bilimsel bilginin, teknige donustirilmek tzere tasarlanmasi -
dolayisiyla bilimin, teknige hizmetci kilinmasi- sayesinde, Batili insanin tabiata hiikimran

8 Kendisi, felsefesini ‘iradeci Idealizm’ olarak tescil etmektedir: “... ahlaki kadercilige yol acan biitin bu doktrinler, bizi
isyana siriikledi. Ve isyanci diisiince bizzat kendi isyaninda iradeci bir idealizm kesfetti”;isyan Ahldki, s. 32. Mamafih
Topgu'nun bu kavramlastirmayi, sonraki yazilarinda kullanmadigini gériiyoruz.

9 Nurettin Topgu, “Neslimizin Tarihi’, Hareket, Yil: 1, Nu: 6, (Ilktesrin 1939), s. 164; Yarinki Tiirkiye s. 258-59; kitaptaki metinde
bulunan degisikler, koseli parantez iginde verilmistir; vurgu amacli italikler ise bana aittir.
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oldugu bir cagdir; hala da oyle. Mamafih boylesi teknolojik bir giiciin sebep oldugu
sarhosluk distinildigilinde, insanin varolus hikmetini unutarak, bir middet sonra bilim
sayesinde olime bile care bulunacagina inanan dolayisiyla maddi glice tapinan -Topgu'nun
deyimiyle-‘safdiller’ arasinda, onun su feryadi da gercekten hayret uyandirmaktadir:

“Icimizde bir ahléki 6rnege neden liizum var? Bu giin insanhdin icinde bu mefkareyi
[ahlak davasini] dudak biikerek karsilayanlar ¢cogaliyor. Ciinkii dyle cemiyetler var ki,
orada [ahldk s6zi bir tarafa atildigi halde] “isler iyi gidiyor” Saadet fertlerde artiyor.
Garp [Bati] medeniyeti, fertleri daha kolay, daha mesut yasatmak carelerini aramiyor
mu? “Tayyare ile Berlinden Bagdat'a sekiz [li¢] saatte gidilebilir” diye 6glinenler bizim
izdirabimiza sasiyorlar. Fakat béyle safdillere Isldm peygamberi [Hz.] Muhammed
gibi “Benim bildigimiz bilseydiniz, glilmez [az gliler ¢ok] aglardiniz” diyen biz, neye
agladigimizi biliyoruz”™

Sadece su alintiladigimiz ctiimleler bile, Topcu'nun Bati tasavvurunun, icinde yasadigi
diinyadan ne kadar farkli oldugunu da gostermektedir acik¢ca. Onun igin Bati, teknolojik
Gstlinligu ile insanlari daha rahat ve mesut kilan, dolayisiyla da sadakatle ihtida ve iktida
edilecek bir kutup degildir. Bunun nedeni, esasen cok aciktir: insan, diinyevi anlamda
rahat bir yasam ile saadete ulasmaz. Saadet, 6zii bakimindan ruhsal bir alana aittir ¢link{.
Mamafih Topcu'nun Bati elestirisi, bariz bicimde gorildiigu tzere, Dogululuk adina da
yapilmamaktadir. Yani onun ‘diinyasiz’ligi, Bati ve Batililasma probleminde de kendisini
gostermektedir. Clinkli onun temel endisesi, kendisinin naklettigi, Hz. Peygamber’in
sozuinde gizlidir: “Benim bildigimi bilseydiniz, az giiler ¢cok aglardiniz!".

iste Topcu'yu icinde yasadigi diinya ile aykiri hale getiren, dolayisiyla onu ‘diinyasiz’ kilan
farkin 6zU, tam olarak buradadir. O, ‘gillen’ bir dlinya icinde aglamaktadir; Ustelik niye
gllduklerini bilmeyenlerin arasinda, neye agladigini bilmektedir.

Onu kusatan dinyanin materyalist ve pozitivist ‘varlik’ ve ‘bilgi’ tasavvurlari, éniinde
sonunda rolativizme ¢ikan ahlaki, hi¢ siiphesiz kendi ‘insan’ini ve tabiatiyla ‘insanlik’ini da
adim adim insa etmektedir. Hakikati sdylemekten ¢ekinmeye hi¢ gerek yok: Topgu'yu en
ziyade rahatsiz eden ve aglatan, daima boylesine metafiziksiz, ‘bu diinyali, makinelestiren
teknoloji-taparhigiyla ve somirtcl kapitalizmiyle gézleri tamamen kapanmis, sonsuzluga
temasi saglayacak birilkesi bulunmayan’moderninsan’tipi ve onun karsi konulamaz bigcimde
yeryUzlnu istila etmesidir. Clinku bu insan tipi, temelde metafizigi yok sayan pozitivist bilgi
teorisi ile diizenlenmis, sonsuzlukla alakasini kesmis, gticliintin gligstzl ezdigi, kisacasi tam
anlamiyla‘bu diinya'da yasayan ve 6liimle yok olan bir insanlik insa etmeye calismaktadir.

Bu gidisatin uzun yolculugunda, bizden birka¢ kusak once yer alan Topgu’'nun, kendi
doéneminde gordigi ve tespit ettigi durumun sonugclari olan bugiine ve bize soyleyecegi
gercekten ¢cok 6nemli seyler bulunmaktadir!

Teknige donustirmek amacina gore kurgulanmis ‘bilimsel bilgi’ araciligiyla ‘tabiat
hiukimdarhgr'ni elde eden Batr'nin, ayni bilme bicimini ‘insan’a yonelttiginde, ortaya nasil

10 Nurettin Topgu, “Siyaset ve Mes'uliyet, Vazife Adami-Kalp Adami’, Hareket, Yil: 1, Nu: 3, (Nisan 1939), s. 67-68. Yarinki
Tiirkiye, s. 198 kitaptaki metinde bulunan degisiklikler koseli parantez icinde verilmistir.
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bir insanlik¢ikacaktir? Tabiata hilkkmeden, onu tahakkiimi altina alan bir ‘bilme bigiminin’
dizenleyecegi insanlik da, her seyden 6nce hi¢ kuskusuz mahk{m bir insanlik olacaktir ve
bu, giinimuiz insanliginin ta kendisidir.

Evet. Topcu'nun diinyasi, insanin mahkdm oldugu bir diinyadir ve o, bu mahkdmiyete,
esirlige isyan etmektedir. Dolayisiyla artik ¢cok daha fazla esir olan giinimiz insaninin,
Topcu'nun tefekklriinden 6grenebilecedi cok sey vardir!

Elbette bu baglamda, daha ayrintida ama daha énemli meseleler de mevcuttur. Mesela
Topguy, ferdiyetcilige (individiializm), metafiziksizlikle birlesen benmerkezciligi ve dolayisiyla
‘bu diinya’ihgi nedeniyle, siddetle karsidir ve insanlik i¢in bela oldugunu disiinmektedir.
Fakat cemiyetciligin de, ayni belanin diger parcasi oldugunu kabul etmektedir. Zira karsit
gibi goriinen her iki goriis de, gorlinur diinyayr esas almakta, insan ruhunu realitenin
sundugu tutku ve isteklerle yok etmektedir:

“Fertgilik insanliga nasil diismansa cemiyetcilik de Syle beladir. Bunlar ayni seyler degil;
cemiyetcilik, tabiri caizse teskilatlanmus fertgiliktir. Aralarinda gaye farki gérmiyorum”'

O glnlerde, modernitenin, kendi temel kabuline dayanan, ama karsit iki secenek olarak
sunulan, dolayisiyla insanhga kendisi disinda baska bir secenek birakmayan derin hilekarligi,
ancak bu kadar ifade edilebilirdi! Bugtin icin de durum ayni degil midir?

Buna karsilik Topgu, fert ya da cemiyet degil, ‘sahsiyet’ aramaktadir; kendini cesitli
katmanlar halinde saran esirlikleri ¢atlatabilecek bir ‘sahsiyet’ Bu arayisinin, ilk bakista onu
personalizme yaklastirdigi distinilebilir. Mamafih Topcu'nun personalist oldugunu ileri
stiirmek de, sorusturmayi bitirmeyecektir. Stiphesiz bunun nedeni, onun felsefesi icinde en
merkezi konuma sahip olmakla birlikte —ne yazik ki hala- en az islenen ‘insan metafiziginin
merkezi bir Ozelligidir. O, yalnizca kendini degil, tim alemi kurtaran -daha dogrusu
kurtarma ihtirasini tasiyan- bir sahsiyet aramaktadir; demek ki, Topcu'nun sahsiyetciliginin
ulasmayr amacladigi son ve en Ust hedefte, artik ‘persona’ kalmayacak, ortadan kalkacaktir.
Bu nedenle o, metafizik bir temel aracihgiyla tasahhus ederek -diinyevi ve dolayisiyla
dar- ferdiyetinden kurtulan, béylece kendini kurtaran kisiyi, nakis ve tamamlanmamis bir
sahsiyet kabul etmektedir:

“Kendi eliyle ruhunu kurtarmak sadece kurtulustur. Lakin kurtulus tam ve kendi
kendine yeten bir kiymet degildir. Kurtulan, kurtarici olacaktir. Her veli, her peygamber
kurtancidir... Ummetini kurtarmayan bir peygamber nasil bedbaht olursa, yasadigi
eserini yazamayan sanatkdr da 6yle bedbahttir; o kendini kurtarmamistir. Alemi
kurtarmak, kendini kurtarmak demektir. Hakiki kurtulus, kurtaristir. Kurtaran insan, dar
ferdiyetinin ve onun bekcisi olan cemiyetin Ustlinde, étesindedir; ferdiyete ve cemiyete
cihat agmistir. Biz, bu insana ‘sahsiyet sahibi olan’ diyoruz. Aramizda dogmasini
istedigimiz, iste bu insandir".'

11 Nurettin Topgu, “Zorba-Esir Medeniyetleri’, Hareket, Yil: 1, NU: 4 (Mayis 1939), s. 100-101; Yarinki Tiirkiye, s. 229. Buradaki
diizeltilmis metin soyledir: “Fertgilik insanhga nasil diismansa, cemiyetgilik de dyle beladir. Bunlar ayri seyler degil; cemi-
yetcilik teskilatlanmusfertgiliktir, aralarinda gaye farki gérinmtyor”.

12 A.g.m.s. 101; Yarinki Tiirkiye, s. 230.
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Su birkac kiiclik izahat, Nurettin Topgu'nun, -o siralarda Tirkiye'de pek az insanin haberdar
oldugu, fakat hemen hi¢ kimsenin ilgilenmedigi- modern insanhdin derin ve metafizik
bunalimiyla, bizim acimizdan hala degerini koruyan, nasil bir hesaplasma icine girdigini
yeterince isaret etmektedir. Elbette bu hesaplasmanin tabii bir uzantisi olarak, Topgu'nun,
resmi ideoloji ile nicin daima ters diistiglnin ipuclarini da vermektedir.

Evet, buglnlin Tirkiye'sinde yasayan bizlerin, bugiiniin siyasi kodlarini belirleyen
zihniyetle hesaplasabilmesi baglaminda da, Topcu'nun tefekkiriinden 6grenecedi ¢cok sey
bulunmaktadir. Bugiiniin carpikliklarini anlamak igin, diin yapilan yanhslar bilmek sarttir.

Cumhuriyet’in kurulusunda, devlet mekanizmasinin tek ve ebedi sefi olan M. Kemal,
Gokalp'ten 6grendigi ve pozitivist sosyolojiyi sistemlestiren Durkheim’in —kismen tahrife
ugramig- disturlarina merkezi bir yer vermekteydi: “Is, nazariyatin hakimi, amiridir... Bir
isin, ahlaki bir kiymeti olmasi, ayri ayri insanlardan daha ulvi bir membadan sadir olmasidir. O
memba, cemiyettir, millettir... Ahldk mukaddestir, ¢linkii en bliyiik ahldaki seniyet sahibi bir faile
racidir. O fail, yalniz ve ancak cemiyettir. Ondan baska bir fail yoktur. Ulthiyette tebdil edilmis,
timsali bir sekilde dtisiiniilmtis cemiyette miindemigtir. Clinkii vicdanlarimiz lizerinde mdiessir
olan ruhi hayat, cemiyetin efradi arasindaki amel ve aksiilamellerden tesekkiil eder".

Topcu ise, modern Cumhuriyet Tirkiye'sine son siratle ve karsi konusmaz bicimde sekil
veren bu gorislere, taban tabana zit olarak, sdyle haykirmaktadir:

“Zorba hareket adamlari, mesuliyet tanimazlar, yalniz is yaparlar... Kendi seslerini
kuvvetin yardimiyla yiikseltir, hem de mert ve samimi imisler gibi is yaparken halka
dénerler lakin yaptiklan isin zalim feyzini tanimamak icin derhal satolarina avdet
ederler. Orada hareketleri kendilerine methedilir, mesuliyetten asla bahsedilmez...
Eger sizde, bu zorlu hareket adamlarinin hatasini yiizlerine vuracak pervasizlik ve
cesaret yoksa vicdaniniz tehlikeye diismtis demektir’® “Asrimizin hareket adamlari,
nazariyelerden nefret ederler. Her nazariyenin yanlis oldugunu séylerler... Bunlarin hepsi
de hayat karsisinda kollarimizi baglayip saf bir miimin gibi ona tapinmayi emrederler.
Bunlar sizden nazariyesi olmayan hareket isteyeceklerBu hareketi nerede bulacaksiniz?
Hayir, benliginizden ona séyle kurban vereceksiniz:Hareketlerinizi, o zamana kadar
suurunuzda kazandiklar manadan siyiracak, elden ele dolasir, benliginize yabanci
bir unsur gibi taniyacaksiniz. Sizde, sizin olan bir unsur kalma[ma]lidir. Her ferdin
gbziinde her hareket ayni umumi kiymet ve mdnayi tasimalidir. Bu umumi kiymet ve
mdnayi kim verecektir? Bunu fikir hayatinin burjuvalari ile otorite sahiplerine birakin.
Birakiniz cemiyet sizin, ferdiyetinizin Ustiine yiik- selsin. Siz onun bekasi ugruna yalniz
calisin; kim icin, ne icin, hangi gaye icin hareket ettiginizi ve hareketlerinizin kiymetini
disiinmeyin,nazariye yapmayiniz.™*

Sozlin basinda, varligi pozitivizmle bilen insanin, -elbette genel anlamda- dogal bicimde
materyalizme uzanacadi ve askinligin yitirildigi boyle bir varlik icinde, ahlaken rélativizme

13 Nurettin Topgu, “Asrimizin Hareket Adamlari’, Hareket, Yil: 1, NU: 2 (Mart 1939), s. 37; Yarinki Tiirkiye, s. 194. Bu pasajin son
climlesine 6zellikle dikkat etmek gerek; zira Calgicilarin yayimlanmasindan iki ay 6nce sdylenmesi, Topgu'nun vicdani-
nin sesini dinleyerek mezkar hikayeyi kaleme alacaginin habercisi gibi durmaktadir.

14 A.g.m.s. 35, Yarinki Tiirkiye, s. 190-91.
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sapacagi seklinde bir cikarimda bulunmustuk. Ferdiyetin her kiviimina niifuz eden modern
devletin, tstelik bir de Ulu Onder etrafinda halkalanan totaliterliginin, halk bir yana, 6zellikle
aydinlar Uzerindeki ‘rOlativistlestirici’ etkisi, Topcu'nun dikkatinden kag¢maz.Nitekim ilk
Hareketlerde, resmi ideolojinin, miinevverler lizerindeki egip bukiicii ve karsi konulamayan
sekillendirici guicini sorgularken, Topgu'nun, nasil bir heyecan duydugunu gorecegiz.
Bu duygusalligin kaynadi ise, hic sliphesiz, 6zellikle bu bahiste hissettigi yalnizliktir. Zira
birilerinin ve bir takim mercilerin ‘ne disiinecedi'ni hesaba katmadan konusan insan sayisi,
o donemde o kadar azdir kil

Belki de Topgu'nun, bugline ve bize sdyledikleri icinde ilk olarak kulak vermemiz gereken sey
budur: “Kimin ne dtisiinecegini hesap etmeden, vicdani ile konusmalidir aydin’.
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Sehir ve Koy Arasinda Nurettin Topcu

Prof. Dr. Kurtulus Kayali
Ankara Universitesi, Dil ve Tarih-Cografya Fakiiltesi Ogretim Uyesi

Genel anlamda Topgu'ya bir entelektiiel olarak nasil bakilabilecegini agiklamaya ¢alisacagim.
Soyleyeceklerim Tanil Bora ve Lutfi Bergen'in sdyledikleriyle kimi karsitiklar icerebilir.

Entelektlelin gelenekten beslenmesi gerekmektedir. Gelenekten biitlinliyle kopuk bir
entelektiiel olmaz fakat gelenede tiimiyle bagl entelektiel de olmaz. Size entelektieli
bir yazimda acikladigim sekilde anlatmak isterim. Entelektlel, bir toplumun disiinsel
gelenegi ile tam uyusmayan, zaman zaman ¢atisan; mevcut diistinsel ortami hazmetmeyen
ve ayni ortam tarafindan hazmedilmeyen bir bireydir. Ben bunu yazarken aklimda birkag
entelektiiel vardi ve bunlarin basinda da Nurettin Topcu gelmekteydi. Hakikaten Nurettin
Topgu'ya baktigimizda Tirkiye'nin genel ortamiyla barisik olmadigini gérmekteyiz. Tanil
Bora konusmasinda bir noktada ¢ok haklydi. Topcu gercekten Batili teorilere yatkin bir
isimdi. Bunu Bati'ya teslim oldugu anlaminda sdylemiyorum, meselenin teorik boyutuyla
dikkatli bir sekilde ilgilenmesi bakimindan soyltyorum.

Bir arkadasimiz Nurettin Topcu'yu anlamadigimizi, anlayamadigimizi ifade etti. Ben de
kendi maceramda benzeri bir durumu goriiyorum. 1970li yillarin basinda Hareket Dergisi'ni
okumaya bagladim. Derginin ilk iki G¢ sayfasinda Topcu'nun yazilari olurdu.Bunlari atlardik,
bazen okurduk, belli 6lctide anlardik. Ama onun disindaki yazilar dikkatimizi daha cok
cekerdi.

Hareket Dergisi'ne baktiginiz zaman onun baska dergilere benzemedigini gorirsiiniz.
Hareket, Buylik Doguya ya da Dirilise benzememekteydi. Diriliste net bir bicimde
Sezai Karako¢’'un damgasi, Bliylik Doguda -6zellikle 1950’lerden itibaren- Necip Fazil'in
damgasi vardi. Hareket bu bakimdan bu dergilerden farkldir. Hareket'te Topgu'nun yazilari
teorik mahiyetli yazilardir, onun disindaki yazilar ise daha aktlel yazilardir. Yani Hareket
Dergisi’'nin yazarlariyla Topcu arasinda da belli diizeyde frekans uyusmazligi séz konusudur.
Bunun gostergeleri Topcu’'nun 6lminden biraz evvel dergiyi tatil etme diislincesinde
somutlasmaktadir. Bunun disinda Necip Fazil aktuel politikanin icindeyken Topgu bunun
tamamen disindadir. Bu da Hareket'i farkh kilan bir diger 6zelliktir.

Turkiye'de genel olarak solcular, llkemizde entelektiiel olmadigi iddiasindadirlar.
Muhafazakarlar ve islamcilar ise entelektiiellerimizin oldugunu ancak bunlarin yalnizca
kendi kesimlerinden oldugu iddiasindadirlar. Topcu ve diger entelektiellere bakarken
bunlarin birtakim eksiklikleri oldugu da g6z 6niinde bulundurulmalidir. Necip Fazil,
Sezai Karakog gibi isimlerden farkli olsa da Topcu kendi kusaginin adamidir ve yine kendi
kusagindan etkilenmis bir entelektieldir. Fakat ilgin¢ bir durum da s6z konusudur. Zira
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Tiirkiye'de milliyetci, muhafazakar, ézellikle islamci olanlarin bir Bati gecmisi vardir. Bu
bitunuyle sagliksiz bir sey degildir. Bati deneyimi, insani kendi kiiltiiriine, milletine ve hatta
kendi dinine duyarli olmasi noktasina getirmistir.

Topcu milliyetci damari guiclii bir entelektieldir. Buna gereginden fazla vurgu yapmanin
bir anlami yoktur. Zira bu dénemde islamcilarin bir milliyetci damari vardir. Bu ilerleyen
donemlerde zayiflamaya baslamis ve hatta zaman zaman yok olmustur. Son donemde
kendini islami bir perspektif icinde géren insanlarin bile milliyetci damarinin, belki
Turkiye'nin aktlel atmosferi nedeniyle, yeniden deprestigini gérmemiz mimkinddr. Bir de
olaya su sekilde bakmak lazimdir; dozaji belli bir noktada oldugu takdirde milliyetciligi fazla
mesele yapmanin da bir anlami yoktur. Bir entelektleli incelerken onun yasadigi dénemi
ve o dénemn sartlarini da g6z 6niinde bulundurmak gerekir. Nitekim Topgunun dénemi de
milliyetcilik vurgusunun belirgin oldugu bir ddnemdir.

Mehmet Dogan, Topcunun kendi déneminde demokrasiyi en net bicimde elestiren
kisi oldugunu sodyledi. Topcu'nun yanina bir isim daha eklemek mimkindir: Dogan
Avcioglu. Kapitalizme ve emperyalizme elestirel bakmak agisindan Topcu'ya sol kesimden
dikkatleri ceken ilk kisi Dogan Avcioglu'dur. Hareket Dergisi'nde islam sosyalizmi hakkinda
yazilar yazilirken Avcioglu Yon Dergisi'nde yayinladidi bir yazisinda, Aydin Yalgin'a atifta
bulunarak, “alafranga sagcilarimizin oldugunu séylemistir. Aydin Yal¢inin bu dénemde
Amerika etkisi hakkinda olaganisti olumlu distinceleri ifade ettigini séylemistir. Ancak
“alaturka sagcilarimizin da oldugunu belirtmis ve bunlara da iki somut 6rnek vermistir.
Bu Orneklerden birisi Topcu'dur, digeri Osman Yukseldir. Avcioglu, Topcu'yu da icinde
degerlendirdigi alaturka sagcilarla isbirligi yapilmasi gerektigini ifade etmistir. Hakikaten
bu dénemler islam sosyalizmi, Anadolu sosyalizmi, Ruhcu sosyalizm kavramlarinin én
plana ciktigi zamanlardir. Hatta 1971 yilinda Hareket Yayinlar’'ndan Mustafa Sibai'nin “islam
Sosyalizmi” kitabi ¢cikmistir. Bu dénemde islamci kesin, sosyalizmin evrensel yéniiyle bariz
bir bicimde ilgilenmislerdir.

Bana gore Sezai Karako¢'un beslendigi hikaye daha yerli bir icerik arz ediyor. Daha 6nceleri
muhafazakarlarda sol diisiinceye karsi bir eziklik vardi, bunun Karakoc'la birlikte asildigini
net bir sekilde gérmekteyiz. Bununla birlikte Karakoc¢'ta sol kesimde cereyan eden olaylara
yonelik bir egilim yoktur. Buna karsilik bu olaylara yonelik Topcu'da bir medeni cesaret, bir
tepki vardir. Baktigimiz zaman edebiyat adamlari icinde Sabahattin Ali'ye yonelik 6vgl ¢ok
ge¢ donemlerde guicli bir bicimde gerceklesmistir. Oysa Topgu'da bu basindan beri vardir.
O Sabahattin Ali'de tipik milliyetciligin izlerinin gorilebilecegini sdylemistir. Digerlerinde ise
bdyle bir disiince yoktur.

Topcu'ya yonelik ilgi son donemlerde artmistir. Bunun sebebi eski donemde insanlarin
Batili teorik modellere yatkin olmamalardir. Yeni dénemde bdyle bir sikinti ¢ok yoktur.
Eski donemlerde muhafazakarlik denildiginde akillara Mustafa Sekip Tung, ismail Hakki
Baltacioglu gibi isimler gelmektedir, Nurettin Topcu akla gelen bir isim degildir. Nurettin
Topgu dustincesindeki farkliliklar onun kategorize edilmesi konusunda birtakim sikintilar
dogurmustur. Entelektueller sofistike olsalar da onlar elestirmekten vazgegmeden ama
cesitliklerine farkhliklarina da vurgu yaparak onlari anlamaya ¢alismamiz ve tartismamiz
gerekmektedir.
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Nurettin Topcu’‘da Anti-Kapitalizm ve
Sosyalizm Pis Burjuva ve Kul Hakki'

Tanil Bora

Editér, Yazar, Cevirmen ve Yayinci

Nurettin Topgu'yu, “Muhafazakar Devrim” disiincesiyle mukayese icinde yorumlamayi
Onermistim?. Firat Mollaer, onun gorislerini romantik anti-kapitalizm kavraminin semsiyesi
altinda ele almayi Onerir. 3. Ben bunu kahriyyeci bir anti-kapitalizm olarak tanimlayacagim.
LitfG Bergen ise, Topcu'nun fikriyatinda sahih bir sosyalizm gérenlerdendir®. Topcu'nun
metinlerinde, bir “Anadolu sosyalizmi’, bazen de “islam sosyalizmi” diisturunun izini stirmek
mimkunddr. Sosyalizm adini kullanmasinin, hele kesif bir anti-komiinizmin hiikiim strdigi
1950'ler- 70’ler seyrinde milliyet¢i-muhafazakar camiada ¢ok yadirganmis oldugunu
biliyoruz. Keza kapitalizme sadece lafzen degil ‘cani génilden’ kahretmesi de, acayip ve
yersiz bulunuyor, en hafifinden anlasiimiyordu. Ben bu yazida Topcu’'nun sosyalizmden ve
kapitalizmden ne anladigini sorgulamaya ¢alisacagim*

Sosyalistce imdlar

Topcu'nun dislincesinin biitiinsel cercevesinden ziyade felsefi imalarinda, sosyalizan
diyebilecegimiz imkanlar, isaretler goriiriiz. Bir ahlak teorisyeni olarak Topgu’'nun, insanin
0zlinu isyanin teskil ettigi, insanin kosullara, veri olana isyanla yiiceldigi siarina tutunmasi,
sosyalistce bir yonelim icin ‘fundamental’ nitelikte bir baslangictir. Hareketi Tanriyla
insanin terkibi olarak gorir, hirriyeti “kendi eliyle kendini degistirmek” olarak tanimlar.
“Muvaffakiyetin degil hareketin sirrini ariyoruz"dur. Devami da vardir: Yerlesik dinsel yapilara
-bunlari bid’atle, sapmalarla sinirlamaksizin- ve Gelenege karsi ¢ikan tasavvufi ttopyaciligs;
determinizm elestirisi ve insan iradesine, eylem ahlakina bagli bir sosyalizm tanimi
gelistirmesi; istismarin ve siniflasmanin/esitsizligin tarihsel kaynagi olarak isbolimiine isaret
etmesi... En derli toplu bicimde Ahldk Nizami kitabinda® bulabilecegimiz biitiin bu noktalar,
evet, sosyalist bir yénelisin kaynaklari olarak yorumlanmaya miisaittir. Bu isaretler, islami

—_

Bu makale, Bayram Koca'nin hazirladigi Tiirkiye'de islam ve Sol derlemesinin (Vizyon Yayinevi, Istanbul 2014) icinde yer
almis olan “Fakire hakki, zengine ahlaki” baslikl makalemin ilaveler ve cikarmalarla gelistirilmis bir bicimidir.

Tiirk Sagimin Ug Hali, Birikim Yayinlar, istanbul 2007 [ilk basimi 1998], s. 90-1.
Firat Mollaer, Anadolu Sosyalizmine Katki — Nurettin Topcu Uzerine Yazilar. Dergéh Yayinlari, istanbul, 2007.
Elinizdeki derlemede onun bu fikrini actigi yaziy1 bulabilirsiniz

v A W N

Bu makalenin catisi, Sol, Sinizm, Pragmatizm adli derlememde yer alan “Kapitalizme Kahretmek” baslkli makalenin bir
béliimiine dayaniyor, Birikim Yayinlari, istanbul 2011 (2. Baski), s. 165-181.

6  Nurettin Topcu, Ahlak Nizami, Dergah Yayinlari, istanbul 2007 [ilk basimi 1961].
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referansli bir sosyalizm fikrine pekala elverebilir” Topcu'nun sosyalizm kavrami Gzerindeki
Israrinin “bir muhafazakan bezdirecek 6l¢iide™ oldugu da dogrudurl®“Sosyalizm, cignenmesi
halinde Allah’in da affetmeyecedini bildirdigi kul hakkinin miidafaasidir” Topgu'ya gore'™.
Esitlikten, ahlaki bir ideal olarak s6z eder. Ziya Gokalp'in Gnll “Gozlerimi kaparim vazifemi
yaparim” soziiniin temsil ettigi “kole ahlakini” zemmederken, bodyle ahlaklanan insan
modelinin “ancak bir zorbaya esir veya bir esire zorba” olacagini sdylemesi''olaganistu
vecizdir.

PekiTopgu sosyalizm fikrinin muhtelif kaynaklariyla tanismis, mesgul olmus muydu? olduysa
hangileriyle? Mutlaka sosyalizmin ana akimini belirleyen Marksist kaynaklari kastetmiyorum;
“muhtelif” dememin sebebi o. Mustafa Sibai'nin (ayni adli kitab1 1974'te Turkceye cevrilen)
islam sosyalizmi anlayisiyla tanis olduguna dair bir atif veya taniklik bilmiyorum. Iztirap
etigi baglaminda Oscar Wilde'a selam verir' fakat onun etik temelli sosyalizm savunusuyla
alakadar olduguna dair bir emare yok. 2015te yayimlanan mektuplar, onun sosyalizm
fikriyatiyla ilgili arastirmalarina ve meraklarina dair bir sinyal veriyor. Orhan Okay'a
mektuplarinda yeni bir sosyalizm tarihi kitabi isterken, Max Beer’inkinden farkli bir kitap
olmasi notunu dismis'™. Demek, sosyalizmin bu Marksist tarihcesinden haberdarmis,
belki de okumus. Fakat esas ilgisinin, ruhcu sosyalizme yoneldigini anliyoruz. Séyle yazmis
Okay’a: “Ruhc¢u Katolik cereyanlari ile beraber cesitli sosyalist sistemleri icerisine béyle ciddi bir
eseri orada yapabilecegin bir sorusturmanin sonucunda se¢cme isini sana birakiyorum. ‘Ruh¢u
sosyalizm’ lizerinde bir ¢calisma yapiyorum.”* Bu mektuplarda, Topcu’'nun sosyalizmle nigin
ilgilendigine dair kisa-6z bir beyanda buluruz: “Sosyalizm (izerine ¢alismalarim, les kesilmis
bir cemiyete bir ruh ve hayat verme denemesi yapmak icindir."”®

Maalesef, Topcu'nun bir baska kaynagdi da nasyonal sosyalizmdir. Doktriner bir besin kaynagi
degilse de, bir ilham kaynagi.

7 Omer Laginer'in Birikim'in 225. (Ocak 2008) sayisindaki, esitlik fikri tizerine actigi tartismayi siirdiiren yazisini (s. 67-70)
hatirlamanin yeridir: Dini zihniyet, 6zellikle bilmenin sakliigina, istisnaiiligine ve seckinlere 6zgllugiine ‘imani’ baki-
mindan, bilgiyi ‘anonimlestirmeye’ yénelen modernlikle nasil yiizlesebilir, nasil yiizlesmistir? islam-sosyalizm rabrtasi
tizerine duslinen herkes bu soruyu hesaba katmak zorundadir. Nurettin Topgu, bu bakimdan da verimli bir kaynak.

8  Mollaer, age., s. 84.

9  Buna bir 6rnekle destek vereyim. Necip Fazil, ismini vermeden Topcu'nun boylesi ‘ilgilerine’ catmistir. “Bu memlekette
biri, bir zamanlar ‘islam sosyalizmi’ diye bir dava atti ortaya... Bu zat Avrupa'da tahsil etmis biri..." diye andigi Topcu, bir
glin Necip Fazil'a gelip; Sahabeden Ebu Zer'in Halife Osman’a “Nigin zenginlerden alip fakirlere dagitmiyorsun?” diye
cikismasini, islamdaki sosyalizme delil géstermistir. Necip Fazil, Osman’in, bu teklife iki nedenle karsi ciktigini sdyleyerek
onu susturdugunu iddia eder: “Ben Allah Restliinden gérmedigimi yapmam” ve “islamda miilkiyet esastir. Bkz. Diinya
Bir Inkildp Bekliyor, Bliyik Dogu Yayinlari, istanbul 1991, s. 33.

10 Ahldk Nizami, s. 180.

11 Nurettin Topgu, Yarinki Tiirkiye, Yagmur Yayinlar, istanbul 1972 [ilk basimi 1961], s. 25.

12 Nurettin Topcu, lradenin Davasi, Hareket Yayinlari, istanbul 1968, s. 21, 24.

13 M. Orhan Okay, Anadolu'dan Hatiralarla Nurettin Topcu’nun Mektuplari, Ciimle Yayinlari, istanbul 2015, s. 156.
14 ay,s. 149.

15 ay.,s. 152
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Htir totalitarizm

Ne var ki, soyut halleriyle sosyalistce ilhamlara acgik olan fikri ve felsefi motiflerin,
Nurettin Topgu’'nun somut sosyalizm tasarimindaki eklemlenme bicimi, “bir sosyalisti
bezdirecek” vasiflar tasir!’® Bu, esasen Topcu'nun kendi tanimiyla “kooperatifcilige dayali
devlet sosyalizmidir”'” Bazen de sadece sosyal demokrasi'® Ahldk Nizami’nda Toprak
medeniyetinden -en azindan bisbitin- kopmamayi gdzetmesiyle, bliylime yerine adil
bollisimia vurgulamasiyla uyumludur bu. Maddi kuvvetlerin tahakkiimunin yerini, ahlakin
ve hakikatin tahakkiimi almalidir; yani bu degerleri temsil edecek olan (ideal, sosyalist)
devletin (manevi) tahakkiimdi. isyan ahlakini isyan-itaat tevhidinin denetimine sokan ilahi
teslimiyet ve mesuliyet iradesinin'®diinyevi ugragi, devlettir. “Herkesten ve her seyden daha
kuvvetli olmasi gereken devlet'i arar?®: “Ulu bir ahlak nizamini temsil edecek olan “kuvvetli
devlet davasiyla” kastettigi din devleti degildir; zira “dinin miesseselesmesinin” yozlastirici
oldugu fikrindedir. Devleti Hegelyen bir anlayisla “ilaht iradenin yeryiziinde zuhuru” ve
“ferdin sonsuzluga hareketinde bir menzil” sayar. Topcu'nun devlet ylceltisinin, 1960’larin
sonlarinda yazdigi yazilarda tirmandigi gorilur. Fakat otoriteli devlet Glkiisi onun biitiin
eserinde kol gezer; bizzat Ahldk Nizami'nda, SGnni muhafazakar okurunu dehsete diisiirmek
pahasina bircok kez atifta bulundugu Ene’l-Hak disturunu, “cemaat karsisinda devlet
ruhunun dile gelmis ifadesi”*' olarak yorumlar. Blyuk ideal, toplumun devlette eridigi “hir
bir totalitarizmdir."?

“Ulu devlet iktidar”* 6zlemi, hir totalitarizm arayisi, Topgu’'nun koyu seckinciligini de
aciga cikartir. Onda “insana hiirmet” sadece biyiik harfle INSAN’anadir. Demokrasiyi “oy
cogunlugunu teskil eden en asadi tabakanin takdir ve iradesi” diye tanimlar, “asagi tabakada
itaat duygusunun gevsemesinden” yakinir** asagi tabaka terimini bol bol kullanmaktan
imtina etmez. Millet mistikleri olarak tanimladigi manevi seckinler ziimresi?® ile suursuz
kalabaliklar, siradan gafiller kitlesi arasinda acik bir hiyerarsik ayrim gozetir. “Erginligine
kavusacak milletlerin kuvvetle glidiilmeye ihtiyaci vardir” derken?®, icten gelen bir nefretle
baktigi kemalistlerle mesafesi azalir. Ayni seckincilik, politikaya da asagilik bir faaliyet olarak
bakmasini getirir Topgu'nun.

16  Mesele'nin Aralik 2007 sayisinda (s. 30-32) Esin Pervane, Topgu'daki sosyalizan motiflere hayirhah yaklasan Mollaer'in
tezini sorgulamis ve Topcu'nun sol ideolojiden ziyade “bir nevi fasizme” daha yakin diistigini savunmustu.

17  Ahldk Nizami, s. 108.

18 ingiltere'de Isci Partisi hitkkimetinin uyguladigi hekim sosyalizasyonu programini érnek almanin kafi olacagini yazar bir
yerde (1960'ta). Kiiltiir ve Medeniyet, Dergah Yayinlari, istanbul 1998 [ilk basimi 1970], s. 63.

19 Nurettin Topcu, iradenin Davasi, Hareket Yayinlar, istanbul 1968, s. 76.

20  Nurettin Topcu, Devlet ve Demokrasi, Hareket Yayinlari, Istanbul 1969, s. 54-5.

21 Ahldk Nizami, s. 23.

22 Nurettin Topgu, iradenin Davasi-Devlet ve Demokrasi, Dergéh Yayinlari, istanbul 1998, s. 15.
23 Devlet ve Demokrasi, s. 37.

24 Devlet ve Demokrasi, s. 5 ve 23.

25 Yaninki Tiirkiye, s. 129 vd.

26  Ahlak Nizami, s. 31.
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Nasyonal sosyalizm, milliyetcilik, anti-semitizm

En sosyalistce metni sayilan Ahldk Nizami'nda Topgu’'nun nasyonal-sosyalizme yaptigi atiflar
g6zden kagmamalidir: “[Sosyalizme karsi menfi propagandalar] daha 2. Diinya Harbi’nde
ftalyan ve Alman milliyetci sosyalizmine karsi kapitalist ve komdinist diinyalarinin kardesce
birlestiklerini unutturdular ve hatta paranin destekledigi sinsi yahudi¥ propagandasi ile o
milletlerin ¢ocuklarini bile sosyalizmden sogutmaya calistilar” “Milli degerlerle geleneklere
dayanan fasizm ile ayni esaslara dayanan Alman milli sosyalizmi, devlet sosyalizminin en
miikemmel gerceklesmesi olmustur” Koyu bir anti-kominizmin, Topcu'nun sosyalizminin
mutemmim cliz'd oldugu aciktir - belki daha dogrusu, sosyalizm, anti-kominizmin
mitemmim cliz’'tdir, kominizme karsi en sthhatli nlem olarak tavsiye olunur.

Firat Mollaer, Laurent Mignon'un Hece Dergisi'nin 2006 basinda ¢ikan Nurettin Topgu
Ozel sayisindaki yazisina yonelttigi elestiride, Topcu’'nun biyolojik anlamda bir irkgilikla
suclanamayacagini soyliyordu: “/Mignon] Topg¢u'nun irk¢iligi tezini farkli argiimanlarla
savunsaydi daha etkili olabilirdi. Irkciigin kilik dedistirdigi, biyolojik referanslardan kiiltiirel
referanslara yéneldigi kiiresellesme caginda farkli bir tez daha dikkate deger olabilirdi.”*Bu
ihtiyat pay! kuskusuz anlamlidir. Gergekten de Topcu'nun bitiin metinlerine, mistik bir milli
6z tanimi hakimdir. islami kimlik, -gerci, kimi zaman etno-tarihsel bir icerikle de dolarak-,
kiiltiirel bir 6z olarak yucelir. islami-Tirk milliyetciligini, kapitalizmle sekillenmis: “Batinin
barbar milliyetciliginden” tamamen ayirarak, “bizim duyus ve inanis tarzimizi tayin eden
baskaliklarin yekinu” olarak, “kutsilikle” taglandirir.

Fakat anti-semitizm s6z konusu oldugunda, onun milliyetciligini, dogrusu irkcihgini
temellendirmek icin hi¢ de o kadar derine inmeye gerek yoktur. Mollaer, Topcu’nun anti-
semitik olarak tanimlanamayacagini ileri siirerken, -Mignon'un 6ne ¢ikardigi- Yahudi karsiti
yazilarin 1967'de israil'in isgal savaslari sirasinda yazilmis konjonktiirel yazilar olduklarini,
“Yahudi'nin” “degismez ve nesnel bir 6z" olarak irk kategorisi degil, “ekonomik ve cografi
sartlara bagh bir tanim” olarak, “Homo economicus” manasinda kullanildigini sdyler. Zaten
bizzat boyle bir indirgeme, irkcilik degil midir? Zaten Topcu'ya gore “Yahudi’, kapitalizmin,
sOmuUriinn ve modernizmin yozluklarinin ayriimaz sifatidir.”Yahudi’, 70 yillik Babil esaretinin
intikamini kiyamete kadar almaya azmetmis “bedduali kavimdir’, “zulim yahudinin
damarlarindan fiskirir?. Sadece bir simge olarak degil, “fert ve cemiyet olarak her Yahudi,
Biitiin insanhga diismanlik yasatir”*® Devaminda soylediklerini aktarmak yeter aslinda : “..
yahudi, Allah’in insan diye yarattigi varliklara benzemez.” Ayrica Topgu, tipik anti-semitik kalip
icinde, kapitalizmin gunahlarini da Yahudi'nin sirtina yikar. Anti-kapitalizmi demagojiye
dondstiren bu tipik anti-semitist kliseye bagli olarak siniflar Ggtir: Ezilen, mahkdm halk
sinifi, onun Ustlinde istismarci kapitalist zorba sinifi, onun da Gstiinde “blyik sermayeci
yahudilerin sinifi” veya “gizli yahudi iktidan"*'. Dava, U¢lincileri ortadan kaldirip “ikincisini
birincisini ayni hizada dost ve kardes yaparak milli birligi gerceklestirmektir.”

27  Topgu'nun metinlerinde sadece burada degil bircok yerde “Yahudi” kliglik harfle yazilmistir.
28 Mollaer, age, s. 120.

29 Ahlak Nizami, s. 205.

30 ay.s.209.

31 ay.:s. 179.
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Anti-kapitalist nefret

Onu sol distinlsten ¢ok uzaklara atan bu noktalara dikkat ¢ektikten sonra, Nurettin
Topcu'nun anti-kapitalizmine gelelim. Topcu'nun romantik anti-kapitalizmi, kuskusuz onu
milliyet¢i-muhafazakar camia icinde istisnai kilar. Bu cenahin baska yazarlarinda, ekollerinde
de anti-kapitalizm lafzina rastlariz elbette fakat Topgununki onlardan farkli olarak israrl,
-neredeyse inatgl-teferruatll ve epeyce hararetli bir anti-kapitalizmdir. Komiinizmle
mucadele edebiyatina katkida bulunurken bile kapitalizm kahriyyesinden geri kalmaz.
Dahasi, Muslimanlarin kapitalizme mesafesizligini dert edinmistir. Tabii esas olarak hedef
tahtasinda haksiz kazang, ihtikar ve tamahkarlik vardir. “Distiinen Adam” mahlasiyla yazdigi
bir yazisinda, bir seyh efendinin, murit agini kullanip belediyeyi ayarlayarak evinin arsasini
usulstiz olarak genisletmesinden bahseder*’~ kurgusal bir vakadir ama belli ki ‘gercek
hikayelere’dayanan bir kurgu... Fakat bu ahlaki sorgu, zimnen veya dolayl da olsa, yolsuzluk
yapanlarin, tamahkarlik edenlerin sistemle, yani kapitalizmle butlinlesmesine de degiyordur.
Muslimanlik iddialariyla isimlerini haci lakaplariyla slisleyen zenginler, Musliman tiiccar ve
sermaye sahiplerine, “ikbal hirslariyla yanip da yoksullari géremeyen kér géndillerin gafleti'ne,
zenginlerin dlemi kendi istihalarina lokma sayan duygusuzluklarindan utanmayan ruhlara
sayar doker”. “Her yerde her cesit ticareti mubah gérenlerin Hac yolunda kaynasmalari islami
hareket degildir” ona gore3'.Petrol kuyularinin trést sahiplerinden® “s6z ederek Suudi vs.
islami sifatli oligarsi rejimlere de tavir alir.

Topcu'nun en son gin yulziine ¢ikan metinleri olan mektuplarinda da anti-kapitalist
‘nefretinin’ canh 6rneklerini buluyoruz. Orhan Okay'i, Bati hakkinda toptan menfi izlenimlere
kapilmamaya cagirirken yazdidi su satirlar ilgingtir: “Orada akan hayatin glinliik dinamizmine
hakim olan kapitalist pis burjuvadir. Ancak o pis burjuva tabakasini kaziyarak Fransiz
cemiyetinin i¢ tabakalarina niifuz etseydin orada senin nefretine istirak eden, hem de ¢ok
derin isyanla istirak eden, harikulade olgunluk mertebelerine ulasmis insanlarin varligina sahit
olacaktin.* Baska bir mektubunda, o “pis burjuvazinin” Turkiye'deki miimessillerine daha
buytk bir nefretle baktigini goririiz: “Hiikiimlerin arasina hep ayni kalacak olan, pis burjuvazi
tabakasinin ¢akal kadar menfaatg¢i saldirisidir. Lakin bu bizim haci tiiccarlaninki kadar siifli ve
igren¢ olmayacaktir>”

Nurettin Topcu'nun kapitalizm ve sermayeye bakisina egilecek olursak... Ona gére miilkiyet
ancak maddi tahakkiimden azade, “hiir mukavelenin mahsuli oldugunda” mesrudur,
ancak kiiclik mirasi kabul eder; biytk sermaye cemiyetindir, verasete konu olamaz. “Blyuk
ticaret”, “blylk sermaye” ve “zengin”, bizatihi kriminal kategorilerdir onda. Zenginlerin
hacca gitmekle, cami donatmakla affolunamayacak mdsrifliklerini vatana ihanet addeder;
zaten zenginlik “devrimizde ve cemiyetimizde” “sadece vatana ihanet kaynaklarindan

32 Amerikan Mektuplari / Diisiinen Adam Aranizda, Dergah Yayinlari, istanbul 2011 (2. Baski), s. 93.
33 Ahldk Nizami, s. 176 ve 173.

34 [slamvelinsan,s.13.

35 Agy.s.5.

36 M. Orhan Okay, Anadolu'dan Hatiralarla Nurettin Topcu'nun Mektuplari, s. 151.

37 ay.s. 145.
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dogabilmektedir*8Tliccar, istismarciicraati beri dursun, zaten ruhen ve ahlaken “aldatmasini
bilen’, menfaatperest kisi demektir.Bu bakimdan siyasetciyle ayni meslektendir®®. “Biitiin
serbest ticaret sahasi, adi bir politika ile birlesen tembelligin barindigi alemdir”.*Sermayeyi,
devlet otoritesini tehdit ettigi icin de belad olarak gorur*' Basbayagi donemin anti-
komiinizminin gozde karalama formalind kullanacak olursak ‘servet dismanhgr’ vardir
Nurettin Topcuda! Menderes'in vaat ettigi lizere her mahalleden bir milyoner ¢cikmis olmasini
‘zillet’ sayar. Zaten sosyalizm, “vicdansiz milyonerlerin arligindan nefreti insanlara 6gretmek
icinde lazimdir#? Peygamber’in cehennemde zenginleri ve kadinlari! Cennette yoksullari —
ve ¢ocuklarl- gérduginid nakleder®. Yoksullugu, bir insan hakki sorunu, bir zulim olarak
dUsunur: “Sosyal yardimin sadaka veya iane seklinde onlara verilmesi de haksizlik hatta
zulimdyir; butlin insanlara haklari hak diye verilmelidir** Kisacasi kapitalizm, dostluk denen
insandaki ilahi cevherin yok edildigi diinyalar kurar, insanin ruhi varligiyla basbasa dost
yasamasinin onliinde engeldir.*

Sermaye ve tiiccara hiddetle kas catan Topcu'nun sinif ¢atismasina bakisini, ‘dindar bir
sosyal demokrat’ olarak tanimlayabiliriz. Onun 6zledigi nizamda “Fakir hakkina, zengin
ahlakina kavusacaktir® Bu hak-ahldk dengesini soyle tarif eder: “Patron denen gaddar ve
merhametsiz muhterisler kiitlesinin pencesinde ezilen emek ve hak sahiplerinin haklarini
ararken bu sonuncularin kalplerini kaybetmemelerini ve Allah’a baglliklarini unutarak
hoyratlasmamalari icin onlara siirekli olarak {imit ve iman asisi yapmak. Diinyamizda gitgide
artan siddetle hirslarin saldirisina ugramakta olan zenginlerin kalbini menfaat canavarinin kirli
dislerinden koruyabilmek ve ona hem cinsi hakkinda ask ve merhamet duygularini aktarabilmek
emeliyle, onlarin ruh sefaletlerinin yanindan ayrilmayip her adimda tedavilerine ¢alismak...””
Mark da emekgilerin sadece kendilerini degil biitiin insanlidi ve bu arada burjuvalari da
kurtaracaklarini, 6zgirlestireceklerini soyliyordu.Ama onun kasti, ydneten-yonetilen,
emek-sermaye celiskilerinin asilmasiydi. Topcu'da da emekgilerin burjuvalan kurtarmasi,
onlari utandirarak merhamete gelmelerini saglamalariyla olacaktir.

Ahlaki anti-kapitalizm ve bugz etmek

Nurettin Topcu’'nun anti-kapitalizmi, ahldki temellidir. Kapitalizmi bir kétiiliik olarak anlatir,
kétiiliikle agiklar. insanlik serefine ve insanin olanaklarina aykiri bir hayat yasatan bir fitne
gibi gorir. Kapitalizmden 6te, modern ve sanayi teknolojinin hayati ‘bozmasi’ karsisinda
karamsardir. Makine de kriminal bir kategoridir onun nazarinda; ondan kah ‘ifrit’ diye, kah

38 Kiltiir ve Medeniyet, s. 98.

39 Ahlak Nizami, s. 187.

40 Devlet ve Demokrasi, s. 61.

41 Age., s.42.

42  Ahldk Nizami, s. 171.

43 ay.,s. 26.

44  ay.,s. 110.

45 ay. s.187-9.

46  Kiiltiir ve Medeniyet, s. 62.

47 Nurettin Topgu, Islém ve insan, Hareket Yayinlari, 1969, s. 42.
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homurtulariyla, gicirtilariyla, yani hayata gayri tabii bir gurilti ve maraz olarak karisiyor
olmasindan yakinarak bahseder. Yazilarinda bir otomobil nefreti kol gezer, otomobil,
makinenininsana hikmetmesinin simgesidir.** Romantik anti-kapitalizmin karakteristikleridir
bunlar. Romantik anti-kapitalizmle kastettigimi, bu akima dair kitaplarinda Léwy&Sayre'nin
yaptigi bazi betimlemelerine siginarak 6zetleyeyim: “Modern kapitalist uygarligin, gecmisteki
(prekapitalist, premodern) deger ve idealler adina elestirisi...”; “...bastirilmis, kanalize edilmis,
deforme edilmis duyumsalligin ve éznelligin isyani...”; “Diinyanin biyisiiniin bozulmasi,
niceliklesmenin, mekaniklesmenin, rasyonalist soyutlamanin, modern devlet ve politikanin,
toplumsal baglarin ¢éziiliistiniin elestirisi’; “Seylesme, niceliklesme, niteliksel insani ve kdilttirel
degerlerin yitimi, bireylerin yalnizligi, kbkstizliik, metanin yabancilastiriciligi, makinelesmenin
ve teknolojinin denetimsiz dinamigi, ana indirgenmis zamansallik, doganin deger yitimi”
karsisindaki tepki*...Topcununkini, romantik anti-kapitalizmler yelpazesinde nereye
kondurabilecegimize karar vermek icin, Stikri Argin'in analizinden yardim alalim.® Stikrii
Argin, Topcu'nun aslinda modernizm ve kapitalizm karsisinda Gelenegin yenilgisini
icten ice kabullendigi yorumunu yapar. Zilleti tarif ederken realist ve coskun, Gtopyasini
anlatirken ise —yer yer naif- idealist olmasi da bundandir. Ger¢i modern-kapitalist uygarliga
meydan okuyarak Gelenegi/organik toplumu insa etme cehdi, -Tiirk Saginin U¢ Halinde
basvurdugum kavramla- muhafazakar-devrimci bir veche kazandirir ona. Fakat karamsarlk
baskindir. Bu karamsarlik, onda ugraklarini bulabilecegimiz fasist romantizmin yari yolunda
birakir onu; fakat, Lowy&Sayre'nin tasnifindeki‘mitevekkil’ tutumdan da ayirir. Romantizmin
gozde mesrebi melankoliyi Topguya atfetmek zordur dogrusu. O daha ziyade ‘Kahriyye’
mezhebindendir. Kapitalist modernligin zilletine kahretmek, metinlerinin baslica yakit
kaynaklarindandir. Bu zillete karsi caresizlik hissettiginde de, hic yoksa bugz edecektir!

48  Bukonuyu mistakil bir yazida ele almistim: “Otomobilin Serri: Nurettin Topgu'da Anti-modernist Bugz, Teknoloji Sikintisi
ve Otomobil Nefreti’, Unal Nalbantoglu'na Armagan iinde, Derleyenler Adile Arslan Avar-Devrim Sezer, Iletisim, istanbul
2008.

49  Michael Léwy ve Robert Sayre, [syan ve Melankoli - Modernlesmeye Karsi Romantizm, Ceviren Isik Ergliden, Versus Kitap,
istanbul 2007.

50 “Siyasetin ‘Tasra’sinda Tagranin Siyasetini Tahayyul Etmek’, Modern Tiirkiye'de Siyasi Diistince, Cilt 5: Muhafazakarlik, der.
Ahmet Cigdem (istanbul: iletisim Yayinlari, 2003), 465- 489.
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Nurettin Topcu'da

Koy-Sehir Kavramlari Ekseninde
Sosyalizm Teklifi-Topcu’nun
Altersosyalizmi-

Litfi Bergen
Arastirmaci yazar

“Asrimizin seriati sosyalizmdir.”
(Nurettin Top¢u-Bahtiyar Belde)

Nurettin Topcu'nun Muhafazakar-Milliyetci, Islamci, Sosyalist, Kemalist kiimelenmelerin
ideolojik kabullerine sigmadigi bilinmektedir. Turkiye'deki kiltiirel 6beklesme sadece
politik yarilmaya ugramamistir. Diger bir yarilma, Kur'an-Siinnet’e donis, tasavvuf,
rasyonalizm-uygarlagsma-cagdaslasma, ictihat-reform kavramlarinda yasanmaktadir.
Nurettin Topcu dikey ve yatay yarilmalarin kavramlari arasinda Milliyetci, islamci, Sosyalist,
Kemalist-Cumhuriyetci yaklasimlarin ortodoks kabullerinden ¢ok farkli temaydillere agilarak
fikir vermistir. Nurettin Topcu muhafazakarlarca muallim, ahlak felsefecisi, modern dervis;
islamailarca islamci-Anadolucu; sosyalistlerce “sosyalist degil, sosyalizan ve antikapitalist”
seklinde degerlendirilmekte, bu durum “sosyalizm” teklifinin flulastirimasina sebebiyet
vermektedir.

Diger taraftan “Anadoluculuk” fikrinin Nurettin Topcu'nun talebeleri tarafindan siyasal
bir kimlik olarak benimsenmemesi, Anadoluculuk fikri ile Nurettin Topcu’'nun sahsiyeti,
mahviyetkar hayati arasinda ayrismaya yol agmaktadir. Nurettin Topcu'nun savundugu
fikirden koparilarak giindeme getirilmesi, “Anadoluculugun kavramsal olarak bitmis bir
ideoloji” olarak kabuliine sebep olmaktadir.

Anadoluculuk, bir tasnif:

Nurettin Topcu'nun savundugu Anadoluculuk disiincesi Hilmi Ziya Ulken tarafindan,
“memleketcilik”bashgi altinda incelenmistir. Ulken'in tasnifine gére Anadoluculuk, “ideolojik
Anadoluculuk”ile “Kiiltiircii Anadoluculuk” seklinde ikiye ayrilir. Hilmi Ziya Ulken kendisinin,
“Kulttrct Anadoluculuk” tarafinda kaldigini belirtmistir.

Anadoluculuk hakkinda baska bir tasnif ise s6yle yapiimalidir:
1- Mavi Anadoluculuk-Hiimanist Anadoluculuk

2- Milliyet¢i Anadoluculuk (Yahya Kemal-Mehmet Kaplan)
3- Koycii Anadoluculuk (Remzi Oguz Arik)
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4- Mistik Sosyalist Anadoluculuk (Nurettin Topcu)

5- Ulusalci-Kemalist Anadoluculuk (Yakup Kadri)

6- Sosyalist-Kerim Devletci Anadoluculuk (Kemal Tahir)

7- Meslekgi Anadoluculuk (Memduh Sevket Esendal)

8- Milletci Anadoluculuk-Kalin Tiirk (ismet Ozel)

9- Anadolu-Sol (islam Sehri-Timar Diizeni) Cok Hukukluluk

Butln bu alt akimlariyla Anadoluculuk:

1) Anadolu’nun vahyin, uygarliklarin merkezi cografyasi oldugunu, Bati uygarliginin
Anadolu'dan beslendigini,

2) Anadolu’'nun Tirk(men)lerin vatani oldugunu, kavimlerin bu toprakta “kendisi icin millet"e
doénistugindg,

3) Turk(men)lerin Anadolu’da Misliiman olduklarini, Orta Asya Tiirklerinin o bolgelerde Tiirk
adini almadiklarini; Azeri, Tatar, Baskirt adini aldiklarini,

4) Anadolu’'nun sdémiirgelestirilemeyen tek (lke olarak antiemperyalist ve antikapitalist
micadelenin vatani oldugunu,

5) Anadolu'nun Bati tarih felsefesine uymayan kendine mahsus bir Atiit ya da Dogu
iktisadiligi getirdigini,

6) Osmanlr'dan ayrilan muslim-gayrimislim kavimlere dayanmayan yeni bir irk insa edildigini
bu kavimler harmaninin “Anadolu” milletini olusturdugunu,

7) Anadolu’'nun Dogu-Bati karsilagsmasinin topragi oldugunu; Bati uygarliginin teknik
icatlarinin ve sinif yapisinin Anadolu ile bagdasmazhgini savunmaktadir.

Bu anlamda Anadoluculuk, Osmanli'nin Osmanlicilik, Tiirkciiliik, islamcilik tezleriyle farkli
milletleri ve etnisiteleri birlestirmede basarisiz kalmasinin neticesinde elde kalan “cografi
Anadolu” olgusundan hareket etmistir. Anadoluculuk “toprak” vurgusu yaninda “insan-tarih”
vurgusunu daisler ve farkli ydnelislerinde insani“Musliman-Turk(men)” kimlikte iceriklestirir.

Nurettin Topcu'nun Anadoluculugdu, yikilmis “Osmanli Barisi” sonrasi elde kalan toprakta
yasayan koylu halkin iktisadi gercekliginden hareket etmektedir. Bu kdyli nufusun tarihini
Uzak Asyada, milliyetci ayrilik fikirleriyle kopmus Arap-Balkan Muisliman kardeslikte,
Osmanli millet sisteminin cemaat unsurlari olan Ermeni, Rum, Yahudi topluluklari ile ortak
ge¢miste aramanin imkansizligindan hareket eden Nurettin Topcu, Lozan'in tanimladig
“Turk” kavraminin bilesenleri olan “Tirkmen-Kirt” Misliman etnisitelerin “devlet ve millet
varligi” icin son derece énemli bir milattan bagslatmisti: 1071. Topgu'nun “insan” kavrami
“tarih”i Muslimanlikla birlestiren ve tipki Hz. Peygamber (asv)in hicretle Medine'yi insa
etmesi gibi Anadolu'da “toplanmis” bir dolu etnisiteden mutesekkil “Masliman niifusa” dair
tasavvurdur. Topcu’'nun “toprak” kavrami da “tarih” tasavvurunun ayak bastigi zemindir ve
ancak bir nizam fikri dahilinde yeniden diizenlenirse “Batici pozitivist”lerle “Dinci-islamci
pozitivist”lerin “millet varhigi"ni sapmaya siiriikleyen hukuki-ictimai tasarruflarini bertaraf
edebilir.
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Nurettin  Topcu'nun kitaplart da “insan-tarih” ve “toprak” ana bashg altinda
degerlendirilmelidir. Topgu “sosyalizm” davasina iliskin calismayi anlatirken “Ruhumuzdaki
olgunlasmaya ve ferdiyetin verimine karsi gelmeyen yollardan gidilerek, esitligi azar azar ve
ruhlara sindirerek gerceklestirmeye elverisli bir cemiyet nizaminin kurulmasina ihtiyag vardir
(...) Bu calismanin bir cephesi ruhi ve ahlaki, diger cephesi ise ictimai ve hukukidir” (Topcu,
AN, 1997: 33) demektedir. Topcu'nun calismalarinin “insan-tarih” cephesinde “ahlak-moral”
kavramina yaslanmasi ve yazilarinin blyik yekGinunu olusturmasi, onun “ahlak felsefecisi”
ya da “milliyet¢i” nazarindan ele alinmasina sebebiyet vermistir. Topcu'nun “toprak”
cephesinde de bir s6z séyledigi, bu manada hukuki sonuglar doguracak midahaleleri teklif
ettigi ve “sosyalizm” kavramina dayandigi siirekli gézardi edilmektedir.

Nitekim, Ercan Yildirnm'in Umran Dergisi’'nin Ocak 2015-245. sayisinda yer alan “Yeni Turkiye
Yarinki Tirkiye mi?” bashkl yazisinda Nurettin Topcu'yu “islamci” ve “ahlak felsefecisi”
seklinde degerlendirdigi gorilmektedir:

“lslamcilik hareketinin Mesrutiyet déneminde bile giindemine almadidi, biraz da
medeniyet teorileri icinde eritildigi, 27 Mayis sonrasi akimlarin da tiimden disladigi
Tirkliik, Islam’la yogrulmus Tiirkliik, Anadoluda kurulup diinyada etkin ana dili
olusturan medeniyet fikri, Akifte belki biraz daha kisik sesle dile getirilmisti fakat Necip
Fazil ve Topgu fikriyatinda en belirgin temellendirme olarak yerini alir (...) Nurettin Topcu
bugiin kamuoyunda daha cok “islam Sosyalizmi” yéniiyle 6ne cikiyor (...) Topcu'yu
menfaat déneminde ¢agirmanin yaninda, “kizl erkekli’; niimayisle, cigliklar, kahkahalar
esliginde “Islam Sosyalizmi” yapmak en basta “ahlak filozofu’na saygisizliktir” (Yildirm,
2015:70).

Bu noktada Litfu Sehsuvaroglu'nun Nurettin Topgu hakkinda yazdigi “Tirk Sosyalizmi
ve Nurettin Topgu” bashkh kitabina da deginmek geredi bulunmaktadir. Litfi
Sehsuvaroglu, Nurettin Topgu'nun yazi birikiminin butincil degerlendirilmesini teklif
etmekte ve bunu “Tiirk¢i, Isldmci, Sosyalist ve Kemalist akimlarin yeniden ortak payda
zenginligini ele alan arastirmalara ydnelmesi ihtiyaci bulundugu kanaatindeyiz” seklinde
dile getirmektedir (Sehsuvaroglu, 2011: 88). Nurettin Topgu, Tirkcu-Turanci tarih
yaklasimlarini “Anadolu cografyasini vatan kabul ederek” ve “Miisliiman Tiirk disinda Tiirk
kabul etmeyerek’elestirdiginde Nihal Atsizin “Bir Felsefe Ogretmeninin Yanhslar” baghkl
makalesine muhatap olmustu. Nihal Atsiz'in, Topgu'yu elestirisi bes bashklidir:

1) “Milli ad olarak ‘Turk; ‘Turkiye, ‘Turkeli'ni degil, Rumca bir kelime olan ‘Anadolu’yu kabul
etmektedir.

2) Anadolucular, Anadolu Selcuklarini, Biiyiik Selcuk imparatorlugu'ndan ayri bir devlet gibi
gormekte ve tarihi carpitmaktadir.

3) Hitit doklntuleri tzerine Mislimanlasmis Bizanslilarin ve Dogu'dan gelen Turklerin
karismasiyla ortaya ¢ikan marazi bir “Anadolu milleti” ortaya ¢ikarmaktadir.

4) Topcu'ya gore Siilik, Anadolu milletinden olmaya manidir. Bu, milleti ikiye bolmek, Celali
isyanlarinin Anadolu’yu tekrar kana bulamasindan baska bir sey olamaz. Biz Turancilar, yani
Turkgller, mezhebimizle degil de kanimizla ve dilimizle Tiirk'iiz.

5) Askeri sahadeti inkar eder ve tasavvufun uyusturucu prensiplerini asilamak ister. TUrkiye'yi
g06zu pek askerler savunacaktir. Hallac- Mansur degil” (Atsiz, 2012: 509-514).
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Sehsuvaroglu’'nun farkliideolojiler arasinda ortak paydalar bulmaya donuk yaklagimi biytik
Onem arzetmektedir.

“Oysa Tirk¢l tarih tezi ile Anadolucu tarih tezi tezinin bulustugu ortak paydalar da
bulunmaktadir (..) Atsiz ile Topgu, tarih tezleri itibariyla (Atsiz, Anadolu Tlrk Devleti'nin
kurulusunu 1040'ta, Topgu ise 1071'de baslatmaktadir) bulusmaktadir. Kemalist tezle de
Anadolucular, cografya esasinda bulusmaktadir” (Sehsuvaroglu, 2011: 87-88).

Sehsuvaroglu ilerleyen satirlarda Kemalist Anadolu tasavvurunun codrafi bir gerceklik
disinda Topgu ile ortak paydasi olmadigina da isaret eder ve “Kemalist tez ile Anadolucu tez
arasinda modernizmi tepeden indirme ve gelenegi muhafaza etme noktasinda bir ¢atisma”
oldugunu dile getirir (Sehsuvaroglu, 2011: 88). Ancak Sehsuvaroglu'nun metninin énemi
farkli ideolojik kamplarin Anadolu'daki insan-toplum varligi hakkinda “ortak paydalari”
kesfetmeye donik teklifidir. Bu anlamda Tirkiye'de yasayan etnisitelerin kimlik (insan-
tarih) ve dirlik (toprak-nizam) arayislari bakimindan “milliyetci” cenahta yiikselen bir deger
olarak kabul edilmelidir. Sehsuvaroglu, Tek Partili Cumhuriyet dénemi laiklik-milliyetgilik
uygulamalarinin din aleyhtarhigi ve istibdat haline geldigini, glinimizde milliyetgiliklerin
cogullastigini, milliyetciligin ictimai hayatta ferdiyasayisa karsi koyan bir doktrine baglanmasi
gerektigini, bu anlayisa gore servet ve sémurge doktrininin, liberalizm ve merkantilizmin
milliyetcilik iddiasinin kabul edilemeyecegini, nefsini cemaate dayamis milliyetciligin ictimai
doktrin olarak sosyalizmi temel kabul ettigi takdirde kendi 6zelligini kazanacagini ve onunla
karakterlesecegini savunmaktadir (Sehsuvaroglu, 2011: 91). Sehsuvaroglu'nun Nurettin
Topgu'nun sosyalizmine “fasizm” nazariyla bakanlara yonelttigi bir elestiri vardir. Stileyman
Seyfi Ogiin'den alinti yapar:

“Nurettin Topcu’nun savundugu bu sosyalizm, toplumun kosullarini kabul eder ve tarihi
zorunluluk fikrini benimser. Inkilépcilik yerine tekamdilciiliigii kabul eden bu anlayisin
en miikemmel gerceklesmesi de Alman milli sosyalizmidir. Topcu’yu fasist bir anlayisa
baglanmaya gétiiren diistince, fasist devletin, milletin biitiin unsurlarinin birlestirici,
toplumsal calismalarin hepsini eline alici ve toplum lizerinde en kuvvetli otoriteyi
kullanici olusudur. Topgu’yu Alman fasizminden ayiran yén ise, kendisine irki degil, dini
ctkis noktasi olarak almis olmasidir” (Stileyman Seyfi Ogiin, Tuirk Politik Kiiltiirsi, Alfa
Yayinlari, 1992).

Sehsuvaroglu bu alintidan sonra soyle der:

“Irki degil de dini temel alan fasizmin ne oldugu yazarin kafasinda olusmakla birlikte,
Topgu’nun devletci oldugu ve ferdi hirslara toplum adina gem vurulmasi gerektigini
siklikla tebariiz ettigi malumdur. Fasizmin kapitalist temerkiizle beraber gelisen bir
korparasyon sistemi oldugu dlistiniliirse, topraga bagh gelenekgi bir ekonomik sistemin
esas alinmasinin nasil bir fasizm oldudu lizerinde daha fazla kafa yorulmasi gerektigi
agiktir” (Sehsuvaroglu, 2011: 92).

Sehsuvaroglu Firat Mollaer'den yaptigi alintilarla milliyetcilik icinde “sosyalizm” arayisi
bakimindan biricik ama son derece 6nemli bir alan agmaktadir:

“Topcu'nun sol ideolojisi bu tiir (Kemalist-Fasist) devletciliklerden farklidir. Esitlik,
miras, emek, 6z yonetim, toprak reformu, kooperatifcilik lizerine diisiincelerinde hizl
kalkinmadan cok béliisiime ya da pasta bliylitmekten ziyade adil dagitima énem verdigi
gortilmektedir (...) Topcu’nun dlistincesi, tek parti doneminden Demokrat Parti dbnemine
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stirdtirtilen yerli burjuvazi lretme mitosundan bir kopustur (...) Topcu'nun disiincesi,
kalkinmaci acelecilikten kalkinma elestirisine gecisi temsil eder. Sol diisiincesi agisindan
bu 6nemlidir (...) Hareket'in misyonu, Biiytik Dogu'dan ve erken Cumhuriyet Dénemi’nde
Tiirk muhafazakarlarinin okulu olan Dergdh Dergisi'nden farkliydi. Dergah’tan Hareket'e
gegis, uzlasmadan, muhafazakdr 6lgiliiliikten ve Kkiiltiiralizmden elestirellige ve
ekonomik analize gegistir. Topg¢u’nun dlisiincesi, kiiltiirel bir perspektiften ve reaksiyonel
birislamiduyarliliktan cok, tek parti dsneminden Demokrat Parti‘ye, sorgulanmasi vatan
hainligiyle 6zdeslestirilen kapitalist kalkinma modeline yogunlasmistir” (Sehsuvaroglu,
2011: 100-104).

Sehsuvaroglu, Firat Mollaerin  Nurettin Topcu'nun “Anadolu sosyalizmi’nin retorik
olmadigi tam aksine Tirk sosyalizmine bir katki oldugu, degerlendirmesini de paylasir: “Bu
makalenin (Anadolu Sosyalizmine Bir Katki-Tiirk Diisiince Diinyasinda Anadolu Sosyalizmi:
Firat Mollaer-2007:105) iddiasi ise Nurettin Top¢u’nun Anadolu Sosyalizmi'nin bir retorik
olmadigidir” (Sehsuvaroglu, 2011: 100-104). Sehsuvaroglu, Dergah Yayinlari'nin kitap ismi
olarak Topgu'nun siklikla telaffuz ettigi “Anadolu Sosyalizmi“ni tercih etmemesinin dikkat
cekici olduguna da isaret eder (Sehsuvaroglu, 2011: 97). Yeri gelmisken ifade etmek gerekir
ki “Bahtiyar Belde” baslikli yazinin son ciimlesi “Asrimizin seriati sosyalizmdir.” seklinde
bitmektedir. Bu ciimle de “Yarinki Turkiye” kitabinda yer alan “Bahtiyar Belde” yazisinda yer
almamaktadir. S6z konusu yazi islamiyat Dergisi'nin “islam’in Sol Yorumu” dosyasinda orjinal
haliyle yayinlanmistir.

Nurettin Topcu’'nun dislince evreninin “iki ayakh” varlik gdstermesi onun kitaplarinin“insan-
tarih” ve “toprak” ana bashdi altinda degerlendirilmesini kaginiimaz kilmaktadir:

iNSAN-TARIH TOPRAK

isyan Ahlaki Kiltiir ve Medeniyet
Varolmak Yarinki Turkiye

islam ve insan-Mevlana ve Tasavvuf Ahlak Nizami

iradenin Davasi Devlet ve Demokrasi
Turkiye'nin Maarif Davasi Milliyetciligimizin Esaslari
Bergson Buyk Fetih

Millet Mistikleri g?;jr:\keannAdam Aranlzdz,av‘ektuplan_
Mehmet Akif Tasrali

Reha

Varolus Felsefesi-Hareket Felsefesi

NurettinTopcu'nun devlet topragi, toprak reformu, miras, kooperatif, lonca, blyiik sanayinin
kasaba ve koylere dagitilmasi, buyik kazanca el konulmasi, pazarin tlkeye dagitilmasi gibi
hukuki netice doguracak teklifleri glinimiz Sosyalist-Marksist cevreler tarafindan dahi
degerlendirilmemektedir. Topcu’'nun teklifi uyarinca sadece “pazarin Ulkeye dagitilmasi”
hayata gececek olsa, lilke capinda klicuk esnaf, zanaatkar, kdylilerin gegim ve dirlik davasina
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o

sekte olarak gelen AVM ve “cadde magazacili§i” sistemi kapitalizmin tasiyicisi olamayacaktir.
Turk Solu'nun kentlesme siirecine sessiz kalmasi, kentlerde konut-otomobil (izerinden
borglandiriimis kitlenin tanimlanmasi sorununa sebebiyet vermektedir. Tirk Solu kentli
bor¢lu siniflari “devrimci micadele” icinde nasil tanimlayacagini bilememektedir. Harvey-
Lefebvre'in de “kent hakki“na yogunlasmalari, kent disinda sosyalist bir toplum arayisini
mimkun kilmamaktadir. Topgu’'nun din, tekke, vakif, esnaflik, ticaret, mahalle, hukuk sistemi,
ordu, toprak, gecim modeli gibi kavramlar hakkinda yazdiklari Osmanli-Cumhuriyet aksinda
varlik sahasina c¢ikan ictimai yapilari “korumaci” nitelikte goérinmemektedir. Topcu'nun
“insan”kavramina“tarih”ekseninden baktigi ve “toprak”kavraminiise nizam meselesi sayarak
“Islam Sosyalizmi-Ruhcu Sosyalizm-Anadolu Sosyalizmi-Anadolucu Toplumculuk” seklinde
tanimlamakta israri bosuna degildir. Asagidaki iki tabloda Topcu’'nun “toprak” bashigi altinda
isledigi kavramlara yer verilmistir:

Toprak Kaviammian AelEa Kitap
Sinif-Sémiirgecilik ictimai Siniflar YT
Nizam Beklenen Nizam KM
Ahlak Nizami AN
iktisadi ve ictimai Nizam AN
Aradigimiz Nizam AN
Yeni Nizamin Ana Hatlari AN
Adalet Davasi AN
(harriyet nizami) Sosyalist Cemiyet Nizami AN
(ahlak nizami) Anarsizme Karsi Ahlak Nizami AN
(iktisat nizami) Serbest iktisat Nizami iD-DD
Hakkin Kuvveti AN
Toprak Reformu Toprak Reformu iD-DD
Maddi Kalkinma Plani KM
Aradigimiz Nizam AN
Mukavele ve Miilkiyet AN
Adalet Davasi AN
Reform Derdi iD-DD
Maas-Miras Maas Miras ve Kazang Sekilleri AN
Allahsiz Kazang AN
Kurtulusun Yolu iD-DD
issizler AN
Sosyalizme Karsi Koyan Kuvvetler AN
is hayat AN
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Nurettin Topcu’nun

Toprak Kavramlari LELEIOEC] LG

Lonca Tegkilati is hayat AN

Din-Pozitivist Dincilik-islamcilik Din Hayati AN
Kaltlr ve Teknik KM
Manevi Kayiplarimiz KM
Anarsist ve Hareket Adami KM
Zuliim ve Disman Y
islam’i Sémiren Siyaset-Milli Gords | ;
Hareketine Elestiri I-MT
Din lle Kinin Micadelesi-Malatya iD-DD

Hadisesi

Son Hadiseler ve Biz-Malatya Hadisesi | iD-DD

Kin ile Din Birlesmez-16 Subat 1969

Altinci Filo Hadisesi ID-DD

Din Egitimi TMD
(Nurculuk-Stleymancilik) Vatan ihaneti KM
Sosyalizm-ISLAM Vatan ihaneti KM

iktisadi ve ictimai Nizam AN

Esitlik Davasi AN

is Hayat AN

Ne icin Sosyalizm AN

Anadolu Kultiirti ve Sosyalizm AN

Sosyalizme Karsi Koyan Kuvvetler AN

Felsefe ve Cemiyet YT

Bahtiyar Belde YT

Hareketin Sakladigi Sir HD-TB-2015

Hareketin Otuz Yili HD-TB-2015

(Kisaltmalar: AN: Ahldk Nizami, KM: Kiiltiir ve Medeniyet, HD-TB-2015: Hareket Dergisi Tipki Basim,
YT: Yarinki Tiirkiye, ID-DD: [radenin Davasi-Devlet ve Demokrasi, iI-MT: islam ve insan-Mevldna ve
Tasavvuf, V: Varolmak, TMD: Tiirkiye'nin Maarif Davasi)

Nurettin Topgu'da sehir

Topgu'da koéy Anadolu'nun gercek Uretici glcudir. Turkmenler bu topraklara gocebe
ve tuccar olarak gelmislerdir. Topcu'ya gore gocebe-tacir TUirkmen, Etilerden koyluligu
ogrenmistir: “Anadolu insani, ne Arap, ne de Orta Asya Tiirkii gibi gégebe degildir. Topraga
bagli insan ise, stirekli bir hakikatin sorumlulugunu tastyan insandir” (Topgu, YT, 1997: 137).
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Topgu, Tirkmen'i gocebelikten kurtarir, koylultgu ise yliceltir: “Anadoluda kuvvetli bir ziraat
iktisadini hazirlayan Eti ¢cocuklari, buglinkii Anadolu kdyltisiiniin ilk kékleridir” (Topgu, YT, 1997:
137).

Topcu, tliccar kesimi de yargilar:

“Topraga bagli insan ise, stirekli bir hakikatin sorumlulugunu tasiyan insandir (...) Bu
insan, vatan topradgina, ondan menfaat ¢ekmek icin yaklasip sonra onu terketmesini
bilen kurnaz ve gégebe insan degildir. O, kutsal topraga hergiin daha kuvvetlenen
baglarla yaklastikca Allah’a bagliligini duyan ciftci insandir” (Topgu, YT, 1997: 137);

“Cogunlugdu citci olan Anadolu’nun kendi icinden gelen evrimi takip eden topraga bagli
insanini, topragin sahibi, hakimi yapacak ve alin terinin meyvesi olan miilke hiirmet
ederek sade Uretimi sosyallestirici bir ¢calisma nizami. Bu, Anadolu’nun sosyalizmidir”
(Topgu, YT, 1997: 63).

Nurettin Topcu'nun “sehir” dedigi aslinda “kent”"tir. O, kody ile kent'i iki ayri uzviyet olarak
gormektedir. Bizim calismalarimizda “sehir=medine” Bati kenti degildir. Topcu, kendi kentini
soyle anlatir:

“Sitelerin ilk kurulusunda topraga bagli kby henliz yoktu. Dini, iktisadi ve idari sebeplerle
kurulan site kendi hiiviyetini bir devlet merkezi olarak gésterdi. idare ediciler sitelerde
hakimiyet kurdular. Sonra sehirlerin etrafinda, onlarin himayesi altinda ve onlarin
emrinde barinan halk kdyleri kurdular. Fakat koéy, hicbir zaman sehrin mahallesi
haline gelmedi (...) Bunun sebebi, cemiyetlerin tarihinde ilk defa kendini gbsteren sinif
miicadelesidir. Sehirli para ile kéyliiniin emeginin mahsuliinii satin alyor, az ¢alisarak
rahat yasiyordu. Koylii arza, kendisinde en tabii hakki yaratan unsurlarla, emekle
baglanmsti. Allah'in kulu oldugunu bilmesi gibi asikar bir bilgi ile arzin sahibi oldugunu
bilen kdylii, sehirliyi her zaman kendi civarina tahakkiimle gelip konan bir kuvvet olarak
tanimistir” (Topgu, YT, 1997: 318).

Nurettin Topcu, Bati kenti elestirisi yaparken onun yerine Hz. Peygamber (asv)'in hicretle
insa ettigi “sehir=medine” yapisini degil koyluligl koymaktadir. “Sehirlerin kalabalik
halki toplayan azametli gévdesine kéylii daima icini cekerek bakmustir. Kanun sehirde
yapilir, vergi sehre gétiiriiliir (...) Asil pazar yeri sehirde oldugundan sehirli onun emeginin
kiymetinin ndzimidir” (Topgu, YT, 1997: 318-319) diyen Topgu, toprak reformunu dile
getirirken aslinda NizamUlmulk'iin timar sistemi kapsaminda yaptidi toprak dagitimina
yaslanmaktadir. Fakat timar sisteminden hi¢ bahsetmez. Topcu, Kanuniden de bahseder.
Osmanl toplum diizeninde “toprak reformu” degil “timar sistemi” iktisadi dirligi ifade
ettiginden Topgu'nun “toprak reformu’nu “timar sistemi’nin glincellenmesi ekseninde
degerlendirdigi dislnulmelidir. Bu konuya asagida yeniden deginilecektir. Topgu’'nun
nizam fikrinin Selcuk-Osmanli iktisadi uygulamalarindan istifade ettigi ancak sistematize
edilemedigi sdylenebilecektir. Bu eksiklik, gerek muhafazakarligin, gerek islamciligin ve
gerekse ilerlemeci-proleteryaci/kentci sosyalizmin Nurettin Topgu'yu ihmal etmesine sebep
olmaktadir. Topcu'nun “sosyalizm” iddiasi muhafazakar-islamc kesimlerin Osmanli'nin
“timar-dirlik” uygulamalarina yabancilasmalari nedeniyle gézardi edilmektedir. islamci-
muhafazakar kesimler“Bati'nin ilmi-teknigini alalim”fikri nedeniyle Renan’a cevap liretmekte
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ve tarih boyunca yiriyen tek bir ilim-teknik mirasi bulundugu dusiincesinde israrla
Topgu'nun “toprak nizami”ni “muasir uygarlik seviyesini asmak” meselesinde anakronik
saymaktadir. ilerlemeci-proleteryaci/kentci sosyalizmin de Topcu'ya bakisi ayni olmakla
beraber Topcu'nun “sosyalizm iddiasi” da reddedilmektedir. Bu anlamda Tiirk Solu ve Turk
Muhafazakarhgi-islamcihgi Topcu'nun “sosyalist” olmadigi noktasinda birleserek onun
tekliflerini “kapitalist tarih dncesi’ne iteklemektedir. Topcu, muhafazakarlarin, islamcilarin
ve proletaryaci sosyalizmin aksine kentlesmeye direnmektedir. Tirk modernlesmesinin
Mimtaz Turhana tezlerinde koyluligin kaltir degismesine ugramasinin  yolunun
“kentlilestirme” oldugu imasi yer almaktadir. Bu nedenle muhafazakar-islamci 6beklerin
“tepeden asagi-zecri kultiir degismeleri” (Kemalist modernlesme) politikalarina cevabi
“asagidan yukari-kendiliginden kultir degismeleri” anlayisiyla kentlesme siireclerinde
(Farkli Modernlikler'de) buldugu agiktir. Osmanli’'nin “fetih¢i” genisleme siyasetinin niifusu
“silahlastirdigl” muhafazakar-islamci &beklerce anlasilmamaktadir. Bu, topraga yayilmak
demektir. Fethedecegi ya da fethettigi bolgelere “nifus siren’, “Misliman nifusu iskan
ettiren”Osmanli toplumculugu Cumhuriyet devri boyunca reddedilmis, tarim toplumundan
cikisi saglayacak sekilde koyliltuglin kentlesmesine israrla devam edilmistir. 1980 sonrasinda
radikal sekilde uygulanan ve halen devam eden kirsal alanin bosaltilmasi politikalari da
bu vecheden okunmalidir. Bu kapsamda Topg¢u'nun fikirleri “muhafazakar modernlesme”
siyaseti ile catismali bir koy fikriyle birlikte sehre(kentsel kapitalizme) direng gosterir.

“Tiirk ailesi blyiik sehirlerde stiratli bir inkildp gegiriyor. Babanin hakim oldugu eski otoriteci
ailenin yerine gecen demokratik ailede hakimiyet ailenin fertlerine dagiliyor. Bu hal ciddi bir
aile buhrani dogurmaktadir” (Topgu, YT, 1997: 125). Sehre gé¢ eden-yerlesen eski kdylllerin
aile buhrani yasadigina deginen Topgu, kdylllerin kdylu kalarak sehri ziyaret edislerine
Cumbhuriyet rejiminin tahammulsiiz tepkiler verdigine de dedinir: “Halk¢i denen idare, biiyiik
halk ¢ogunluguna ve kéyliiye el uzatmak séyle dursun, ona insan haklarini bile tanimadi.
Bakanliklarda ve bassehirde gériilen kéylii kolundan tutulup disan atiliyordu” (Topgu, YT, 1997:
156).

Topcgu'ya gore koylinlin issizligine sebep, blyilk sanayidir: “Kdyliiniin issizligine sebep, her
seyden evvel bliyiik sanayinin, toprakta ¢alismanin dederini ve sevkini kirarak perisan etmesidir”
(Topgu, YT, 1997: 165).

Topcu, sehirlerde kira toplayan parazit sinifa karsi da ofkelidir, “hiirriyet nizami” kavramini
ileri sirmekte olan “nizamsiz-kanunsuz-Allahsiz kazang sahiplerini” elestirir:

“Toprakla cetin miicadele icerisinde ylizyillardan beri ayni tempoda kivranan koca millet,
tam kirk (¢ bin k6y béylesine siiriiniirken, sehirde kaynasan gézii acik, midesi muhtesem,
hirslari cellat bir ziimre, sayisini her yil arttirdigi apartmanlarin kirasini toplamakla vakit
geciriyor. Icki sofralariyla kumar masalarini siisleyen milyonluk gelirler, binlerce ¢alisan
elin emegini sémtirmektedir. Bu devletin imparatorlari her biri kendini tanimayan
binlerce esirin sirtinda saltanat siirmektedir. Her giin sereflere verilen ziyafetlerde,
diigtinlerde, kokteyllerde binlerce canli cesedin emedi kan gibi akitiimaktadir. Iste bunun
adi hiirriyet nizamidir” (Topgu, YT, 1997: 168).

Nurettin Topgu’'nun “Tasrali” kitabinda verdigi tasvirler de parazit siniflari desifre eden
anlatilar icermektedir. Arap, Cerkez, Arnavut, Bosnak kdkenli ahlak nizamina “yabancilasmig”
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Muslimanlarin cetecilik-yagmacilik yaparak, su¢ sebekeleri haline gelerek Anadolu’nun
yerli (koyld) halkina zulmettigi hikayelerde anlatilir. Bu hikayelerin sermayenin transferi
ekseninde okumak gerektigi aciktir. Topgu hikayelerinde “sermaye”nin ve “mulk”ln eskiyalik,
dizenbazlik, hirsizlik, dolandiricilik, cinayet gibi sug tiplerine baglanarak el degistirdigi
vurgulanmistir. Bu olgu erken donem Cumhuriyet hikayelerinde 6rneklenmistir. Msliiman
toplumun adalet-ahlak degerlerinden saparak yakalandigi toplumsal didisme, mulkiin
transfer edilmesinden kaynaklanmaktadir. Bu konuda gerekirse din de araglastirilir.

Topcu, bozulan Osmanli toprak sisteminin yerine yeni bir adalet nizami insasinin
basarilamadigi Anadolu'da yasanan kaotik yapi icinde aranan “adil devlet” otoritesini, kdyli
(yonetilen) Gizerinde aracisiz-sinifsiz bir yapi olarak kaginilmaz gdrmustir. Topgu, Ermenilerin
ve Kirtlerin mallarinin din simsarlarinca, “Misliman yabanci” eskiyalarca, kentli kapitalist
siniflarca yagma edildigini hikayelerinde islemistir. Yagmanin basarilamadigi zamanlarda
cinayetlerin islenmesi, toplumsal ahldk degerlerinin ¢okmesini, halk kahramanlarinin
sinmesini ya da sermayenin el degistirmesine boyun egilmesini gerektirmistir. Bu hikayeleri
Anadolu’nun vyerli iktisadi zlimrelerinin ge¢im kanallarini koruyan nizamin ¢éziilmesi ve
adalet arayisi ekseninde okumak gereklidir. Anadolu’ya savas kosullarinda gelen Arap,
Cerkez, Arnavut, Bosnak kokenli Muslimanlarin “kanunsuz mekan“dan istifade ederek
egemen gi¢ ya da egemen sinif olmaya donik suglari, adil otoritenin kaybi ve/veya
delillerin karartiimasiyla cezasiz kalmistir. Topgu, toprakta helal yolla kazanan iktisadi ziimre
olan koyllyu bu nedenle dislincesinin merkezine oturtmaktadir.

Topcu, “Yarinki Tarkiye” adli eserinde yer alan “Bizde Ronesans” baslkl yazisinda “sehir
kurmak” meselesine deginir. Bu yazida “Sehir bizde ev ve diikkan yigini, daracik ve sekilsiz
yollar yumadi, 1sik ve sekil zevkinden tamamen yoksun bir iskelet demektir. Iskelet, ¢iinkii o yerde
sehir yokken tabiatin glizelligi vardi. Sehir kurularak o gtizellik 6Id(iriildii. Kendisinde hicbir ruh
yok. Bu bir iskelettir” der (Topcu, YT, 1997: 104). Topcu'nun bu yazisi ilgingtir. Clinki islam
sehrini “sanat eseri olan sehir” kavrami Uzerinden savunur. “Sanat eseri olan sehir, tabiati
tamamlayan, ondaki nebati, hayati ve cografi yapiyr sanatin motifleriyle, sekle intikal etmis
melodisiyle tamamlayan bir varliktir” (Topgu, YT, 1997: 104). Sehri “varlik” olarak nitelemesi,
“Bassehir” bashkli yazisinda “insan” olarak nitelemesi ile mutabiktir.

Bu sehir nasil olmalidir? “Matematik nizam ve miikkemmeliyete dayanan, fildisinden tek bir
viicut gibidir” (Topcu, YT, 1997: 104). “Oysa sehirlerimiz simdi basta Istanbul olmak (izere
tslupsuzdur” (Topgu, YT, 1997: 103).“Sehirlerde azap icinde dolasiyoruz” (Topgu, YT, 1997: 104).
“Sehir yapma, gercek manasinda sehirde yasama ihtiyacini bile duymayan insan kiimesinin,
blitiin émriince gidasini toplayan karincalardan ne farki vardir? Bir rénesans sehri yapiimaya
baslanmalidir. Bunda esas, yine Selcuk ruhu olacaktir. Onun Uslabu, tabiatla en iyi kaynasmis,
arza yakin, Anadolu topraginin renkleriyle ylikli, yerine gére ova veya yayla (islGbu olacaktir.
Sehirlerimiz zevkimizin kapisi olmalidir. Bu sehirlerin meydanlarina dikilecek heykellerin (islabu,
yine ayni Selcuk yapi sanatinin devami olmalidir” (Topcgu, YT, 1997: 104).

Heykeller icin isareti Fatih, Yavuz, Namik Kemal, Akif’e yénelir. Topcu’nun “sanat eseri olan
ronesans sehri” teklifine ragmen asil istedigi kentsel bir kurgu degildir. Ancak kentleri nasil
konumlayacagini belirtmemistir.
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Osmanli toplum diizeni-kent& koy ayrismasi-Nurettin Topcu

Osmanli Toplumunun ictimai yapisi goriiniste cami temelli ise de gercekte iktisadi
kurumlarin merkezi rol oynadigi pazar sisteminin Ustlinde bina edilmistir. Cami-pazar iliskisi
dogrudan kurulmustur. Yukaridaki grafiklerde de goérilecedi lzere yedi bileskeli yapi
icindeki hiicrelerden birinin digeri ile yapi icindeki merkezi yerinin degistirilmesi toplum
sisteminde buylk bir alt Ust olusa sebebiyet vermez. Bu durum kdy-sehir iliskileri icin de
aynidir. Osmanli mahalle, vakif, bedesten, tekke, medrese, kadi, cami ile olusturulmus yedi
kuvvenin bileskesindeki “sehir”in timarl hicrelerle gerceklestirdigi ictimai-iktisadi birligini
temsil etmektedir. Bu “birlik” sisteminde her miiessese kendi icindeki benzeri bir coklugu
toparlayan bir iist sistem halinde ortaya cikar. Ornegin “sehir” tek bir“mahalle’den degil her
biri farkl din-mezhep-mesrep-meslek mintesibi farkli mahallelerin bileskesinden olusur.
Kadilar tek bir muftliye miracaat etmedidi icin ictihadi birlik gerceklesmis degildir. Esnaf
da “cokluk” sisteminin yansimasi olarak olabildigince parcalanmis bir mesleki zihniyetle
(ahilik) yapilandiriimistir. Bu anlamda “Osmanli Toplum Duzeni” ¢okluk fikrini yapisinda
tasimaktadir.

Ozer Ergeng, Bati literatiirine Avrupa sehrine benzemeyen, farkli ézellikler tasiyan bir
“Islam Sehri” veya “Dogu Sehri” kavraminin yerlestigine isaret eder. Ergenc’in tespitine
gére, aciklanan Islam Sehri, geometrik plani olmayan, kargacik-burgacik ve cikmaz
sokaklarla ériilmiis bir dokuya sahip, yerlesiklerin politik bilingsizliginde, islam’in kamusal
hayati perdeleyen kurallarinin egemenliginde olusmus bir yerlesme alanidir. Weberci
sosyolojinin etkisiyle biitiin bilim adamlari islam sehirlerini bu 6zelliklerinden &tiirii “sehir”
saymamislardir. Rusya’nin egemenliginde kalan Orta Asya sehirlerinin ise “feodalizm
dénemi yerlesmeleri” seklinde genellemelere ugratildigini ifade eden Ozer Ergeng, Osmanli
Devleti'nin tarihinin 6zel bir yere sahip olduguna isaret ederek “Osmanli-Turk sehri” diye
bir kavram onerir ve Osmanl sehrinin glindeme gelmesinin ancak “miistemleke yonetici
g6zIigu"niin birakilmasiyla s6z konusu oldugunu belirtir (Ergeng, 2008: 52-53).

Ozer Ergenc’in Osmanl sehir 6rgiitlenmesindeki “coklu yapiy1” kavramlastirmasi da
dnemlidir. Ergenc’e gére érnedin islam dinyasindaki “hirfet diizeni’nin neticesi olarak
ortaya cikan “fitlvve” orgltlenmesinin 13. Ylzyillda Anadoluda “ahi hareketi” olarak
gelmesi onlarin “otonom tasra kurumlari” olarak gérmemize imkan vermemelidir. Ergeng’e
gore, merkezi otoritenin en fazla zaafa ugradigi 17. ve 18. Ylzyillarda bile bu kurumlar
sanildigi Gzere “otonom o6rgtler” 6zelligini kazanmamistir. Ergeng, bu yaklasimina kanit
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olarak Hilya Tag'in 17.Ylzyila ait “sihGdul hal” meselesini ele aldigi (Hiilya Tas, Osmanh Kadi
Mahkemesindeki Sthadd’l Hal Nasil Degerlendirilebilir? Bilig, 44, Kis, 2008) makalesine
atif yapar. Bu makaleden hareketle esnaf birliklerinin merkezi otoriteye bagliliklarini isaret
eden Ergeng, 11. Yuzyillda merkezi otoritenin zaafa ugradidi bir ortamda ahilerin sehirlerde
glvenlik ve diizeni sagladiklarini ve merkezi otoritenin uygulayicisi haline donistigina
dile getirir. Ergenc’e gore futlvve teskilatini-hirfet ziimrelerini merkezi otoritenin bir
parcasi saymak da, otonom tasra orgutleri olarak gérmek de dogru degildir. Hatta Osmanh
toplumunun farkli ve i¢ bltinliga olan ¢ok sayida topluluktan olustugu ve bu “siniflar”in
her birinin sehirlerdeki “sivil kurumlar” olarak degerlendirilmesine iliskin yorumlar da dogru
degildir.

Ergenc'in yaklasimi su dogrultudadir:

“Reaya denilen ydnetilenlerin tiimi, hukuken ve sosyolojik olarak gercekten farkli
siniflarin Uyesi olarak karsimiza cikar. Her sinif, lyelerinin benzer 6zellikler tasimasi
ve ortak hak ve sorumluluklara sahip olmasi nedeniyle diger siniftan farkliymis gibi
goriiniir. Boyle olmakla beraber (...) her bir sinifin birbirinden tamamen ayrismadigini,
i¢ biitiinlliginiin ve diizeninin genel siyasal yapiya ters diisecek bir nitelik tasimadigini
anlamamiz gerekir. Gergek sudur: bu farkl sinifiar, islevsel olarak yaratilmislardir ve
reayadan olan bir birey, farkl ézellikleriyle ayni anda birden fazla sinifin dyesidir. Ornek
vermek gerekirse, bir birey maisetini temin etmek lizere yaptigi isle bir meslek birliginin
tiyesidir. Ayni zamanda dini inanglari sebebiyle miislim veya gayrimiislimdir. Hatta
bunu daha alt diizeyde, farkli mezhep ve tarikatlere de indirmek miimkiinddir. Yasadigi
mekan itibariyle bir kby veya mahalle cemaatinin Uyesidir (...) Ancak btitiin bireylerin
ortak 6zelligi, “reaya” olmaktir. O ytizden “reaya”yi bir statii olmanin yanisira, bir ortak
kimligin géstergesi olarak algilamak gerekir. Béyle olunca, bu fonksiyonel gruplari,
tiyeleri arasinda dayanismanin, ortak hak ve sorumluluklarin kaynastirdigi ayri otonom
birlikler olarak algilamak pek dogru olmaz” (Ergeng, 2008: 57-58).

Ozer Ergenc, sehir tarihi arastirmalari icinde kalarak sehir-kdy iliskilerini oldukca ilging bir
sekilde yorumlamistir. Osmanli klasik doneminde tasra 6rgtitlenmesinin temelinde tig¢ 5nemli
etmenin bulundugunu vurgular: “Tasrada sancak ve kaza yonetim birimlerinin sinirlarinin
belirlenmesinde yénetsel, ekonomik ve teknolojik faktérlerin rol oynadidi agiktir” (Ergeng,
2008: 54). Sehirler, etraflarinda sakinlerini besleyecek genislikte bir kirsal cevreye gereksinim
duyarken, buna karsilik o kirsal cevrede yasayanlara, tarim disi tretimin metaini, ydnetim,
askerlik (glivenlik) ve kiiltiir hizmetleri sunmuglardir. Bu zorunluluk bize sehir kurumlarinin
tek boyutlu olmadigini hatirlatir (Ergenc, 2008: 54). Tasra yonetim birimleri, kendi iclerinde
bir batuinlik olusturduklari icin birimin st yoneticisi olarak gelenler, kdkenleri ne olursa
olsun, bu bitiinin icinde yasayanlara uymak zorundaydilar. Ozellikle belirli bir siire icin
tasraya gelenler ve sehirlerde goriilen st diizey yoneticilerin alt kadrolari, kdken itibariyle
tasralidir. Bu, Uist diizey yoneticilerin de zamanla tasralasmalarina ve 6zellikle “tekatdlik”
donemlerinde hayatlarini oralarda gecirmelerine neden olmustur. Reaya kokenli olan ve
sehirde kiimeleserek tasradaki birimlerin temsilcisi durumunda bulunanlarin fonksiyonlari
bu bakimdan ilginctir. islam sehirlerinde yasayanlarin politik bilingsizlik icinde olduklar
gorustiniin dogru olmadigini gosteren bulgular, bu a'yan ve esraf denen tasra seckinleriyle
ilgilidir (Ergeng, 2008: 54-55).
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Ozer Ergenc'ten aktardigimiz bu nakillerin ortaya koydugu sonuc su ki, Osmanli sehir
sistemi farkli sinif ve ziimrelerin bileskesinden olusmus ¢ok boyutlu yapidir. Sehri insa
eden kurumlar “otonom” degilseler de merkezi otoritenin parcasi da degildirler. Ayrica bu
kurumlarin “sivil toplum” sayilamayacagi da agiktir.

Ozer Ergenc’in yaklasiminda sehirler, etraflarinda sakinlerini besleyecek genislikte bir kirsal
cevreye gereksinim duyarken, Nurettin Topcu'nun calismalarinda “sehir” tarimsal Uretim
yapan bir yerlesim alani seklinde ele alinmamaktadir. Sehirleri sadece endistri, ticaret,
yonetim sahasi olarak goren Topcu, koyl dikotomik olarak sehrin karsisinda tutarak
ideallestirir. Bu anlamda ahf teskilatlarinin da kendi icinde “sosyalist” tarzlar gelistirebilecegi
fikrinden kopulur.

Tuncer Baykara'nin Anadoludaki sehir iskaninda belirledigi esaslari burada nakletme
zarureti vardir:

1) Sehir bir sur ile gevrilidir. Surlarin ici, kaynaklarda batin, dahil diye anilmaktadir. Bunlara
Enderun dendigi de olur. Enderun’un Turkgesi, Kayseri, Aksaray ve Beysehir'de yasayan iceri-
sehir olmalidr.

2) Surlarin disinda, iskan edilen ve hukuken de sehre dahil edilen yerler vardir. Buralar
kaynaklarda zahir diye de anilir. Surlarin disi oldugundan, dis veya tas-sehir de denilir.

3) Evlerin bitimi ile baglik-bahcelik sahalar baglamaktadir. Bu bag-bahceler, sehrin etrafinda
yesil bir kusak teskil ederler. Kimi zaman 4-5 km’ye uzanan bu yesil kusak kaynaklar da sevad
diye anilir.

4) Sevadin disinda ise artik, idari bir kavram olan vilayetin sinirlari baslamaktadir. Hukuki
kaynaklar burayl amal diye adlandirirlar. A'mal, vilayet ile es anlamlidir ve burasi sehrin
asil gida ihtiyacini karsilayan sahadir. Burasini ikiye ayirmak dogru olur: a) Hububat Gretim
sahasi b) Hayvancilik Giretim sahasi, yaylalar. Zay’a yani ciftlikler ve kdycegizler ve kdyler hep
bu sahada bulunmaktadir (Baykara, 2014: 94).

Anlasilacagi Gizere Osmanl sehir-kdy iliskisi birbirine karsit ve kopuk sistemler olmamistir.
Nurettin Topcu, Bati Kent modelinin tarimdan radikal anlamda kopuk yapisinin elestirisini
yaparken gercekte Osmanl sehir-kdy sistemini gozden kagirmis gibidir.

Nurettin Topgu ve kéyliy bir sinif yapmak, timar sistemi

Nurettin Topcu'nun “muhafazakar”ligi “Osmanli Toplum Diizeni"ni tevariis etmemektedir.
Ornegin onun “kdycii sosyalizmi” mahalle, vakif, bedesten, tekke, kadi ve cami kurumlarini
icermez. Topgu, reforma ugratiimis “medrese”den baska bir yolla “Osmanli sehri” ile iliski
kurmamaktadir.

Osmanli'nin yedi bileskeli sehir yapisi ile sehirlere bagh timarh kéy sistemi, “coklukta
birlik” fikrinin yansimasi olarak Tiirkmen Barisi'nin 6zelligi olarak tecessiim etmistir. Nurettin
Topcu, bu“coklukta birlik”distincesini Hallacci sahsiyet doktriniile adem-i merkeziyetgilikten
kopartarak otoriter devlete dogrulttu. “Hepimizin ¢oklukta birlik teskil eden sahsiyetimizin
cesitli cepheleri vardir. Ancak bu cok elemanlari Ghenktar bir sekilde birlestirmek dehanin isidir”
(Topgu, BF, 2012: 64).Nurettin Topcu “coklukta birlik” dislincesini devlete dogrultan bir
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yaklasimla soyle yorumlar:

“Daginik fertlerden ibaret toplumu millet yapan bu devlet, istisare esasina dayanan, tam
otorite ve tam mesuliyet tasiyan devletti. Sliphesiz bizimkine ¢ok lstiin devlet anlayisiyla
Fatih, ecdadinin baslattigi Anadolu Tiirk birligini tamamlad.. Eger onun devlet anlayisi
batinin devlet gértislerine ahmakga feda edilmeseydi bu vatanda ne anarsizm hareketi
olur ne de icerde béliinme iradesi dogabilirdi” (Topgu, BF, 2012: 93).

Topgu'nun “otoriteli devlet” fikrinin timar sistemini nigin temel almadigi bdylece ortaya ¢ikmis
gibidir. Cinkl timar sistemi adem-i merkezi bir tarimsal Gretim modelini getirmekteydi.
Topcu, merkeziyetcilik adina devlet anlayisini Muaviye'ye kadar goturdr:

“Batinin eski Roma Iimparatorlugu'nda dogarak asrimizin sermaye tahakkiimii ile
birlesen devlet anlayisina ve Hegel'in devlet fikirlerine ¢ok (istiin olan bu devlet goriisd,
[slam Peygamberi'nde baslayarak Hz. Muaviye'de tekrar yasatilan ve Fatih'in dimagina
sinen sahane devlet gériisddLir” (Topgu, BF, 2012: 93).

Topgu'ya gore:

“Din Allahin emri, devlet onun hareketidir. Bu ifade ile Hegel'in devlet nazariyesine
ulastyoruz. Devlet, ilahi iradenin yeryiiziinde géziikmesidir. EGer Hegel bir miisliman
mlitefekkiri olsaydi, kendi devlet nazariyesinin en milkemmel tatbikgisi olarak Fatih’le
Yavuz'u bulurdu ve tam manasiyla ilahi iradeyi, insanogluna ve bahusus devlet reisine
hudutsuz yiikleyen [slam’in ruhunda arardi” (Top¢u, BF, 2012: 55).

Sencer Divitcioglu ise, Nurettin Topcu'nun duslincesindeki “coklukta birlik” meselesinin
asil itekleyicisinin “otoriteli devlet” ve “milliyet¢i Fatih” yaklasiminin aksine toprak nizami
oldugunu ve Fatih'ten Onceye dayandidina isaret eder: “Osmanli toplumunun kurulus
yillarinda devlet, topragin miri olusundan 6&tiirli, degisik toplumsal kékenlerden gelen, alp,
gazi, ahi, dervis, Tiirk, Rum, kéylii ve sehirli olan kimseleri bir ¢ati altinda toplayip birlestirmeyi
basarmistir” (Divitgioglu, 1981: 62).

Sencer Divit¢cioglu, Nurettin Topgu'nun “otoriteli devlet” fikrinden bahsederken timar
sistemine nicin hig atif yapmadigina aciklik getiren bir donem analizi de verir:

“Ede Bali, Candarli ve Ivaz Pasa gibi devlet biiyiikleri ahi 6rgiitiine mensup idiler.
Mihalogullari, Evranosogullari ve Turahanogullari gibi akinci beylerin ise kalabalik
akinci kuvvetleri var idi. Osmanli Devleti genisledikce bu ziimrelerin kuvvetlenip
niifuzlarini artiracaklan apaciktir. Nitekim, Murat'in ciilusundan hemen sonra Ankara
Ahilerinin birdenbire baskaldirdiklarini ve akinci beylerinin Trakya'da biiyiik araziler
edinmis olduklarini gériiyoruz. Osmanli Devleti'nin biricikligine karsi girisilen bu iktisadi
gliclenmeyi kirmak, Osmanli iktisadi sisteminin istikrarli temellerini bozma egilimini
6nlemek icin sultanin yeni miittefik kuvvetlere ihtiyaci olmustur. Bu kuvvetler devlet icin
yetistirilen kullardir” (Divitgioglu, 1981: 65).

Divit¢ioglu bu yeni muttefikin kim tarafindan ve nasil gerceklestirildigini de soyle aktarir:

“Kul ziimresinin, ézellikle Candarli Halil Pasa'nin Fatih Sultan Mehmet tarafindan
idam ettirilmesinden sonra, devlette agir basmaya basladigini gériiyoruz. Candarli'nin
katlinden sonra, ‘Devlet idaresindeki eski ailelerin niifuzlari bertaraf edilmis ve padisahin

98



40 Y1l Sonra Nurettin Topgu Bilgi Sdleni

emir ve arzusuna mutlak surette uyan kisiler devletin basina getirilmistir’ (Halil inalcik,
Mehmet Il maddesi, [slam Ansiklopedisi, C: 7, s: 512)” (Divitcioglu, 1981: 65).

Divitcioglu'nun anlattiklari, Nurettin Topcu'nun Osmanli toplum dizenine ait ahi, timar,
vakif sisteminin devami olacak bir teklifle gelmeme sebebini de aciklamaktadir. Topcu,
ahi gelenegin insa ettigi sehir fikrine de, timar sisteminin belirledigi kirsal diizene de
kendi ictimai-iktisadi sisteminde bagskaldiri ihtimali nedeniyle yer vermez. Boylece vahdet-i
vicutcu toplum sistemi olan “yol bir stirek binbir” esasiyla insa edilen “Tirkmen Barisl”
yerine farkliliklari merkezi otoritede temerkiiz ettiren “devlet barisi’ni 6ne cikarir. Bu
noktada yonetileni koylllikte (topraga sabitlemekte) cogaltir. Bu mesele Osmanl toplum
diizeninin nicin gocebelikle uzlasamadiginin ve Safevilikin de nigin gocebe Tirkmenler
arasinda yayildiginin da aciklamasidir. Topcu acisindan, isyan Ahlakr'nin prototipi Hallac'in
tek basinaligi da boyle bir kurguda islevsellesir. Nefislerinde isyan eden ahlakg sahsiyetci
cokluk-kalabalik, sahit oldugu “hak” karsisinda vahdete erer/ermelidir. Toprak-koyluliik
bu meselede islevsellesir. Topcu’'nun sehir kuran Haci Bayram hakkinda ¢ok yazmamasi
da buradan ele alinmalidir. Zira Bayramilik ve ardindan gelen Omer Sikkini ile zuhur eden
Bayrami-Melamilik bir sehir-esnaf 6rgltlenmesidir. Meldmi seyhleri Kanuni devrinde idam
edilmislerdir.

Yonetilenin tamaminin kdyliye donlismesi, devletin karsisinda sinif savasi yapacak 6beklerin
ortadan kaldirilmasi amacina hizmet eder. Ancak baskaldiriy1 engellemek icin kdyliniin
topraga kavusmasi gerekmektedir. Boylelikle kéyliiniin kirsalda adgalarin ve kentlerde
kapitalistlerin iktisadi baskilarindan kurtulacagi disindliir. Sosyalizm, kentlerde sermaye
birikimini ve kéyliiniin topragi birakip iscilesmesini nlemek icin islevsellestirilmistir. Topgu'nun
toprak reformu sosyalizmi ile timardan kopusu mukadder olur. Bu ayni zamanda “sehir”
fikrinden de kopus demektir. Clinki devlet ile kdyli arasinda bir sinif birakmamaktadir.
Sehirdeki imalat yogunlasmasini da kirsala yaymaktadir. Hatta giderek Anadolu koyllstini
tek sinif yapmayi teklif etmektedir: “Anadoluda millet icinde ictimai sinif dogmamustir (...)
Su halde; bizim isimiz, bizim kurtanisimiz, kurtarici inkildp, memleketin mistahsil ziimresini,
Anadolu kéyllisiini bir sinif yapmak, onu ahlaki bir hayat icinde canlandirmak, onu cemiyetin
basina gecirmektir” (Topgu, YT, 1997: 227).

Topgu’nun sehir-kéy iktisadi

Topcu, bir “Musliman pazari-ahilik” fikri getirmedigi icin esnafi ve ticaret erbabini da
sisteminin disinda tutmaktadir. Onun “lonca” sistemi devlet kontroliindedir. Oysa ahilik hem
kendi pir modellemesiyle ve hem de kadilik sistemiyle “devlet” kontroliinde degildir.

Osmanli iktisadi sisteminde kdy-sehir iliskilerinin kesistigi yerde pazar-cami birlikte varlik
bulur. Clinkl “Cuma kilinir, pazar kurulur” Her sehir yedi bileskeli bir yapiya tabi kalinarak
insa edilmistir. Sehirlerin disinda kalan ve timarli sipahilerin kontrol ettigi kirsal da basibos
ve glivenliksiz degildir. Glinimiz kdy dustincesinden oldukca farkli olan Osmanl kirsal
Uretim sahasi (timar arazisi) halkin kentlerde yogunlasmasini da kapitalist profillerin ortaya
¢ikisini da engellemektedir.

Osmanli iktisadi sisteminin bu yapisi (her ne kadar Ozer Ergenc ‘otonomi'ye itiraz etse de
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varligini tamamen reddetmemektedir) sehir toplumunun “muhtar” sayilabilecek bir ¢ok
Obekten olusmasindan kaynaklanmakta ve kirsal toplumun ise tretim modeli araciligiyla
gecimlik ekonomiye baglanmasina dayanmaktadir. Buytk ihtimalle Nurettin Topcu,
“muhtar” yapilar istemedigi icin devlet-yonetilen iliskisini saglamak adina zaten kdylu olan
genis nufus yapisini korumak kaygisiyla fikir Gretmistir. Bu fikrin Gretiminde Remzi Oguz
Arik'in etkisi bliylk sayilmalidir.

Osmanli sisteminin yikilmasindan sonra kurulan Cumhuriyet rejiminde de “yedi bileske"nin
olusumuna firsat verilmedigi ve kirsal alanda da ge¢mise ait toprak sisteminin tamamen
bertaraf edilmek istendigi soylenebilecektir. Nitekim asar vergisi 1925'te kaldirilmistir.
Cumbhuriyet sonrasinda koy-sehir iliskisini saglayan merkezin pazar-cami olmadigi da
aciktir. Cumhuriyet, kdy-sehir iliskilerini bozacak bir endistriyel kent tasavvuru gelistirmeye
yonelmis yahut hi¢ degilse sermaye birikiminin araci olarak sanayi-finans kurumlarinin
yogunlasmasina yonelmisti.

Nurettin Topgu'da da eski toplumun timari tanzim eden “sehir” fikrine bagllik olmadig
sOylenebilecektir. Topgu, Fatih'in “fethettigi sehir” ideallestirmesi icinde kalmistir:

“Fatih dnce bize bir sehir hediye etti; ona bir medeniyetle kiilttiriin tohumunu atti. Sonra
bu sehri, Anadolu’nun beyni haline koydu. XX. asirda biz bu sehri, pek ¢ok Afrika ve
Avustralya sehirlerinde bile rastlanmiyan zevksizlik, duygusuzluk abidesi haline getirdik
(...) Haydarpasa istasyonu yok mu yemyesil Anadolu sahalarinda bagdas kurmus koca
bir késtebek veya umaciya benziyor! Ideal istanbul bu sehir degildir” (Topcu, TMD, 1997:
39).

Topcu devamla istanbul’'un yeniden fethedilmesi gerektigi fikrine varir: “Bu sehri bir kere
daha fethetmemiz Idzim. Besyiiz yillik viicuduna sahip oldugumuz bu sehir simdi saskindir. Onu
ve onunla birlikte Anadolu’yu kurtaracak hamle nereden gelecek?” (Topcu, TMD, 1997: 42).

Anlasilacagi Gzere Topgu, Anadolu’ya yayilmis bir sehir felsefesi fikrinden hareket etmemekte,
yoneten-yonetilen iliskilerini devlet-kdyli seklinde tanzim etmektedir. Osmanli, sehrinin
yari-muhtar mahalle , bedesten , tekke , kadi, vakif gibi olusumlarina sicak bakmamaktadir.
Bu nedenle 6rnedin Osmanli kurulusunda rol oynayan tekkeleri egitim sistemine dahil
etmez: “Tekkelerin temiz oldugu ve henliz kalpazanlarin eline gecmedigi devirde tasavvuf,
halka gerekli dini terbiyeyi veriyordu” (Topgu, TMD, 1997: 156). Topgu, din adamliginin bir sinif
olarak ortaya cikisina itiraz etmektedir: “Din, bir meslek olamaz; o insanligimizin cevheridir. Bir
kisim insanlarin din adami diye ayni bir ictimai sinif meydana getirmeleri, dinin bir diinya sanati
haline koyulmasina yol acmustir. Hepimiz din adamiyiz, hep Allah yolunda olmamiz gerekiyor”
(Topgu, TMD, 1997: 162).

Keza ayni sebeple ticaret erbabini sisteminin temeline yerlestirmez. Topgu'nun iscisiz, tacirsiz,
burjuvasiz, ruhbansiz, agasiz toplumu insa etme gayreti onu Bati tipi sosyalist nazariyelerden
ve dolayisiyla Utopistlerden ayirmaktadir. Bu sinifsizlik nedeniyle “kent”in (Nurettin Topcu
“sehir” der) gelisiminin durdurulmasinin miimkiin oldugunu disiinmektedir.

Ancak Topcu'nun Kultir ve Medeniyet kitabinin “Maddi Kalkinma” baslikli yazisinda hem
sehir ve hem de sermaye hakkinda genel egilimini bozan bir yorum yapar:

“Sehirlerin imarina ait, bir kisminin medeniyet ve ilim merkezi, bir kisminin ticaret
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merkezi halinde Avrupa sehirlerini érnek tutan kalkinma projesinin gerceklesmesi icin
gerekli fedakarligi, yurdun her yanindan biyiik sehirlere kosan biyiik sermaye sahibi
bahtiyar hemsgehrilerinden beklemek hakkimizdir” (Topgu, KM, 1998: 61).

Bu satirlarindan hareketle Topgu’'nun sehirdeki sanayi kapitalizmmden kdyci topluma gecisi
tedrici bir siyasetle gerceklestirmeyi diisiindigu séylenebilir.

Koyleri yoneten devlet

Topcu'nun dislincesinde koyleri yoneten “sehir” fikrinden ziyade “kdyleri yoneten devlet”
fikrinin baskin oldugu soylenebilecektir. Topcu'da toplum-ekonomi iliskileri devletci bir
eksen tizerinden kurgulanmaktadir. Topgu'ya gore“devlet icinde devlet” pozisyonu saglayan
tim kurumlar “millet varligina” yoneltilmis darbedir. Bayram Kagmazoglu'nun da ifade ettigi
Uzere Topgu'nun sisteminde:

“Ekonomik yapimiz her seyden 6nce devletci olacaktir. Ancak devletcilik sisteminde,
rekabetin ortadan kalkmasi nedeniyle (retimin azalmasi, milli gelismenin zayiflamasi
gibi zaaflar bulunmaktadir. Hele toprakla miicadele gerektiren tarimsal iiretimde yalniz
merkezi irade ile liretimi idare etmek ¢cok zordur. Tiim bunlara ragmen halkin ekonomik
degerleri kullanimi adina en iyi sistem devletgiliktir. Devlet¢ci ekonomi sistemiyle halkin
soyulmasi 6nlenir, tretim halkin ihtiyaclari dogrultusunda gerceklestiriliri ve yabanci
sémiirti engellenir” (Kagmazoglu, 2012: 137).

Topcu'nun kdycl distiincesinin “timar sistemi’ne yaklasmamasinin ardinda kanaatimizce
Remzi Oguz Ark’in fikirleri bulunmaktadir.

Remzi Oguz Ark, Bati tipi kentlesme, ilerleme ve sanayilesmeyi mistemlekecilikle

ilintilendirdi:
“Bizde kdy-kéylii faciasinin asil senaryosu ondokuzuncu asirda kurulmustur. (...) XIX.
asirda, Osmanli imparatorlugu’nun -sézde- metropolii olan Anadoluda ‘cikriklan
durduran’ biiyiik sanayi, ne Tiirktli ne Miisliimandi, hattd ne de Osmanliydi. O ilkin
ecnebiydi, sonra diismandi. Bu ecnebi, bu diisman sanayi Anadoluda kurulunca;
hi¢ olmazsa bu kurulustan dogacak kit menfaatleri bile bize birakmiyordu. O sadece
¢tkardigi mali kontrolleri altindaki yakin, bliylik merkezlerimize yollayarak zahmetsiz,
kiilfetsiz kazaniyordu (...) Anadolu’ya dékiilen biiyiik sanayi mallari, bu memlekette
mabhvettigi zanaatgilarin yaninda, gene o memleketin éz ¢cocugundan tiiccar, ticarette
araci yetistirmemis; (...) Tirk hiiviyetine de diisman yabanci azliklarin kazancina
simsarlik vazifesini gérmelerini kolaylastirmisti. Ecnebi ve disman biyiik sanayi,
ardisira iki biiytik bela daha getirdi: a) yiiksek faizli ve yalniz keyif yolunda eriyip giden
yadirgi sermaye; b) bu yabanci, ahldksiz sermayenin memlekette yapmaya basladigi
demiryollar vesair tasima vasitalar” (Arik, 1955: 100-101).

Topcu da Arik gibi duslintyor, Bat’'nin teknigini almay “diismanin silahiyla silahlanmak”
seklinde degerlendirenlere itiraz ediyordu: “Zira diismanin silahlarini kullanmak onun kadar
haksiz, onun kadar zalim ve zayif olmaktir. Nitekim &yle oldu: Arada kaybedilen ruhumuzdu”
(Topgu, KM, 1998: 35).
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Remzi Oguz Arik’'a gore “Bugtiniin milliyetcisi, kbycii olmak zardretindedir” (Arik, 1955: 90).
Remzi Oguz Arik’in kdyci distincesi, kdye sadece “koy iktisadi” nazariyla bakmamaktadir.
Arik'in koyU ideallestiren dislincesi Topcu'yu da etkilemis ve ge¢cmis toplumun (Osmanli)
koye sadece iktisadi gayelerle egilmesine karsi direng olusturmustur. Arik ve Topgu, kdy
meselesinde vatan ve millet idealini bulmaktadir:

“Kdy, Tiirkiye'nin tarihinden sonra bliylik gercegi olan topragi temsil etmekte; bu
topraklara vatan, bize millet dedirten, elle tutulabilir kiymetlerin kaynagini getirmektedir
(..) Koyl sadece biricpazarve bdyle bilme yliziinden kéyli bir nevi (sémUirge=mlistemleke)
gorist, metodu ile idare etmesi mantiki zaruret olan kéyciiliikle bizim aramizda
miinasebet yoktur. Kéye sadece “iktisadi bir alan” gibi bakanlarin zihniyeti ile biitiin
gelirini, miistemleke sémtirmekten bekleyenlerin zihniyeti arasinda bir fark gérmtiyoruz.
Kéye millet iktisadimizin biyiik muvazene faktdri yerini veriyoruz. Ama kéye yalniz bu
iktisat¢r géztiiyle bakmiyoruz. Kéye, yasayan milletin kendinden olan dili, miizigi, dansi,
hikayesi, 6rfii, koki olarak nesi varsa, onlari yasatmakta olan bir temel diyen ve kéye
yaklasirken hep bu saygi ile yaklasan milliyetci-kéycii ile; fabrika mallarina mdsteri
oldugu icin veya blitceye gelir temin ettigi icin kéyli ele alan vecizeci ve broslircd, ddima
menfaat, fayda pesinde kosan kéycii arasindaki ucurum meydandadir. Demek ki béyle
basit bir kéy iktisadinin mevzuu veya sadece iktisadi bir alan yahut bir asker, bir vergi
kaynadi gibi bakanlarin konstriiktif disiinceleri karsisinda; k6ye bir millet hiicresi gibi
bakan ve mensuplarini bir ekip halinde ¢alistiran organik distinceleri tercih ediyoruz”
(Arik, 1955:90-91).

Remzi O§uz “Bizim ideolojimizi dayadigimiz realitelerin baslicasi topragimizdir” (Arik, 1955: 62)
ifadesinden sonra “sosyalizm” ve “toprak reformu” kavramlarini da kullanmis Topcu'nun fikir
oncili olmustur:

“Toprak kanunu ¢ikarmak icin elimizdeki memleketin istiklali kadar halkinin da efendi
kalmasini birbirine diisman olmayan hemserilerden meydana gelmis kalmasini isteyecek
kadar milliyetci olmak yeter; ardindan ‘reforme’ korkusu silinip gidecektir (...) Biz bu
halkgi, devletci olan milliyetciligin adina Necmettin Sadak’in yazdigi gibi ‘Sosyalizim’
demesine veya denmesine liziileceklerden degiliz” (Arik, 1955: 61).

Nurettin Topcu hangi ideolojinin igcinde sayilacak?

Nurettin Topcu'yu 1) Milliyet¢i, 2) Muhafazakar, 3) Nasyonal sosyalist, 4) Antisemitik, 5)
Muhafazakar devrimci, 6) Romantik antikapitalist, 7) Utopik sosyalist, 8) “Milli dindarlik”
ve Tiirk-islami’nin ideologu 9) islam sosyalizmi, 10) Ahlaki antikapitalizm, 11) Alman
Koyculigl'nin aktaricisi gibi kavramlar icinden okumanin kendine gore hakli nedenleri
olabilir. Ancak bunun Topcu'nun durdugu yeri agiklayamadigi ortadadir.

Nurettin Topcu’'nun “Nizam Ahmet” mustearini kullandigi hatirlanirsa onun “ahlak nizami”
meselesinin “alter sosyalist” oldugu sdylenebilecektir.

Hilmi Ucan, Hece Dergisi'nin Nurettin Topcu Ozel Sayisi'nda yayinladigi yazida séyle der:

“Topgu (...) sosyalizm terimini émriiniin sonuna kadar savunur. ‘Miisliiman Anadolu
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Sosyalizmi’ gibi basliklarla donattigi toplumsal teklifleri, O'nun Gitopyasini teskil eder (...)
Bu, Topgu’nun sosyalizme sicak baktigr anlamina gelmez. O’nun sosyalizmi yliceltmek
gibi bir amaci yoktur. Bu yaklasim da o glinlere 6zgd, sentezci bir agciklama bicimidir
denilebilir ve bircok aydinda gértilebilir” (Ugan, 2006: 87)

Yine Ucan yazisinin sonlarina dogru “Nurettin Top¢u’yu kendi dénemi icinde degerlendirmek
gerekir. Dislincesini sistemlestirmeye c¢alisirken distiigi terim ve ifade yanlisliklarindan
s6z edilebilir. Ne var ki Nurettin Topgu (...) séyledigine samimi sekilde inanan bir 20. yiizyil
aydinimizdir” (Ugan, 2006: 90) seklinde kanaatini eklemektedir. Ancak bu yaklasimda
“sosyalizm” kavraminin akademik yanlislanmasi yer almamaktadir.

Akif Emre'nin de Topgu elestirisi sanayi toplumcu proletarya sosyalizminin séylemleri ile
benzesmektedir:

“Topgu’nun savundugu tarihi sireklilige karsin énerdigi Tiirk tipini Anadolu ile
sinirlandirmasi asilmasi gli¢ bir celiski olarak durmaktadir. Misak-1 Milli sinirlarini
asmayan bir Tiirk/liik ve Islam/cilik diisiincesinin Cumhuriyet ideolojisinin kimlik
politikalariyla 6rtiismesi Topcu’nun hayati boyunca sergiledigi aykiri/muhalif durusuyla
acik bir celiski olusturmaktadir (...) Her ne kadar savundugu gériislerini, déneminin
Miisliiman fikir adamlanyla kiyasladiginda derinlikli ve felsefi bir cercevede ele almissa
da en azindan kimlik tanimlamalan etrafinda 6rglitledigi diistincelerinin, ideolojik
olarakelestirdigi Batici politikalarla, baska bir ifadeyle resmi séylemle 6rtiismesi Osmanli
déneminin disiince atmosferiyle irtibatlandirmadan anlasilamaz (...) Ayni zamanda
ddéneminin ézellikle bazi Aliman ekollerinde 6ne ¢ikan topraga bagh romantik vatan ve
kimlik diistincesinin ulus-devlet modelinde reel sartlarla értiismesinin bir sentezi olan
Anadoluculuk akimi; onun ilgiyle izledigi dSneminin Bati'daki felsefi ve siyasi akimlarina
uyarlanmis yerli versiyonu gibi durmaktadir (...) D6nemin sag ve muhafazakar aydinlari
ve siyasetcileri arasinda 6zellikle enternasyonal Masonluk ve Yahudi tehlikesine Top¢u
kadar dikkat ceken azdir. Muhtemelen Hitler'e karsi besledigi sicak duygularin temelinde
bu yénii agir basmaktadir. Bununla beraber onun fasizm ve Hitler sempatisi Nasyonal
Sosyalizm'den esintiler tasiyan Islém Sosyalizmi fikrinden bagimsiz anlasilamaz” (Emre,
2006: 44-45).

“Sosyalizm” kavramini islam cemaatinin bitiinligini saglayacak sekilde anlamistir. Bu
tdrden bir yaklasim Nurettin Topcu sosyalizmini marksizmin sosyalizmi tasnif ettigi tarihsel
nazardan koruyacaktir. Bilindigi Gizere marksizm kendinden 6nceki sosyalizmleri “litopik”
olarak resmetmis ve kendini “bilimsel sosyalizm” kavramiyla tanimlamisti. Oysa Nurettin
Topcu modern diinyada geg¢mis sosyalizmleri hayata gecirmeyi teklif eden bir sosyalizm
teklif etmemistir. Onun “Anadolu sosyalizmi” kavramlastirmasi Anadolu'da varlik bulan
milletin Yarinki Turkiye'sini gerceklestirmeyi teklif etmektedir. Bu teklif, kendi ¢cagindaki
kapitalist ve komdinist zihniyetlerin mdlkiyet, sinif, calisma hayati, toplumsal tabakalar,
devlet, ordu bicimlenmelerinden uzaklasmayi icermektedir. Kapitalizmi ve komunizmi
sapma goren Nurettin Topcu, Anadolu’da kurulan Cumhuriyet'in kurmaya calistigi toplum
sisteminin de basarisizhgini ifadelendirir. Topcu'nun bu yaklasiminin temelinde Anadolu’da
kurulacak toplumun siniflara ugramamasi endisesi vardir. Nurettin Topgu sosyalizmi, “fakirle
zengini boylece kurtarmak icin” (Topcu, AN, 1997: 173); “Her mahalleden bir milyoner
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coktan cikti ve bu zillet ilerledi” (Topcu, AN, 1997: 171); “Islam’in istedidi, her mahallesinde bir
milyonerin zenginlerin cemiyeti degildir. Fukaranin aht ile ylizii kararmayan cemiyettir” (Topgu,
AN, 1997: 26) diyerek Musliiman cemaatin iktisadi denklige ulastiriimasi nazarindan ele alir.

Tanil Bora'nin da diisiincelerine yer vermek gerekir. Bora'nin muhafazakarlik tanimi sudur:

“Muhafazakarlik kapitalist modernlesme siireci karsisinda, bu siirecin ¢6zdiigi siyasal,
toplumsal ve kiiltiirel yapilarin ve o yapilara yiiklenen anlam ve degerlerin siirekliligi
adina gésterilen tepkiye dayanir. Bu tepki yeni olanin mutlak reddi anlamina gelmez;
eski ve yerlesik olanin, geleneksel ve kutsalin stirekliliGini modern kosullarda saglamaya
calismaktir” (Bora, 1999:54).

Muhafazakarlik Edmund Burke tarafindan Fransiz Devriminin yikici etkilerine karsi
gelistirilmistir. Burke, Fransiz Devrimine bakarak toplumsal reform icin ingiliz Devrimi'nin
yontemlerini 6nerir. ingiliz Devrimi'nde geleneksel kurumlari koruyarak, eski sinifsal
cerceveyle uzlasarak, otoriteyi yikmadan gerceklestirilecek dogal bir degisim savunulur.
Muhafazakarligin degerlerinin sunlar oldugu savunulur: gelenek, din, millet, devlet, otorite.
Bununla beraber Iingiltere'de muhafazakarlik bir burjuva/seckin ideolojisidir. Tiirkiye'de
muhafazakarlik sanayi toplumunun dinamikleri Gzerinde yikselmis degildir. Varsayilan
muhafazakarlik Osmanli seckin/asker/birokratlarinin  bir kismi tarafindan kurulmus
Cumhuriyetin tebaasi olan ciftci-kdyli nifusun modernlestiriimeye, sanayilestirmeye
calisildigi toplumda dogmustur. Bu anlamda muhafazakarlik Batr'da kapitalist toplumun
degerleri karsisinda toplumu dizginlememek, eski kurumlarin liberal toplum menfaatine
savunulmasi demektir. Oysa Turkiye'de muhafazakarlik, politik sistemi “elestiri ve
sorgulamanin disinda tutma” cabasi olarak goriilmekte, degisimlerin sarsici olmasini
onlemek icin belirlenen politikalara 6zglilenmekte ve “sagcilik” olarak konumlanmaktadir.
Post modern donemde muhafazakarhdin eski degerlerin (gelenek, din, millet, devlet, otorite)
liberal toplumu glivencelemek lizere savunulmasi seklinde anlasilmaktadir. Tirkiye'de
muhafazakarlik “Batrnin bilim ve teknolojisini almak islam’in din-ahlakinda (geleneksel
degerlerini) korumak” seklinde anlasilmaktadir. Cumhuriyet doneminde “muhafazakar”
tepkilerin cumhuriyeti hedef aldigi; saltanati, hilafeti, tekke ve zaviyeleri kaldiran, geleneksel
kurumlari tasfiye eden inkilaplara yoneldigi séylenir. Buna gore, Topcunun “din, millet,
devlet, otorite” savunuculugunun “muhafazakar’lk icinde kaldigi iddia edilmektedir.
Muhafazakarh@in Turkiye'nin tarihsel-sinifsal kosullari ile bagdasmazligi ortadadir. Bununla
beraber “geleneksel degerler” ile diinya kapitalizmini bulusturmaya calisan ve “her
mahallede bir milyoner” yaratmaya calisan siyasal kulvarlarin “muhafazakar”ligindan s6z
etmek mimkinddar. Fakat Nurettin Topcu'nun Osmanl devlet sistemi, tekke, ticaret, timar,
vakif, sehir yapisini koruma kaygisini dillendirmedigi ortadadir. Topgu, mirasi reddetmekte,
yuksek kazanci sinirlamakta, blyilk sermayenin servetine sinirlamalar getirmekte, blyiik
toprak sahiplerinin mulkinin toprak reformu ile topraksizlara dagitiimasini énermektedir.
Topcu'nun ahlak nizaminin devleti ise sanayi toplumunun/kapitalistlerin menfaatinin
“bekcisi” degildir.

Nurettin Topcu'nun “Sosyalizm ve Sekilleri” baslikli bir yazisi vardir. Bu yazida 19. yy'dan
onceki sosyalizmi “bolismeci sosyalizm” ve 19. Yuzyilldan sonraki sosyalizmi ise “modern
sosyalizm” seklinde kavramlastirmistir. Topgu, bu yazisinda sosyalizmleri séyle tasnif eder:
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“Bir asirdan beri Bati diinyasinda ilerleyen kolektivizm cereyani, biri spritiialist (ruhgu),
oblirii materyalist (maddeci); biri devletgi, 6blirii ihtilalci; biri muhafazakar, 6biiri
devrimci iki koldan inkisaf ederek birbirine tamamen zit kutupta yer alan iki ictimai
doktrini meydana ¢ikarmistir. Blitiin prensip ve doktrinleri, blitiin temaydil ve gayeleriyle
birbirinin amansiz diismanlari bulunan ve ayni varhk diinyasinda asla barinamayacak
olan bu iki ictimai doktrinin birincisi sosyalizm, ikincisi komiinizmdir” (Topcu, AN, 1997:
234).

Gorulecegi Ulzere Topgu, “muhafazakar” kavramini toplumsal degismede “devrimci
yontemin karsisindaki “evrimci” degisim “yaratici evrim” fikri seklinde muhtevalandirmistir.
Bu anlamdaki muhafazakarhgin “sagcilik” sayilmayacadi, toplumsal degisimi devrime
baglamamak seklinde tanimlanacadi izahtan varestedir. Topcu'yu “sag” siyasal cereyanin
icinde konumlandiran yaklasimlarin“romantizmin”ve“muhafazakarhgin”kavramsal icerigini
bosalttigi da sdylenebilecektir. Bati'da muhafazakarlarin ve romantiklerin devrim sonrasi
ortaya ciktigi unutulmaktadir. Bu anlamda Bakunin, Herzen, Cernisevski'nin Narodnizmi ile
Tolstoy'un anarsizmi “romantik” akim icinde ama “sol” karakterli sayilmaktayken Top¢u’nun

=

israrla “sag” icinde gosterilmesi Tirkiye Solu'nun agmazidir.

”

Topcu'nun icinde yer aldigi disiinsel zeminin sag, muhafazakar, romantik, Utopyaci,
antikapitalist kavramlariyla tanimlanmasi “sol”un Osmanli devlet gelenegini “muhafaza”
etmesini, aydin-burokrat-asker ile olusturulmus seckinci zimrelerinin “halka karsl’
politikalarinin gizlenmesini yani son tahlilde “sol”un “sag kimligini” rtmektedir. Dolayisiyla
Turk Solu devlet¢ci muhafazakarligini “determinist tarih fikrindeki kapitalist toplum
asamasina bagli teslimiyetciligini” halkin “sagci” oldugu yaftalamasiyla saklamaktadir. Tarim
toplumunun (ki Turkiye icin bu feodalizm degildir) kapitalist topluma ge¢cmek zorunda
olmayabilecedi meselesi solun tartismaktan surrekli kagindigi bir sapmay géstermektedir.
Bu nedenle Nurettin Topgu'nun “sosyalist” sayilmamasi, Cemil Meri¢’in, Mehmet Ali Aybar’in,
Kemal Tahir'in, Attila ilhan’in yalnizigini (Tanpinar'in deyimiyle “stikdt suikasti”nin kurbani
olarak tek basinaligini) andirmaktadir.

4

Topgu, topluminsaederken birdevleteihtiya¢ bulundugunukabul etmekle realisttir. Yasadigi
donemde halkin kahir ekserinin gecim diizeninin kdydeki Gretim bicimlerine bagliligini
da realist bir kabulle ele alir. Bu anlamda teklif ettigi sosyalizm, “sag” degildir. Burada asil
yanilgi kendisini “sol” icinde gosteren ekollerin kavram yitikligini sistematize etmesinden
gelmektedir. iletisim Yayinlari, Metin Cinar'in “Anadoluculuk ve Tek Parti CHP'de Sag Kanat”
baslkli kitabini basti. Bu baslikta anadoluculugun “sag” oldugu kodlanmistir. Metin Cinar,
Remzi Oguz Arik hakkinda bir yerde sdyle der. “Arik’in ‘ash korumak’ kaygisiyla tutunmak/
muhafaza etmek istedigi degerlerin savunusunda onun romantizmi ortaya c¢ikar” (Cinar,
2013: 172). Cinar'in “romantizm’, “muhafazakarlik” kavramlarini kullanim ve iceriklendirme
sekli yanhstir. Tam tersine CHP’nin sermayeyi korumak ve Osmanlidan tevarls edilen
asker/burokrat/aydin seckinlerin sinifsal cikarlarini muhafaza etmek nedeniyle “sagci-
muhafazakar” oldugu, bu yaplya itiraz eden ruh¢u Anadolucularin “sol” sayillmasi gerektigi

ortadadir.

In
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Bu nedenle Topgu, acik¢a “sosyalizm”den bahsedebilmistir:

“Her seyden dnce bu topraklarda biiytik devlet olarak yasayabiliriz. Miisliiman Tiirk'iin
devlet teldkkisi, Miisliiman Anadolu’nun sosyalizmidir.Bu kelimeden gocunan Tiirk
cocuklarinin bu hali, saflikla bilgisizlikten baska bir sey degildir. Miisliiman Anadolu
Sosyalizmi demek, islam'in ruh ve ahlékina sahip olacak Anadolu’nun insanini ve biitiin
hayat kuvvetlerini, ferdi menfaatlerle ihtiraslarin sinirlari disina ¢ikarip bir ilahi bélgede,
tam iktidari ile saglam iradenin disiplini altina, millet selameti yolunda toplulukla
seferber etmek demektir” (Topcu, AN, 1997: 25-26).

Bu ifadesiyle Topcu'nun ideolojik konumunu “alter sosyalizm” yani mevcut sosyalizmlerden-
komiinizmden bagimsiz “diger (Anadolu) sosyalizmi” seklinde belirlemek gerekmektedir.
Topcu “iktisadi ve ictimai Nizam” makalesinde kendi sosyalizminin cemaatci 6ziinii ortaya
koymaktadir:

“lslam cemaati ise, miiminlerin birbirleriyle kardes olarak yasadiklar topluluktur.
Bu kisim insanlar ¢alisarak baskalarinin kazandigi, azgin bir azinlik diinya nimetleri
icinde bogulur, ruhunu ve ahlakini zevkleriyle hirslarina feda ederken biiyiik millet
¢ogunlugunun hayvanlar gibi siriindiiriildigd, Allah sevgisiyle gidalanmaktan zevk
duyanlarin dtinyalan zindan edilirken Yahudi'nin ve yeryliziinii domuzlar gibi sémiiren
Yahudi usaklarinin ikbal ile saadetin devletine sultan olduklari bir diinyada kardeslikten
bahsolunamaz. Miiminlerin kardesligi béyle bir kara damin altinda barinmaz.
“Zenginlerin malinda fakirlerin hakki vardir” “Ve ey miiminler. Ancak nafakaniz size
helaldir” Islam’in istedigi, her mahallesinde bir milyonerin tiiredigi zenginlerin cemiyeti
degdildir. Fukaranin ahi ile ytizii kararmayan cemiyettir; immetlerin ahi ile arsini
yakmayan gercekten bahtiyar bir lilkenin cemiyetidir. Ferdi varliklari semirten bir rejim
icinde yetmis hac seferi ile Cennet'e kavusacaklarini vehmeden bedbahtlara, Mirac'dan
dénliste Bliyiik Peygamber’in soyledigini hatirlatinm: “Cehennemde zenginlerle
kadinlari gérdiim, Cennet'te fakirlerle cocuklar vardi.” Biz bu fakirlerle bu ¢ocuklarin
hizmetindeyiz. Sanki bliyiik servetler cemaatin yliziini glildiirecekmis gibi, diinya
hirslari ile halkin da gézlerini karartmaya ¢alisanlarin “cennet! cennet!"diye aradiklar
hurileri ve kdskleri kendilerine bagisladik. Biz, iki diinyada nizam, hak ve hakiki saadet
aramaktayiz” (Topgu, AN, 1997:26).

Nurettin Topgu’'nun “Hareketin Sakladigi Sir” ve “Hareketin Otuz Yili” bashkh makalelerinde
“sosyalizm” meselesini zamaninin kavrayisindan cok farkli olarak “islam davasi”, “kul hakkr’,
“Anadolu Toplumculugu” olarak ele aldigi gorilmektedir. Bu iki makale Hareket Dergisi’'nin
tipki basiminin (2015) birinci cildinin hemen basinda yer almistir:
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"Mukaddes topraga kazma vurmaktan usanmayan kollari kalbe baglayan kuvvet, tarihi,
mukaddesati ve hirriyetimizi bogmayan makul ve mutedil bir esitlige dayanacak hak
sistemidir. Bu sistemin iktisadi esaslari, milletimizin inanglar, érfleri, ahlaki ve tarihinin
ortaya koydugu biitiin degerlerle sinirlanacaktir. Cogunlugu ciftci olan Anadolu’nun
topraga bagl insanlarini topragin sahibi, hdkimi yapacak, ¢calisanin alin terinin meyvasi
olan miilke hiirmet ederek sosyal adalet nizamini gerceklestirecek, yeni is ahldkini
kuracak olan yeni nizam halkin yararina olan her seyi toplumlastiracaktir. Sayet otoriteli
ve merkeziyet¢ci bdyle bir nizami benimsemekte gecikirsek tarihi maddeciligin, yani
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komdinizmin, kaba istahalarina sunulmus lokma olma tehlikesini bertaraf edici baska
kuvvetimiz bulunmayacaktir. Yukarida ana hatlariyla izaha ¢alistigimiz nizam Anadolu
Toplumculugudur” (Topgu, HD, c: 1, 2015: XIll).

“Hareket nesriyatinin liciincii safhasinda sosyalizm davasini ileri siirdiik. Vakia islam
ahlakiyla milliyetgilik idealinin birlesmesinden sosyalizmin tabii ve hatta zaruri olarak
dogacadini anlayanlar oldu. Lakin bunlarin karsisina “sosyalizm, komiinizm ile ayni
seydir” diyen ciddi mektep gérmemislerle “isldmda sosyalizm yoktur” diyen islam
ahlakindan habersiz dimaglar bunu (rperti ile karsiladilar. Fikirlerimizi kabul ettikleri
halde sosyalizmin sadece kelimesinden hoslanmayanlar ¢cogunlugu teskil etmektedir.
Bunlarin hepsinde eksik olan sosyoloji ve iktisat kiiltiir(i ile gercek isldm anlayisidir. Yine
hepsinde miisterek olan vicdan ve kalp terbiyesinin yoklugudur. Bunlar insani sevmiyor,
insana acimiyor, insana uzanma ve onu kurtarma ihtirasina baglanmiyorlar. Bunlar
Allah’i sevdiklerini sGylerken Allah’tan nefisleri icin sevdiklerini seviyorlar. Otomobillerini,
apartmanlarini, kasalarini ve bedenlerinin devletini seviyorlar. Dualarini Allah’a dedil,
Allah’i araya koyarak kirli bedenlerine ve istahalarina yapiyorlar” (Topgu, HD, c: 1, 2015:
XVII).

“Cemaati kurtaracak gercek din adamlarinin, diinya saadet ve varliklariyla, diinyanin
muvaffakiyet vasitalarindan uzakta, yalniz feragat ve Hak adina halka hizmet gérevlisi
oldugunu bilen gériilmiiyor. Biz, sosyalizmin, bir kul hakki davasi oldugunu, ismineolursa
olsun, islam dininin cemiyet hayatina, bahusus asrimizin hayat sartlarina tatbikinin tek
ve zaruri sekli oldugunu anlatmaya calistik. icinde bulunduklarn hayat acisindan bizi
seyredenler arasinda hakli ve muztarip yasayanlarla kalplerinin sesini duyacak kadar
hiirriyete kavusmus ruhlar bize hak veriyor ve bizi tebrik ediyorlar; iclerinde davamizin
gerceklesmesi yolunda sabirsizlananlar oluyor. Ancak biz onlara sabir tavsiye ediyor
ve ulu peygamberimizin henliiz dini yaymada iken Taifde karsilastigi miskiil ve iztirap
verici durumun parlak istikbalini vaad ve (imid ettiren s6ziinii hatirlatiyoruz: Bunlar bir
glin dinin ytikselmesinde en bliyiik hizmeti yapacaklardir” (Topgu, HD, c: 1, 2015: XVIII).

Buna gore Topcu, Batida cikmis disiince akimlari icinden okunmamalidir. Ornegin
romantizm “vatan” kavramini dile getirmis olmasi nedeniyle Topgu ile baglantilandirlabilir
gorinmektedir. Fakat Topcu'nun “hiirriyet’, “esitlik’, “kardeslik” gibi kavramlari reddetmesi
nedeniyle bu konuda israr edilemeyecektir. “Hiirriyet, ferdi harekete gecirici ¢ok ve cesitli
kuvvetlerin karsisina frenleyici kuvveti cikarmak demektir” (Topgu, V, 1997: 68) diyen Topgu’'nun
“hirriyet”ten anladidi burjuvalarin 6zgurligi degildir. Liberté, égalité, fraternité; “6zguirlik,
esitlik, kardeslik” romantizmin yani burjuvalarin teslisidir. Topcu, esitlik meselesini Fransiz
Devrimi teorisyenlerinin anladigi gibi ele almaz: “Esitlik merhamet davasidir. Mallarin adetce
sayilip dagitilmasiyla degil de haklarin kanun ve vicdanla her birine bagislanmasiyla esit
durumda olmalarini diledigimiz insanlar, hep Allah'in sevgili kulu olan insanlardir” (Topgu, AN,
1997: 36) der.

Sinif teorisi, emek sémdirtisi, miilkiyetin ferdilesmesi, ters sémdirgecilik

Topcu'ya gore toplumlar isbdlimiine ugrayarak istismar baslattilar. Onceleri hep ayni
sofrada yediler, ayni kuliibede oturdular; adaletsizlik géze batmiyordu.
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“Lakin zamanla, her ise harcanan emek farklari biyiidi ve insanlari siniflar halinde
birbirinden ayirdi. Bunun yaninda miilkiyetin gittikce ferdilesmesi ve herkesin kendi
kazanciyla baskalarindan ayn hayat stirmesi, insanlar arasinda servet ve geg¢im
bakimindan ugurumlar acti” (Topgu, AN, 1997: 38).

Diinya capinda istismar esasina dayanan yeni bir sinif, sermaye sahipleriyle fakir tabakanin
meydana getirdigi siniflasma dogmustur. Bu yeni siniflasmaya patron-amele (burjuva-
proletarya) siniflasmasi demek dogru degildir. Topcu'ya gore bu devirde sermaye sahiplerinin
ayaklar altinda ezilen yalniz amele degil, belki butlin cemiyet ve butlin hayattir. “Bu yiizden
buglinkdi siniflasmada cemiyeti sermaye sinifi ve halk sinifi diye ikiye ayirmak daha dogru olur”
(Topgu, AN, 1997: 38). Boylece Topcu'nun modern toplumu “kent sinifi, burjuva” karsisinda
“ezilen halk sinifi” seklinde gordiigu anlasiimaktadir. Topcu'nun insanlar arasinda servet ve
gec¢im bakimindan ugurumun dogmasina iki sebep gosterdigini gériyoruz:

1) Emek farklari ve siniflasma
2) Sahsiyetleri yikici mulk.

Topcu, sémirgecilik ve sinif meselesine de klasik teorilerin disinda yorum getirir. Yarinki
Tiirkiye kitabinda “ictimai Siniflar” yazisinda Topcu, Anadolu’nun “ters sémiirgecilik” yaptigi
fikrindedir. Ona gore somiurgecilik yapmadigi gibi“somirge”gibi goriinen fetih cografyasinin
halklari tarafindan somarGlmastar:

"Anadolu’yu kuran maddi kuvvete gelince, bu kuvvet alti asrin ayaklan altinda ezildi,
ezildi ve bugtinkii ciliz, hasta varlik elimizde kaldi. Bu kuvvetin ezilmesine sebep, Osmanli
Imparatorlugu’nun son asirlaninda imparatorlugu yaratmis olan Anadolu’yu anavatan
olarak yasatmamasi, bilakis a¢ sémiirgeleri doyuran bir anbar gibi kullanmasidir. insan
anbari, zahire anbari, vergi anbari (...) Bu toprak asirlarca (¢ kitaya kol salan Osmanh
Imparatorlugu’nun sémiirgelerini gecindiren anbardir. Sémiirge anavatana bir sey
getirmezken, anavatan sémiirgelerin a¢ gézlerini, a¢ midelerini doyurmak igin biitiin
varligini harcad.. Arabistan, Arnavutluk, Balkanlar, bu a¢ kitalar asirlarca Anadolu’nun
vari ile, emedi ile gidalandi. Anadolu’'nun hayati kuvvetleri, asirlarca (¢ kitanin
bucaklarina akti. Calisan Anadolu ¢ocugunun basina inen yumruklari ve miitegallibe
zulmiinii de buna ilave etmek lazimdir” (Topgu, YT, 1997: 226).

Bliytik miilk-sermaye devlete birakilmalidir
Nurettin Topgu, biytk mulkin iktidarini devlete birakmayi dnermektedir:

“Miilk muhteremdir ve sahsin miilkii korunmalidir. Lakin, bu hangi mdlktir {...)
Baskalarinin sahsiyetini esir etmemize yarayan ve bazen kendi sahsiyetimizi de esir
ederek kuklaya ceviren miilkiin ahlaki ve mesru oldugu iddia edilemez (...) Miilk bilakis
insan sahsiyetini tahrip edince ve baska sahsiyetlerin de tahribi icin bir silah olarak
kullanilinca ona hiirmetin sebep ve hikmeti de ortadan kalkmis olur. Artik o bir hak degil,
belki bir kuvvetten ibarettir. Ona kuvvetle karsi koymak gerektir (...) Blyiik miilk denen
bu miilkiyetin iktidari devlet tarafindan kullaniimadigi takdirde cemiyet hayatinda en
muzir ve tehlikeli bir kuvvet olur (...) Ferdi miilk muhteremdir, mukaddestir; lakin ferdin
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sahsiyetini ve baska sahsiyetleri yikici miilk hiirmete Idyik dedildir, o bir beladir” (Topgu,
AN, 1997: 98-99).

Topcu, devleti gereklilik olarak gérmektedir: “Devletin midahalesine muhta¢ olmayan
tek meselemiz yoktur. Otoriteli bir devlet calismasi, Tirk milliyetciliginin temeli olacaktir”
(Topgu, AN, 1997: 30). Devletcilige buyik bir alan acan Topgu, devleti 6zel sermayenin
basina buyruk davranmasini engelleyen tedbirleri alacak yegane otorite olarak kavrar:

“stanbul ve Ankara gibi biiyiik sehirlere yerlesen, biiyiik ticaret ve sermaye sahipleri,
servet ve sermayelerinin bir kismini, kendilerinin veya ailelerinin icinden ¢ikmis
olduklari sehrin imari, zirai ve sinai kalkinmasi igin liizumlu islerin gériilmesi hususunda
devlet tarafindan hazirlanan pldn dahilinde kullanmaya mecbur tutulmalidir. Ve
yliksek sermayelerden ayrica imar vergisi alinirsa, Anadolu’nun, yakin bir istikbalde
kalkinmasinin imkan sartlar saglanmis olabilir. Anadolu'da sagir ve dilsiz bir topragin
tistiinde dertlive limitsiz bir millet is bekliyor. Eger ona bu topradin bagrinda is verilmezse,
bliylik sehirlerin kapisinda, insafsiz makineden is dilenecektir’(Topgu, AN, 1997: 107).

Yukaridaki alintidan da anlasilacagi Gizere Topcu, sermayeye birden fazla mesuliyet yikler:

1) Sermaye biyik kentlere hangi sehirden gelmisse o sehrin imari, zirai ve sinai kalkinmasi
icin lizumlu isleri gérmelidir.

2) Yiksek imar vergisi ddemelidir. Bu sekilde sermayeyi Anadolu’ya yaymak ve Anadolu’da
olusturulmus pazarlarla istanbul-Ankara'da konumlanmis tekelci sermayeyi disipline etmek
ister.

Topgu’nun toprak miilkd-sehir insasina dair gortsi

Nurettin Topcu'nun sermaye ve milkii denetleyen bir devlet fikri getirmesi mulkin nasil
dagitilacagi meselesini ¢ikarmistir. Topcu, bu noktada Uretimin buytk kismini tarimsal
Uretime dayandirmakta ve Uretim araci olan topragin milkiyeti Gzerinde iki “malik”
belirlemektedir. Bu maliklerden biri devlet, digeri kdylidr:

“Miilkiyetin temerkiiziinii ve asin (retimi 6nlemek icin devlet topragin bir kismini
elinde tutacak, tarimsal Gretimin bliylk kismini tekeline alacaktir; kendilerine verilen
esit miktardaki toprakta da kéyliler ihtiyaclarina yetecek kadar (retimlerini yapacak,
bdylece yalin bir hayat icerisinde sahsiyetlerini ve ahlaklarini korumus olacaktir” (Topgu,
ME, 1978: 219; Topcu, iD-DD, 1998: 178).

Topcu'nun toprak reformu fikri, “derebeyi-aga”larin elindeki buyiik topragin koyliye
dagitilmasi teklifine kadar varir:

“Derebeyi kesilen bliylik miilk sahiplerinin ellerinden fazla topraklar alinmayarak kéylii
miilkten mahrum irgat haline gelmis ve bu hal, Roma ile Anadoluda sade devletin dedil,
medeniyetlerin bile yikimina sebep olmustur. Topradin isleme sartlarina gére, onu isleyen
fertler arasinda béliinmesi, asirlar veya yeni agilan devirler arasinda tekrarlanmasi
zorunlu olan bir devlet isidir"(Topgu, AN, 1997: 46).

Topcu, topragin kutsalligina inanmaktan bahsetmektedir (Topgu, YT, 1997: 252; 254).
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Bu inanc Topcu'nun sehir fikrini de belirlemektedir. ic gé¢ bash basina bir sorun olarak
gorulmektedir. Ona gore “Tren Anadolu’nun mabhsullerini sehirlere getirecek bir istihsal
muvazenesi yaratacakti. Oyle olmadi. Tren mahsulii getirecek yerde, Anadolu’nun insanini
istanbul'a ve birkac biiyiik sehre akin ettirmektedir. Buna yurt ici muhaceret diyebiliriz” (Topcu,
YT, 1997: 256). Topgu, “Selcuklular zamaninda Anadoluda on, onbes tane ilim ve sanat sehri
kurulmustu. Sonraki asirlar bunlari yok etti” (Topgu, YT, 1997: 256) demekte ve “Bin yildan
beri ancak biiyiik sehir, bir de yeni devlet sehri meydana getirdik” ifadesiyle istanbul-Ankara
disinda sehir kurulamadigi itirazinda bulunur. Topcu'nun sehir elestirisi Anadolu’nun kdy ve
kasabasinda ictimai teskilatsizhgi da iceren sosyal bir elestiridir: “Biiylik sehrimiz, tiretim yeri
degil, sadece bir pazar yeridir. Bu pazarda Anadolu kéyltisiiniin bir yillik alin terive taban nasiriyla
elde ettigi seylerin, yabanci milletlerin fabrikasinda, birkag dakikada imal edilen esya ile degisimi
yapiliyor. Bu, XX. asrin sémiirge pazandir” (Topcu, YT, 1997: 257). Topcu'ya goére istanbul artik
her tirlu degerin metalastirildig, ticaret konusu oldugu bir yerdir: “Hangi ticareti ararsaniz
Istanbul kaldinminda bulunuyor; tiilbentcilikten kémiirciiliiGe, mevlitcilikten biiyiiciiliiGe kadar
hepsi de ticarettir (...) Din ¢oktan ticaret metar olmustur” (Topgu, YT, 1997: 258). Topcu'ya gore
bu ticaret engellenmezse cemiyetin hayatini sémuirir. Topcu bu noktada Anadolu iktisadini
da bir cimle ile 6zetler: “Kli¢lik (iretim yapan bir millet, bliyiik ticaret pazarina dékilmUistiir”
(Topgu, YT, 1997: 258).

Topcu “Vatan Haritas1” baslikli bu yazisinda kahramanliklarla fethedilen Anadolu'dan
istanbul’a hicret eden Kayseri'nin pastirmacisi, Nigde’nin hammal, ve zerzevatcisi, inebol’'un
kayikgisi, Rize'nin firincisi, Eginin komirclsl ve kasabinin kendi topradinda is bulamayan
sahipsizler olduguna isaret eder. Onlarin istanbulda Anadolu’ya yabanci ziimrelerin
hizmetkarligini yaptiklarini yazar: “Bunlarin iclerinden bazilarina biytik sehrin pazar yerinde
yaptiklar spekulasyonla, ihtikarla, iktisadi cinayetlerle buyik sermaye sahibi olma kapisi
acilmistir’, diyecektir. “Ancak memleketi orada batmakta, kendisi de burada hem de parazit bir
hayat yasayarak vicdan ve ahlakin hiisranlariyla yikilir” (Topcu, YT, 1997: 258-259).

Topcu bu somiirlye, Allahsiz kazanca karsi “toprak reformu” teklif eder:

“Dokuz ytiz yil evvel, NizamUlmdilk'iin, bu vatanin topragini ¢alisan ellere, adaletle ve bu
prensipten asla ayrilmayan esitlikle dagittigini diistintirsek, bugiin ne kadar gerilemis
oldugumuzu anlariz. Bir toprak ki islenmek icin degil, muhteris sahibinin miilk zevkini
doyurmak icindir, agalarin zorbaligina cekilmis peskestir” (Topcu, YT, 1997: 259).

Topcu, benzeri bir séylemi Ahlak Nizami kitabinda “is Hayati” baslkli yazisinda yineler:

“Anadoluda hangi is sahalan acilmalidir? Memleketimizin esasli ge¢imi, biyiik sanayi
heveslileri ne kadar gayret gosterirlerse géstersinler, her halde topraktandir. Ruh ve
ahldk degerlerimizi canli tutacak olan anamiz tabiata, lstiindeki insani dost yasatan
glines altinda calisma, yarinki Tiirkiye'nin de temel ge¢imini teskil edecektir. Anadolu'da
ilkin biyiik kuruculardan Nizamilmdilk’in, sonra da bliylik hikiimdar Kanuni Sultan
Stileyman’in yaptigi, topradin ¢alisana esit olarak paylastirimasi esasina, addletle
ve Ustlindeki insanin kéle veya irgat olmayarak ¢alsabilme esasina dayanacak bir
toprak reformunun yapilmasi sarttir. XVIIl. asir iktisatcilarinin ileri stirdlikleri, béltismeci
sosyalizm, ferdin hdirriyetini koruyucu tatbikatini, buglinkii Anadoluda arayacaktir”
(Topgu, AN, 1997: 107).
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Topgu, anti-kapitalizm-Yahudi sorunu

Topcu'nun “sosyalizmi”nin 6zellikle “Ahlak Nizam1” kitabinda 1srarla elestirdigi Marksist
sosyalizm-komunizme yanagsmamasi nedeniyle “ltopist” sayilmasi hatalidir. Aslinda bdyle
bir belirlemenin amaci Nurettin Topcu'yu Marksizm'in kendinden dnceki sosyalizmler icine
atarak bilimsel sosyalizmin gelecedi insa edecedi ezberi icinde kdhnelestirmek olmahdir.
Nurettin Topgu’'nun sosyalizmi, Marksistlerin tiim insanligi burjuva & proleterya ¢atismasina
ugratmak istediginin farkinda olarak kurtulusu emekgi sinifa déniismeyecek bir “6zgir
koyli” sinifa dayandirmakta ve yoneten & yonetilen arasinda baskaca bir sinifin dogmamasi
adina fikir Gretmekteydi. Dolayisiyla Topcu, Tanil Bora'nin “Topgu'da emekgilerin burjuvalar
kurtarmasi, onlari ‘utandirarak’ merhamete gelmelerini saglamalariyla olacaktir” (Bora,
2014: 250) seklindeki degerlendirmesinin aksine nizam telakkisini proleteryanin sirtina
yuklememistir. Yine Tanil Bora, Topgu icin “Topgu’nun sosyalizminden anladiginin, sadece
Marks ve izleyicileri icin dedil, sosyalizmin genis ailesi icin de uzak ve kiis akrabaligi olabilir”
(Bora, 2014: 252) ifadesiyle yaniimaktadir. Sosyalizmin bir ¢ok sekli bulunmaktadir. Topgu,
Marks sonrasi sosyalizmlerin “alter” tiriinG teklif etmektedir.

Nurettin Topgu'nun “antikapitalist” bir caba icinde oldugu da ifade edilemeyecektir. Clink
antikapitalizm reaksiyoner, savunmaci, refleksif bir distiincedir. Oysa Nurettin Topgu'nun
fikri “hareket” felsefesidir, nizam teklifleri getirmektedir ve bu anlamda kapitalizmin
de komiinizmin de salt “karsiti” olmak konumunda degildir. Topcu'nun kapitalizmin
(sermayenin, kentsel siniflarin ve endistri toplumunun) ©6nine devleti ¢ikarmasi,
komiinizmin ve feodalizmin karsisina gecimlik toprak-kdyllyu ¢ikarmasi ve bunu bir nizam
haline getirmesi fikrinin “anti”lestirilmesine firsat vermemektedir.

Topcu hakkinda “Antikapitalist” degerlendirmesi yapan Tanil Bora'ya gére Nurettin Topcu'da
“basbayadi servet diismanlidi vardir” (Bora, 2014: 250). Bora, bu konuda Topcu'nun “Ahlak
Nizam1” kitabindan 6rnekler verir. Tanil Bora, “Nurettin top¢u'nun antikapitalizmi ahlaki
temellidir” (Bora, 2014: 250) demektedir. “Sosyal yardimin sadaka veya iane seklinde verilmesi
de haksizlik hatta zullimd(ir (...) biitiin insanlara haklari hak olarak verilmelidir” (Topgu, AN,
1997: 110); “Zenginlerin malinda fakirlerin hakki vardir, Ve ey miiminler ancak nafakaniz size
helaldir. islam’in istedigi, her mahallesinde bir milyonerin tiiredigi zenginlerin cemiyeti degildir
(...) Bliylik Peygamber'in séyledigini hatirlatinm: Cehennemde zenginlerle kadinlar gérdiim,
Cennet'te fakirlerle cocuklar vardi. Biz bu fakirlerle bu ¢ocuklarin hizmetindeyiz” (Topgu, AN,
1997: 26) gibi alintilar yapan Tanil Bora'ya gore Nurettin Topcu “sinif ¢atismasi bahsinde
dindar bir sosyal demokrattir” (Bora, 2014: 250).

Tanil Bora, Nurettin Topcu'nun “romantik antikapitalizm” micadele icinde yer aldig
fikrindedir (Bora, 2014: 251). Topgu'yu vasifladigi diger kavramlar sunlardir:

1) Kahriyye mezhebindendir: “Kapitalist modernligin zilletine kahretmek, metinlerinin
baslica yakit kaynaklarindandir” (Bora, 2014: 251).

2) Romantik Antikapitalizm: “Topcu’'nun romantik antikapitalizmi, kendi zamaninda
izleyicisi, okuru olan mubhit icinde marjinaldi” (Bora, 2014: 251).

3) Sosyalizan:“Nurettin Topcu'nun sosyalizan sdyleminiislam diisiince mirasininicerisinden
temellendirmeye donik, -Mustafa Sibai ¢evirmenligi disinda-, fazla mesai sarfetmemis
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olmasi da (...) belki onun kahriyyeci ve bugz edici anti-kapitalizmini bir muhalefete ve politik
eyleme donustiirmekten beri duran seckinciligi de antikapitalist Mislimanlara [Emek ve
Adalet Grubu, AntiKapitalist Mislimanlar, ihsan Eliacik, Kenan Camurcu, Eren Erdem-TB]
uymuyor” (Bora, 2014: 252).

4) Naiflik-tiiriiniin tek 6rnegi olmasi: “Yazarinin ahlak¢iligini ve naifligini de yansitan bu
kinamanin degeri, tirtiinlin tek 6rnegdi olmasidir” (Bora, 2014: 253).

5) Kanli Pazar'da aldigi tavir: “Sol acisindan, Topcu’'nun disiinsel mirasinda belki anti-
kapitalist kahriyyeden daha degerliolan parca, onun [16 Subat] 1969'da“Kanli Pazar”olayinda
aldigi tavirdir [ABD'nin 6. Filosunun istanbul’a gelisini protesto etmek iizere toplanan solcu
kitle, islami bir anti-komiinist séylemle ajite edilenlerin saldirina ugramis, dért geng insan
oldurilmdstd. Nurettin Topgu, bu olay lizerine hareket Dergisi'nin Mart 1969 sayisinda “Kin
ile Din Birlesmez” baslikl yaziyi yazmistir] (Bora, 2014: 252).

Tanil Bora'nin Nurettin Topcu'nun anti-kapitalist cevrelerinin giindemine girmemesinin
nedenini Topcu'nun “milliyetgilik ve devletciligiyle bulusmasindaki zorluk”la aciklamakta,
ayrica Topcu'nun antisemitizminin de ona mesafe koymanin sebebi olmasini temenni
ettigini belirtmektedir (Bora, 2014: 252). Tanil Bora’nin Nurettin Topcu'yu “antisemitist”
nitelemesinin Marks'in “Yahudi Sorunu” kitabinda yazdiklariyla karsilastinldiginda “hakhhg”
tartismal degil midir?

Marks ‘Yahudi Sorunu’nda soyle demektedir:

“Yahudi’'nin gizini onun dininde degil, dininin gizini gercek Yahudide arayalim. Nedir
Yahudiligin diinyasal temeli? Pratik gereksinim, 6zel ¢ikar. Nedir Yahudi’'nin bu-diinyalik
dini? Bezirgan/lik. Bu-diinyalik tanrisi? Para. Pekala! Bezirganliktan ve paradan, bunun
sonucu olarak pratik, gercek Yahudilik'ten 6zglirlesme, zamanimizin 6z-6zglirlesmesi
olabilirdi (...)Yahudi'nin dinsel bilinci, ince bir sis gibi, toplumun gercek yasamsal
atmosferinde dagilip ¢ézlillip gidebilecektir. Diger taraftan, Yahudi bu pratik 6ziinii bos
goriir ve ortadan kaldirihisi icin ¢alisirsa, kendini simdiye kadarki gelisiminden kurtarmis,
genel olarak insani 6zgtirlesme icin calismis, ve dfkesini insani 6z-yabancilasmanin en
ylksek pratik ifadesine yéneltmis olur. Biz demek ki Yahudilik'te, simdiki zamanin genel
anti-toplumsal bir 6gesini gériyoruz (...)Yahudi'nin 6zgiirlesmesi, son tahlilde insanhgin
Yahudilik'ten 6zgtirlesmesidir” (Marks, 1997: 44-45).

Metni ceviren Niyazi Berkes'tir. Editor su notu dismdstir: “Burada ve baska yerlerde, besbelli
ki, Marx, Jude (Yahudi) ve Judentum (Yahudilik) sézcliklerini, tefecilige, bezirganlda. ticarete vb.
gdéndermede bulunmak igin figiiratif anlaminda da kullanmaktadir”

Yahudi Sorunu’'nda Marks'in Yahudiler icin vurgulari sunlardi:

“Para, Israil'in kiskang tannisidir, 6niinde baska hicbir tanri varligini siirdiremez. Para
insanin tiim tannlarini asadilar ve onlar metalara cevirir. Para her seyin evrensel,
kendinde olusmus dederidir. Bu ylizden de tiim diinyayi, hem insan diinyasini hem
dogayi, ézgliil degerinden yoksunlastirir. Para, insanin isinin ve insanin varolusunun
yabancilasmis 6ziidiir ve bu yabanci 6z insana hiikmeder ve insan da ona tapinir.
Yahudilerin tannisi diinyasallasmis, diinya tanrisi haline gelmistir. Degisim Yahudi’nin
gercek tanrisidir. Onun tannsi yalnizca yanilsamali degisimdir. Ozel miilkiyet ve paranin
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egemenligi altinda ulasilan doga anlayisi, ki bu yahudi dininde vardir (...)Yahudi dininde
soyut bicimde icerilen teorinin, sanatin, tarihin -6z-amag olarak insanin horgértisi-
gercek bilingli goriis noktasidir, para insanin erdemidir. Tiir-iliskinin kendisi, kadin erkek
iliskisi vb. ticaret nesnesine doniiyor! Kadin alinip-satiliyor. Yahudinin sannisal milliyeti,
ticcarin, genel olarak da para-insanin milliyetidir” (Marks, 1997: 49).

Topcu'nun “Para ve Yahudi” baslikli yazisinda yer alan su climleler Marks'in “Yahudi
Sorunu”’nda yazdiklarindan farksizdir: “Esasen insanoglunun iki diismani, iki seytani vardir:
Para ve Yahudi. Yahudi paraya, para Yahudi'ye tapar. Zira Yahudi olmasa, para, belki de
sahipsiz kalacakt1” (Topgu, AN, 1997: 210).

Topcu'nun fikirlerinin “antikapitalist” kavramiyla tanimlanmasi yetersizdir. Zira, Topgu’'nun
fikirleri toprak reformu, blyik sermayenin sermayesine el koyma, buyik miulkin
devletlestirilmesi, sanayinin kasaba ve koylere dagitilmasi, llkenin pazar sisteminin
istanbul-Ankara disina genisletilmesi gibi talepler nedeniyle bash basina tezdir.

Topcu, antikapitalist aktivistlerin iscici pratiklerine uzak duran ve onlarla uzlasmayan
devlet sosyalizmini koyli sinif Gzerinden savunur. Nurettin Topcu'da kapitalizm elestirisi,
koyu komunizm karsithgiyla birlikte yurutilmektedir. Topgu, iscici antikapitalistlerden
farklidir. Burada anahtar on kelime olarak “anti” bir teklif sunmaz. “Anti” karsithdi ifade eder.
Nurettin Topcu, islamci ya da aktivist antikapitalistlerin ezberini“Ahlak Nizami”ya da“Toprak
reformu” gibi kavramlastirmalarla bozmaktadir. Antikapitalizm aslinda kent-ici muhalefettir.
Bu anlamda Nurettin Topgu fikriyatini “Alter-sosyalizm” kavramiyla tanimlamak mamkiin
gibidir. “Alternatif bir sosyalizm’, Nurettin Topcu'nun “Ruh¢u Sosyalizm” ya da “Anadolu
Sosyalizmi” kavramlariyla ifade etmeye calistigi farklilastirmaya da uygun gorinmektedir.
Ayrica bdyle bir kavramsallastirma, Nurettin Topgu fikrini “Utopik sosyalizm’, “Romantik
anti-kapitalizm” gibi Marksizm 6ncesi sosyalist distincelerle karistirmama firsati da vermesi
nedeniyle islevseldir.

Topgu: sermaye, muhafazakarlik, din

Nurettin Topcu’'nun “muhafazakar” oldugu bir ¢cok yazar tarafindan ele alinmistir. Topgu’'nun
kendisi de “muhafazakarlik” icinde ele alinmasini gerektiren tanimlar, iddialar gelistirmis
durumdadir. Bununla beraber Topcu'nun Osmanl toplum diizenini savunmadigi, kirsal
alani timar-dirlik sistemi ile yliritmeye calismadigi ve nihayet yukarida sembolize ettigimiz
yedi bileskeli sehir fikrine yaklagmadigi gérilmektedir.

Osmanli toprak sistemini strdiirmek konusunda direnci nedeniyle Nurettin Topcu, Osmanli
timar-dirlik sisteminin (gorece bile olsa) esitlik¢i-adaletgi iktisadi yapisinin yerine “toprak
reformu” ile saglanmis bir esitlik-adalet sistemi getirmeye calismistir. Nurettin Topgu'nun
Bati sosyalizminden ayrildigi alan da toprak reformundan beslenen, devlet kontrolline
dayanan bir “kdyli sosyalizmi“dir.

BuanlamdaTopg¢u'nun gérusleri Turk muhafazakarhgindan bir ayrilis oldugu gibi endstriyel
bir toplum insasina ydnelen Turk Solu'nun popiilist kdycilugiinden de kopmaktadir. Bu
anlamda Topcu’'nun sosyalizmini kentlesme stireglerine direnen bir“kdy sosyalizmi”ve bunu
da devletgi iktisat politikasi ile gerceklestirmeye yoneldiginden “devlet sosyalizmi” olarak
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anlamak mimkiindir. Bu anlamda Topc¢u’nun sosyalizmini Gtopyaci sosyalizm, Marksist
sosyalizm, devrimci sosyalizm (Lenin), Sovyet sosyalizmi (Stalin), islam sosyalizmi gibi
kavramlastirmalarin icinde sayamayiz. Topcu'nun sosyalizmini Cin-Mao tipi bir sosyalizm de
saymamak gerekmektedir. Zira Nurettin Topcu, kisisel Gretimi yasaklayarak binlerce kisiden
olusan dev komiinler olusturup kolektif Gretime zorlayan bir sosyalizmin kabul etmeyecegi
“toprak reformu” ile ferdi-gegimlik Gretimin israrli savunucusu olmustur.

Firat Mollaer, “Topgudaki sistematik kapitalizm elestirisi, muhafazakarlik icinde
degerlendirilmesini tartismali kilan baslica ézelliklerindendir” (Mollaer, 2007: 95) ifadesinde
isabetlidir. Firat Mollaer, Tanil Bora’'nin Nurettin Topcu'yu yerlestirdigi “muhafazakar devrim”

kavramina da itiraz etmektedir:

“Topg¢u’'nun ideolojisini analiz eden literatiirden ‘muhafazakdr devrim’in ilk bakista
kullanish oldugu diisiiniilebilir. Ancak gerek muhafazakdr devrimin nasyonal sosyalizme
déniismesi gerekse elestirilerin anti-sol bir dogrultuda seyretmesi Topcu’nun ideolojisi ile
paralellikler kurmayi gliclestiren faktérler olarak belirmektedir. Topgu, Sovyet komiinizmi
elestirisini sol dtisiincelerini sakl tutarak yapar” (Mollaer, 2007: 95).

Firat Mollaer, “Emek tizerinde dururken 6zyénetime yakin ifadeler kullanir” (Mollaer, 2007: 100)
seklinde yorumuyla Topcu'nun muhafazakarlik icinde degerlendirilmesine kuskuyla yaklasir.

Firat Mollaer'e gore “Tiirk muhafazakarliginda antikapitalist 6geler bulmak zordur” (Mollaer,
2007: 93). Mollaer'in Topgu’'nun nasyonal sosyalizmle iliskilendirilmesine itirazi da dnemlidir:

“Nasyonal ‘sosyalizm’in bir retorik oldugunu ve Top¢u’nun Nazi ideolojisinden ayrilan
y6nlerinin hem genel ideolojik evreninden (6rnegin ézgdirliik diistincesi, vd.) hem de
antikapitalizminden ¢ikarilabilecegini belirtelim. Clinkii Nazizm, temelde kapitalist
konsantrasyonun hizlanmasina yariyordu. Hitler ekonomisinin sosyalizmden ne kadar
uzak oldugunu anlamak icin ticaret ve sanayiden elde edilen kdrlarin rakamlarinin
ne kadar yiiksek oldugunu gérmek yeter. Nazizm, lglincii yol arayisinda birinci yola
yakalanmistir. Topcu’nun ideolojisi ise birinci yolun elestirisi lzerine kurulmustur”
(Mollaer, 2007: 105).

Topgu, Ahlak Nizami kitabinda “Mazinin hayat kaynaklarindan bir zerresini feda etmeyen
ruhla, ebediyet olan istikbale dogru yiirtiyecediz (...) Bir unsurunu bile feda edilmez ask olan
muhafazakarlikla, yine askin her an yaratici kudretini temsil eden inkildp¢iligin emsalsiz
sentezini meydana getirecegiz” (Topgu, AN, 1997: 109) ifadesinde “muhafazakar devrim”
telaffuzunu hakli ¢ikaracak bir mana mevcut ise de “Kiltiir ve Medeniyet”kitabinda “inkilap”
hakkinda yazdiklari bu yaklasimi kabul etmeye firsat vermemektedir: “Saman dinine bagli
Tiirk cemiyetinin [slam’ kabul etmesi bir inkilép oldugu halde dini degerler karsisinda anlayissiz
ve onlari reddedici bir hareket inkildp diye adlandirilamaz” (Topgu, KM, 1998: 108).

Topcu, ictimai yapida inkilabi, gocebe Tirkmen'in Anadolu'da yerlesip ciftci olusuyla
zikreder. Hukukta inkilabi, gocebe hukukundan fertlere karsilikl mesuliyetler ve
miikellefiyetler yiikleyen vatandaslik esasina dayanan cemaat hukukuna ge¢mek, seklinde
anlar. Orduda inkilabi ise ordu-millet fikrini elestirerek alir. “Askerlik meslek degildi. Ordu
dinamik bir siirtiden ibaretti. Milletten apayri bir teskilat degildi. Millet ve ordu asagi yukar
bir bitun idiler (...) Ordu, siyasi ve i¢timai bir idealin emrinde, muayyen gayeli bir sinif ve
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meslek haline geldi” (Topgu, KM, 1998: 110). Dinde inkilabi, ti¢ tanril Saman dininden tek
tanriliislam dinine gecmek, seklinde anlar. Maarifte inkilabi ise, miitefekkirlerin muhtariyet
ve mesuliyetini devlet kontroliinde yasatan Nizamiye Medresesi'nden bagslatir.

Nurettin Topcu'nun fikirlerinin“muhafazakar”distince icinde sayilmasinidogru bulmuyoruz.
Diger taraftan onun Batili anlamda “proletaryaci-devrimci sol” dlisiince icinde tasnif etmek
de yanhstir. Topcu, Marksizm sonrasi alter-sosyalizm kavraminin icinde yer almaktadir.

Nurettin Topgu, kapitalizmin Anadolu'da ortaya ¢ikmis millet varligini bozmamasi igin
halkin kentlerde toplanmasina karsi ¢ikmis ve yonetilenin kdylu varligini muhafaza etmeyi
onermistir.

Bu Oneri Bati'da ortaya ¢ikan endustri, kent, isci-isveren, kalkinma-refah, demokrasi gibi
olgu ve dinamikleri reddederek yeni bir nizam insasina baglanmis, kirsal sahada da agalarin
hegemonyasini kirmak icin “toprak reformu” teklif etmistir. Dolayisiyla Top¢u'nun otoriteli
devlet fikrine dayanarak hayat kazandirdigi koyciligu kentlesme-endistrilesmeye,
sosyalizmi ise kirsaldaki feodalizme karsi gelistirdigi gorilmelidir.

aon

DevletkavramieksenindeTopcu'nun“muhafazakar”sayilmasidogru degildir. Muhafazakarhk,
ingiltere'de soylular, ruhbanlar, toprak sahipleri, saray ile burjuvalar arasinda uzlasma ile
ortaya ¢ikmis kapitalist bir zihniyettir. Oysa Topcu, kendi nizam tasavvurunda imtiyazli
sinif birakmamistir. Toplumunda din adami, tliccar, ada, soylu gibi zimrelere yer vermeyen
Topcu'nun kurumsal anlamda da timar sistemi, blyuk ticaret, vakif, mahalle sistemi, tekke
gibi olusumlari 6nermedigi soylenebilecektir. Din kurumu bakimindan da Topgu seriatci
degil, mistiktir. Topcu, Gretim araci haline getirdigi toprakta mirasi da kabul etmemektedir.
Bu teklifleri nedeniyle Topcu'nun muhafazakar kiire icinde yer aldigi sdylenemeyecektir.

Topcu’'nun muhafazakar olmadigr hususu din elestirisiyle acikca ortaya ¢cikmaktadir. “Ahlak
Nizami” kitabinda “Seriati dinin ruh ve gayesi sanan safdil ve sekilperest seriatci” kesimlerin
vahdet-i viicutcu sufileri anlamadigina deginir:

“Sozde Ehl-i Stinnetcilerde, ruhtan siyrilan sekil ve hareketler, biitiin bir taklit sistemi
ortaya cikardilar. Buna dini pozitivizm diyebiliriz (...) Pozitivist seriatciler, Hazreti
Peygamber’in hareketleriyle cehresinin sekillerini taklide ¢alistilar. Halbuki onda taklit
edilecek olan iradesi, aski, ilhami, bir kelime ile ruhi alemi idi” (Topgu, AN, 1997: 83)

“Vahdet-i viicutcularin, ancak mantiki delaleti bakimindan kiifre gétiiriicii goriinen
ifadelerinin arkasinda yine Allah’in onlara lutfu olan ask icinde beraberlik tecriibesi, bu
hissi tecrtibe, stiphe yok ki hakikattir. Bunlar yalan séylemiyorlar. Ancak, s6zlerinde ufak
dikkatsizligin neticesi barinmaktadir” (Topgu, AN, 1997: 85).

Topcu'nun “pozitivist seriatci” seklinde bir kavram Gretmesi sasirtici sayilmalidir.

Nurettin Topgu’'nun miras meselesinde de geleneksel-dindar toplumun tasavvurlarini ve
islam dininin geleneksel toplum diizenini degistirmektedir.

Bu anlamda Topgu'nun “din” kurumunu muhafaza etmedigi soylenebilecektir. Haddi
zatinda Topgu sekilci, ritUelci bir din dislincesinden hareket etmemekte, dini “mistik” bir
sufilik icinden ele almaktadir. Topcu’'nun “sekilcilik” elestirisi oldukg¢a radikaldir. Bu elestirisi
nedeniyle Topcu Stleymancilik-Nurculuk gibi cemaatik olusumlara oldukga agir bir séylem
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Uretmistir. Topgu’'nun tekke kurumuna da “tarih-toprak” fikri icinde yer verilmemistir:

“Tekkelerin temiz oldugu ve hentliz kalpazanlarin eline ge¢medigi devirde tasavvuf,
halka gerekli dini terbiyeyi veriyordu” (Topcu, TMD, 1997: 156); “Tasavvuf Islém’in
ruhunu yasattigi halde kaideciler onun sesini boddular. Iskolastik zulmiinii yapti.
Medrese Mevldna'yi maglup etti. [slam’in 6zii ancak bazi fertlerin ruhunda yasatildi”
(Topgu, 1i-MT, 1998: 55); “Ayin halinde mevlitler, ihtisamh dualar, pazarlikl Kur'an
okuyuculugu aslinda bir ticaret kaynagi olan Hac kafilelerinin soyulmasi davasi oldu. Elli
yil 6nce, k6tii ruhlarin birer rezalet yeri haline koydugu tekkeler kapatilmisti. Sonunda
buna tepki olarak kadin erkek, yigin yigin kafileler her semtte bir tekke taslagi kurdular”
(Topgu, KM, 1998: 83); “Daha diin Amenti’yii agizlarina alamayanlar, simdi Nurcu,
Kurscu, Stileymanci gibi kafilelere ve mukabeleci, mevlidci, duaci gibi taifelere ayrilmigs
bulunuyorlar. Stiphe yok ki, hepsinin derdi cehaletin 6rterek gizledigi kibirdir. ilk kafileler
Allah’in mirasini paylasamiyorlarmis gibi bogusurlarken sonuncu taifeler tonlarla afyon
yutmuscasina uyuyan bir cemaati, merhametsiz eskiyalar gibi, hem de Allah adina
soymaktan usanmiyorlar” (Topgu, KM, 1998: 97).

Topcu'nun“Maas, Miras ve Kazang Sekilleri” baslikli yazisindaki “Miras haktir, siphesiz. Ancak
bu hikim, kiclk sanayi devrindeki kiiciik miras i¢indi” (Topgu, AN, 1997: 101) seklindeki
ifadesi muhafazakarligin ne kiilturel kodlariyla ve ne de “evrimci kapitalist sinif ideolojisi’ne
ait kodlaryla bagdasmamaktadir. Topgu'ya gore:

“Bliytik servetle sermayenin, bir ferdin eline bir defa gectikten sonra, elden ele sicratilan

bohca gibi, lizerinde ilelebed cemiyetin tasarruf hakki kalmadigini iddia etmek, bir
el ¢cabuklugunun ebedi bir hakka temel olabilecegini iddia etmek gibi gliliingtiir.
Binaenaleyh, bugiin bliyiik servetle, biiyiik sermayenin mirasla intikalinde, onlarda
cemiyetin genis dl¢lide hissesi bulundugu kabul edilmelidir. Yoksa miras, bir cemiyetin
kendi icinden s6mdiriilmesi gibi (...) olur (...) Miras ancak élenin hayatta biraktidi dcizlere
ve zayiflara cemiyetin bir yardimidir” (Topgu, AN, 1997: 102).

Topcu'yagore miraslamaasin keyfiligi yaninda yliksek kazang da“kasarlanmanin mikafati“dir.
Topcu bu yazida ticaretin bir piyango olmaktan bir vurgunculuk ve talih avcihigr olmaktan
cikarak nizam planinda yer alabilmesi icin devletin her sekilde ise karismasi gerektigini
soyler (Topgu, AN, 1997: 102).

Topgu'da otoriteli devlet ve ordu

Topcu'nun sosyalizmini nifusu kdyll ve ciftci tutmaya calisan otoriteli bir devlet sosyalizmi
olarak degerlendirmek geregi kendi ifadelerinden ortaya cikmaktadir: “Devlet, bliyiik
cogunlugu, kéylii ve ciftci olan kiitlenin iradesini yasatan otoriteli devlettir. iktisadi sistemimiz,
halkin biitiin ictimat ihtiyaclarini karsilayan ve her ferdi is ahlakiyla seferber eden ruh¢u sosyalist
sistemdir” (Topgu, AN, 1997: 284).

Topcu, timarh sipahilerin Anadolu’nun 6z ¢ocuklari oldugunu (Topgu, AN, 1997: 153) ifade
ederken timar sistemine dénmeyi teklif etmedi. Diger taraftan ordu hakkindaki yaklasimlari
celisiktir:
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“Bektasi tarikatina baglanan Tiirk ordusunun hedefi cihatti. Cihat istila degildir,
hegemonya harbi de degildir. Allah adini yliceltmek icin sadece vasitadir” (Topgu, AN,
1997: 152); “Sipahiler Anadolu’nun &z ¢ocuklariydi. Sonradan kurulan yeniceri ordusu
(...) devletin basina bela olmustu. Onlar devsirme ¢ocuklariydi” (Topcu, AN, 1997: 153-
154).

Topcu'nun Bektasi tarikatina baglanan orduyu “hedefi cihatti” diyerek olumladiktan sonra
yeniceri ordusunun “devsirme cocuklari”ndan teskil edildigine isareti paradoks sayilmalidir.
Cunka Bektasi tarikatina baglanan ordu yenicerilerdi.

Topcu'nun ordu hakkinda ifadeleri aslinda bilindik ezberin disindadir. Ordu-millet fikrini
elestirerek alir. “Askerlik meslek degildi. Ordu dinamik bir sirliden ibaretti. Milletten apayri
bir teskilat degildi. Millet ve ordu asagi yukari bir bitin idiler (...) Ordu, siyasi ve i¢ctimai bir
idealin emrinde, muayyen gayeli bir sinif ve meslek haline geldi” (Topgu, KM, 1998: 110).
Topcu'nun orduyu merkezilestirmesi “otoriteli devlet” fikrinin bir devami gibi ele alinmalidir.

Nurettin Topgu, toprak reformu meselesini iktisadi sisteminin temeli kilar. Burada amaci, isci
akimini engellemektir:

“Yarin ¢ikabilecek bir firsatta, Almanya’ya ve Afrika’ya buglinkii is¢i akimini toprak
iscileri de takip edecek olursa, bu toprak az zamanda sahip dedgistirecektir. Bu hal
milliyetcilik davasinin bilfiil ifldsi olur (...) Bliylik sehirlere g6¢enlerin topragi az zamanda
akrabasinin veya komsu toprak sahiplerinin miilkii oldu (...) Bizce toprak ikiye ayrilmall.
Bir kismi tam manasiyla devletlestirilmeli ve bliylik tiretim sahasi olmali, diger kismi
esitlikle kéyliiler arasinda béliinmelidir” (Topcu, ID-DD, 1998: 178-179).

Bu sekilde “kooperatifcilige dayali devlet sosyalizmi” kurulacak ve Anadolu kéylisa,
her tarafi ecdadinin kanlariyla beslenen bu topraklarda, irgat olarak ¢alismaktan, agalarin
ve vicdansiz bir tliccar sinifinin esiri olmaktan kurtulacaktir (Topgu, AN, 1997: 109). Blyiik
sehirlerin sanayi faaliyetine de devlet el koymali ve buyik sehirlerin pazari, yurdun baska
taraflariyla dengeli sekilde diizenlenmelidir (Topgu, AN, 1997: 109). Agalar tahakkiimiinden
kurtulan Dogu, sosyalizme ister istemez gidecektir. Bu sosyalizme giderken buyik sanayi
damla damla verilmeli ve insani makineye esir etmekten sakinmalidir (Topgu, AN, 1997:111-
112).

Topcu ve toprak reformu-koyciiliik
Asim Karadmerlioglu'nun toprak reformu hakkinda yorumu séyleydi:

“Tiirkiye'de toprak reformunun amaglan radikal degil, muhafazakdrdi. Koyliilerin
kéylerinde tutulmasi, miilkiyet hevesi giderilen bir kitlenin rejime kazandirilmasi,
toprak dagitilarak her tiirlii potansiyel sol ve radikal hareketin 6ntiniin alinmasi, devlet
erkaninin sehirlesmemis ve farklilasmamis bir toplumsal doku icinde ayricaliklarini
kolayca siirdiirebilmesi gibi kaygilar Tiirkiye'de hep énde tutuldu (...) Toprak reformu
diistincesinin radikal degil muhafazakar nitelikli bir alt yapisi oldugunu belirleyince, Ikinci
Diinya Savasi arasi donemdeki baska muhafazakar kéyci hareketlerle benzesmesine
sasmamak gerekir. Bu agidan Nazi Alimanyasi’'nin muhafazakdr icerikli tarim politikasi
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iyi bir érnektir (...) Gergekten, 1933 Eyliil'linde Nazi Aimanyasi’nda giindeme gelen Erbhof
kanunuyla “Ciftci Ocaklan” arasinda son derece bliyiik benzerlikler bulmak miimkdindiir.
Bu kanunda ciftliklerin belirli biiyiikliikler icinde olmasi ve topragin béliinememesi esas
aliniyordu. Erbhof olacak topraklar alinip satilamayacak, ipotek edilemeyecekti. Amag
topragin boéliinememesiydi ve bu niyetle miras konularinda ailedeki en bliylik erkek
cocuga imtiyaz taniyan hukuki bir diizenleme yapilmisti (...) Menderes ve Berkes'in,
bunlarin Nazi Almanyasi’'ndan kopya edildigi yéniindeki elestirilerini hakl ¢ikaracak
Ol¢tide benzerlikler vardi (...) Bu arada énemli farklar oldugunu gézardi ettirmemelidir.
Ornegin, Almanya'da kéyciiliik temel olarak Blut und Boden [kan ve toprak siarli] irkci
bir ideolojiyle iliskilendirilmistir ki (...) Tirkiye 6rneginde irkgilik koyciiliik diisiincesinde
temel bir 6nemi haiz degildi (...) Nazi kéycliliigii de anti-sehir ve anti-sanayi bir séylem
ihtiva ediyordu. Nazilere gére ciftcilerin en blyiik iki diismani Amerikan tarzi biiyiik
isletmelere dayanan liberal kapitalizm ile Rusya'nin koyliintin ge¢imlik ekonomisini
ytkan Marksist Bolsevizmdi. Buglinden bakildiginda baska amaglar icin savunulabilecek
tek-parti dénemi toprak dagitma atilimlarinin solculuk, ilericilik ya da radikallik adina
sahiplenilmesi biraz ironik hatta trajikomiktir” (Karadmerlioglu, 2006: 143-146).

Karadmerlioglu'nun yorumlarinda bazi agmazlar bulunmaktadir:

1) 1930’luyillarda tartisiimaya baslanan toprak sorunu, 1945'de“Ciftci Ocaklari"ni dlizenleyen
17. Maddenin ¢ikarilmasiyla “Ciftciyi Topraklandirma Kanunu”ile yasalastirildi. Yasanin kabul
edildigi tarihte Il. Dinya Savasi sona erdi, Almanya yenildi. Nurettin Topcu'nun “Toprak
Reformu”yazisi ise 1965 tarihlidir.

2) Toprak Reformu yasasini meclise tasiyanlar o donemde radikal-sol diye tanimlanan
CHPdir. Toprak reformunun karsisindaki sinif ise toprak agasi idi: Adnan Menderes, Celal
Bayar, Celal Ramazanoglu, Fevzi Liitfi Karosmanoglu, Emin Sazak, Cavit Oral bu yasaya karsi
ciktilar.

3)Toprak-koylu iliskilerinin  diizenlenmesi sosyalist yontem ve demokratik ydntem
olmak Uzere iki sekilde gerceklesebilir. Sosyalist yontemde miilkiyet diizenini islah ve
korumak degil, onun topyekdn diizenlenmesi s6z konusudur. Bu diizenleme biyuk mulk
sahiplerinin topraklarina samildir. Demokratik yontemde ise miilkiyet hakkinin korunmasi
ve yayginlastiriimasi, topraksiz kisilerin toprak mdalkiyetine sahip olmasi amaci gudulir.
Nurettin Topcu’'nun “Toprak Reformu” teklifi agalarin elindeki topragin da reforma dahil
edilmesi yonindedir. Bu anlamda bulyik milk sahiplerinin topraklarina da samildir:

“Toprakta yapilacak reform, hirsizin tévbesi, esirin hiirriyet miicadelesi olacaktir.
Cemiyet nizaminda ise toprak sahibi agalarla irgatlar, yaricilar, marabalar ayriligina
dayanan sinif farklari ancak béyle bir miicadeleyle ortadan kalkacaktir” (Topgu, iD-DD,
1998: 177-178); “Derebeyi kesilen biiyiik miilk sahiplerinin ellerinden fazla topraklari
alinmayarak kdylti miilkten mahrum irgat haline gelmis ve bu hal, Roma ile Anadolu'da
sade devletin degil, medeniyetlerin bile yikimina sebep olmustur. Topragin isleme
sartlarina gére, onu isleyen fertler arasinda béliinmesi, asirlar veya yeni agilan devirler
arasinda tekrarlanmasi zorunlu olan bir devlet isidir"(Topcu, AN, 1997: 46).

Topcu'nun koy-kent kavramlari ekseninde teklifi Anadolu kéylustiniin topragin sahibi
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oldugu gibi fabrikanin da sahibi oldugu bir toplum diizeni kurmak yontndedir. Bu sekliyle
hem koydeki agalari ve hem de kentlerdeki sermayeyi-tiiccar sinifi emedi ile gecinebilecegi
iktisadi esitlige sevketmektedir.

Topcu, Osmanli toplum diizeninde yer alan ahilik, timarl sipahi, mahalle sistemi, vakif, kiri
yoneten sehir sistemi gibi yapilar kendi sistemine tasimaz. Osmanli toplum diizeninden
sadece medreseyi -onu da reforma tabi tutarak- kendi sistemine tasir. Osmanli ordusunun
cift karakterli yapisina (sipahi & yeniceri) itibar etmez. Hatta ordu-millet kavramina da
dayanmaz. Ancak otoriteli bir devlet icin uzmanlasmis bir ordu talep ettigi metinlerinden
anlasiimaktadir.

Topcu'nun “Devlet ve Demokrasi” kitabindaki metinlerinde partileri de iktidar igin birbiriyle
catisan sinif partileri halinde kavramamistir ( Birbirlerine ¢elme takarak iktidara kosan
partiler, olsa olsa hirs partileri olabilir- Topcu, ID-DD, 1998: 163). Topcu'ya gdre partiler
ictimai zlimrelerin menfaatlerini dile getirmeli, felsefesi-ideolojisi olmal, partiyi yiritenlerle
mutefekkirleri ayni kisiler olmali, partilerin dogmadan 6nce dayanadi olan fikrin bir tarihi
olmalidir. Partiler iktidar mevkiini ele gecirmeyi diisinmemelidir (Topcu, iD-DD, 1998:
156-159).Nurettin Topcu'nun bir diger Onerisi de secimde mesleki temsil sisteminin
uygulanmasidir(Topcu, ID-DD, 1998: 154). Topcu'ya goére parlamentonun dért senede
bir milletvekili se¢mesi de siyasi buhran kaynagidir. Bu nedenle Osmanli uygulamasinda
sehzadelerin Trabzon-Manisa valiliklerinde idari tecriibeye vakif olmalari gibi devlet
idaresinde ehliyetli idareci yetistirmek icin bir devlet mektebi kurulmaldir (Topcu, ID-DD,
1998: 154). Topgu'ya gore devlet, sahsi arzular kodstekleyen devlettir. Devleti bu sekilde
belirleyen Topgu, yonetilen olarak da koylulikten kopmayan bir toplum insa etmektedir.

Topcu'ya gore:

1) Dogu’da hayvanciliga 6nem verilmelidir (Dogu illerimizde, birinci derecede deger
tastyan gecim sekli, hayvanciliktir. Sagladigi kazang bakimindan Dogu'nin ihyasina yeterli
olan hayvanciigimiz, son c¢eyrek asrin icinde muitemadiyen gerilemektedir. Zengin
ormanlarla, genis otlaklarin varligina muhtag olan hayvanciligimiz, kalkinmak icin, ciddi bir
himayeye muhta¢ durumda bulunuyor-Topcu, AN, 1997: 107).

2) Sehir ve kasabalardaki esnaf lonca sistemine geg¢gmelidir (Yurdumuzda ziraatin
yanisira, onemli olan kasaba ve sehirlerin kii¢lik sanatlarina gelince, bunlar buglnki
avare halden kurtarilmali; devletin kontrolii altinda, ahlaki gayeler glidiict hir ve mustakil
lonca teskilatina baglanmalidir. Yeni loncalarin aileyi tahakkiime alan bir meslek veraseti
kurmayacadi tabiidir. Ancak, meslek ahldkini elinde tutan, meslek siniflarinin dogmasi
beklenmelidir- Topgu, AN, 1997: 107-108)

3) Biiyiik sanayi ise parcalanmali kasabalara dagitilmalidir (Biiyiik sanayi ise, bu miithis
belanin mutlaka memlekete sokulmasi zaruri olduguna gore, onu sehirlerin ¢can kuleleri
haline getirmekten sakinalim. Toprak ve mukaddesat dostu olmayan bir proleter sinifinin,
hayatimizi istilasindan korkalim. Yarinki Tirkiye'yi, bir madde cehennemi yapmaktan
cekiniyorsak, bugiinden, biyiik nifuslu sehirlerin etrafini, blyik fabrikalarin bacalariyla
stuslemeye 6zenmemeliyiz. Onun yerine, kdyliye evinde calisma imkanini veren el
tezgahlariyla, kasabaliyi kiiglik sehirleri terke mecbur etmeyen imalathaneleri cogaltmaliyiz.
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Fabrika istihsali, mimkin oldugu kadar, bu imalathanelere dagitiimaldir. Yani fabrikalar,
imalathaneler halinde parcalanmalidir. Bunun muimkin olmadigi isletmeler, istihsal
bolgelerinde acilmali ve mahdut bir saha lzerinde toplanmayarak yurdun her tarafina
dagitiimis olmalidir. Esas dava, Anadolu’nun insanini, birinci derecede topraga baglamak,
sanayi sahasinda calisan elleri de, hicbir yerde, fabrikaya muhta¢ duruma sokmamak
olmalidir. Fabrika son asirlarin iktisadi firtinasidir. O nasil olsa girecek. Evet, maddi refah
getirici neticelerinden ilim ve tecriibe vasitasiyle faydalanmasini bilelim. Lakin ruhumuzu
kasip kavurucu kasirga tesirinden korunalim- Topgu, AN, 1997: 108).

4) Sanayi faaliyetlerine el konulacak ve iilkenin pazarlari dengeli bir sekilde biitiin
yurda dagitilacaktir (Bliyuk sehirlerin sanayi faaliyetlerine el koyacak devlet, bu calismalari
bltin yurda dagitmalidir. Blyik sehirlerin pazari, yurdun baska taraflariyle dengeli sekilde
diizenlenmelidir. Anadolu'nun muhtelif bolgelerinde acilacak enstitlilerde, her tirll
medeni ticaret tarzi halka 6gretilmeli ve mahalli hususiyetleri olan atelye sanatlari, yine bati
memleketlerinde yetistirilen gencler tarafindan bu enstitlilerde inkisaf ettirilmelidir- Topcu,
AN, 1997: 109-110).

5) Zengin-fakir ayrismasi kaldirilacak, devlet-koylii nizami kurulacaktir (Bu iki sinif
uzlastirlmalidir: Fakir, hakkina; zengin, ahlakina kavusacaktir- Topgu, AN, 1997: 110).

6) Bu projenin gerceklesmesi icin toprak reformu vyapilarak halk toprakla
bulusturulacaktir (Bu adalet projesinde topragdin, calisan eller arasinda esitlikle bolinmesi
de zaruret olacaktir. Anadolu’da agalar tahakkiimiine mutlak surette son verilmelidir- Topcu,
AN, 1997:111).

7) Topgu, sadece toprak reformu degil fabrikalari da koyliilestirdigi toplumun
sahipligine vermektedir (Devlet iktisat projesinin dikkat ve disiplinle tatbiki sayesinde,
Anadolu koylisu, topragin oldugu gibi fabrikanin da sahibi haline getirilecektir. Anadolu
halki, her tarafi ecdadinin kanlariyla beslenen bu topraklarda, irgat halinde calismaktan,
agalarin ve vicdansiz bir tliccar sinifinin esiri olmaktan kurtularak, insanlk icinde iktisadi
istiklalinin gercek zaferini kazanmis olacaktir. Emek ve alin teri harcayan insanligina karsi
borcunu 6deyerek ictimai adalet davasini da kazanacaktir. Hem de bu davayi kendine kalkan
gibi kullanarak, insanligin ruhunu, habis bir ameliyatla ¢ikarip atan kominizm beldsindan
millet blinyesini ancak, bu sekilde kurtarabiliriz- Topgu, AN, 1997: 109).

[Ahlak Nizami kitabindaki “is Hayat” bashkl yazinin kisaltilmis bir versiyonu Kiltir ve
Medeniyet kitabinda “Maddi Kalkinma Plani” bashgiyla yer almistir.]

Bu sekliyle Topcu, kendi nizamini “XVIII. asir iktisatcilarinin ileri strdikleri, boliismeci
sosyalizm, ferdin hurriyetini koruyucu tatbikatini, bugiinkii Anadolu'da arayacaktir” ve
“Yarinki Turkiye'nin kalkinmasini, ahlak nizami icinde saglayacak sistem, kooperatifcilige
dayanan devlet sosyalizmidir” seklinde kavramlastirmaktadir. Topcu'nun teklif ettigi bu
nizam ile siniflari ortadan kaldirmayi hedefledigi soylenebilecektir.

Omer Liitfi Barkan'in Toprak Reformu’na lliskin Elestirileri

Cok ayrintiya girmeden Omer Liitfi Barkan'in “Toprak Reformu” konusundaki elestirilerine de
yer vermek gerektigi kanaatindeyiz.
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Barkan'in incelemeleri Akif Emre-Asim Karaémerlioglu gibi yazarlarin Alman Fasizmi'nden
etkilenme iddialarinin aksine “Toprak Reformu”nun Baltik memleketlerinden Yunanistan'a,
Orta Avrupa'ya ve Balkan memleketlerine kadar yayilan bir cografyada “mensup oldugu
memleketin tarihi sartlarina ve ictimai blinyesine gore, ayri gaye ve imkanlarla basariimis ve
ayri bir manzara arzetmis oldugu tespitine dayanmaktadir (Barkan, 1980: 384).

“Halk yiginlarinin isledigi topraklara sahip kilinmasi gibi davalarin, Balkanlarda ve
Osmanli Imparatorlugu’nun komsusu olan diger ziraatci memleketlerde en asadi bir
asirdan beri bliyiik kanli ihtilallere ve bu memleketlerin zirai ve ictimai yapilarinda basli
basina bir inkildp sayilabilecek kadar siimullii ve manali reformlara sebep olduklari
halde, memleketimizde tatbikat sahasi s6yle dursun, sadece fikir ve mesele halinde ve
nazari planda dahi umumi efkdrda ve ilim adamlarimizin ¢alismalarinda kendilerine
layik olan mevkileri isgal edememis bulunmalari, Tiirkiye'de bu neviden davalara yol
acacak bir toprak meselesinin mevcut olmadigi zannini dogurabilir” (Barkan, 1980:
377).

Barkan'in bu tespitleri de gosteriyor ki konu Alman Fasizmi'nin devlet¢i politikalarinin
tekelinde degildir.

Barkan, “toprak reformu” meselesinde Tiirkiye'nin gecikmesini munevverlerin ictimai
davalara alakasinin lazim geldigi 6lclide islenmis ve beslenmis olmamasina baglar. Diger
taraftan, toprak reformu konusunu “devlet”le iliskilendirir:

“Tarihin her devrinde biitiin bir milletin gecinme vasitasi olan toprak is¢iliginin
organizasyonu meselesi, o milletin hayati icin bliyliik ehemmiyetler arzeden bir
mesele teskil etmis ve daima 6n planda bir devlet isi olarak meydana ¢cikmustir. Higbir
millet, biitiin istikbalini denizlerde géren Ingiltere’nin kendi varligini viicuda getiren
bir liberalizm imaniyla vaktiyle yaptigi gibi, blitiin topraklarinin birkag lordun eline
geg¢mesine ve kéylii siniflarin ortadan kaldirimasina meydan veremez” (Barkan, 1980:
379)

Nitekim Topgu’'nun da yaptig budur. Topcu'nun toprak reformu benzeri isler icin “Bu
calismanin bir cephesi ruhi ve ahlaki, diger cephesi ise ictimai ve hukukidir” (Topgu, AN, 1997:
33) ifadesi hatirlanmalidir. Barkan'in da meseleyi hukuki gérdugi anlasilmaktadir:

“Devlet (...) milletin istihsal faaliyetinin icinde dogup bliyliyecedi biittin muhitleri ve bu
arada ‘hukuki muhiti’ ve bu muhitin temelleri olan miilkiyet rejimini idare eden hukuk
prensiplerine kadar her seyi eli altinda bulunduracak ve hizmetine alacaktir. Ekonomi
sahasinda devletci, glidiimci ve miidahaleci olmamiz bugliinkii devlete biitiin bu
imkanlari vermekte (...) Bu is, biitiin teferruati daha evvelden bir plan dahilinde hesap
edilip biitiin memleket kuvvetlerini birden harekete gecirmekle muvaffak olunabilecek
kdilli bir plan ve program isidir” (Barkan, 1980: 381).

Barkan su ikazda bulunur:

“Bu davada sosyal meseleyle ekonomik disiincelerin daima yanyana gitmesi ldzim
gelmektedir. Bir taraftan (..) toprak islerinin fen ve teknik bakimindan verimini
artiracak sekilde organize edilmesi, makinelestirilmesi, rasyonel ¢alismasi aranirken,

diger taraftan sirf kéyliyi arazi sahibi yapmak icin gelisiglizel araziyi parcalamak ve
daditmak noksan ve tehlikeli bir is sayilir” (Barkan, 1980: 385).
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Yine Barkan'in Toprak reformuiile arazinin parcalanmasinin neticelerini séyle siraladigi dikkat
¢ekmektedir:

1) Amerika-Rusya gibi diinya pazarina bugday suren ileri teknolojili rasyonel tarimina karsi
onlem alinmasi gerektigi

2) Sosyalistlerin de kiiclik toprak parcalarinda toprak miilkiyetinin modern tarim yapilmasina
engel oldugu gorusiine katildig

3) Zirai reformun sadece topraklari zenginlerden alip fakirler arasinda paylastirmaktan ibaret
sayllamayacadi; kurutmak veya sulamak suretiyle yeni topraklar agmak ya da bos topraklar
iskan etmek gibi yollarin da kullanilabilecegi-i¢ kolonizasyonun mevzu bahis olabilecegi

4) Toprak reformuna konu olacak topraklarin fenni sekilde ¢alisan topraklar olmayip verimi
kit ve bakimsiz topraklar oldugu, verim alamama riski barindirdigi

5) Toprak reformunun koyliyu her seyi devletten beklemeye alistiran bir siireci ortaya
¢ikaracagi, 6) Toprag islemek icin techizat, sermaye, iscilik gibi baska faktorlerin de
gerekecedi (Barkan, 1980: 385-386).

Kemal Tahir'in de “Toprak reformu” hakkinda bir elestirisi vardir:

“Emperyalist sémliriiye acik tutulan bir lilkede toprak reformunun bir anlamda, (iretim
araglarina sahip toprak kéleleri yetistirmek oldugu gbzden uzak tutulmamalidir (Toprak
muilkiyeti, her koyun kendi bacagindan asilir, inancini kéylii arasinda yayacadi gibi,
devleti de sorumluluklarindan uzaklastirdigi icin dis sémdirtiye llkeyi biisbiitiin agabilir)
(Tahir, 1992: 100).

Sonsoz

Nurettin Topcu, Turkiye kosullarina has kdyci devletci sosyalist diistince gelistirmektedir.
Topcu'nun kent ve kdy kavramlar ekseninde fikir Urettigi sOylenebilecektir. Topcu sehre
kapitalist ve proleter siniflar barindirdigi Allahsiz bir kazang getirdigi icin karsidir. Ancak
Osmanli toplum duzeninin kent-kdy diyalektigi izerine kurulmadigr ve Osmanli'da kent
olmadigr hususu mutlaka zikredilmelidir. Ozer Ergenc’in de isaret ettigi lizere “Osmanli
sehri”denilebilecek bir olgu bulunmaktadir. Bu noktada Bati kenti olmayan bir“sehir” olgusu
Topcu'nun nizam tasavvurunda yer almaz.

an

Nurettin Topcu'nun kdyculigunin “muhafazakar” disiince ile bir ilgisi bulunmamaktadir.
Topcu, Turk dislncesinde “sosyalist” fikri, bir “nizam insa etmek” kaygisi ile teklif etmistir.
Teklifi bir retorik degildir. Bu anlamda onun fikirleri anti-kapitalist, muhafazakar devrim,
Utopik, romantik kavramlariicinde degerlendirilemez. Nurettin Topgu sosyalisttir. Teklif ettigi
sosyalizm, bin yildir bu llkede yasayan Mislimanlarin burjuva ve kapitalizm barindirmayan
ictimai sistemlerinden ilham alinarak ortaya ¢ikmis “Anadolu sosyalizmi"dir.

Topcu'nun sosyalizmi, alin terini koruyan, adaletsizlie, parazit bir hayat siirmeye karsi
¢ikan “ruhgu sosyalizm"dir. Bu anlamda Topgu'nun Anadolu Sosyalizmi, maddeci-pozitivist
sosyalizm sayillan komiinizme yanasmayan “alter-sosyalist” bir tekliftir.
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Nurettin Topcu islamcilig

Ercan Yildirim
Arastirmaci - yazar

Tiirkiye'de islamcilik diisiincesi Cumhuriyet déneminde cok farkli fikir adamlarinin etkisiyle
Osmanli islamciligindan farkli karakterde seyretti. Necip Fazil Cumhuriyet islamciliginin dili,
sdylemi, aktivist niteliginin olusup gelismesinde en belirleyici isim oldu. islamcilik bilhassa
27 Mayis sonrasinda, milliyet¢ci — muhafazakar cevrelerden kendini soyutlamasi, Misir ve
Pakistan eksenli yonelimlerle yakinlik gdstermesi, diinya sisteminin merkez (lkelerinin
bilhassa ABD'nin gelistirdigi paradigmaya yakin durmasi, 70’lerden itibaren cok farkh
fraksiyonlara bolinmesi, zaman zaman ana akim kanallarin sinerek yeni fakat koksiiz
kollarin etkinlik géstermesiyle belirleyici oldu. islamciligin ana besin merkezleri olan tarikat
ve cemaat yapilari bu dénemde geleneksel kimliginden mecburen soyutlanirken, 27 Mayis
sonrasinda etkinligi artan terciimelerin dil ve sdylemleri blylik oranda benimsenmeye
baslad. islamciligin “devlet disi” etkinlik sahasi 70'lere giderken degismeye basladi, “kamusal
alan” da artik islamcilarda varlik gésterir hale geldi.

Tiirk Duistincesinin Par¢alanmasi

islam’in genetiginde din ile devlet arasinda dolayli iliski kurulmasini engelleyen sinirler
vardir. Halifeler déneminden Osmanli'ya kadar dini yapilar lizerinde devletin ortiik ya da
acik etkileri, denetimi, yonlendirmesi olagelmistir. Ayni sekilde Cumhuriyet idaresi de
dini yonelimleri kontrol altinda tutma prensibini benimser. islamcilik diisiincesinin 27
Mayis sonrasinda sadece milliyet¢i — muhafazakar cenahtan degil ayni zamandan devlet
sOyleminden uzaklasan, ona “cahili diizen” fikri Uzerinden karsi ¢ikan tarafi, diinya sistemi
vasitasiyla da devlet eliyle kériiklenmis, islamcilar “marjinallesmeye” itilmistir.

1969'da Milli Nizam Partisi'nin kurulmasi islamcihigin bir yaniyla “devlete talip” éte tarafiyla
rejime muhalif oldugunu gostermesi agisindan dnemli bir yénelim oldu. MNP ve Milli Gorus
hareketinin “devletten beslenen’, “rejimin partisi” vasfi kadar, “rejime diisman” olanlari
biinyesinde topladigi iddialariyla karsi karsiya kalmasi Tiirkiye'de islamciigin yéntem
ve paradigma olarak “kararsiz” ve yetersiz kalmasiyla ilgilidir. Yalta ve Bretton — Woods ile
1946 sonrasindaki dlizen; Tek Parti uygulamalarinin gevsetilip biyik oranda yok edilmesi
Turkiye'deki dini muhalefet alanini genisletmis, tezlerini kuvvetlendirmisti. 27 Mayis bu
genis cepheyi, Osmanli koklerinden uzaklastirip, somurge idaresi altinda yasayan kimliklerin
Urettigi yeni sdylemlere actigiigin dini muhalefet cephesi yerini, Mevdudi ve Seyyid Kutup’un
agirhikli olarak referans gésterildigi, devrimci, ihtilalci, islami programci, 6zetle islam Devleti
temelli anlayisi buyutta.
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Mustafa Kemal'in élimiinden, 27 Mayis'a kadarki dénem 70’lerde netlesen islamciligin
adeta ana rahmine diistiigi zaman dilimi oldu. Sonralari tarikat ve cemaatlerdeki ayrilmalar,
nurculuk, Stileymancilik gibi yeni cemaatlerin olusmasi, milliyetci ve muhafazakarlarinbile
kendi icinde 70’lere kadar farkh fraksiyonlara bolinmesi, 22 yilda yasanan tartismalarla
gerceklesti. Milliyetciligin geleceginde onemli tesiri olan Turancilik davasi bu yillarda
goruldi. Bu 22 yil ayni zamanda sosyalizmin de Tirkiye'nin disiince glindemine girdigi
dénem olurken, sosyalizm 27 Mayis sonrasinda siyasi olarak Tiirkiye isci Partisi vasitasiyla
Meclis'te temsil edildi. islamcilik, Milliyetcilik hatta siyasi tez ve olusumlar acisindan zayif
olan muhafazakarlik gibi sosyalizmler de, 60’larin ortasindan itibaren siddeti de yol olarak
goren pek cok fraksiyona bolindi. Tirkiye'de fikir akimlari, 70'lere geldiklerinde &yle
dallanip budaklanmiglardi ki, birbirine benzemeyen onlarca grup birbirlerini hain olarak
itham edecek kadar ayrismislardi.

Soguk Savasin etkisi, kapitalizm ve kominizmin carpismasi Tirkiye'de cok sicak
yasandigindan, ideolojiler hatta tarikat ve cemaat yapilanmalari bile kolay ve kestirmeden
olani tercih etme metodunu benimseyerek, “acilen iktidar” sdylemleri gelistirildi. Siyasi olani
one ¢eken devrimci, ihtilalci, tepeden yonlendirmeci usuller arasinda ahlak, maneviyat,
ruh, irade gibi kavramlar arka planda kaldi. Ne derece kapitalizm diismani bile olsalar
komiinistler, sosyalistler, milliyetciler, muhafazakarlar ve islamcilar “medeniyet” sdylemi
esliginde Bati degerleriyle teknigi ayirmayi, teknigi alarak modernlesmeyi ilke olarak kabul
ettiklerini gosterdiler. “Kalkinma’, sanayi, ¢cag atlama, Buyuk Tirkiye gibi sloganlar esliginde
islamailar, islam medeniyeti fikrini bati teknigiyle gerceklestirme gériisiine iyiden iyiye
ideolojik boyutta kabullendi. Sloganik ve iceriksiz bir Bati karsithgi kiifiir séylemi, islamcilar
ne sistem karsisinda muhalif konuma oturtuyor ne de kamuda teslimiyeti ve millet nezdinde
kabul edilirligi saghyordu.

Cumbhuriyet Déneminin Ozgiin Felsefecisi

Nurettin Topgu Tirk distncesinin, ideolojilerin Mustafa Kemal sonrasinda ortaya ¢ikan
dénemde Hareket Dergisini ¢ikarip farkli bir tarzi, séylemi, dili ve hassasiyeti dile getirmistir.
Topcu, 27 Mayis 6ncesi dinf muhalefetin en énemli temsilcilerinden biridir. O, bu anlamda
hicbir ideolojinin icinde bulunmamustir. islamciligi ise 27 Mayis éncesi dini muhalefetin
farkli kesisim noktalaryla irtibatlidir.

Klasik manada ne Osmanli ne de Cumhuriyet islamcihginin temsilcisidir.

Ne milliyetci, ne muhafazakar ne de sosyalisttir; bu ideolojilerin temel gorislerini, fikri
plandaki tezlerini barindiran hassasiyetleri blinyesinde belirginlestirmis, en basta felsefeci
kimligiyle 6ne cikan birdiislinceadamidir. Topcu, belkiideolojilerin karakteristigine girmedigi
icin ayriksi gibi dursa da esasinda Anadoluculuk goérisiinin 6nemli “tasiyicilarindan”
biri olurken asla klasik bir Anadolucu da olmamistir. Anadoluculuk onun hassasiyetini
kaldiracak, “yenileyici’, “reformist” tavirlarini tastyacak, ideolojik taraflarini kuvvetlendirecek

zemine, genislige, kabul edilebilirlige sahip degildir.

Topcu'nun devlet, millet, egitim, ahlak konularindaki fikirleri, aktlel siyasi olusumlarin,
kapitalist diinya sistemi ve ABD merkezli kultiriin 6tesindedir.
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islamci ama siyasi islam karsiti, milliyetci ama Turancilik karsiti, muhafazakar ama fetihci,
Anadolucu ama Efgani ve Abduh referanshdir. Onun Orhan Okay’a yazdigi bir mektuptaki
ifadeleri kendine 6zgiligini acikca gdsterir: “Alemsiimul merhamet duygusunda din ile
milliyetin nasil kucaklastigini da yakindan taniyorsun. Goriiyorsun ki alemde hakikat birdir.
Dinsiz milliyet¢i bir hoyrat, milliyetten uzaklasan dinci bir sahtekdardir. Turancilar gibi bizim
Islamcilanin da sefaleti bundandir. Hicbirisi Allah’ bilmiyor. Millet cocuklarinin sefaletine, biitiin
ruhunun merhametiyle uzanmayan insanda iman olur mu? (...) Varhklarnn (stiindeki perde
kaldirihinca gériiliiyor ki Allah’tan baska bir sey yok. Vahdet —i viicutculara kizma, softalara uyup
da onlari mantikla tenkide kalma.” (Okay, 2015, 104)

1939 Yili ve Hareket Dergisi

Mustafa Kemal vefat ettikten sonra, inénii iktidariyla beraber 150likler affedildi, muhalif
olup icerde g6z hapsinde tutulanlar yavas yavas siyasete dahil edildi, bir yil sonra II. Cihan
Harbi ile diinyada dengeler degismeye, Tiirkiye farkh paktlar arasinda kendine yer aramaya
basladi. Boyle bir ortamda 1939 yilinda Nurettin Topcu Hareket Dergisini yayimladi. Dénem
islamin hala yasakli oldugu yillardir. iste Topcu Hareket'in ilk sayisinin ilk yazisinda dénemin
isaret fisegini gosterecek bir dil kullanir. “Rénesans Hareketleri” yazisinda Topgu, Mustafa
Kemal sonrasi sartlarda, Tirkiye'nin yeni bir donemin kapisini agmasi gerektigini esasinda
Ronesans kavramiyla da ifade eder. Sonraki yillarda 6zellikle de savas sonrasinda sistemin
basina ABD'nin ge¢mesi ve Amerikan kiiltlri nedeniyle elestirdigi demokrasiyi Topcu, bu
ilk yazida farkli ydnlerden ele alarak, demokrasiyi bir diistince ve ideal yasam bicimi, hayat
tarzi gibi diisiinmekten ziyade yontem olarak gorir. Tek Parti karsisinda olmak, demokrasiyi
one ¢ekmekle ilgilidir, onun demokrasiyi mirebbi ve ruhi kiymet biciminde yorumlamasi,
Meclisi “Kabe” diye anmasi bundandir. Ayni sekilde bu ilk yazida Topcu islam kelimesini
kullanmamaya 6zen gostererek, kurtulusu, tekliflerini, milli yapiyr “Tark Milliyetciligi”
tistkavrami etrafinda aciklar. (Topcu, 1939, 5) Tiirk Milliyetciligi esasinda islam'da Rénesans'i
ifade etmek icin kullanilir. Bu erken dénem yazilarinda Topcu, islam’t baska kavramlarla ifade
etmeyi, meramini bilhassa Hareket felsefesi Gizerinden dile getirmeyi tercih eder. Derginin
ikinci sayisinda Hareket'i din olarak adlandiran Topgu, 6rtik dil kullanmak mecburiyetinde
kalir. (Topgu, 1939a, 51)

Hareket'inilk sayilarindan itibaren gerek Topcu, gerek baska yazarlar Milliyet, Turklik Gzerine
yazilar yazar. Derginin Uglincl sayisindaki “Bizde Milliyet Hareketleri” gibi yazilarla Topgu,
ikinci sayidaki Fikret Arik imzali “Cermen Ruhu” ve “Hukuk Fikri” tiirinden yazilarla donemin
ruhuna bagl olarak millet, devlet, ruh, irade, milliyet kavramlarini ele alir.

Donemin fasist siyasal kalttrd, Tlrkiye'de Tek Parti idaresi elbette Tirk, Milliyet kavramlarinin,
ictimai hayat ve Ulkl birlikteliginin tartisilmasini getirir. Topgu, Il. Diinya Savasi’na giden
surecte cikardigr Hareket'te, sonraki yillarda Turancilik davasiyla sonuglanan milliyetcilik
akiminin giiclenmesinde kalem oynatmistir.

Evine Akif, Hiseyin Avni Ulas ve Hitler'in fotograflarini asan Topgu'nun, o dénem kamuoyu
olusturmak isteyen Almanlarla iliskiye gecip ge¢medigi bilinmez ama devlet idaresinden
millet tanimina kadar belirgin bir farkhlk olusturan fikirleri dikkati ¢ceker. Muhalif seslere,
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Ustelik Birinci Meclis'in aktif isimleri Hiseyin Avni Ulas gibilerine yakinligi bilinen Hareket'e
CHP'nin nasil tahammdil gosterdigi ayri bir sorudur. CHP'lilere yakinhidi Topcu’'nun ¢ok daha
ilerisinde olan Necip Fazil, Blylik Dogu’yu ancak 1943 yilinda yayimlayabilmistir. Il. Diinya
Savasi'nin taraflariarasinda bir tercihte bulunamayan CHP yonetiminin, bu stirecte Hareket'in
varligini desteklemesi de muhtemeldir. Onun ruh, milliyetcilik baslidi altinda maneviyatcilik,
islam tarihi vurgulari, Tek Parti idaresinin Il. Diinya Harbi sonrasinda 1947'den itibaren
baslatacagi “dini acilimlarin” dncilerindendir. Disiplin, itaat kavramlari Gzerinden aile, birey,
cemiyet ve devlet anlayisi yine konjonktiire uyarken, dini kesimin mobilize edilmesinde
kuskusuz Hareket etkili olmustur. Topgu fikirlerinden yillar ge¢se de, diinya sisteminin dili,
vizyonu, kavramlari yenilense de vazgecmemistir.

Il. Cihan Harbi'nden sonra diinyada oldugu gibi Turkiye'de de kapitalist iktisadi ve siyasi
kaltir gelisir. Topgu, kapitalizmle birlikte Amerikanciligin siyasi ve kdiltirel yapisina her
zaman muhalif olmayi siirdiirdi. O en basta“anticiligi” dnde bir felsefecidir. Antikapitalisttir...
anti-konformist, anti-tiiketimci, anti-popdiler kiiltlrcd, anti-amerikanci, anti-komdinist, anti-
siyonist, anti-turanci, Yahudive mason karsiti, teknik ve makine medeniyetine muhalif, ruhsuz
ve iradesiz kalkinmaciligi reddeden, parti siyasetciliinden, kamplasmadan nefret eden, din
ile milliyeti-vatani-topragi ayirmak isteyen islamciliga karsi bir diisiintirdiir. Allahsiz Kazang
kavramini erkenden islamcilar/dindarlar {izerinden yiikselten, kaba dindarliga, sekilcilige
muhaliftir. Zamanin ruhunu kavradigi icin Topcu, entelektiiel sezgileri yiiksek bir felsefecidir.

Kisiligi gibi Fikriyat: da Ozgiin

Nurettin Topcu kendine has bir kisiliktir; yalnizdir, onca talebesine, cemiyetciligine, hareket
adamligi tecriibesine ragmen kalabaliklar icinde yalnizdir. Sik sik babasinin memleketi
Erzurum’a degil, annesinin memleketi Egin'e gider, caglayanlara, akarsulara saatlerce
bakar. Dislincesinin merkezinde doga vardir. Oyle ki varligi temasa etmeyi, siyasetin de
fikriyatin da, blyuk devlet adamhginin da sarti olarak gorir. Necip Fazil kendisinin bu asiri
dogda tutkusunu, itikadiolarak biraz menfi bicimde yorumlamis olsa da tabiat onda Allah’in
birliginin, varligin Allah ile olan bitiinliglnin, vahdet-i viicud anlayisinin, ruhun, ahlakin,
iradenin ve hareketin baslaticisi konumundadir.

Cumbhuriyet karsiti olmasina ragmen fotr sapka giyer, biyik birakmaz, kravat takar.
Dakiktir, randevu verdigi kisinin erken gelmesinden de hoslanmaz; kendisi bir yere erken
gittiyse, etrafta biraz dolanir, vakti doldurmayi secer. Fikriyatinin merkezindeki ahlakina
davranislaryla da uyar; bu nedenle Topcu sahici distince adamlarindandir. Titiz, adabi
muaserete riayet eden, insanlara karsi mesafesini koruyan kendine has bir karakteri
vardir; haliyle zorlu biridir. Ogretmenlige diiskiindiir, talebeyi sever, ek gérevler ciktiginda
bunlardan para almak istemez. Ders verdigi sirada talebelere kiser, pencereden disari bakip
kendi kendine konusurmus. (Kafadar, 2008)

Nurettin  Topgu Cumhuriyetin yurtdisina Fransa’ya gonderdigi talebeler arasinda,
Sorbon'da egitim gormus, felsefe doktorasini vermis ve ilk kez Tiirk bayragini Gniversitede
dalgalandirmis, bu sebeple Halide Edip'i de aglatmis bir isimdir. Yurtdisinda felsefe okuyan
Necip Fazil gibi, Osmanli'dan Cumhuriyet’e gecen neslin bir kismi kendisini Kemalizm'in
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konforu icinde bulurken, diisiince ve sanatta derinlesen baska kesimi ise “mistik” karakterde
bulunur. Ahmet Hamdi Tanpinar, Ahmet Kutsi Tecer, Necip Fazil gibi Nurettin Topcu da
mistiktir. (Okay, 2014, 41)

Vahdet -i Vicudu benimser fakat 6te taraftan da tasavvufun bilhassa aktif tarikatlar kismina
sert elestiriler yoneltir, islamciligi biraz da buradan gelir; Misliimanlarin bati karsisindaki
geri kalisinin nedenini Yavuz Sultan Selim bilhassa Kanuni sonrasindaki slrecte gordr.
Muslimanlari yanhs dini anlayislari, tasavvufu sorunlu yorumlamalar nedeniyle elestirir.
Topcu, Mesrutiyet islamcilari gibi kaynaklara déniisii, Asr-1 Saadet'i talep edenlerden degildir.

Tarihselligi reddettigi gibi boyle bir radikalizmi de kabul etmez. Fakat radikal olmadigi kadar
ilk kaynaklarin yorumlarini, Tirklerin insa ettigi siireci 5nemsedigi icin daha fundamentalist
bakis acisina sahiptir.

Nurettin Topcu'nun islamcilig, islam yorumu, fikirlerinin merkezini yine ayni dénemdeki
Necip Fazil gibi “ilk kaynaklarin Tiirk yorumlarina” dayanir.

Reformculugu, aydinlanmaciligi Batidaki Rénesans ve Reforma &ykiinen tarzdadir, islam'da
degil ama islam dustincesinde reform talebini her daim dile getirir. islamciigin Mesrutiyet
donemi tezlerini blyuk oranda tekrarladigi halde, Cumhuriyet sonrasinda baska sekilde
belirginlesen aktiiel durumdan kacar; kagmak bir yana Islam’t Sémidiren Siyaset tiirii yazilarla
siyasal yoénelimli islamcihgy, ilahiyatcilari, din adamlarini, tarikatlardaki yanlis uygulamalari
da reddeder, diismanlik eder. Reformculugu, ihyaciligi déneminin islamcilarindan farkli
olarak moderniteyle ya da kapitalizmle bagdasacak, oradan temel ilkeleri ve teknolojiyi
devsirecek tiirden degil ilk kaynaklarin Anadolu'daki yorumlarina, islam’ ve Anadolu’yu
kuran ruha, ideale doniis seklindedir.

islamciligr romantik oldugu kadar idealisttir. Ruhi uyanis, irade ortaya koyma kavramlari
Uzerinden bir zihniyet degisimini 6ngorir; tim Muslimanlarin bir 6rnek sekilde bu
idealin pesinden gitmesini bekler. Utopik degil ama idealizmi kuvvetli bir romantiktir.
Anadoluculugunun getirdigi tezleri islamci yaklasimla birlestirerek biiyiik liderlerin, ruh
cephesinin onderlerinin, Hallaclarin, Alparslanlarin karmasi genis bir entelektiiel alt yapi
kurgular. Yarinki Tiirkiye'de yazdigi gibi “Davamiz hayata uymak degil, hayatimizi Hakk’a
uydurmaktir” inancindan vazgecmez. Ayni Uslubu ve sdylemi 27 Mayis sonrasindaki
islamailarin, hatta Bosna'da Aliya’ninislam Deklarasyonu’'nda “Miisliiman diinyay: degistirmeli
yoksa kendisi degisir” seklinde ifade ettigini distintrsek, ayrismanin usulde olduguna kanaat
getirebiliriz.

27 Mayis sonrasinda islamcilar, gérece daha bagimsiz bir kimlige kavustuktan, milliyetgi-
muhafazakar cepheden ayrildiktan sonra yeni bir insa icin terclime hareketlerinin dilini
tercih etmislerdi; ayni kaygilari yeniden insa ve ihyayi, islam’in hayatin tiimiine yayilmasi
fikrini Topcu'da savundugu halde islamcilardan yéntem, tespit ve receteler bakimindan
ayrihr.
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Osmanl islamcihgi ile Cumhuriyet islamciligi Arasinda

Nurettin Topcu Osmanli islamciligi ile Cumhuriyet islamciligi arasinda bagdastirici rol oynar.
Cumhuriyet islamcihigi meselelerin cikislar,, Musliimanlarin geri kalmalar konularinda
Osmanli islamciliginin getirdigi tespitleri aynen kabul ederken yéntem farkliig icine
girmis, Maslimana yakismayan sekilcilige, reel siyasete, dejenere olmus tarikat ve cemaat
olusumlarina 6n ayak olmustur. O, Cumhuriyet islamciliginin bu yéniine karsi cikar. Gelenegi
hic de yliceltmeyen Topgu, tasavvufu manevi glic, irade ve ruh ile fetih ve gaza metodunun
bilesimini “teorik” bicimde yazilarina tasir. Peki bu, reel islamcilikta nasil formiile edilecektir?

Topcu, reel alanda bu goruslerini gostermez, dolayisiyla doktriner de degildir. Onun
islamcilig, Anadoluculugun bu tespitlerini, Vahdet- i Viicud'u bulundugu déneme tasimak
olmustur. Anadoluculuga islam agisi yaparken, Turanci ve Samanist milliyetcilige Anadolucu
ve islami renk, Cumhuriyet’i Osmanl ile bulusturma, islamciliktaki sekilcilige, selefilige
tasavvuf ve metafizik vurgu, kapitalist diinyaya, kapitalistlesen ve Amerikanlasan Turk
kiltirine islam ve sosyalizm miidahalesi, yoldan cikan tasavvufa gelenek hatirlatmasi
Topcu'nun temel misyonudur.

O ayirmaz, birlestirir; islamcilik ile tasavvufu, islamcilik ile sosyalizmi, ruh ile maddeyi,
ideal ile pratigi, Anadoluculuk — milliyetcilik ve muhafazakarlik ile islam’, Cumhuriyet ile
Osmanli'yr bulusturur.

Topgu, kisiliginin verdigi titizlige, insanlarla mesafelilige, kalabaliklardaki yalnizligina,
sik sik dogaya iltica etmesine bagli olarak esasinda icinde bulundugu zamanda yasamak
istemeyen, zamanin ruhunu reddeden bir diistince adamidir. O yiizden her fikir adami gibi
zaman zaman teori ile pratik arasinda derin celiskilere diser, ucurumlarla karsi karsiya kalr.

Teoriyi anlatirken derin vadileri, dik falezleri, kizgin kraterleri asabilen Topgu, pratigin
kurumus derelerinde bogulur!

Hareket dergisi ve Topcu'nun yazilari, blyik oranda elestiriye dayanir. Mislimanlari ve
Turkiye'yi kuran, gelistiren tim unsurlarin diinkd ve buglinki durumlarini karsilastirarak
sert elestiriler getirir. Elestirilerinde gercekgiyken tekliflerinde soyuttur. Siyasete ilgisi yok
degildir fakat siyasetten tam olarak ne bekledigi, aktlel siyasetin kadim meselelerimizi
ne derece ¢6zlip ¢dozemeyecedi, Hallac'taki ve Malazgirt'teki ruha nasil erisebilecegimiz
konusunda Topgu'da hazir careler bulunmaz.

27 Mayis'a karsi ¢ikar; biraz da bu sebepten Adalet Partisi'nin kuruculari arasinda yer alir,
secilemeyecek yerden aday gosterilir. Ali Fuat Basgil'e yakin, Demirel’e son derece uzaktir.
Demirel yerine kendine yakin bir isim AP'nin basina gecseydi, siyasette ilerler miydi
bilinmez. Fakat otoriter bir devlet anlayisindan taviz vermeyen Topcu'nun AP'de oldugu
kadar baska partilerde reel siyaset yapamayacadi dinden bellidir. Anlatildigina goére
Topcu'nun baglandigi Abdiilaziz Bekkine’nin huzurunda bir giin Erbakan’da vardir, Erbakan
Bekkine'ye, siyaseti sorar. Abdiilaziz Efendi'nin cevabi Top¢u'nun nasil dogru bir “baglanma”
gerceklestirdigini de gosterir. Evladim, der Abdulaziz Efendi, “siyaset hamam tasina benzer,
bir cenabetin elinden bir baska cenabetin eline gecer.” Erbakan sonralari Mehmet Zahit
Kotku Efendi’'nin yol gostermesiyle siyasete girerken, Topcu, Erbakan'in Milli Gorls'iine
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erkenden karsi ¢cikan 6nemli bir yazi kaleme alir.

Onun siyaset karsithgi esasinda 27 Mayis sonrasindaki bolinmelerin varacagi yeri gérmesine
de baglidir. Topcu'nun siyasete mesafeli davranmasinda devlet anlayisinin, Selcuklu ve
Osmanlideneyimlerinin blyik payi vardir. Topgu, ulus devletci degil imparatorluk taraftaridir
dolayisiyla bu ulus devlet kimligiyle yapilacak her tir siyasetin yozlasma getirecegini
ongordr.

Hareket Okulu, Akif ve Necip Fazil

Nurettin Topcu, kendi felsefesinde oldugu gibi bir hareket adamidir. Fikirleriyle eylemleri
arasinda aciklik bulunmaz. Fikren kurak bir dénemde basta ahlak olmak tizere yeni bir
yol acar. Aksiyonerdir. Siyasete bulasir ama orada kalici olmaz; bunun yerine cemiyetgiligi
tercih eder. Turk Kiltir Ocagdi, Turkiye Milliyetciler Cemiyeti, Milliyetciler Dernegi, Tirk
Milliyetgiler Dernegi, MTTB, Aydinlar Ocagd, Turk Milli Kultiir Vakfi gibi kuruluslarda etkili olur.
Dergici, gazeteci, siyasetci ama en basta Hocadir. Bu anlamda Necip Fazil gibi Cumhuriyet
islamalliginin kitlelere ulasma yollarinin hepsinde faaliyet gdsterir. Hareket Dergisi okul
olma vasfini strdurir. Bugiin fikir hayatimizda etkili olan pek ¢ok isim Hareket biinyesinde
yazmaya baslar. Yasar Nuri Oztiirk, Ali Bulag gibi isimler Hareket'ten koptuktan sonra kendi
yollarini cizer, farkli bir ekol olur.

islamailik diistincesinin bilhassa Cumhuriyet déneminde “edebiyatci (istadlarin” etkisi bariz
olmasina ragmen Topgu, edebiyatci tstadlar kusagindan sapmadir; edebiyat namina bir kag
siir yayinlamis, roman olarak Reha'yl, hikaye olarak da Tasrali'yi kaleme almistir. Bu kitaplar
onun edebiyatgi vasfini ortaya koymadigi icin Topcu tam manasiyla bir fikir ve aksiyon
adamidir.

Cumhuriyet islamciliginin kurucu unsurlarindan Necip Fazil ile bu yénden ayrisirlar. Ustad ile
esasinda fikren benzerlikler kesbetseler bile bazi temel konularda bilhassa ahlak ve siyasette
aynisirlar. Ustadin aristokrat kdkeni, sosyalist gecmisi nedeniyle karakterindeki havailiklere,
dizensizliklere, bazi nefsi tutkularina karsi Topcu, titiz, diizenli, disiplinlidir. Her ikisi de
medeniyetci degildir, kapitalizmi benimsemezler, anti-komunisttirler, otoriter ydnetim
taraftaridirlar, Anadolucu fikirler Gzerinde gorus birligi sergilerler, mistiktirler, her ikisi de
Sorbonluy, felsefeci ve ruhi geliskinlik pesinde bir mirside baglanmayi gerekli gormuslerdir.
Beslenme kaynaklari birbirine yakindir; tistad islami evresinden énce sekdiler kesimlerin
icinde bulundugu icin cok daha genis bir aydin kitlesini tanir. ikisi de aksiyonerdir, dergicilik,
gazetecilik, cemiyetcilik yaparlar; her ikisi de siyasete girmis fakat basarisiz olmuslardir.
Ustad edebiyatci iken Topcu edebi eserler vermese de Uslup olarak Necip Fazil gibi latif
bir Tirkce ile yazar. Ustad ile Topcu 60'lara kadar birbirlerine yakinken, bu tarihten sonra
ayrilirlar. Cile ciktiginda “Nurettin Topgu'ya baglilikla” diye imzalayan Ustad (Birgiil, 2013,
249), onun hakkinda sert yazilar kaleme alr.

Topcu'nun Kaynaklari

Nurettin Topgu, ¢ok farkli kanallardan beslenen, distince kaynaklar yerli oldugu kadar
yabancilara da dayanan bir diisiince adamidir. Oncelikle belirtmek gerekir ki, 1940'li, 50’
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yillarda Akif'i Tiirk diisincesinin &niine inatla, Topcu getirir. Akif ten beslendigi gibi, Islamcilik
distincesi blyilk oranda Akif'in tezleri Gzerinde ylkselir. Buna karsin Akif Gizerine mustakil
bir kitabi bulunacak kadar yazi yazmis, Osmanli islamcihigini Cumhuriyet'e tasimistir.

Dislincesinibesleyen membalarin basinda gelen tasavvufu Nurettin Topgu oryantalistlerden
ogrenir. Blondel ile baslayan mistik etki, Adnan Adivarin tanistirdigi Massignon ile farkli
bir boyuta evrilecek ve Hallac-i Mansur miitehassisi olan Massignon ona islam tasavvufu
konusunda yardimci olacaktir. Ayni sekilde Paul Molla da Topcu'nun tasavvuf fikrini besleyen
kaynaklardan biridir. (Kara, 2013, 26) Mistik, metafizik, tasavvuf dislincesini 6grendigi
batililar ayni zamanda Topcu'nun hayatinin bir anlamda degismesini saglar. Paul Molla, “siz
inkilap yapmak istiyorsunuz” diyecek kadar onu tanirken esasinda goris olarak yatkinhgi
yaninda Blondel’e epey baglandigi da gorilebilir. “Blondel Mislimani” nitelemesi (Birgdl,
2013, 163, 247) belki art niyetli olsa da aradaki yakinhgi belirtmek icin hayli dnemlidir.

Ondaki Blondel vurgusu etkilenmenin o6tesinde bir nebze adaptasyona kadar
gidebilmektedir.

Fransa Topcu icin adeta donim noktasidir. Anadolucularla olan fikri yakinhigina ragmen
asil beslenme kaynaginin Fransa, Fransa'daki mulnasebetleri, okumalari oldugu gorilir.
Tasavvufu ve Vahdet - i Viicud'u oryantalistlerden &grenirken, eserlerinde bir ibn Arabi ve
Gazali vurgusu gézlenmez. ibn Arabi 6ncesiVahdet - i Viicud en azindan kaynak bakimindan
daha baskindir. Batili bu isimlerin yaninda bilhassa ahlak hususunda Kant'tan, Bergson'dan,
Pascal'danbeslendigi, devlet, cemiyet, milliyet gibi konularda Alman idealistlerini okudugu
cok belirgindir.

Anadoluculardan bilhassa Remzi Oguz Arik’tan hayli etkilendigi, vatan ve millet kavramlari
Uzerinden idealist tarih telakkisini devsirdigi rahatlikla séylenebilir.

Nurettin Topcu’'nun diisiincesindeki reformist karakterin bilhassa islamcilik baglaminda
Cemalettin Efgani ve Muhammed Abduh lzerinden geldigi gorulebilir. Topcu her ne kadar
onlardan islami Reform ve Rénesans fikirlerini gelistirse de klasik islamcilardan farkli olarak
eserlerinde, yazilarinda “islam birligi” ve “limmetcilik” yaklasimlarina yer vermez. Efgani ve
Abduh’un milliyetci karakterlerini gézden kagirmadan, Top¢u’nun vatan ve millet telakkisi,

istanbul - Anadolu merkezli diisiinme cabasi islamciliktan ayrilir.

1. Zamanin Ruhuna - Uysalliga Karsi

Nurettin Topgu duslincesi oncelikle bulundugu ¢aga, doneme, algilara, gliclere karsi sanat,
siyaset, kultlr, diislince basta olmak Uzere her alanda elestiri getirmeye dayanir. Topgu,
sadece batili moderniteyi, bati medeniyetini degil, Mislimanlarin yapip ettigi her seyi
elestirir. Bilhassa da yetersizliklerini, disman bu kadar glicliyken laubaliliklerini, kendini
bilmemelerini yerer. Hicbir agcidan Muslimanlari bir 6lci olarak kabul etmez. Burada ilkin
kistas olarak Muslimanlarin yikseldigi, gii¢li oldugu donemi alir. Bu agidan Selguklu ve
Osmanli'daki ruhu, kiiltiirsi, sanati gézéniinde tutar. ikinci olarak da batinin ileriligi karsisinda
Muslimanlarin dykiinmeci tavrini, bati kilttiriint kabul etmelerini, kendi donemi icinde de
Amerikanlasmayi sert bicimde elestirir.
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Her filozof gibi Topgu da ilk 6nce disiince sistemini dile getirmeden, donemini, bulundugu
zamanin ruhunu, kavramlarini ele alip onlari elestirerek ise baslar. Bu ylizden en 6nemli
eserinin adi “Isyan Ahlakrdir” Burada esasinda kitabin Fransizca adi ile Tiirkcesi arasinda
bir fark vardir. Topcu “uyumseverlige” hatta “uysalliga” isyan eder, kitabinin adi da bu
minvaldedir. Hem uysalliga hem anarsizme karsidir. Bu anlamda ondaki isyan, ahlak ve
sorumluluk kavramlari olmadan okunmaz. Hatta isyan Ahlaki'nin sonunu bir cihat cadrisi
ile kapatirken bile “intiyath”i¢selligi, ahlaki ihmal etmeyen tasavvufi dozu da dikkate
alacak sekildedir: “Anadolu, bin yillik tarihinden beri, ‘sadece sinirlarda degil, hem de devlet
merkezinde ve ayni zamanda kendi kalblerinin derinliginde, kutsal cihad ilan ederek’ cemaatin
selameti icin kendilerini feda eden kahramanlardan ve sehitlerden mahrum kalmadi. Kendi
mistiklik (tasavvuf) gelenegine yeniden sarilacak olan Anadolu ¢cocuklari, hem kendi nefislerinin
zorbaligina hem de despotlarin zulmiine karsi her zaman kutsal cihat ilan edecekler ve kendi
daragaglarinin 6nlinde cesaret ve gururla, cihatlarinin tam anlamiyla suurunda olarak: Ben
hakikatim ‘En-el-Hakk’ diyebileceklerdir.” (Topgu, 1995, 206, 209)

islamcilarin bati medeniyetiyle iliskisi muhataralidir. Bir yandan bati medeniyetini, teknigi
zirve olarak kabul edip onu elde etmenin yarisini verirken Ote taraftan batinin ahlaki,
degerleri nedeniyle “bitik” oldugu kanaatini belirtirler. Bati, insanlk icin bir umut, hedef, 6lcu
degildir. Fakat su anda medeniyet olarak en yuksek ve galip olani da batininkidir. Nurettin
Topcu, batiylr maneviyati, degerleri ve insanliga soyleyecek s6zi olup olmamasi yoniyle
degerlendirir. Zamanini elestirirken elbette dnceligi batiya verir: “Batan bir diinya nizaminin
enkazi lzerindeyiz. Yeni bir nizam, ahldkta, hukukta, sanatta, dinde ve devlette insanliga
dayanacak yeni temeller bulmak zarureti neslimizin zayif omuzlarini siddetle sarsiyor.” (Topgu,
1999, 13) Boyle bir medeniyete girmek icin yapilan inkilaplar da elbette son derece yanhstir.

Nurettin Topcu, Cumhuriyet'i sert sekilde ama kendi kavramlari ve hassasiyeti cercevesinde
elestirir. Topgu, Cumhuriyetin “tim varhidimizi yabanciya teslim ettigini” ifade ederek,
mazi ile irtibatin kesildigini, insanlarin en basta sahsiyet bakimindan asagilik duygusuna
teslim olduklarini, inkilapgilarin fatihlerin ruhlarini incittigini 6ne suirer. Cumhuriyetgilerin
bati hayranhiginin bugiin Avrupa’yl da gecerek daha kotl bir noktaya, Amerikanlasmaya
kadar ulastiginin altini cizer. Cumhuriyetin Islam dismanhgi, fetih karsithgi, islam
oncesi medeniyetleri Turk diye tanimlamasi gibi konular elestirilerin merkezine yerlesir.
Cumhuriyetin erken dénemlerinde Ali Kiliglar, Falih Rifkilar varken kendi déneminde
Hasan Aliler, Hiseyin Cahitler, Nadir Nadiler hep “kurtardik” fikri Gizerinden biiy(ik bir yikim
gerceklestirirler, Topcu inkilabi galiz bir ifadeyle, “terane” olarak tanimlar. (Topgu, 2013, 24;
2004a, 194 - 195;)

Topcu'nun Cumhuriyet ve Kemalizm elestirisi, islamcilarin sonraki yillarinda bilhassa Necip
Fazil'da gorildugi gibi dogrudan kisilere yonelik, siyasi degil, daha ¢ok kendi sistematigi
icinde isim vermeden bilhassa kurucu kadroyu zikretmeden sadece Kemalist aydinlar
lizerinden gerceklesir. Bu nedenle Tek Parti karsithg Gizerinden islamcilik séylemi kurmaz
Topcu; genel tarih ve modernlesme okumasi icinde yaptigi tespitlerde Kemalizm de bir
donem olarak vardir. Dolayisiyla onun meseleleri idraki, ¢coklisii genel kaideler ve ilkeler
lizerindendir. Oysa islamcilar, Tek Parti uygulamalarini neredeyse bir milat olarak alir. O
ise 6rnegdin ezanin aslyla okunmasi, radyoda Kur'an tilaveti gibi hususlari siyasal diizleme
indirmeden ele almayi tercih eder.
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Uysalliga, Taklitcilige, Alkiscihga, itaatkarliga isyan

islamailik disiincesi Mesrutiyet ile birlikte éncelikle kendi tarihini, Mislimanlarin yapip
ettiklerini elestirerek tezlerini ortaya koydu. Tanzimat islamciligi, énceligi batiya, bati
medeniyetinin saldirilarina karsi koymaya vermis; islam'da su¢ olmadigini ispatlamanin
gayreti icinde olmustur. Mesrutiyet ile birlikte islamcilar Miislimanlarda bulur biitiin
kabahati. Topcu islamciliginda, benzer elestiriler yer almakla beraber aslen dénemin ruhuna
ve Mduslimanlarin buradaki kendiliklerine sert ithamlar gelistirilir. “Buglinkii zevkimizle
Fuzuli, Stileyman Celebi, Byron'u anlayamayiz” diyen Topcu, millet hayatini Snemsemesine
ragmen cemiyet hayatinin bireyden daha geri, daha itaatkar, uysalliga hayran, maddeci,
egoist, efsaneci, alkisci, kuvvetliyi seven, gururu kutsallastiran, sahsiyetsiz, kaderci, taklitci
oldugunu savunur ve itirazlarini gelistirir. Buna karsin birey ise irade, ruh bakimindan yiiksek,
isyana aciktir. Bu agidan koyluyl de elestirir; yerlesik medeniyeti ylicelten her degere de
dusmanlk eder.

Topcu duzeysizlik, basitlik, ruhsuzluk konusunda son derece serttir, yergilerinin merkezini
de Tirklerin bu derece sahsiyetsizligi yuceltmeleri olusturur. Burada idealist kimligi
devreye girer, “kurtulmak icin kurtarici olmaktan baska yol yoktur” ona gore. Topgu'nun
donem elestirisinin temellerinden biri insanligin, Masliimanlarin “en az ¢ bin yillik ahlak
ve maneviyat davasini makine homurtulari arasina gémmesidir” Sikinti ufak menfaatler icin
buylk ideallerin yok edilmesinde, hayati sadece barem, maas, tahsisat, tazminat cemberine
almaktir. Onun “Kapitalizmin Diinyasi” baslikli yazisi, sadece kapitalizmin icraatlarini degil
ayni zamanda bu doneme ruhunu veren tiim unsurlari aciklamasi bakimindan énemlidir.

Kapitalizm bu dénemde biraz da Amerika demektir. Il. Cihan Savasi’'ndan sonra diinya
sisteminin basina ge¢meden 6nce de Amerikan kiltlrl dinyayr sarmaya baslamistir.
1952 yilinda kaleme aldigi yazida Amerikan degerlerini soyle anlatir: “Biz bu buhran
icinde kivranirken, Amerikan kiltlir ve medeniyetinin istilasina ugradik. Bu kilturin esasl
karakteri, bir prensip ve davaya inanan ve bu inancin etrafinda sistemleserek hayat kazanan
izah tarzlarindan zihinleri siyirmak, yalniz goze, kulaga ve damada hitap eden esyanin
bilgisiyle yetinmekti; bir kelime ile ruhun ilmini ortadan kaldirip yerine esyanin ilmini
koymakti. Onu bertaraf edince bitin hirslarimizla esyaya baglanip onun esiri olduk.” diye
yazan Topcu (Topcu, 20044a, 134; 19993, 38 — 49, 109, 185, 198; 2004, 86-90; ),1968 yilindaki
“Amerikan Vahseti"yazisinda meseleleri daha sarih ele alip ABD'nin diinyaya ve Ulkemize
yaptiklarini anlattiktan sonra “Amerika’nin insanligi siiriikledigi ufuklar karanlk géztikiyor”
diyerek kanaatini belirtir. Ruhlarin seldmeti, her milletin ¢cocuklarinin, Amerika'dan gelecek
blitiin zehirlere karsi koyucu iktidan suurlandirmalari ile kabil olacaktir” (Topgu, 1999a, 2237)

Topcu, kurtulusu isyan ve idealizmde gorr.

O, cemiyetten bir beklenti icine girmez bu nedenle de bireylere seslenir. Ruhunu yiikselten
birey iki seyi basaracaktir, 6ncelikle donemini iyi taniyacak sonra da déneminin hatalar
lizerinden bir gelecek insasi yuritecektir.

Yikma ve yapma, Topcu'nun iki mithim metodudur.

Oncelikle birey, caginin tiim unsurlarini yikacak hatta tarihte kétii uygulamalar sékecek
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sonra yeniden piril piril bir insa faaliyetini baslatacak. Onun kastettigi isyan, merhametle
yogrulmus bir ruhun sonsuzlukta gayesini aramasidir. Nefsi bertaraf eden mesuliyet fikri,
anarsist olmayan bir isyanla birlesince kurtulusu getirecektir. Topgu, bltiin bunlarin 6tesinde
isyan ahlakinda, hareket felsefesini &zetleyen formiiller iiretir, c6ziim yolunu géstermekten
¢ekinmez ama bunu yine kendi tarzi cercevesinde soyut bir idealizmle yapar: “Davanin gercek
¢6ziimi; ancak gelecege cevrili idealistin eliyle olur. Bu vatani ask derecesinde seven, hizmet
sahibi, mesuliyet dsiki, cesur ve pervasiz idealist derinlerde calisacak, kaziyip atacagi koklerin
yerine, yeni hayatin temellerini oturtacaktir. Biiyiik askini bliylik otorite ile birlestirerek, bliyiik
sarsintilarin dogmasini da géze aldirip, daima yarini, yakin ve uzak yarinlari géren idealist,
buglin ¢liriiyen maddi ve ruhi realitelerimizin temellerini sarsip yikmaktan perva etmeyecektir.
Her alanda, buglinkii zihniyeti hesaba katmayan sert ve cesur adimlar atilmadik¢a, vatanin
yarini selamete kavusmayacaktir” (Topgu, 20044, 73, 205)

2.islamailara, Tasavvufa, Cemaat ve Tarikatlara Elestirisi

islamailik diisiincesinin en dnemli tezlerinden biri, tasavvuf ve tarikatlarin Misliimanlarin
geri kalmasinda aktif rol aldiklari, mintesiplerini tembellige, miskinlige, ¢alismamaya
surukledigi, akillarini, iradelerini kullanmada desteklemedikleri yoniindedir. Modernitenin
rasyonalizm, pozitivizm ve ilerleme - terakki kavramlari Uzerinden islam tarihine ve
Muslimanlara yoneltilen elestiriler, Mislimanlarin sa’'yden kactiklari, batinin mamur
beldelerinden, isleyen fabrikalarindan farkli olarak Mislimanlarin tevekkiil, kader anlayisini
miskinlikle, tembellikle yorumlayarak geri kaldiklar seklindedir. islamcilik bu bakimdan
onceligi teknige, kalkinmaya, sanayiye, bayindir bir diinyaya hasreder. Akif'in bati sehirlerine
dykiinen satirlari islamcilarin 2015 yilina kadar en énemli kanaatleri arasinda yer almayi
strdirdu.

ilerleme, batiyi geride birakarak islam’l yiiceltecek en énemli ilkedir. Tarikatlar ve tasavvuf,
genis bir yayilima sahip olduklari icin bireyleri kontrol altina almada dnemli roller Gstlenir
fakat Misliimanlari, modern bati medeniyetini yiikselten degerlerden uzak tutar. islamcihgin
bu tezlerine bir farkla Topcu da katilir; Topgu, ilerlemeci, kalkinmaci, teknik Gstiinlige dayal
bati algisina katilmaz, tasavvuf ve tarikatlari baska sekilde, dinin 6zini saptirdiklari, ruh
ve iradeyi Mislimanlara aktaramadiklari gerekgesiyle yerer. O da bu yapilarin miskinlik,
tembellik yuvasi oldugu konusunda hemfikirdir. Tirkiye'nin en erken Akif sarihlerinden biri
olarak, onun goruslerini tekrar eder. Bu anlamda Efgani ve Abduh’un da etkisini strdrtr:
“Sark diinyasinda ¢alismak, ibadet olmamustir. Sarkli, henliz ¢alisma askini tatmis degildir.
Burada hizmet, karsiligi fazlasiyle istenen bir kiilfettir. Bu sebepten yaratici olamazlar. (...) Aleme
eser katacak ve bu yolda eserden esere sicrayacak irademizi sonsuzlukla birlestirecek yerde,
ancak viicudumuza baglh hayati kuvvetleri artirma yolunda yiriiyoruz.” (Topgu, 1999a, 11 - 12)

Topcu sadece tasavvuf ve tarikatlari degdil, ayni zamanda dini sahadaki her aktori kendi
felsefi gorlsiine gore ele alip degerlendirir. O, olgularin hemen hemen timini menfi
yorumlar. Varolan hicbir deger, hicbir kesim, din sahasindaki 6gelerin hicbirini begenmez,
sablonculuktan, sekilcilikten, kaba dindarliktan, goriinenden nefret eder; ruhi plandaki,
icsel yasanan dini 6ne ¢eker. Ondaki ruh sadece kaba mistisizm degil ayni zamanda bireyi ve
milleti harekete geciren saik oldugu icin ruhun olgunlasmasi, harekete gegmesi, bu maddi
unsurlarla degil, manevi ve iradi plandaki doygunlukla mimkinddr.

136



40 Y1l Sonra Nurettin Topgu Bilgi Sdleni

Din adina konusan aktorler bu manada milleti kandirmakta, menfaatlerini, kurduklari
sebekeleri sorunsuz isletmenin kaygisindadirlar. Seriat, burada kilit noktadadir. Seriatin kati
ve sabit kurallarina uymayi din sayan zihniyet en 6nemli tehdidi dogurmustur. Dini emir
ve yasaklara uyma seklinde anlayip sekilcilige prim verenler, cennet ve cehennem ticareti
yapanlar oldukca, Mislimanlar gerilemeye baslamistir. Tasavvuf ve tarikat, seriatcilarin
ruhsuz tahakkiiminden ruhlari kurtarmisti ama o da bozulunca Misliimanlar tamamen
bu kaideci ve sekilcilerin elinde kalmistir. Hurafecilik ve din istismarcihdi oldukga etkilidir.
(Topgu, 200443, 63 - 64)

Maddi medeniyet yikseldikce, Turkiye yavas yavas Amerikan kultlrlyle tanistik¢a, halki
cahil birakan, hurafelerle dolduran kesimler yeni boyutlara evrildi. Topcu ortaya ¢ikan yeni
cemaatleri, aynen tasavvuf gibi hatta onlardan ¢ok daha sert bicimde yerer. Bu acidan
hicbir kesime ilimli yaklasmaz, islamciligin 6niindeki tehlikeleri, Miislimanlarin gelecekteki
sikintilarini net olarak goériip onlar dile getirir. Amerika, para, maddi zenginlik, konfor
ve dinya huzuru iste Maslimanlarin yeni uyusukluk alanlandir: “Daha diin Amentii’yii
agizlarina alamayanlar, simdi Nurcu, Kursgu, Stileymanci gibi kafilelere; mukabeleci, mevlidci,
duaci gibi taifelere ayrilmis bulunuyorlar. Siphe yok ki, hepsinin derdi cehaletin 6rterek gizledigi
kibirdir. ik kafileler Allah mirasini paylasamiyorlarmis gibi bogusurlarken sonuncu taifeler
tonlarla afyon yutmuscasina uyuyan bir cemaati, merhametsiz eskiyalar gibi, hem de Allah
adina soymaktan usanmiyorlar. dealin uzaklarda barinan gercek hedefini arastiracak olursaniz,
bu din ve diinya adamlarinin hepsinin de Amerika'daki trést sahibi yahudiye gézlerini dikmis
olduklarini géreceksiniz. Sanki bugtiniin blitiin becerikli elleri trost sahibi olmak sevdasindadir.”
(Topgu, 2004, 97)

Dogmakta Olan islamciliga Sert Elestiriler

Nurettin Topcu, aktiiel manada Muslimanlarin halleri, dnderleri konusunda ¢ok serttir.
Kemalistlerin, Mesrutiyet dénemi islamcilarinin din sémiriiciligi kavrami ve ithamlarinin
daha sertini Topcu, icinde bulundugu dénem icin kullanir. Bir kere Kabe'de bir araya gelen
Muslimanlarin ruh birligi ve beraberligi bulunmamaktadir. Mislimanlar ancak maddi
birliktelik saglarken, din adamlar ve bunun pesine takilanlar, madde ve sekil unsurlari
nedeniyle ruhlarini kaybetmislerdir. “Allah yolculugu, mevlithanhk, duacilik, mukabelecilik,
kasidecilik” etkisinde kin, nefret, tehdit ve tekfir alip yirimistir. islam dinyasinin geri
kalmasinin nedenleri arasinda aydin ve din adamlarinin felsefeyi gémup, disiinmeyi
birakip hakikat diye kaliplasmis diisiincelere baglanmalari gelir. Oyle ki bu kimselerin halka
ogrettigi ezberler” cennet deyince parlak gazino gibi ortam, huri, gilman deyince kizl erkekli
garson” olarak sunuldu. Hafizin (¢ glinde bir Kitab’t hatmetmesindense Kur'an-1 gercekten
anlayan ve bunu gosteren Blyik Adam’lara ihtiya¢ vardir. Kur'an-1 gercekten mutasavviflar
anlayabilirler.

Bin yillik islam tarihi tarikat ve seriat kavgasiyla gecmistir. Bitiin bunlarin da étesinde
gurur, kibir ve cehaletten kaynaklanan buylklenme, tarihimizin yanhs anlasilmasina da
neden olur: “Zamanimizin dini kiiltiir ve nesriyati, hep eskinin tekrari, hikayesi, 6viilmesi ve
kutsallastinimasindan ibarettir. Binlerce defa gevelenen, éviilen ve kutsallastinilan biitiin
meselelerin islam diisiincesi ve insan mantigi ile modern ilim ve felsefe zihniyeti ile birer birer
tenkit ve miinakasasi yapilmadikca daima daha geriye gidilecek ve Islam'da uyanis kabil

137



40 Y1l Sonra Nurettin Topgu Bilgi $dleni

olmayacaktir” Topcu, dinin diinya islerini basarmak ve iyi tliccar olmak icin gelmedigini
sdylerken islamcilara ydnelen bir tenkit getirir. Topcu, ayin, temcit, teganniye karsi oldugu
kadar, radyodan Kur'an okutulmasini dindarlik olarak kabul etmemektedir. Topgu, o
donemde kamuda Mdisliman varliginin bir tartisma olusturmayacak kadar ciliz olmasina
ragmen,basoértisi konusuna gelmemekle birlikte dini kiyafet konusunun ¢agin icaplarina
gére diizenlenebilecegini, bunun taassup haline getirilmemesini isterken, islam'da ve hicbir
dinde kiyafet davasina rastlanmayacadini iddia eder. (Topcu, 2002, 13-14, 43-44, 54- 59, 105)

islamallik diisiincesinin ézellikle 27 Mayis sonrasindaki durumuna karsi cok sert Topcu
elestirisi gozlenir. Topcu, basortiisii ve 6rtlinme lizerinden oldugu gibi din ve devletinislevleri
konusunda da islamailar gibi diisiinmedigini acikca dile getirir. Her ne kadar Cumhuriyeti de
ayni diizeyde kati bir muhasebeye tabi tutsa da islamcilarin tezleri sézkonusu oldugunda
zaman zaman benzer yaklagimlari savunur. Dolayisiyla déneminin islam devleti tartismalari
bir doktrin haline gelmeden 6nce bu konuda laik olmasa bile, devlet ve din arasinda sinir
cizen tarzda yorumlar yapar.

Din devleti fikrine dogrudan sertce karsi ¢ikar: “Mesuliyet iradesinin Allah’tan geldigini
sOylemistik. Bundan, dini devlet mi kastediyoruz?.. Asla. Din miiesseselesince herhangi bir
ferdin eline gegiyor. Bizim istedigimiz, devlet kurucusunun, kendi iradesini Allah‘a teslim etmek
davasidir. " Topcu, Cumhuriyet déneminin din adami algisina benzer tarzda din adamlarina,
tasavvuf erbabina, kanaat 6nderlerine menfi yaklasir hatta onlardan neredeyse igrenir.
Bu acgidan yalnizca din egitimi, menfaat, ruhsuzluk gibi konularin yaninda kapitalizmin
Demokrat Parti iktidariyla gelismesine bagh olarak islamcilarin miesseselesen grup ve
cemaatlerinin Uzerinde kat'i fikirlere sahiptir; Allahsiz Kazan¢ ¢caginda, Muslimanlarin da
olclisii para olmustur: “Isldm’in éyle bir anindayiz ki, parayi sevmeyen Allah’i sevmiyor. Allah
davasinin sehidi yok, miicahidi yok.” Topcu'nun Musliiman algisinda, ufkunda Hallac vardir;
“Hallac’in daragacindaki sarhoslugundan daha mesut insan tasavvur edilebilir mi?” sozleri
(Topgu, 1999, 23, 163; 200443, 72) kapitalist diinya sistemine dogan ve bati medeniyetinin
kalkinmaciligini arayan Islamcilari itham etmeye yeter de artar bile.

Nurettin Topcu'nun islamciligi kendine has ézellikler gésterir.

Milliyetci, muhafazakér, Anadolucu camialarin icinde bulunmasina ragmen klasik olarak bu
ideolojilerin icinde bulunmayan Topgu, ddneminin, modernlesme ve ¢okis sonrasi zamanin
tim diline, sdylemlerine, diistincelerine, Mislimanlarina muhalif oldugu icin tekliflerini de
buna gore yapar.

Maddi olanin insan, Ozellikle Mdisliman Uzerinde denetim kurmasina tahammiil
go6steremedigi icin Islamcilarin ilerlemeci, kalkinmaci anlayislarinin karsisinda durur.

Ondaki milliyet¢ci ve muhafazakar vurgular, Tirkculerin ve muhafazakarlarin
kabullenemeyecegiiceriklere sahiptir. Anadolucu ve muhafazakar kesimlerin fetihci olmayan
tarihsellikleri karsisinda Topgu, hayli sert tekliflerde bulunur; ayni sekilde Turanciligi da
aynen islamailik kadar inkarci gériir: “Millet suurunu yeniden kazanmak icin Tiirk irkindan yeni
bir millet ¢ikaran Anadolu’nun tarihini ve topradgini gézlerden uzaklastirarak, yerine mevhumu
bir Turan tilkesini ikame eden Turancilar, bugtinkii kiiltiir ve iman buhranimizin ilk mesulleridir.
Bu buhrandan kurtulmak isteyen nesiller icin tek ¢are, islam’in ruhu ile kiiltiir ve iman kazanan
Anadolu’ya yeniden déntise hazirlanmaktir”
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Niimayislerden Uzaklasma; Toprakla, Vatanla, Milliyetle Bulusma Cagrisi

Yazilarinda sik sik bulyik ilim ve devlet adamlari ile mutasavviflara atiflarda bulunan
Topcu'nun ufkunda bu geg¢mis hayalinin, tarihi insa eden gondl ve fikir adamlarinin
“yeniden Uretilmesi”vardir. Bu manada muhafazakar bir damarda giderken muhafazakarhgi
kuru évgiiniin étesine cikar. islam aleminin bati karsisindaki yenilgisini “bizim kendimize
ait felsefemizin olmayisina” baglarken, bir bakima bu deruni fikir erbablarinin bir sistem
insa etmemesini de kasteder. Felsefenin dnemini ¢ok bariz ifadelerle anlatirken bir yandan
da bu kurucu dénemi unutmanin sikintisini topyekdn c¢ektigimizin altini cizer. Milliyetgiligi
atalarin biraktigi miras olarak géren Topgu, onu toptan inkar ederek yabancinin varhgini
benimsedigimizi dile getirir. “Batili ruhun catir catir iflasini gérmemize” ragmen bir tirli
ucurumdan c¢tkamamamiz “Fatih’in milliyetciligini” benimseyememekten kaynaklidir. Zira
o atalarindan aldigi mirasi daha da ytcelterek torunlarina miras birakmayi basarmistir.
Topcu, milliyetcilik ile muhafazakarlik arasinda ayrim gérirken, ondaki milliyetcilik ashinda
bitiincil, islamahgr da icine alacak denli genis ve kapsayicidir. Hatta muhafazakarlik,
islamailik manasinda bile kullanilir ve kati gelenekgilik haline geldigini de belirtir. (Topcu,
19993, 36, 54, 93,168 - 172)

islamailik hareketinin bugiin itibariyle toprak ve milletle olan bagi belki tarihi anlamda
yeni yeni kurulurken, bilhassa 27 Mayis'tan sonra iyiden iyiye kopmustu. Topcu, islamcilara
vatan, toprak baghlklari bulunmadigi nedeniyle sert elestiriler getirir: “Bu milletin halkini,
bu toprak yaratmustir. Bu hakikatten gafil olan memleket ¢ocugu, zaman zaman soydan ve
vatandan ayn lslamcilik, yine vatan topragindan kacan Turancilik gibi bedenden ve kalbden
ayrilmis sevdalar pesinde kosmaktan yorulmus, aldanmis ve memleket mukadderatini herbiri
bir devirde aldatmstir. islamcilar, bu memleket cocugunu yetistiren emek ve topragin hakkini
inkar ettiler. Cografya ile iktisadin millet varliginin iskeleti oldugunu, Islamin da ona hayat
verici ruh oldugunu, ruhun bedenden, bedenin de ruhdan ayrilamayacadgini dtisiinmediler.” Bu
nedenle Tiirkliikten ayni bir islam hayatinin miimkiin olmayacagindan hareketle Panislamciliga
da hayli mesafelidir.” (Topcu, 1999a, 134, 143)

Tek Partisonrasindaislamcilik hareketibelli biryénelime girerken, belli basli yénlendirmelerin
de adresi haline geldi. Heykellere saldiran, niimayisler yapan, saldirganlik gosteren farkli
kesimler de ortaya cikmaya basladi. Bu kimselerin eylemleri islam’a, Miisliimanlara cok
blyik zararlar vermeye, sistemin ithamlarini haklilastirmaya, islam’i kaba, siddet taraflisi,
sig, otokrat gostermeye yetti de artti bile.

Uc Olay, Uc¢ Yazi

islamailik diisiincesi farkli mesrepler, gruplar, cemaat ve tarikat yapilariyla beraber kontrolii
zorlasan, yonlendirmeye ve dejenere etmeye misait bir alana gecis yapti. Bunlardan (g
tanesi islamailik diistincesinin farkl ydnlerini ortaya koyarken ayni zamanda belirleyici izler
birakti.

Hiseyin Uzmez'in Ahmet Emin Yalman'i vurdugu ve tarihe Malatya Hadisesi olarak gecen
olay, 1969 yilida Amerikan 6. Filosu'nun gelisi Gizerine Taksim'de yapilan protesto gdsterisine
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katilanlara yapilan ve iki kisinin 6limine yol acan bu olaydan once bilhassa sonraki
dénemlerde de islamcilik Gizerinde etkisi siiren isimlerin tahrik edici yayinlari ve 1969 yilinda
Necmettin Erbakan’in Milli Nizam Partisi ile birlikte Milli Gorlis olarak adlandirilacak, siyasi
islam’l temsil eden parti ve hareketi kurmasi.

Bu l¢ hadiseye de Nurettin Topgu, hic sicak yaklasmamis tam tersine bunlara dogrudan
cephe alip yazilar yazmistir. Din ile Kinin Miicadelesi, Son Hadiseler ve Biz Malatya Hadisesi
lizerine; Kin ile Din Birlesemez 6. Filo protestocularina yapilan saldirinin arkasindan; islam’
Sémdiren Siyaset ise Milli Gorug'lin tesekkilinden sonra kaleme alinmistir. Bu U¢ olay dort
yazinin da ortak ézelligi islamcihigin bu yeni yénelimlerinin dini siyasete alet ettigi, islam’a
islam digi unsurlardan daha fazla zarar verdigi kini, nefreti kériikledigi, islam diismanlarinin
hayatanimaz Usluplarini kullandiklar, Mislimana yakismayan eylemler gerceklestirerek
islam disi unsurlara koz verdikleri, islam’ kisisel ikballeri icin kullandiklar, birilerinin
masaligini yaptiklar, Tiirkiye'de islamci matbuatin bir taraftan bahsis elde etmek icin iktidari
ovduklerini, 6te taraftan taraftarlarina sirin géziikmek icin onlara kifrettiklerini Ayasofya’nin
acilip, halifeligin getirilecedi yaygarasiyla menfaat temin edildigi, islam’in ruhunun yok edilip
kabugunun kaldigi, masondan ve yahudiden daha yikici davrandigi tizerine bina edilir.

Topgu, yeni jenerasyon islamciliktan tamamen bizar olmus halde, adeta bu olusumlarin
karsisinda yer alr. islamcaligin niimayis, siddet, ticaret haline dénmesi, fikir hareketi
boyutunun ortadan kalkip, yonlendirmeye musait matbuat tarafindan kaba ve kor aktivizme
mahkum edilmesi onu hareket gecirir. Topcu'nun islamciliktan anladigi ruhlari fethe, fatihlere
hazirlamaktir ama buradaki fetih ister sosyalist ister kominist olsun Ulke evlatlarina saldiri,
bos vaatler, siddet, nifak degildir. islamcilarin maddi olana karsi egilimlerini erken dénemde
farkeden Topgu, bu elestirileri en erken yapan isimlerin basinda gelir.

3. Medeniyete, Moderniteye, Teknige Karsi:

Nurettin Topcu'yu islamcilarin yerlesik kanaatlerinden ayiran fikirlerin basinda onun teknige,
moderntiye, medeniyet kavramina olan bakisi gelir.

Osmanli islamciliginda medeniyet telakkilerine dogrudan elestiri getiren iki isim Mehmet
Akif ve Said Halim Pasa bir yaniyla da medeniyetci gérisiin ucundan tutarlar. Akif“medeniyet
dedigin tek disi kalmis canavar” diyerek“medeniyetin hususen Bati medeniyetini kapsadigini
dile getirerek esasinda dnemli bir acilim da gerceklestirir. ibn Halduncu medeniyet kavrayisi
yani insanligin geldigi nokta anlamindaki medeniyet ile aktiiel olarak diinyay etkileyen,
yonlendiren tek medeniyet arasinda bu bakimdan buyk farklar vardir.

Akif'insiirlerinde, “medeniyetin”dederlerinin, kalkinma, teknik, sanayinin alinmasthususunda
ciddi gorusler bulunur. Akif Osmanh memleketlerinin, Muslimanlarin yasadigi mekanlarin
aynen Bati medeniyetinde oldugu gibi mamur ve bayindir olmasini talep ettigi gibi, carklarin
calisip aynen Batidaki gibi bir kalkinmanin gerceklesmesi fikrini savunur. Erken bir donemde
Akif'i tekrar fikir hayatina yerlestiren Topcu, esasinda temelden bir teknik karsitidir fakat Akif,
diinyayr egemenligine alan “medeniyetin” dogaya hikmetmesiyle baslayan siirece gipta ile
bakar: “Bakin miicahid olan Garb’a simdi bir kerre: / Havaya hiikmediyor kani olmuyor da yere.

140



40 Y1l Sonra Nurettin Topgu Bilgi Sdleni

Doéntin de atil olan Sark’i seyredin: Ne geri! / Yakinda kalmayacak yerytiziinde belki yeri! / Nedir
su bir stirii fenler, nedir bu san‘atler? / Nedir bu ilme tecelli eden hakikatler? / Sefineler ki yarar
kit'a kit'a deryayi; / Suun ki berka inip seslenir durur ovada; / Balon ki rih-i kesifiyle yiikselir
havada...”

Topcu, teknigin ilimlerin gayesi degil ancak tatbikat sahasi oldugunu sdyleyerek, ilim ile
modern bilim arasinda ayrima gider. ilim hakikatin temsilcisiyken modern haliyle bilim, Bati
medeniyetini ortaya ¢ikaran, insanin varolusunu zedeleyen felsefenin kurucusudur. Teknigin
Avrupa'da bollukla yani sémirgecilikle gelistigini kaydeden Topgu, teknigin diinyay ve
insani makinelestirdigini belirtir. Bu makinelesme ile ortaya cikan iki ideoloji kapitalizmin
istihsali ile komiinizmin maddeciligi insanhid esir alir. Kiltlr ve medeniyet arasindaki farka
da temas eden Topgu, kiltirin medeniyeti dogurdugu konusuna gelirken bizdeki yanlis
batililasma fikrini de tartismaya acar. Bizim kendi kiltlrimizin bir teknik yaratmadigini,
yaratmanin zevkini millet olarak bizim tatmadigimizi dile getiren Topgu, yapmak,
yaratmak, yasatmak idealinden ziyade getirtmek, satin almak vasitasiyla medeniyeti insa
edebilecegimiz yanilgisini maddiyatcilik elestirileriyle birlikte aktarir; Nazim Hikmet'in
“makinelesmek istiyorum” dizesine de buradan génderme yapar.

Kalkinmaciligin Boyutu

islamailik 6zellikle 27 Mayis sonrasinda hususen Milli Gériis hareketi ile birlikte bir
“kalkinmaci”kimlik kazandi. Sanayi basta olmak tizere her alanda kalkinma, kapitalist diinya
sisteminin elindeki tim imkanlari Tiirkiye'de imal etme anlayisi hakim oldu. Nurettin Topgu
aslen teknik karsithigina, teknigin yabanciliga gétiiren niteligine bagli olarak kalkinmacilig
maddi medeniyetin gdstergesi olarak da gorir. Fakat bitlintiiyle memleketin imar olmasina
da karsi degildir; tam tersine”Maddi Kalkinma Plani”baslikh yazisinda Anadolu’nun gelismesi
icin bir plan dahi 6nerir: “Bosalan ve giinden gtine fakirlesen, hergiin biraz daha hayati ¢ekilen
Anadolu’nun medeni bir diinya halinde kalkinmasinin blitiin imkdnlarini insanliga karsi
girisilecek bir taahhditle, onun kendi cocuklarina havale etmeliyiz. Sehirlerine imarina ait, bir
kisminin medeniyet ve ilim merkezi, bir kisminin ticaret merkezi halinde Avrupa sehirlerini 6rnek
tutan kalkinma projesinin gerceklesmesi icin (...) Bliytik sehirlerin sanayi faaliyetlerine el koyacak
devlet, bu ¢calismalan biitiin yurda dagitmalidir” (Topgu, 2004, 15 - 21, 61)

Sanayiye karsi olmayan tam tersine onu tim yurda yaymayi savunan Topcu’nun maddi
ilerleme ve kalkinma konularinda tamamiyla arkaik bir yerde durdugunu soylemek;
bitlnuyle kapitalist Uretim iliskilerinden kendini soyutlayarak sanayi devrimi &ncesini
tahayydl ettigini savunmak bu bakimdan da kalkinmaciliga bittinlyle red fikriyatindan
baktigini belirtmek hatali olur. Burada makine, ilerleme, teknik karsithgi Topcu'nun oteki
fikirlerinde oldugu gibi tek basina okunamaz; ahlak konusu merkezde olmak Uzere tim
“karsithklarini”bir baska fikrinin karsilastirmasiyla ele almak gerekir. Makinenin, ahlaki
sildigini dislndr, zaten su pasaji bu gozliikle okumayan biri onun tam manasiyla Sanayi
Devrimi 6ncesini hayal ettigini savunur: “Devrimiz makine gicirtisinin ahlak ilahilerini
susturdugu devirdir. Aptal makine hayranlarinin, ahldkin vakti gecmis seylerden oldugu
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iddialar ve hasta ruhlarin (mitsizlik telkinleri ile ahlakimiz ve biitiin manevi yapimiz bugiin
hayat seferberliginin disinda kalmistir.” (Topgu, 1999, 28)

Amerikanlagsmaya, Kapitalizme Karsi

Nurettin Topcu’'nun teknik, medeniyet ve kapitalizm karsithdi aslinda teknigin kendisinden,
medeniyet kavraminin bati medeniyetini karsilayan kimliginden degil; Turkiye'nin
batililasma, kapitalistlesme anlayisindan kaynaklanir. ABD'nin gldimduindeki diinya
sisteminin isleyis tarzinin, Tirkiye'nin Il. Diinya Savasl sonrasinda Amerikanlasan siyasi,
kiltirel ve iktisadi yapidan dolayr mitereddittir Topcu. Boyle bir dlinya sisteminde, Tiirk
siyasi hayatinin kendini kapip koyverdigi bu ortamda; “Milli iradenin tam suurlanip disindaki
agirhiklari atamadigi,binlerce sefil insanla particilik adina kardesi kardese diisman olan  bir
lilkede” teknik, kalkinma, sanayilesme memlekete degil ancak “elitlere’; “zengin yetistirme”
sistemine yarayacaktir: “Bizim kurtulusumuz ne kaba kuvvetin, ne adir sanayiin ve bati
tekniginin daima artan giiciine teslim olmanin eseri olacaktir. Teknikte ilerleyis, planli iktisat,
demokrasi denemeleri, Anadolu’nun hayati gliciinii harcamaktan baska bir sey yapmayacaktir.”
(Topgu, 19993, 270)

Galisma konusunda Akif gibi diistinen, geri kalmamizi biraz da bu konudaki tembelligimizde
bulan Topcu, “dengeli” bir kalkinma, teknik, ilerleme, medeniyet arayisini ortaya koyar.
Sadece teknik, kalkinma konularinda degil ayni zamanda batililasma hususunda, kaltir
ve medeniyet kavramlarinin aciklanmasinda da “Yarinki Tiirkiye'’de” yer alan “Millf Kiilttir ve
Garblilasma Meselesi” yazisi 5nemlidir. Batinin Urettigi her felsefe ve degere Musliimanlarin
sorgusuz sualsiz daldigini sdyleyen Topgu, pozitivizmden, teknide, sanayiye kadar hemen
her degeri almak icin ¢irpindigint kaydeder, bizim bu agidan kilttirimizden medeniyet insa
etmemiz igin yeni bir soluk, felsefe gelistirmemiz gerektigini vurgular, Hareket felsefesinin
bir ydonini buna gore uyarlar.

Teknik, batililasma, kapitalizm bir yaniyla hele Topcu'nun yasadigi donemde, ABD merkezli
diinya sisteminde biraz da“tuketim kiltliri", zenginlik ve pop kulttr demektir. Oysa Turkiye'yi
kurtaracak yegane g, “izdirap, ilham, hakikat arayisl, icerideki firtinalardan” ¢ikar.

Topcu, konformizme karsi dismandir.

O, teknigi ve sanayilesmeyi konformistlerin Urettigi, zenginlerin ¢ikardigi ve milletin ruhunu
teslim aldidi icin reddeder. Sanayi, millet icin elzemdir. Fitne, kavgalar, cekismeler, basit
tartismalar, pragmatizm, pozitivizm, kibir, haset, kin, nefret, i¢ci bos parlak sdzler yani 6zetle
“Amerikan hayat” ideal olmustur. iste béyle ortamda yeni mistikler, izdirapla yanan millet
mistikleri ortaya cikar, Topcu biraz da bu ortamin neticesidir. Topgu tabiat filozofudur,
tabiatin yapici, yasatici gliclini 6nemser dolayisiyla modernizm karsithg, tabiati temel glic
olarak gérmesindendir. fradenin Davas’'ndaki “Mabet ve Tabiat” yazisi ve Yarinki Tiirkiye'deki
Hareket Felsefesi bu bakimdan, onun teknik, konformizm, modernite karsithdinin 6zetini
verir. (Topgu, 20043, 15 - 36)
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4. Komiinizme, Yahudiye, Sia’ya Karsi

Nurettin Topcu’'nun ve Hareket Dergisi’'nin ortaya ciktigi donemde milliyetci, muhafazakar,
islamar bashigr altindaki tim dini muhalefet alanini isgal eden meselelerden biri
komiinizmdir. Topcu, bir yaniyla keskin bir antikomtinist oldugu kadar, islam sosyalizmi
tasariminin Tirkiye'deki savunucularindandir. Dolayisiyla Topgu’'nun anti-komunistlidi,
komuinizmin bilhassa Lenin ve Stalin uygulamalari kadar Marks'in din aleyhindeki tutumuna
bagldir. Dénemin anlayisinda komiinizmin islam’i kaldirmak icin kullanilan bir ara¢ oldugu,
dinsizligin yayilmasinda komunist ideallerin 6ne ¢ikarildigi gortisii hakimdir. Bu bakimdan
Tek Parti uygulamalariyla komiinizm, zaman zaman esitlenerek Cumhuriyet’in komiinizme
karsi olmasina ragmen uygulama bakimindan komuinist oldugu yargisi gelistirilir. Komuinizm
gibi bilhassa israil meselesinde Filistin'in isgaliyle baglantili olarak Yahudi karsithgi da yine
onun fikirlerinin merkezine oturur.

Cevat Rifat Atilhan'dan, Necip Fazil'a kadar genis bir kesimin Yahudi karsithgr Siyonizm'e
oldugu kadar Yahudiligin karakterine, calisma hayatina, zihniyet diinyasina yonelir.
Yahudiligin tabi ki Turkiye'deki mason algisiyla 6rtlismesi sozkonusudur.

Yahudi demek mason demektir. Dolayisiyla masonluga muhalefet ve diismanlik islamci
camiada hicbir zaman eksilmemistir.

Kom{inizmin de kapitalizmin de bir“Yahudi oyunu”oldugu tezi Marks'in Yahudiligi Uzerinden
gelistirilirken, kapitalizmin 06zellikle faiz duzeniyle “milletleri teslim” aldigi gorisiyle
savunulur. islamci ve milliyetci karsitlar,Yahudi meselesini biraz da istihzayla karsilayarak
“komploculuk” olarak degerlendirirler. Yahudi karsithginin bir yaninda yine komiinizm
karsithigi da vardir ve birbirini tamamlar.

Topcunun evinde Hitler'in fotografinin bulunmasi belki donemin atmosferi geregi
komiinizmle Yahudiligi esitlemeyi de gerektirir. Zira onun yazilarinda dogrudan “fasizm
karsithd” bulunmaz; 6vglye yer verilmese bile devlet, yonetim bicimi, demokrasi gibi
konularda bir linsiyet mevcuttur.

Nurettin Topcu'nun ciddi olarak elestirdigi, elestirinin 6tesinde tam karsisinda durdugu
kesimin basinda Sia gelir. Genel itibarla tiim islami kesim &ncelikle 27 Mayis sonrasinda
da iran Devrimi'ne kadar zaten Sia'ya karsi bir durus icindedir. Topcu’'nun Sia’ya karsi
gelistirdigi refleks bir yandan Anadoluculuk, Tarkllk 6te taraftan Osmanli'dan tevariis eden
gelenegdin devami niteligindedir. Topgu 6zel sohbetlerinde“Siilerin hi¢bir zaman Misliman
olmadigini” sdyler. (Kara, 2005, 47) Topcu'nun Yarinki Tiirkiye'de olan“Ug Kanli Parti” yazisi bu
fikirlerini en sarih bicimde ve bir arada ele almasi bakimindan hayli énemlidir. U¢ kanh parti;
Siilik, Masonluk, Bolsevik Partisi adeta Turkiye'nin ve Turklerin karsisina dikilmek Gzere vardir:
“Ucii de Tiirk’iin hamle yapip ayaklandidi, Tiirkliigiin bir kuvvet oldugu devirlerde yoluna engel
olmak, ilerleyisini durdurmak icin meydana cikmustir. Ucii de milleti kahbece vuracadi anda
insanlik namina karsisina dikilmistir. Ucii de haksizlikla islenen hatalari diizeltmek davasiyla
fedakar bir cephe halinde gériinerek saf géniilleri pesinden siiriiklemistir. Ucii de az zamanda
tertemiz Anadolu’nun en temiz cocuklarini bir siirii vatansizin emireri haline koymustur. Ui
de diinya nizdmi vadederek diinyamizi zindana cevirmistir. U¢ii de alemsiimul birer din olmak
idealini her zaman sinsi bir maksatla muhafaza etmistir. U¢iiniin de en acik ates hedefi Tiirk
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diinyasi oldu. Ugiiniin ilk ve en masum kurbani olmak tizere Anadolu secildi. Ugiiniin de hedefi
insanligin kanli bir tarih kefenine biiriinmesi idi. U¢iiniin de hak sesinin ciktigi her yerde kapkara
ve kipkizil cehresinde kanl disleri géziiktii. Uciiniin de muvaffakiyet sirri, vatan sahiplerini,
vatanlarinda 6ksiiz yasatmak oldu.”

insanhiga, islam’a Sebeke Darbesi

Masonluk, Yahudiligin partisidir; bunun da &tesinde her ikisi “ideal bir insanhdin devlet
ahlaki davasini batirmak ve diinya devletlerini bir elden idare etmek icin, vatandaslik faziletini
her memlekette adim adim takip eden” bir ‘sebekedir. insanhgin kurtulusu bu sebekeyi
dagitmaktadir”(Topcu, 20044a, 113 - 116) “Ahlak Nizami” kitabinin G¢linci bolim Yahudiler
Uzerine yazilan yazilardan olusur. Yahudilerin teolojilerinden tarihlerine kadar genel fikirlerini
aktaran Topgcu, belli basl isimler Gzerinden “Yahudi Sebekenin” faaliyetlerini, insanhgi nasil
teslim aldiklarini anlatir. Marks'in komUinizmle, Freud'un Allah inancini bile cinsi isteklere
batirarak, Durkheim’in cemiyeti asil yapip Allah't unutturarak, Einstein’in izafiyetiyle mutlaki
kaldirarak, insanligin metafizik ve dini kanaatlerini bozmakla itham eder. “Siiphe yok ki Allah,
yahudi kavmini, insanligin basina musibet olmak icin yaratmistir.” diyen Topcu, insanligin iki
dismaninin para ve Yahudi oldugunu, Hz. Osman’in katlinden, Kennedy suikastina kadar
Yahudilerin surekli ihtilaflarla yénettigini, ilkislam devletinin de Osmanlrnin da yikicisinin
Yahudiler oldugunu belirtir. Burada Hitler'e yer veren Topcu Israil'e de deginir: “Israil orada
durdukga islam ve Tiirk diinyasi tehlikededir. Istikbal ya birinin, ya o6tekinindir” Amerika,
kapitalizm, maddi medeniyet ve Yahudiligi bir araya getiren Topcu, Amerika’nin bu agidan
insanlik icin felaket oldugu kanaatini belirtir. (Topgu, 1999a, 205 - 223)

Nurettin Topcu komiinizme ¢ok genis bir bahis acar. Komiinizme Karsi Miicadele Dergisi'nde
yazilar yazan Topcu'nun “Ahlak Nizami” kitabinin son bolimi bu konuya ayriimistir.
Kominizmden kurtulmak icin formdiller de Greten mitefekkir, en basta “kapitalist salgindan
kurtulmay1” 6nerir.

Nurettin Topcu'nun komdinizmi ele alisi, déneminin 6teki aydinlarinin yaklasimlariyla
paralellik gosterse de onun kendine 6zgu diinyasi, fikir hayati, tasavvuf anlayisi ve Hareket
felsefesi komiinizmi daha detayl ve derinlikli degerlendirmesini saglar. idealizm ve realizm
ekseninde maddiyatcilikla ruhculuk arasinda karsithklar kurarak komiinizme yaklasan
Topcu, bulundugu ¢agin ozelliklerine uygun olarak bir bakima Amerikan diinya goristine
uygun yaklasimlar da igerir. Dolayisiyla Amerikanlasma ile komiinizm Soguk Savas strecinde
birbirinin dismani olarak gézikdr fakat 6zlinde kapitalizm ile komiinizm maddi medeniyetin
bir unsurudur.

Madde bagimliligini insanhdin tarihiyle baslatan Topgu, kominizmin ferdi iradeyi yok
ettigini, fena metodlar kullandigini, evrim ve irade prensiplerini yok saydigini dile getirirken
Turkiye'de kominizmin tarihini, sosyalizmin prensiplerini ve sosyalist bicimleri ele alir. Topgu,
elestiri felsefecisidir; bu agidan da kominizmin Tirkiye'de yayilmasindan da yine dincileri
sorumlu tutar. Anarsizmden egitime, kapitalizsmden demokrasiye kadar pek cok glincel akim
komiinizmi besleyip biydtir. O her ne kadar iki farkli diinya olarak gorse de komiinizmin
esitlikciligini 6nemser fakat ona karsi yeni bir nizamin ug vermesi icin tekliflerde bulunur.
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Ruhi yayllmanin genislemesi bu agidan kendi felsefesinin de 6zt mahiyetindedir. Topgu,
komiinizm karsisinda Hristiyan alemiyle isbirligi yapilmasi geregini de duyar. (Topgu, 1999a,
227 - 304)

5. Siyasetin ve Demokrasinin Karsisinda

Nurettin Topcu’yu islamcilardan ayiran en belirgin fikir, demokrasi ve siyaset karsisinda tavir
almasidir.

Topgu, doneminin ana akimi, ruhu olan demokrasiyi ¢ok sert elestirir, yeri geldiginde
demokrasinin karsisinda oldugunu dile getirir. Fasizmin dlinya genelinde gézde ve egemen
oldugu donemlerde fikri yapisi olusan, egitimini tamamlayan Topcu, Hareket dergisini de
demokrasinin hala gézde olmadigi, diinya sisteminin basina gecmedigi vakitte Il. Diinya
Savasi 6ncesinde cikarmistir.

Demokrasinin galibiyeti demek, Amerikan diinya sistemi ve kapitalizm demektir.

Bu nedenle demokratik ustl ne kadar cezbediciyse, demokrasi kavraminin cagristirdig
fikri alt yapi, siyasi anlayis ve kiltiir o kadar kétidir. Halbuki dénem bilhassa 1946 yilindan
sonra demokrasinin “faziletleri” tizerine yogunlasmistir. Demokrasi, Tek Parti idaresinden
kurtulmak icin Muslimanlarin ellerindeki tek koz, ihtimal, ¢ikar yol idi; Demokrat Parti
idaresiyle bu imkan iyi degerlendirilerek Tek Parti tamamen tarihe kaldirildi. Topcu bunu
genellestirir: “Demokrasi uzun bir tarih i¢inde zullim yapan hiikiimdarlarin zulmiinden
korunmayi en fazla teminat altina alan rejimdir.” (Topcu, 1999, 20)

islamcilar, Amerikan diinya sistemine intibak etmede, onu uygulama konusunda miitereddit
davranmadi, demokrasi kanalini kendileri icin tek cikis yolu olarak gérdi. ideal bir devlet
ve yonetim sistemi icin kafa yormadiklar gibi, Tek Parti korkusunun sekillendirdigi zihin ile
siyasette siradan partilesme yoluna gitti. Topcu, hem siyasete hem demokrasinin kendisine
muhalefet eder; demokratik yolun Tek Parti ve inkilaplar icin sergiledigi ortam konusunda
cok da tereddit gostermese de sonug olarak demokratik hayatin millet ve devlet yapisini,
beklenen ideal diizeni zedeledigi kanaatindedir. Topcu'nun kaygisi dini muhalefet alaninin,
Tek Parti karsisindaki memnuniyetsizlerin, milliyet¢ci mukaddesatci cevrelerin bolinmesi,
kendiiclerinde farkli fraksiyonlara ayrilmasi, ayrica milletin yine demokratik partiler kanaliyla
birbirine diisman olacak sekilde kinlenmesidir.

Partilere, aktuel siyasete, demokratik hayata bu acidan ¢ok biyik rezerv koyan Topgu,
kaygisini pragmatik olanin her alanda zaafa yol acacak boliinmeler olacaginidile getirir. Bu
konuda samimi ve sahicidir. Diger tim fikirlerinde oldugu gibi kendi kisisel ikbalini degil,
milletin gelecegdini diistinur; ayni formild bolinme, fraksiyonlara ayrilma endisesini dini
alan icin de llkenin genel yapisi icin de gosterir: “Din icinde ziimreler, devlet icinde partiler,
dini ve devleti yikici oluyorlar. Bugiin bakislarinda irade eseri bulunmayan, cesitli heveslerin
hastasi cocuklara yarini emanet ederken isledigimiz sug, onlara bugiinden sonsuzluk ihtirasinin
asisini yapmayisimizdir.” (Topgu, 2004a, 15)

ideal devlet yapisi bahsinde Nurettin Topcu derli toplu bir teklifte bulunmasa bile, devlet
kavrami lizerinde kendi felsefesine uygun gértisleri savunur; bu agidan énemli olanin rejimin
iviligi veya kétiiliigtinden 6teye, insanin durumudur: “Higbir rejim kendiliGinden, mutlak surette
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ne iyidir, ne de fenadir. Esas olan, onu kullanacak, insanin ruh ve ahlak yapisidir.” Tabi bununla
baglantili olarak demokrasiye arag olarak bakip bakmamak miihimdir: “Sade bir dlet, bir cihaz
olarak, insan ve hiirriyetlerinin korunmasinda demokrasi, en elverisli bir hukuki miiessesedir.
Lakin bu miiessesenin muvaffakiyeti, onu kullananlarin iyi niyetine baglidir. lyi niyet olmazsa
demokrasiden, baska rejimlerden dogacak biitiin fenaliklarin dogmasi beklenebilir.”

Demokrasi Uyusturur

Topcu'nun demokrasi Uzerine gelistirdigi fikirler sonraki donemlerde de sik¢a yasanan
tartismalarin énciiltidir. islamcilarin demokrasinin cogulcu ya da ¢cogunlukcu yapisina karsi,
millet varhiginin biling diizeyi, temsil kabiliyeti ve ideolojilerle, resmi ideoloji sdylemleri
acgisindan giristikleri demokrasi elestirisi Topcu'nun glindemine girmistir. Demokrasi, bir
model olarak belki mikemmel degildir ama ayni zamanda her anlamda millete, bireye
biiytik sorumluluklar yiikleyen biling diizeyini uyusturan bir fonksiyonu vardir. islamcilarin
Demokrat Parti'den itibaren demokrasiyi yonetim, fikriyat, ideoloji anlamindan elestirip
yok sayan tavrina karsilik bir metot olarak benimsemeleri, zaman zaman savunuculugunu
yapmalari derin celigkilerinin sonucudur.

2013 yilindan sonra Tirkiye'de baslayan demokrasi tartismalari ve “demokrasinin yalnizca
sandik olmadigi” kanaati erken dénemlerde onun da glindemindedir. Clinkii demokrasi, her
ne kadar sandikta yapilan tercihse de genis bir “yonlendirici grubu” da bulunur. Ona gore,
halk sadece kendi akliyle oy kullanmaz, gazeteler, miinevverler dogru yolu halka gosterirler,
elbette cogunluguhalki aldatir. Halk da kendini aldatir,“dizginler elimde” zanniyla. Dolayisiyla
demokrasinin muvaffak olmasi icin siyasi hirriyet lazimdir; olgunlasmamis ve kendi yolunu
bulamamis halk kot niyetliler elinde oyuncak olabilir. Bu ylizden miinevverler ve partiler
faziletli olmalidir. Topgu icin parti ve aydinlar demokraside halktan daha 6nemlidir. Esasinda
vurgusu, kamuoyunadir. Bugiin icin neredeyse “kutsal”idare olarak gériilen demokraside oy
verenlerin her zaman erdemli olmasi beklenemez. Topcu bu nedenle “siirii"kavramina isaret
eder. Suri bilingsizce yonlendirici glclerin etkisinde oy veren kitleleri karsilayan kavramdir.
Demokraside secim hurriyeti mutlak hakikat olamaz, zira ilimle faziletin etkisinde bir
toplum yapisi 6n sarttir. Demokrasi farkl fikirlerin catismasindan ¢ok diismanhgr artirarak
menfaatlerin carpismasi halini alir; anarsist fikirlerin de 6niinl acar.

80'li yillarda demokrasiye sert elestiriler getiren Kemalist elit, islamcilarin éniiniin agilmasi,
dinciligin gelmesi tehlikesini, demokrasiye baglamislardi. Benzer goriisler tim Ak Parti
iktidari boyunca stirmis, halkin tercihinin yanlishdi, “bidon kafali, gdbegini kasiyan adam,
¢obanla sanatginin oyunun ayni olmayacadi” gibi sozlerle anlatilmisti. Vekillerin segilmesi
icin vatandasa yapilan dalkavukluklar, adayliklar, propagandalar hep menfi tesirde bulunur.
Topgu demokrasinin halk rejimi degil, monarsik karakterli oldugunu savunur. Bu anlamda
fazilet gibi ilkeler demokraside goériinmez; ferdi iktidar da mimkin degildir. Demokrasi
gercek milliyetciligin idare sistemi olamaz Topgu'ya gore: “Ciinkd milliyetcilik, halki teskil
eden fertlerin herbirinin istedigini yapmak dedgildir; belki halka hizmet rejimidir. Millet, fertlerinin
tstiinde ideal bir realitedir. Herbiri kendisi icin bir otomobil sahibi olmak isteyen halk, boylelikle
milletini diisiinmez olmaz. Her biri apartmanin ve irat kaynaklarinin, vergilerinin indirilmesini
veya bdsbiitiin kaldinlmasini isteyen fertlerin bu emeli millet sevgisiyle millet davasina
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baglanmaz.” Demokraside bir zimre istibdattir. “Demokrasi adina halki soyan, aldatan
ve siirlikleyen siyaset, basin ve ticaret sahtekdrlarinin kolay muvaffakiyetleri ise bu iddianin
delilidir” Zira hakikati, sanati, ahlaki yikseltmez demokrasi; cahilligi yliceltir, vatandasin
ahlakini dasurdr.

islamailarin tezlerinin tam aksine demokrasi, insan portresi acisindan her zaman dogru
kararlar vermez, yuksek kiiltlir de Giretmez dolayisiyla verdigi oylarin kiymeti cok da yoktur.
Alimin, filozofun degil, cahilin ve ayak takiminin rejimi olan demokraside siyaset zaafimizin
eseri, zehirli bir silahtir. Topgu, siyasi partilerin 6zelliklerini Siyasi Partiler I-Il yazilarinda
detayli olarak incelerken, pek ¢ok fraksiyonu da belirtir. Her hallikarda demokrasi dolayisiyla
siyaset sosyalizm, komiinizm, milliyetci, muhafazakar, islamci olusumlari ortaya cikarip
milleti boldugu gibi bu akimlarin kendi aralarinda da onlarca parcaya ayrilarak strekli kiigtik
kiicuk disman gruplari tesekkl ettirdigini belirtir. (Topgu, 2004a, 119 — 139)

6. Otoriter Devlet

Nurettin Topcu'nun hususiyetlerinin basinda yasadigi dénemin devlet refleksleriyle tarihi
manada algiladigi devlet anlayisinin genel olarak icinde bulundugumuz post-modern ¢agin
gorece zayiflatilmig, etkisi distrilms, bireyi 6ne ¢eken “garson” ve “hizmetci” karakterden
farkli olmasidir. Topcu’'nun bulundugu doénemin devleti misfik babacan bir otoritedir.
Baba devlet, Tanrinin tarihteki ylriylsd, Allanin yerylzindeki goélgesi gibi nitelikler
geleneksel devlet anlayisimizda bulunur. Ozellikle otorite, disiplin ve 6dev ahlaki lizerine
bina edilen Topgu sisteminde, devlet bunlarin hepsidir. Otoriterligi, devlet olma vazifesini
yerine getirmesindendir. Fakat buna karsi o devletin bireyi ezmesini, kotiler tarafindan
kullaniimasini, ikbal yeri olmasini, bir grubun tahakkiimiine ge¢mesini de reddeder.

Nurettin Topgu'ya gore devlet zorbadir ama zorba, bireyi ezen devlet anlayisindan ¢ikmak
ancak vazifesini yerine getiren “manevi kuvvetlerle” donanmasiyla miimkuin olur. Su pasaj
onun devlet anlayisinin temellerini olusturur: “Bir devletin ululugunu anlamak icin, onun
sinirlarini dolasmaya veya ihracatinin pek blyiik rakamlarini arastirmaya liizum yoktur;
dadgda ve sehirde kanunlarini yiiriiten zabitasinin kudret ve adaletini gérmek kdfidir. Polisle
jandarmaninkanunsayildigiyer,ideal devletinvatanidir. (...) Dagdajandarmazorbalikyaparken,
sehirde polisin iktidarini kaybettigi devlet, kanunun milleti, milletin kanunu tanimadigi devlettir.
(...) Devletin iktidarsizligi da zorbaligi kadar tehlikelidir ve iktidarsizhiginin artarak, biitiin millet
viicudunu sarmasindan, sonunda zorbalik dogar. Nerede kanunu kullanirken polis kral kadar
kuvvetli ise, orada bliytik ve yikilmaz bir devlet vardir. O devletin sahibi olan millet de biiyiik
millettir. Biiytik millet kavrami, biiyiik devlet kavramindan hicbir zaman ayrilmaz.”

Devlet kavramini anarsistler ve bliylik sermaye sahipleri tehdit eder. Kapitalistler devleti arag
olarak gordiklerinden buytk milletleri parcalamayi sirdirurler. Etnik temelli ayrismalar
devletleri tehdit eder. Bu anlamda 90’lardan sonra Tirkiye'de yayginlasan devlet anlayisi
Topgu'nun altini ¢izdigi tehlikeleri ihtiva eder. Mesuliyet kavramini burada da devreye
sokan Topgu devlet otoritesi ile zulmU birbirinden ayirir ve devlet otoritesinin zalimlige
donitsmesini, mesuliyetin engelledigini belirtir. Nurettin Topcu’'nun devlet tanimi kendine
has vurgulara sahiptir. Hakki hakikat yapacak kuvvetin adidir devlet. Bu nedenle devlette
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eger bir bosluk, zaaf varsa orada istibdat ortaya cikar. iradesizlik, devletsizlik demektir.
Devlet, vitrin esyasi degildir; bugiiniin makine medeniyeti, eskilere oranla daha fazla devlet
iradesi beklemektedir: “Kendilerinde devlet iradesi yliksek deger kazanmis, vecd ve iman halini
almis insanlar vardir. iste en iyi devlet sekli, devleti asadi tabakanin menfaat sefaletlerinden
kurtararak bu devlet géndilliilerine teslim edecek seklidir. Bu sekil daima otoriteci devlet
seklidir. Her devirde en iyi devlet, en yliksek otoriteye sahip devlettir. (...) Yeryiiziintin en gliclii
iradesi, devlet iradesi olduguna gére devleti ve onun gergek sekli olan en biiylik otoriteli devleti
istememek, kendi kendimizi istememek gibi bir celismedir.” (Topgu, 2004a, 149 - 168)

Devletin hangi rejim ve donemde olursa olsun bir ikbal yeri gibi gériilmesi, menfaatgilerin
strrekli o tarafta yer almasi Topgu icin normaldir. Hatta sadece devlette en kiltlirsiiz, en asadi
deger tabakalari hakimiyet saglamistir. Bu nedenle devletin temelini kilttr olarak gorir.
Onun anlayisina gore devlet insan gibidir, ruhu ve organlari bulunur. Yani maddi ve manevi
kaynaklara haizdir. Bu, onun Hegel'in “Devlet, ilahi iradenin yeryiziinde goziikmesidir.
s0ziinu merkeze alan bir anlayisa sahip olmasindan kaynaklanir. Devleti maneviyat, ruh,
mesuliyet gibi kavramlarla agiklamasi biraz da bundandir. (Topgu, 2004a, 30 - 114)

Otorite, maneviyat ile saglanir. Ruh, siki bir disiplin 6ngorur. Millet burada kilit noktada
bulunur; devlet iradesinin kaynagi millettir. Millet devlete emirler, irade ve hayat verir.
Dolayisiyla Topgu'da devlet mutlak degildir, kaba otoriteye, mesuliyetsiz siddet imkanina
haiz olamaz; yetki, irade ve gli¢ millettedir. Topcu icin 6ncelik millettedir, millet ile devlet
ayrilmaz, dolayistyla millet devlet varliginda kazanan disiplin ve otoriteyi i¢sellestirmek
mecburiyetindedir.

7. Millet, Vatan, islam

Tirkiye'de islamalik distincesi 27 Mayis sonrasinda terciimelerin etkisiyle vatan,
millet, islam konusunda ayrigmalara gitti. Milliyetcilik karsisinda, etnik anlamda ayrilikgi
milliyetcilige mesafeli davranan Osmanli islamciligi, islam ile vatan ve toprak ayrimina
gitmeden, Tirkiye'deki Misliman kimligini, Turklik ve islam ile tanimlamisti. Bunun en
micessem 6rnegi Akif'in islamciligi ve dzelde istiklal Marsi metninin kendisidir. Mesrutiyet
islamailigi islam tlkelerinin ve Mislimanlarin kurtulusunu istanbul'dan baslatirken 27 Mayis
sonrasinda bu buyik oranda yok oldu. Sinirlari, alani, etkisi bilinemez bir immetcilik séylemi
islamciligi etkisine alirken, islamcilar vatan ve toprak ile baglarini kopardi.

Nurettin Topcu Hiseyin Avni Ulas'tan Remzi Oguz Arik’a kadar Anadolucularin fikirlerinden
etkilendigi icin onlarin gorislerini sadece tekrarlamakla kalmamis ayni zamanda Tek Parti
donemi ve sonrasinda onlara yeni boyutlar eklemistir. Onun kaynaklari fikir adamlari oldugu
kadar tarihteki 6nemli kahramanlar ve Sultanlardir. Fatih ve Yavuz, gazalari, genis ufuklari,
stratejik diisinmeleri ve en 6nde savasmalari, bu ideallerini gercege dénistiirebilme irade
ve hareketleri nedeniyle 6rnektir.

Topcu'nun aradigr hareket adami tiplemesi tam manasiyla Fatih ve Yavuz'da sekillenir. Onun
isyan Ahlaki yani aslinda bulundugu déneme diismanhdi, zamanin ruhunu elestirmesi
bir yonuyle rejimin tarihi inkar etmesindendir; “blylk atamiz Fatih'in” bize biraktigi
Konstantiniyye'nin fethi tek mirasi degildir, ayni sekilde Caldiran kahramani, Plevne gazisi,
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Akif, Hiseyin Avni ayni ruh ve ideal diinyasinin mirasidir. O, boyle bir tarihe ve cografyaya
sahipken “vatandan ayri vatan, viicutlardan uzakta ruh arayanlari”yaniislamcilari, Turancilari
hatta Kemalistleri sert bicimde elestirir. Bu bakimdan Fatih “atamizdir” Burada Fatih ve fethi
ylceltirken Topcu'nun sadece “kilica dayandigini”séylemek hatali olur, o 6nceligi kalbe verir,
kilictan cok kalp Allah’a varir: “Malazgirt'te baslayan, istanbul’un alinmasiyla tekrarlanan
fethin gayesi milletimizi, ruhlari sonsuzluga kavusturucu bir kiiltiire sahip kilmakt.” Burada
Topcu fethin yedi blyik harikayr basardigini soyleyerek, fethin ruhguluk, iman harikasi,
yeni bir sanat anlayisi, Ronesans'in kapisi, Anadolu'da birligi tamamlama, adaleti saglama ve
rahmeti izah eder. (Topcu, 2013, 13 - 47)

Fetih, ayni zamanda Anadolu’yu islamlagtirmanin, yurt ve vatan kilmanin adidir. Dolayisiyla
Topcu fethi dne cekerek islam ile cografyay birlestirir. Bu cografya ancak gaza ve cihat ile
vatan kihnmistir; bunu gerceklestiren farkl kavimden, soy, boy ve etnik yapidan insanlar da
elbette millettir. Boylece fetih hem bir vatan hem bir millet ayni zamanda islam’in biricikligini
kurgulamistir.

Tarihi Ruhu ve iradeyi Yeniden insa

Nurettin Topgu'nun fetih ile vatan ve millet insasini isledigi yillar Tek Parti ve sonrasiyla
esasinda 27 Mayis'n akabine rastlar. Topcu, Turancihigin, Kemalizmin, islamciligin
Anadolu'yu, fethi gerceklestiren Tiirklerin, islam’in zayiflatiimasi, yok sayilmasi ya da gézden
distrulmesi ¢abasina tepkisini Anadolucularin tezlerini kendi zamaninda 6ne cikararak
karsilamaya calisir.

islam'in kaba ve sekli yéninin éne ¢iktigi, ruhunun, ideallerinin gerilere itildigi bir
donemde, terciime hareketlerine karsi da bir ¢ikis yapan Topgu, ayni zamanda yukselen
komiinist ve sosyalist hareketlere de cevap niteliginde yazilar kaleme alir. Millet, cografya
ve islam’i biitiinlestiren Topcu, déneminin yaygin kanaatlerini reddedecek delilleri tarihin
kendisinden siizerek getirir.

Dénem iceriksiz islam, islamsiz Tiirk, Turksiiz vatan, islamsiz ve Tiirksliz millet icat etme
doénemidir. Topgu bunlarin hepsine karsi koyarak milliyet ile dinin ayrilmaz birlikteligini
net ve ciddiyetle savunur: “Ferdi ruhlarimiza ebedi hayati ve ebedilik inancini islam sundugu
gibi milletimizin ebedi hayata sahip olmas yine islam sayesindedir. Diinya icin devletler cabuk
yikilirlar; Allah icin devletse ebedi olacaktir. Tiirk’ii islamdan ayirmak isteyenler, bu hareketleri
ile milletimizin felaketlerine ve feci yikimlara sebep oldular. (..) Tiirk diinyasi birlik icinde
kurtulusunu ararken [slam’in birlestirici ruhuna siginmaktan baska yol bulamayacaktir. Irk, sade
kendi varligi ile birlik yapamaz.” Topgu, mustakil bir tlke ve millet 6zlemini dile getirirken
hicbir biiyiik devlet himayesini kabul etmeme yéniinde géris bildirir: “Ozledigimiz Tiirk
milliyetciligi, ne Amerikan yardiminin, ne de Rus himayesinin eseri olabilir.”(Topgu, 1999, 145
-157)

Turancilan, Anadoluculart ve islamcilarn belirgin olarak zikrederek inceleyen Topcu
Anadolucularin milliyetciligin kalbine islam’l yerlestirdiklerini fakat islamcilarin dini
milletten ayirarak ona karsi koymak isteyenleri gliclendirdiklerini sert bicimde zikrederek
karsi ¢ikar. Bu agidan Topgu irk¢i degildir, Tirk kavrami fetihle birlikte kullanilir ve
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Anadolu'daki millet varhg oteki Tirk cografyalarindan farklidir: “Milli cografyaya vatan
deniliyor. Bu, milletin dayandigi en esasli realitedir. Cografya veya toprak denilen bu unsur,
sanki milli viicudun belkemigidir, iskeletidir. En yakindan elle dokunulur tarafidir. Vatan ufuklari,
havasi, manzarasi, toprak sartlari ve gecinme seklini tayin edici blitiin hususiyetleriyle milleti
karakterlendirir. Milletin en yakin miilkiddir. Sahsiyetimizin bir parcasi olduguna gére, toprak
millete sahsiyetini kazandiriyor. Toprak ayni zamanda irki tayin ediyor. Vatan hudutlari disinda
ve toprak sartlarindan tamamen mdistakil irk diye bir sey yoktur. Irklar, belirli fizyolojik sartlarla
muayyen topraklarda meydana geliyorlar. Toprak sartlari irklari yaratiyor ve evvelden belirli
sartlar kazanmis olanlari yogurup yeni irklar meydana cikartiyor. Yeryliiziinde ebedi degismez
irklar gortlmdiyor. Irklar evrim geciriyorlar. Bu evrimi idare eden topragin sartlarnidir. Bugiin
Anadolu irki ile Tibet irki arasinda yakinligin bulunmayisi bundandir” (Topgu, 2004a, 31)

Topcu'nun  Turklik kimligi bununla sinirli  degildir, Turkmenlerin  Anadolu'nun
islamlasmasinda cok biiyiik etkileri oldugunu diistintrken, “islam olmadan evvelki Anadolu
insani bize benzemiyor. slam, onun ruhunu dedistirmistir” kanaatindedir. Anadolu’nun
islamlagmasi Tiirkmenlerin etkili rolii yaninda Haclilara karsi koyma, Cihat-1 Ekber’i ikame
etme, mucadele, Nasrettin Hoca'dan Yunus'a kadar genis bir ¢evrede viicut bulmustur.
Turklerin tabiati Anadoluda ruhlastirdigini savunan Nurettin Topgu, bu sirecin ayni
zamanda millet olusturmayi da basardidi kanaatindedir. Bir ziimre insanin istismarina
yarayan cografya fetihlerle milletine kavusunca ruhunu da kurmus olur.

Millet mefkaresi, birlik olusturmak demektir. Birligi kuran madde ve ruh, fertten dogan
hareket, din, dil, dilek birlikleri Oguzlarin da etkisiyle gerceklestirildi. Ancak Topgu tim bu
stireclerde ortaya cikan Anadolu insani ve millet mefhumunu izah ederken islamcilara tiim
bu siirecleri tersine cevirme miicadelesi verdikleri icin karsi cikar. Topcu’'nun islamciligr bir
yaniyla islamciligin elestirisine giriserek islamciligi kendi mecrasina vatana, topraga, millete,
islam'in ézline déndirmeye yoneliktir: “islamcilar, bu memleket cocugunu yetistiren emek ve
topradin hakkini inkar ettiler. Cografya ile iktisadin millet varliginin iskeleti oldugunu, Islam’in
da ona hayat verici ruh oldugunu, ruhun bedenden, bedenin de ruhtan, ayrilamayacagini
disiinmediler. Osmanlilik, bir milletin tarihini ve onun mukadderatini bir hanedanin azamet ve
serefinden ayrilmaz bir biitiin haline getirmisti.” Topcu Turancilara da elestiriler getirerek, onlari
da“butopraklara yabanci”olmakla suclar: “Turanciliga gelince, bu (ilkiiniin daha hareket noktasi
clirlikti: Turancilar, soyu milletle karistirtyorlardi. Hakikatte yalniz bir Latin milleti, Cermen milleti,
Islav milleti olmadigi gibi bir Turan milleti de olamazd.” (Topcu, 1999a, 109 — 146)

Komiinizme Karsi Miisliiman Anadolu Sosyalizmi

Nurettin Topgu'nun hususiyetlerinden biri de doneminin en dnemli egilimlerinden olan
Komiinizme, Stalinist SSCB’ye ve onun Turkiye'deki etkinligine karsi ¢cikmak olmustur.
Komiinizme Karsi Mucadele Dergisi'nin en 6nemli yazarlarindan biri olarak Topcu,
komuinizmin karsisinda durmus hem doktrin hem siyasi boyutuyla bu ideolojiyi yermistir.
Fakat Topcu bilhassa Baas rejimleriyle giindeme gelen sosyalizm tartismalari, yine Tiirkiye'de
etkinligi gorilmeye baslayan sosyalizm, bilhassa 27 Mayis sonrasindaki yerli sosyalizm, Tiirk
tipi sosyalizm, Tiirkiye isci Partisi tartismalarina katilmis ve kendi mesrebine uygun bicimde
islam Sosyalizmi'ni savunmustur.
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Topcu'nun Islam sosyalizmi, esasinda kadim islam medeniyeti, bilhassa Anadolunun
islamlasmasindan sonraki siireci, buradaki sistemi izah eden, onu yeniden kapitalist diinya
sisteminin, Amerikan kiltirinin karsisina yerlestirmek isteyen karakterdedir. Sosyalizm,
bilindik manada degildir; dolayisiyla islami Sosyalizm de bir ideoloji veya doktrin hic degildir,
onun Anadoluculuk gorisinin bir devami niteligindedir. Bu bakimdan “Ahldk Nizami”
kitabindaki “Anadolu Kiiltiirii ve Sosyalizm’“ Sosyalist Cemiyet Nizami’ Ne lcin Sosyalizm’”
Sosyalizme Karsi Koyan Kuvvetler” yazilari onun kafasindaki islam sosyalizmini aciklayan

niteliktedir.

Muisliman Anadolu sosyalizmi terkibi bile kendi basina, o dénem cari ideolojiler icin
yanyana gelmeyecek kavramlardir. Topcu, donemin getirdiklerini reddederken komiinizmi
reddedip Anadolu sosyalizmini insa etmeyi, sosyalizmi milliyetcilik olarak formile etmeyi
goéze almistir: “Miisliiman Anadolu sosyalizmi demek, islam'in ruh ve ahlakina sahip olacak
Anadolu’nun insanini ve blitiin hayat kuvvetlerini, ferdi menfaatlerle ihtiraslarin sinirlar disina
¢tkarip bir ilahi bélgede, tam iktidari ile saglam iradenin disiplini altina, millet selameti yolunda
toplulukla seferber etmek demektir. Komdiinizmi bertaraf edecek ve siyonizmi topraga gémecek
tek kuvvet budur; 6blir adi milliyetciliktir” (Topgu, 1999, 25)

islam sosyalizmi bir sistem insa etmenin &tesinde antikapitalizm, antikomiinizm gibi
karsitliklarin sonucunda ortaya c¢ikmis, genel kavramsal ilkeleri bulunan 6nemli bir
hassasiyettir. Topgu bir reformisttir, yenileyici, ihyaci karaktere sahip onemli bir onctdir.
Ama bir doktrin insa etmekten uzak, belirli kaliplarin, ezberlenmis ideolojilerin sézctliguni
yapmaz. Topgu bir sentez adamidir. Hareket felsefesi de daha 6nce insa edilen kiltirdn,
medeniyetin, anlayisin, vatan ve millet algilarinin sonucu olarak yeniden o ruha, iradeye ve
eyleme gecisi kapsar. Reformistlik, klasik manada islam’t modernize etmek degil, tam tersine
yenilemek, glincellemek ¢agin enstriimanlari esliginde 1000 yillik tarihimizde kaydedilen
terkibi, ruhu yeniden nesillere aktarmaktir. Onun islamciligi bir acidan yenilikgiliktir, Topcu
yeniyi telaffuz etmeyi sever, yeni lizerinden geleneksel ve ontolojik olanin kurulmasini
hedefler. “Gegen glnler yenilik getirmez oldu” cimlesi, (Topgu, 1999a, 301) “Yarinki
Tiirkiye” kitabindaki “Bizde Rdnesans” yazisiyla birlikte okununca anlam kazanir. “Bizde
Rénesans”yazisi, islamci disiince icindeki damarlar destekledigi gibi yer yer sorgulama
yapmaya da yénlendirir. Bu Rénesans, hem islam tarihini sorgulamayi hem de onu yeniden
nesillerin dniine getirmeyi icerir; aslinda gelenegdi yenilemekten ziyade gelenegi ortaya
¢ikaran ruhu, iradeyi ve hareketi glindeme yerlestirmek Topgu’nun asil yaptig istir.

“Kiiltiir ve Medeniyet” kitabindaki “inkilap ve Yeni inkilap” yazilari bir bakima Cumhuriyet
inkilapgiligina bir atif ve onu elestiren noktalar barindirirken, inkilapgihigin nirengi noktalarini
da izah eder. “O halde bir islah hareketi zaruridir ve bu islah hareketi ebedi olan dinin ruhunu,
her mevsime gére degisen sekiller ve renklerle muhafaza etmenin sirrini bize 6gretecektir. (...) Biz,
ayni zamanda rénesansimizi da yapacagiz.” diyen Nurettin Topgu, ideal bir diizen 6ngérse
de doktrinerlik yapmaya kalkmaz, temeller Gzerinde durur: “Yeni nizami hayatimizin her
sahasina getirecek kuvvet Anadolu’nun topragindan, islam’in nurundan, insanhdin besbin yillik
hikmet ve ilminden ilham ve hayat alacak, Anadolu'da yeni bir kiiltiir ve medeniyetin dogusunu
miijdeleyecektir.” (Topgu, 2004, 58 - 67)
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8. Once Ahlak: Kurucu, insaci, Yikici

Mesrutiyet islamciligi déneminde Babanzade Ahmet Naim Efendi de ahlak tizerinde durmus,
Islam Ahlakinin Esaslar’ni kaleme alarak, ahlakin diisiince {izerindeki tesirini belirtmisti.
Fakat aktliel manada cagin ahlaki, Muslimanlarin cagin icindeki ahlaki durumlari, siyasette,
calisma hayatinda, fikirde, kilturde, iktisatta yerlesik ahlakin nasil oldugu, dolayisiyla nasil
olmasi gerektigi konularinda yazilar yazan ¢ok az insan olmustur. Ahlaka deginenlerin
geneli ahlaki teorik alanda tartismaya agmis, Tirk milletinin, idarecilerin, halkin ahlakini
sorgulamamistir.

Musliman ahlakinin ¢agin getirdikleri karsisindaki vaziyetiyle mukayesesinden ¢ikan sonug
Uzerinden bir insa faaliyetine de pek rastlanmaz. Bati modernliginin gulgli tesiri elbette tim
fikri ve pratik sahalarda oldugu gibi ahlak hususunda da etkili oldu. Topcu, burada Turkiye'de
etkili olan ahlak telakkilerinin hepsine karsi ¢ikar. Determinist, rasyonalist, sosyalist,
pragmatist, oportlinist ahlaklardan kacan, onlari ¢cok sert bicimde elestiren Nurettin Topcu,
kendi sistemi cercevesindeki ahlaki savunur. Bu agidan onun ahlak anlayisiyla hareket
felsefesi, isyani, uyumseverlige, konformizme, kamplasan siyasete, ruhsuz ve iradesiz
bireylere, antikomiinizme, antisiyonizme, antikapitalizme yatkin diistincelerini kapsar.

Topcu, ahlaki bir sistem olarak algiladigi gibi ondan daha ziyade pratik manada, hemen
her konunun disiplini manasinda da kullanir. Onun ahlak algisi Kant’a, Bergson’a dayanir.
Mistisizmi, ruhu 6n plana cikaran Topgu’'nun ahlaki, isyani da icine alan bir durus bicimidir.
Ahlak bir sistem, doktrin, ideoloji degil, bir tavir, “isin geregidir”. Bu agidan sistemli bir
ahlaktan ziyade “ahlakhhk” dnemlidir. Onun i¢sel, ruhu yikseltmeye, dinin aslini gdstermeye
dayali fikirlerinin merkezinde ahlak bulunur: “Her dinin esasinda ildhi iradeye istirak ve ona
teslim olus vardir. Bu halin gercek gayesi, ruhun yiikseltilmesidir. Buna ahlaklilik denir. Biitiin
dinler, insanlarin ahlakini yiikseltmeye calismislardir. (...) Islam diinyasinda ahlak adina sade
cinst hayata bagh bir disiplinle ahlakin kelimelerini kullanan bir reklamciliga basvurulmaktadir;
ahlaki bir yasayis ve ideal gériilmiiyor.” (Topgu, 2002, 45 - 52)

“Islam ve Insan” kitabindaki “islam Ahlaki” yazisinda ahlak anlayisini genel boyutlariyla ele
alan Topcu, sekli, gosterise dayali ahlak fikrine karsi kendini bilmeyi 6ne ceker. Strekli
baskalarini itham eden insanlik, kendini bilmedigi, kendine yénelmedigi icin ahlaki manada
geri durmaktadir. Topgu burada, farkli ahlak telakkilerini glindelik hayattan aktararak ahlak
isteyenlerin asil ahlaki baltaladigi kanaatindedir. Onun elestirisi ahlak gosterisi icinde
herkesin kendi konforuna duskinltgtdur: “Halk veya kiitle, normal yasayisi icinde ahlaki
istemiyor, kendi menfaat ve saadetini istiyor. Ona karsi gelen harekete ahlaksizlik diyor.” Ahlakin
icinde 1zdirap vardir, hayvani hayattan insani hayata ahlak gecirir. Halk icin din ahlaktir ama
buyik ruhlar Peygamber ve veliler icin ahlak Hakk’a yukselme iradesidir.

Ahlak Hormetle Baslar

Nurettin Topcu'nun ahlak anlayisinin merkezinde “hérmet” vardir; onu da Kant ile birlikte
aciklar: Vicdan dedigimiz pratik akilda barinan ve kendini begenme vehmini yok etmek
suretiyle vicdanin 6éntindeki engelleri ortadan kaldiran ahlak duygusunun adi hérmettir.
Hoérmet duygusu, ferdi hisler karsisinda vicdani idare eden kanunun Ustnliiga tasavvurunu
yine vicdanda dogurmaktadir. Bu sebepten vicdanin kanununa hoérmet, ahlakimizin
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kimildaticisi degil de ahlakliligin ta kendisidir. Hormet, bizde bayadi hislere karsi gelen bir
harekettir. O, hassasiyetimizi hiir hareketimize engel olmaktan kurtarir. Hormet, insanadir,
esyaya hormet edilmez. Hormet korkudan ve hayrattan tamamen ayridir. Blytk sayilan bir
adamin karsisinda varligim egilir, fakat ruhum egilmez. Burada hérmet yoktur. Benimkine
Ustlin karaktere sahip alelade, lakin temiz ruhlu bir insanin karsisinda ise ruhum egilir.
iste hérmet budur. Hatta kendimde bile ayni sekilde bir karakter giizelligi gérsem, yine
hormetim dogacaktir” (Topgu, 2002, 82 - 103)

Kazang hirsi, s6hret, merhametsizlik, cagin getirdigi kapitalist calisma sistemine eklenen
maddiyatcilik, hocalarin, din adamlarinin, siyasetcilerin milleti degil kendini 6ne ¢ikaran
menfaatperestligi, dini bir sevap - glinah nizamnamesine ceviren anlayis merhametsizligi,
nefse kul olmayi getirir, iste ahlak tam da burada kisinin kendisi ile ilgili bir durumdur.

Topcu, “aptal makine hayranlarinin”ahlakin vaktinin gectigini sdyledigi bdyle bir donemde o
ahlaki 6ne ¢ekerek, tiim hayatin ahlak tizerinde sekillendigini belirtir. Ahlak anlayisi, hormet,
hizmet ve merhamet prensiplerinin yogurdugu ask ahlakidir. Allah’a erismeyi iceren ask
ahlakini genclere 6gretmemiz gerekir. Ahlak biyiik oranda din yani Islam olduguna gére
ahlak islam ahlaki, egitim de islam’in égrenilmesi (izerine olmalidir.

“Ahlak Nizami” kitabindaki yazilarda ahlakin tiim boyutlarina temas eder. is ahlakindan
emek, miras, kazanca; milkiyetten, adalet, din hayati, mukavele, Gniversite, 6grenciye kadar
her alandaki fikirlerini ahlak eksenli olarak anlatir. Topcu'nun lzerinde durdugu konularin
basinda “Allahsiz Kazang¢” gelir.

Allahsiz Kazang¢ sadece buyik sermayenin, para kazanmak icin her yolu deneyenlerin yapip
ettikleri degil ayni zamanda halk yiginlarinin da tavrini gosterir. Allahsiz Kazang kavrami
bir bakima Amerikan diinya sisteminin, kapitalizmin, makine ve maddi medeniyetinin,
tlketim ve pop kulturidur. Amerikan kiltiriiniin ideal oldugu bir dénemde Topcu buna
cok sert tepki gosterir ve tarihi olandan 6rnek verir. Zira Topgu icin ahlaksizlik, hdrmete
mugayir davranma tarihi inkarla baslamistir. Oysa ona gore ahlakin temeli insandir, insanin
hérmete layik oldugunu bilmektir, arkasindan cemaatin 6nemi ve devami, ahlak sadece
maddi degil manevi hadiseler oldugu gibi isyan da yine Batidaki ahlakta oldugu gibi ahlakin
subeleri arasindadir. Topgu, eserlerinde Batidan bagimsiz, bugtinkl kiltirimazi olusturan
modernitenin kdklerini ele almadan meselelere yaklasmaz.

Batidaki modernitenin belki maddi medeniyet, teknoloji ve makine Urettigini ancak
ahlakinin icsel 6geler tasidigini, diinyayi etkileyen medeniyetinin de buradan zuhur ettigini
ifade eder. Bu bakimdan Batiya karsi olsa bile Batinin bu niteliklerinin hakkini verir; yeri
geldiginde onlari 6rnek ve referans olarak gosterir. Amerikan kultiriiniin yliceldigi, Tek Parti
iktidarinin geriledigi donemde ortaya cikan kiltiiriin, anlayisin hic de mispet olmadigini
farkettigi icin 6nemli bir entelektiiel sezgiye de sahiptir. iste bdyle bir ortamda Tiirkiye'deki
hemen her kesimin gayriciddiligi, ahlaki arkaya iterek menfaatleri ve ziimre cikarlarini
one c¢ikarmasini gorerek bunun karsisina gecer: “Mektepte iktidarsizlik, mabette riyakarlik,
devlette mesuliyetsizlik ve ailede itimatsizlik felaketleri birleserek hayati tahammdil edilmez hale
koyarlar. Hakikatte hepsinin sebebi, kalbimizdeki imansizhktir.”

Topcu 1980 sonrasinda kuvveti gittikce artan tiketim mantigini erkenden farkeden
entelektiellerden biridir.
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O bitin hastaliklarin, Glke olarak sikintilarimizin, Mislimanlar olarak bati karsisindaki
geriligimizin nedenini icgudulerimizle birlesen Amerikan kiltiiri oldugunu net bicimde
yazmistir: “Kazanmada, kullanmada ve harcamada buglin sonsuz denecek kadar cok imkdnlar
yaratan modern bati medeniyeti, diinyamiza, bu imkénlarin mahsulii olarak, onlar kadar ¢cok
sefalet tohumu serpmektedir. Hergiin akil almaz bir yeni kesif gibi ve onun yani sira tasavvurlan
kurtarici bir blytik harp bekleyen, aile yuvasinin ideal huzuruna artik kavusacagindan (mitsiz
hasta beseriyetin bugtin bir tek tesellisi var: Bliylik tatminlere kavusmak.” (Topcu, 1999, 28, 186
- 190; 2004, 41 - 81; 20044, 36)
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Dogunun Putkirici iki Cocugu:
Nurettin Topcu ve Ali Seriati

Prof. Dr. Mehmet Hayri Kirbasoglu
Ankara Universitesi llahiyat Fakiiltesi Ogretim Uyesi

Dogu-Bati ayrimi gérecelidir. Mesela islam medeniyetindeki anlami ile Avrupa
medeniyetindeki anlami farkhidir. Nitekim Islam medeniyetindeki  magrip(bati) -
mesrik(dogu) ayrimi bugtinkiinden farkhdir. Ortacag islam’inda Magrip, genel olarak Kuzey
Afrika icin kullanilirken, Mesrik, bu bdlgenin dogusundaki bdlgeler icin kullanilmistir. Bu
bakimdan Anadolu'nun Dogu olarak nitelendirilmesi islam medeniyeti perspektifinden
de yanlis degildir. Mamafih Bati ile Avrupa kastedildiginde de biz yine Dogu'da kaliriz.
Dolayistyla hem Topcu'nun ilkesi olan Anadolu hem de Seriati'nin (lkesi olan iranin dogu
olarak kabul edilmesi yanlis degildir; Glkemizin bazen bir Avrasya Ulkesi olarak kabulii de bu
sonucu pek degistirmez.

Bati'yi cografi olmaktan ziyade bir medeniyet paradigmasi olarak tanimlayacak olursak, yine
Topgu ve Seriati'nin memleketlerinin Dogu olarak nitelendirilmesi yanlis olmayacaktir.

Bati'yi giig iliskileri baglaminda emperyalizmin de vatani olarak tanimlayacak olursak, su
anda gizli/ortilu emperyalizmin pengesinde kivranmasi itibariyle de bu iki entelektielin
Ulkelerini dogu olarak nitelendirmek yerinde olacaktir. “Emperyalizmin bombalarinin
distigu her yer Dogu'dur” slogani bu perspektifin bir yansimasi olarak gérilebilir.

Bu iki entelektiielin mensubu bulundugu islam medeniyeti dahil, hikmet'in dogdugu yerler,
hikmet ve irfanin yurdu olarak kabul edilen bolgeler de aslinda dogudur: Isik dogudan gelir/
yukselir!

Hulasa-i kelam, nasil bakarsak bakalim Topcu ve Seriati'nin Dogu’'nun iki ¢ocugu olarak
nitelendirilmesi yanlis sayilmaz.

Dogu'nun bu iki gocugu, Dogu’'nun pek ¢ok evladi arasinda gercekten 6zel bir yere sahiptir.
Bu ikisi, cagdas islam diisiincesinin temel taslarindan olma ortak paydasini digerleriyle
paylassa da, sira disi pek ¢ok 6zellikleri ve ezberleri bozmadaki radikal tutumlar itibariyle
neredeyse emsalsizdirler. Butlin bu vasiflarina ragmen bu ikisinin sasirtacak ortak bir“makus
talih”leri vardir, daha agik bir ifadeyle bu ikisinin “talihli” denebilecek bir yanlari yoktur.
Cunka bu ikisinin fikirleri topraga atildigi halde filizienememis, aradan gegen uzun yillara
ragmen hala filizlenmeyi bekleyen tohumlar olarak kalmis durumdadir.

Bu bakimdan denebilir ki: insan ne kadar sasirsa yeridir, ne kadar hayiflansa dogrudur,
ne kadar sdylense azdir; Nurettin Topcu ile Ali Seriati arasinda ciddi bir mukayesenin
yapilmamis olmasina. Mamafih islam diinyasinin iki komsu dlkesi olan Tiirkiye ile iran’in
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siyasi ve ekonomik iliskiler disinda kiiltiirel alanda ve &zellikle de cagdas islam diisiincesi
alaninda birbirlerini neredeyse hi¢ tanimadiklari g6z 6nline alindiginda buna pek de
sasmamak gerekir. Mamafih Iran icin buna sasmak gerektigi sdylenemezse de, tilkemiz icin
durum farklidir. Zira Topcu’'nun bildigimiz kadariyla hicbir eseri Farscaya terciime edilmis
degildir ama Seriati'nin butlin eserleri Tlrkceye tercime edilmis durumdadir. Dolayisiyla
Ulkemizde bu iki entelektiiel arasinda bir mukayese yapilmis olmasini beklemek normaldir,
asil yapilmamis olmasina sasmamak anormaldir.

Bu iki nadir entelektiiel arasindan bir mukayese yapilmasinin gerekliligi distincesi yillar
once aklimiza geldiginde meraktan sabredemeyip, hemen bu konuda mutlaka ¢ok sey
yazilmistir, cok s6z sdylenmistir diye distinerek arastirmaya girisince , yasadigimiz tam
bir sok oldu. Sok olduk, zira bdylesi onemli iki fikir adami arasinda ciddi bir mukayese
denemesine bu gline kadar girisiimemis olmasi inanilir bir sey degildi. Ger¢i bu topraklarin
evladi Nurettin Topcu'nun fikirlerinin ve miicadelesinin etrafinda bir entelektiel 6beklenme
olmadigini, ona sahip c¢ikacak ve cizgisini gelistirerek strdirecek ilim ve fikir erbabinin
bu giine kadar ortaya cikmadigini, Topcu'nun “kendi semasinda yalniz bir yildiz” (Umit
Aktas) oldugunu bilip duruyor, sik sik buna hayiflanmaktan kendimizi alamiyorduk. Hatta
Topcu'nun eserlerini basan DERGAH cevresinin ve Topgu sempozyumlari diizenlemeye 6zen
gOsteren TYB cevresinin bile ona“yeterince” sahip ¢ikmadigini diistintiyor, onun eserlerinin
yayin evinin nesrettigi diger eserlerden farkini gdrememelerine sasiyor, bu cevrenin nicin
bu eserlerin “dava”sini siirdiirmek icin kollari sivamadiklarini, niye Topgu'dan ilham alan bir
toplumsal hareket dalgasi olusturmaya kendilerini adamadiklarini anlamaya calisriyordum.

Nurettin Topcu'ya olan ilgisizligin bu raddeye kadar varacagini kimse aklina getirmemis
olabilir. Ama Ali Seriati’'nin bu kadar popdler oldugu bir atmosferde, en azindan Seriati ile
mukayese gayesiyle olsun Nurettin Topcu'nun da bu poplariteden nasiplenmesi beklenirdi.
Heyhat ki heyhat bunlarin hicbiri olmadi, ne Topcu'nun kadri bilindi, ne de Seriati vesilesiyle
olsun hatirlandi.

iste Nurettin Topcu'ya reva gériilen bu vefasizliga, bu kadir bilmezlige, hatta belki de bu
nankorlige icimden veryansin ede ede, rahmetlinin fakilte talebelik yillarinda okudugum
eserlerini yeni bastan okumaya baslayinca, sik stk , bu okudugum eserler Topcu'nun mu
yoksa Seriati'nin mi diye sormaktan kendimi alamadigim oldu. Bu durum karsisinda, artik
Topcu ile Seriati arasinda bir mukayeseye girismenin kaginilmaz bir hale geldigi de ortaya
ciktl. Gerci Topcu veya Seriati ile ilgili bir iki yazida boyle bir mukayesenin yapilmasina dikkat
cekiliyordu, ama nedense goriinirde kimse bu konuda ilk adimi atmaya yanasmamisti.
Tabiatiyla her iki distiniiriin kapsamli bir mukayesesi bir makalenin sinirlarini kat kat asacak
bir istir.iste bu yazida bizim asil amacimiz, boyle kapsamli bir mukayeseye girisecek olanlari
cesaretlendirecek bir baslangi¢ yapmaktan ibarettir.

Nurettin Topcu(1909-1975) ve Ali Seriati(1933-1977) ile fikirleri arasindaki benzerliklerin
en dikkat cekici olani kuskusuz her ikisi icin de s6z konusu edilen “Anadolu Sosyalizmi/
Musliman Sosyalist/ Allahperest Sosyalist” olma 0Ozellikleri idi. Ne var ki ikisi ve fikirleri
arasindaki benzerliklerin bununla sinirli olmayip, daha genis bir alana yayildigini gérmek
icin her ikisinin hayatina ve fikirlerine sadece biraz dikkatli bakmak bile yetecektir. Biz de
burada iste bunu yapmaya calisacagiz.

156



40 Y1l Sonra Nurettin Topgu Bilgi Sdleni

Once Bazi Sekli Benzerlikler
Lakaplar ve linvanlar

Bu iki entelektleli mukayese etmeyi ilham eden, aslinda Nurettin Topcu icin kullanilan
“Musliiman Sosyalist/Anadolu Sosyalizmi” gibi nitelendirmeler ile Ali Seriati icin kullanilan
“Hudaperest(Allahperest) Sosyalist” gibi lakaplar arasindaki kayda deger benzerlikten
bagskasi olmamustir. Her ikisi de islam’ bir diinya gériisii olarak se¢mis olmalarina ragmen,
yine her ikisi de “Sosyalist” olmayi tercih ettiklerini acikca ifade ediyor, bu suretle bu
kavrama muspet bir anlam yiklediklerini agik¢a ilan etmis oluyorlardi. Muhtemelen bu
ikisinin fikirlerinin yeterince makes ve taraftar bulmamasinin sebeplerinden birisi de,
onlarin “sosyalizm”e olumlu deger atfeden bakis acilari olsa gerektir. Bilhassa llkemizde
islami kesimin ezici bir bicimde “sagci” olduklari géz 6niine alinacak olursa, Topcu ve Seraiti
gibi iki sosyalizm sempatizani Misliman entelektlelin dislanmasini anlamak daha kolay
hale gelecektir.

Diger yandan Tirkiye'de “Nurettin Topcu, islamci diisiiniir ve aydinlar icerisinde sosyalizmi
benimseyen ve savunan neredeyse tek sahsiyettir. Ger¢i onun sosyalizmi kendi deyimiyle
Anadolu milliyetgiligine dayali Miisliiman Anadolu sosyalizmiydi; dolayisiyla komiinizmle bir
alakasi olmadigi gibi ona karsiydi da: “Sosyalizme diismanlik énce onu dogrudan dogruya
komdinizmle karistirmaktan ileri geliyor.” diyen Topgu’ya gére sosyalizm hareketinin yarattidi
ahlaki isyanlar, gecen asrin fedakdr sosyalist ruhlarini dile getirse de, yoksullar ve yetimler,
nasirl eller icin, haklan cignenen mazlumlar icin hayatlarini fedaya karar verip sosyalizm
cihadina atilanlar bu gayretlerinin pek semeresini géremeyeceklerdir” (http://www.aliseriati.
com/kitaplar.php?Makale_id=232&Kat_id=34; Sileyman Seyfi Ogiin, Tiirkiyede Cemaatci
Milliyetcilik ve Nurettin Topgu, Dergah Yayinlari, 1992).

Nurettin Topgu'ya yonelik “nasyonal sosyalist” nitelendirmesi de, 6ziinde onun sosyalist
egilimlerini yok saymayi gerektirecek bir unsur degildir:

“Servet sahipleri, sémiiriiciiler ve Yahudileri elestiren Topcu’ya gére bunlar, Halife Omer
gibi fukaranin hakkini israrla isteyen sosyalizme diismandirlar. Topcu’ya gére sosyalizm,
halk, hatta okuyanlar arasinda komiinizm ve anarsizm gibi tanitilarak kétiilenmek
istenmektedir. Nitekim kapitalist ve komdinistler, Il. Diinya savasinda milliyetci
sosyalistlere karsi elbirligi yaparak, Yahudi propagandasinin da destegiyle bunlan
yikmis ve gézden dlisiirmUslerdir. Oysa sosyalizm bir hak ve adalet davasidir. “Sosyalizm
nefsimizin miidafaasi icin degil de Allah’in emri ve insanligin hak davasi olarak alinirsa
gayesine ulastirilabilir” “Hakikatte bu dava islam’in éziinde bulunan hak davasidir.
Sosyalizm, c¢ignenmesi halinde Allah’in da affetmeyecedini bildirdigi kul hakkinin
miidafaasidir. Sosyalist olarak islamin ta kalbinde yer alacagimizi bilemeyenler,
kelimenin yabanci kiyafetine tutuluyorlar... iktisadi sistemimiz, halkin tiim ihtiyaclarini
karsilayan, her ferdi is ahldkiyla seferber eden, asrin gecer deyimiyle ruhgu sosyalist
sistemdir” (a.g.e;http://www. aliseriati. com/ kitaplar. php? Makale_id=232&Kat_
id=34;Kendi Semasinda Tek Yildiz:Nurettin Topcu Ve Misliiman Anadolu Sosyalizmi
/ Umit Aktas )
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Ayni Donemin insanlariydilar

Nurettin Topcu Seriati'den bir nesil dnce goriinse de, vefatlari itibariyle ayni yillarda; Topgu
1975yilinda, Ali Seriatiise ondan ikiyil sonra 1977 yilinda Allah’a kavustular. Ancak neredeyse
ayni yillarda hayata gozlerini yummus olmalarinin bir baska anlami daha vardir: Her ikisi
de sosyalizmin ylkselen deder oldugu yillarda yasadilar ve ¢cagin ruhundan etkilendiler,
Muslimanliklarini bu ruhun atmosferinde anlamlandirip yorumlamaya yoneldiler. Gergi bu
benzerlik sadece bu iki entelektiiel arasinda degil,ayni dénemde yasamis olan ve bu ikisiyle
benzer egilimleri taslyan Mustafa es-Sibai, Seyyid Kutub (Misir) ve Mahmud Muhammed
Taha(Sudan) ve hala hayatta olan Hasan Hanefi(Misir) gibi“islami Sol’,“Miisliiman Sosyalist”
ya da “Anti-Kapitalist ve Anti-Emperyalist” islam distiniirleri arasinda da gézlemlenebilecek
bir olgudur.

Her ikisi de Ayni Bati'y1 Tanidilar

Tesadifen ayni yillarda vefat etmis olan iki Misliman entelekttelin, ayni ddnemin ¢cocugu
olarak benzer bir fikri yolculugu gerceklestirmis olmalari insana o kadar garip gelmeyebilir.
Ancak giderek benzerlikler dikkat cekici boyutlara ulastiginda insanin sasirmamasi elinde
olmuyor. Nitekim her ikisinin de ayni Bati tlkesi Fransa’ya gitmis, Bati duistincesini orada
tanimis ve bu dislinceyle ayni yerde ylzlesmis olmalari yeterince ilging olsa gerektir.

Her ikisi de Ayni Akademik Alana Mensup idi

Unvanlari, lakaplari ayni yyasadiklari dénem ayni , ikisinin de gittikleri Bati tilkesi ayni
oldugu gibi, ikisi de ayni akademik alana mensup, ikisi de- tipki diger pek cok cagdas islam
distndrd gibi - ilahiyatci degil sosyal bilimci; biri felsefeci digeri ise sosyolog idi, ama her
ikisi de her iki disiplinle de ilgiliydi. Her halde bu iki entelektieli birbirine yakinlastiran
faktorler arasinda bu sosyal bilim formasyonunun hatiri sayilir bir rolii olsa gerektir.

Benzerlikler Derinlesiyor

Her ikisi de” Akil ve Mantik”, “irfan ve Hikmet” ve “Din ve Felsefe”yi Bir Arada Tutmaya
Calisiyordu

Her ikisi de bir yandan hem Bati'ya hem de kendi islam gelenegine elestirel bir yaklasim
sergilerken, Topcu bunu Mistisizmi dislamadan, Seriati de irfani gelenegi reddetmeden
yapmaya calistyordu. Bu ise her ikisinin de “akla” da “kalbe” de kulak verdiklerini gosterir.
Bu baglamda Seriati'nin Mevlana’nin Mesnevi'si ile “yalnizligi"nin, kendisinden ayrilmaz iki
arkadasi olduguna dair kendi ifadesine de basvurmak mimkiindir (Sizi Rahatsiz Etmeye
geldim,42). Ote yandan her ikisinin genelde sosyal-beseri bilimler, 6zelde ise felsefe-
sosyoloji ortak paydasini dindar kimlikleri icin bir tehdit olarak gérmek bir yana, saglikli bir

din anlayisi icin zorunlu gordiklerini de vurgulamak gerekir.
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Her ikisi de Diinyaya Metelik Vermeyen Gercek Birer “Zahid” idi

Her ikisi de idealleri ugruna asla taviz vermemis, diinyevi otoriteler karsisinda egilmemis,
iktidar, kariyer ve  makam-mevki sevdasindan uzak kalmis, mireffeh bir hayat yasama
pesinde kosmamis, bu diinyada kaybedecekleri ¢cok fazla bir seyleri olmadigi icindir ki —
tipki Gandi gibi- statlikoyu elestiren “muhalif” tavirlarini israrla stiirdirmaslerdir. Bu muhalif
tavirlar sebebiyledir ki, Topcu jurnaller ve hapisler, Seriati ise istihbarat teskilatlarinin
takibati gélgesinde hayat siirdirmuslerdir.

Ote yandan Topcu , ziihd ve cileciligi bizatihi bir amac degil, yeryiiziindeki ser giiclerine
karsi girisilecek miicadeleye, yani Cihad’a bir hazirlik olarak gériyordu:

“Bu asrin Gandhi gibi “katiksiz bir Hind dervisi” tarafindan édgditlenen, “sahsi ruhun
ollimslizligd” esasina dayandiriimis ve cahil halka bile hitap edebilecek sekilde orug
tutma ve kurban erdemleri ile kendini rahi alemin bir cesit “kutsal cihad”ina adamayi
telkin eden doktrini, béylesi bir Hinduizm'in bir dini ideale, bir islami mistiklige ne kadar
yaklastigini ortaya koymaktadir. Bizim nazanmizda kendi i¢glidiilerine oldugu kadar,
isgalci yabanci barbarliga da baskaldiran Gandhi, bu noktada ferdin hiir hareketini
engelleyen nefsine ve yine hiir hareketin yeryiiziinde yayilmasini engelleyen gli¢ ve devlet
kuvvetlerine karsi savasini yénetmis olan Hz.Muhammed'in cihad idealine gercekten
yaklasmaktadir. Acik sekilde, bu cile cekme miicadelesinden vazgegilmesinden dolayidir
ki, islam'da ¢6ziilme ve gerileme baslamistir (isyan Ahlaki,174).

“insanin isyani her seyden énce kendi tabiatina karsi, kendi i¢ kuvvetlerine, dar ve
bencil arzularina karsi isyandir. Bdyle bir tabiat, dogrusunu séylemek gerekirse, esareti
teskil etmektedir, hem de her cesit esaretin kaynagidir. i¢ kuvvetlerinin zorbaligindan
kurtulan insan, evrensel sorumluluk yiiklenir ve insanlar arasindaki pasif dayanismaya
karsi, zorbalarin hakimiyetine karsi isyan eder; bunu da biitiin bir iradeyle, hakiki bir
dayanisma ve gercek bir hakimiyet isteyerek yapar. Ferdiirade, gercekte, kendiniortadan
kaldirmaya ¢alisan baskici ve zorba topluma karst isyan eder (A.g.e., 178).

Her ikisi de Diisiince Cizgilerini Devam Ettirecek Takipcilerden Mahrum Kalmistir.

Bu iki entelektiellerin kaderleri bu agidan da benzer durumda olmustur. Her ikisi de kendi
dénemlerinin 6nde gelen entelektielleri arasinda yer almalarina ragmen, ne kendilerinin
dislncelerini sahiplenen ve gelistiren bir entelektiel akim olusmus, ne de bu fikir
¢izgisinin miicadelesini surdiiren dava adamlari ortaya ¢ikmistir. Daha acik bir ifadeyle bu
iki entelektiiel kendi toplumlarinda gercek anlamda sahiplenilmemis,hatta bir anlamda
dislanmis, dolayisiyla yazip cizdikleri eserler, doktiikleri diller ve tiikettikleri nefesler de
kendi yanlarina kar kalmistir.

Bu iki entelektiielin eserlerinin bugiin bile hala yayimlanmaya devam edilmesi bizi
aldatmamalidir. Zira bu eserlerin yayimlanmasi dikkatli bir sekilde okundugu anlamina
gelmedigi gibi, bu sekilde okundugu varsayilsa bile yeterince 6ziimsendigi anlamina da
gelmemektedir. Hele hele bu iki entelektielin eserlerindeki fikirlerin 6ziimsendikten sonra
aksiyona donistiguni soylemek ¢cok daha zordur. Bunu izah etmek te kolaydir, zira bu
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iki entelektlelin fikirlerinin aksiyona donustlrilmesi durumunda, toplumun egemen
din algisiyla ve bu algidan beslenen resmi-sivil egemen cevrelerle c¢atismasi kacinilmaz
olacaktir. Bu catismanin bedelinin oldukca agir olacagini kestirmek ise zor degildir. Bunu
gOze alacak adanmis ruhlarin ya da Seriati'nin tabiriyle “sorumlu aydin”larin  kibrit-i
ahmer gibi nadir oldugu toplumumuzda, hem teorik hem de pratik olarak bu ikisinin
yolundan giden genis kesimlerin ortaya ¢ikamamasi hi¢ te sasirtici olmasa gerektir.Zira
bu iki entelektiellerin savunduklari fikirleri ugrunda cektikleri sikintilarin ve baslarina
gelen musibetlerin, dyle her babayigidin goze alabilecegi tiirden olmadigi ortadadir.Bunu
gormek icin bu iki mutefekkirin hayatlarinda sergiledikleri micadelelere ve bu yizden
baslarina gelenlere bakmak yeterli olacaktir. S6ziin kisasi gliniimiizde Nurettin Topgu’'nun
islami kesimler tarafindan sahiplenildigine dair en ufak bir emare bile yoktur, tam aksine
tilkemizdeki islamcilar(!)in su an itibariyle Nurettin Topcu’nun islam anlayisina tamamen ters
bir istikamette yol aldiklarini, hatta mevcut gidisatlari itibariyle onun davasina — bilerek veya
bilmeyerek- adeta savas agcmis olduklarini bile séylemek mimkiindiir.

Benzerlikler Giderek Ruh ikizligine Dogru ilerliyor

Her ikisi de Hem Dejenere Olmus ve Kokusmus Miisliimanlari, Hem de Din Adamlarini
ve Dinden Beslenen kesimleri Sert Bir Bicimde Elestirmekten Cekinmemislerdir

Sasirtict benzerliklerden bir bagkasi ise, Topcu'nun ruhsuz, davasiz, sekilci din adamlarini,
Seriati'nin ise benzer ozellikler tasiyan mollalari yerden yere vurmalarinda gorilir.Bu
noktada her ikisinin de kendi toplumlarinda, bu agidan en radikal elestirileri dile getiren
entelektieller olarak nitelendirilmesi yerinde bir tanimlama olarak gériinmektedir. Ote
yandan bu konuda Topcgu ve Seriati'nin dile getirdidi elestirileriler ayarinda derinlikli, sert ve
israrli elestirilerin, giiniimiiz islam entelijansiyasinda bile hala kolay kolay rastlanir cinsten
olmadigini da vurgulamakta yarar vardir.

Bu ikisinin din alanindaki yozlasmalara karsi tavirlarini tek kelimeyle “tavizsiz” ve “radikal”
olarak nitelendirmek miimkiindiir. Ama bu iki kavram bile onlarin yaklasimlarini tam olarak
anlatmaya yetecek diizeyde ve nitelikte degildir.Zira onlarin davasi bunlardan da 6te bir
seydir. Onlarin pesinde olduklar hedefi nitelendiren en uygun tabir “Dine karsi Din” ve
adeta bu “karsi din"e actiklar savastir.

Her ikisi de “Karsi Din"e Savas Acmistir

Her ne kadar Topgu, Seriati gibi “Dine karsi Din” baslidi altinda bir eser yazmamis olsa da,
yazdiklarina bakildiginda, aslinda onun da adini koymadan bu “Karsi Din"e karsi miicadele
bayragini acmis oldugunu kolayca gérmek miimkiindiir. Bu acidan Topcu'nun “islam ve
insan”, “Var Olmak” , “Ahlak Nizami” ve “Yarinki Tiirkiye” gibi eserlerinde neredeyse her
sayfada bu konuya dair yogun elestirilere rastlamak hic te zor degildir; Seriati'den tek farkla
ki, Topcu bu konuda “Dine karsi Din” kavramini telaffuz etmemis, bu baslik altinda mistakil
bir eser yazmamistir:

“islam Diinyasinda asirlardan beriilme dinsizlik, medeniyete gavurluk, hakikate
sekavet, insanlik diisiincesine, imana hiyanet diyen, meflug denecek kadar ¢tiriimis bir
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zihniyet hakim olmaktadir.....Bu sefalet diinyasinin enkazini toplayip halkin vicdanina
perakende satis yapmakla geginen sézde din adamlarinin-din fikircileri, din tiiccarlari,
din gazetecileri, din vaizleri ve her tiirlii sih[seyh]larla bakici hocalar - buglin cemaatin
basinda heydla gibi dikilmis, onun ruh cephesinde kalkinmasina engel olmaktadirlar.
Bunlarin kér ve dilsiz cemaatleri, yliksek seslerle mabetlerin mermerlerini sarsan
din tellalarile, Cehennem atesinin kizginhdindan korkarak secdeye kapanan miirai
baslaridir. Bas o bas, fakat secde o secde degil, iste biitiin din meselesi burada. Diinya
emelleri ahireti kafeslemeye ¢alisiyor. Onun igindir ki, Allah icimizde zuhur etmiyor,
ahiret diinyayr kazanamiyor ve kazanip ta diinyamizi, Cennetin penceresi haline
getiremiyor. Agzi oruglu miirainin icinde bin fitne, bin diinya hirsi yuva yapmuis, tiiccar
hacinin her giinkii kdbesi, bin menfaat ve yiiz bin puttur. Gliya, Allah ve peygamber
sevgisiyle yapilan haccin sonunda, bir riitbe gibi, isimlerin [basina ya da] sonuna “Haci”
lafzinin konulmasi édeti, islam zihniyetindeki, Allah askina badli bir emri bile istismar
edici diistikliiglin bin bir delilinden birisidir"(Ahlak Nizami,71,keza bkz.a.g.e., 70).

Her ikisinin de Dili: “So6ziim odun gibi olsun, hakikat olsun tek!”

Her iki disliniriin distince diinyasini bilenler, onlarin politik olmayan, aci gercekleri egip
blikmeden,eveleyip gevelemeden, acik ve net bir bicimde ifade eden, statiikoya yaranma
veya ona karsi korunma ihtiyaci hissetmeden, ama bunun yaninda fevkalade samimi bir
Uslupla yazip konusmalarina sasmayacaklardir. Okuyucuyu onlarin bu 6zelliklerine asina
kilmak icin onlarnn yazdiklarinin neredeyse tamamini burada aktarmak gerekecektir.
Muhtemelen bu iki distniriin muhafazakar ve statiikocu cevrelerce dislanmasinda,
hatta “aforoz” edilmesinde bu apolitik dilin de rolii olmalidir. Nitekim giinimizde islami
kesimlere yonelttigi elestirilerden dolayl bu yénde uyarilara ve itirazlara muhatap olan biri
olarak bu satirlarin yazari, elestirilere verecek cevap bulamayanlarin daima dil ve Gslubu
bahane ettiklerini bizzat gérmus olmasi da bu tespiti destekleyen canli bir olgu olarak kabul
edilebilir.

Gelelim iki Sosyalist'in Sosyalizm’lerine

Sadece soylediklerinde degil, sdylemediklerinde ya da eksikliklerinde de benzerlikler
dikkatlerden kag¢miyor; nitekim her ikisinin “Sosyalizm” anlayislar arasinda da dikkat
cekici yakinliklar kolayca gorilmektedir. Her seyden once her iki entelektlelin Sosyalizm
anlayislarinin blyuk 6lctide “politik ve sosyal” boyutlari 6ne ¢ikan, ekonomik yon ise ikinci
planda kalan bir sosyalizm olarak nitelendirilmesi miimkiin gériinmektedir.

Her ikisi de tabii olarak islam’in sosyalizmle catismadigi 6n kabuliinden hareket etmekte,
ya da sosyalizmle catismayacak bir islam tasavvuruna dayanmaktaydilar. Dolayisiyla
onlarin sosyalizmi, sekiiler veya materyalist - ya da Allahsiz(!)- bir sosyalizm degil, islami bir
sosyalizm idi. Daha dogrusu her ikisi de bizatihi islam’in sosyalist oldugunu savunuyorlardi.
Seriati'nin Marksizme yaklasimi da, onun Markst materyalist okunustan farkli ve bu
okuyusun celiskilerinin farkina varmis bir sekilde okumasina dayaniyordu (Sizi Rahatsiz
Etmeye Geldim, 31-32).
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Bu sebepledir ki mesela Topcu Komiinizm'in islam’a aykiri gérmedigi miispet yonlerini itiraf
etmekten asla ¢cekinmemekle beraber, onun maddeciligini ve insan psikolojisini géz ardi
edisini elestirmekten de geri kalmamaktadir:

“Komiinizmin mdsbet tarafi,yani insanligin zaman zaman duydugu ve bugiin de
duymakta oldugu acilari gidermek isteyen prensipleri ise,miisavatcilik “egaliterisme”
davasi ve insanin insan tarafindan istismarina son verilmesidir.Bu prensipler,bir ahlak
davasi teskil eden ihtiyaclara cevap verdiklerinden, bunlarin ortadan kaldiriimasi
degilbelki en hatasiz yollardan gidilerek gerceklestirilmesi icap etmektedir.Ancak
komdinizm,miisavatciligi sirf nazari bir planla ele aliyor ve onu matematik formdillerle
ifade etmeye calisiyor.Bu arada, onun kendisinden asla ayrilamayacadi psikolojik bir
varlik olan insani unutuyor.”(Ahlak Nizami,14).

“Komiinizm, ekonomik bir esitlik davasidir. Baskalariyla esit olma arzusu, her insanin
kalbinde yer bulan bir idealdir....... Ancak komtinistler ilk bakista,pek hakli géziiken bu
davayi miidafaa ederken, ondan daha kiymetli seyimizi, hiirriyetimizi elimizden aliyorlar.
Biitiin rahi varlik, irade ve ferdi sahsiyet elimizden gittikten sonra, bize badislanan
esitligin degeri ne olacak?......Filhakika ,her seyden énce, insan olarak; sonra bir immet
ve hukuki bir cemaat olarak hayranligimizi ceken Islam Sosyalizmi, yalniz Kur'andaki
esaslari topladigi takdirde bile, alelade bir baghlik ve hatta merhamet ahldkinin étesine
gecebilen biitiin bir felsefi doktrin teskil eder mahiyettedir.”"(Ahlak Nizami,28-29).

“Bir cemiyette, henliiz sokaktaki insanlara bile, otomobilde gidenlerinkine esit bir
huzur verilmemis ve vergileri, zenginin malinin ihtiyacinin disinda kalan fazlasindan
alinirken, fakirlerin ve mdistahsillerin en zaruri ihtiyaglarindan koparilip alinirsa, o
cemiyette istenildigi kadar demokrasi ¢ingiraklari ¢calinirsa ¢alinsin, zuliim var, iskence
var demektir....Esitlik merhamet davasidir.Mallarin adetce sayilip dagitiimasiyle degil
de, haklarin kanun ve vicdanla her birine bagislanmasiyle esit durumda olmalarini
diledigimiz insanlar, hep Allahin sevgili kulu olan insanlardir. O halde ,bu irademiz de
haktir. Zira Hakk'in sevgisine dayanmaktadir(A.g.e.,32).

Biitlin bunlara bagl olarak Topgcu’'nun kapitalizm elestirisi de Komiinizminkinden daha derin
ve kapsamli bir hal almaktadir:

“..bu asirda,diinya ¢apinda istismar esasina dayanan yeni bir sinif,sermaye sahipleriyle
fakir tabakanin meydana getirdigi siniflasma dogmustur.Bu yeni siniflasmaya,
patron-amele siniflasmasi demek dogru dedildir. Zira bliyiik sermayenin miicadele
sahnesinde bulundugu ve ameleden baslayarak tabiati,kazang vasitalarinitesebblis
imkanlarini,sahneleri, gazeteleri ve secimleri bile satin alabildigi bu devirde,sermaye
sahiplerinin ayaklari altinda ezilen,yalniz amele dedil, belki biitiin cemiyet ve blitiin
hayattir. Bu ytizden bu glinkdi siniflasmada cemiyeti; sermaye sinifi ve halk sinifi diye ikiye
ayirmak daha dogru olur(A.g.e.,34).

Sosyalizmin adaletgi ve esitlik¢i hedeflerine olan sempatisinin bir yansimasi olarak Nurettin
Topcu, Tiirkiye isci Partisi (TIP) Genel Baskanhgi da yapan ve 1965 ile 69 secimlerinde
istanbul milletvekili olarak TBMM’ye giren Mehmet Ali Aybar icin “Hele siikiir, Meclis’e bir
adam oglu adam da girmis.” demistir.(http://www.kirmizilar. com/ tr/ konuk-yazarlar2/658-
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nurettin-topgu-baskalarigibi-diistinmeyen -adam.html) .Yine Mehmet Silay’in aktardigina
gore Kemal Tahir icin de “Kemal Tahir bize lazim!” diyebilmistir.

Sosyalizme Davet Var, Fakat Sosyalist Program Eksik

Topcu ve Seriati'nin sosyalistliklerini aslinda “islam Sosyalizmi’ne bir davet, sosyal
adaletsizlik, esitsizlik ve haksizliklara karsi bir baskaldiri olarak nitelendirmek daha dogru
olur. Dolayisiyla onlar biitlin entelektlel cabalarini “Ne yapmak gerektigi” sorusu etrafinda
yogunlastirmislar, ancak muhtemelen iktisat¢ci olmamalari sebebiyle, bilhassa ekonomik
alandaki bir sosyalizmin nasil model olarak insa edilecegi ve bu modelin hayata nasil
gecirilecegi konusunda musahhas adimlar atmamislar, yani uygulamali bir ekonomik
program veya model 6ner(e)memislerdir. Aslina bakilirsa bu , cagdas islam diistiniirlerinin
tamamina tesmil edilebilecek bir durumdur, Topgu ve Seriati de bunun istisnasi degildir.
Bu sebepledir ki Topcu ve Seriati'nin sosyalistliklerini, onlarin izinden gidecek olan
entelektieller tarafindan gelistirilmesi gereken bir cizgi olarak gérmek daha gercekgi bir
yaklasim olacaktir. Dolayisiyla Topcu ve Seriati'nin diisiincelerini islam Sosyalizmi alaninda
teorik temeller atma ¢abasi olarak degerlendirmek, ama pratik bir sosyalizm veya sosyalist
bir ekonomik program adina bu iki entelektiielden fazla bir sey beklememek gerekir.

Mamafih bdyle bir program icin son derece dnem arz eden bir bakis agisini gelistirmek
bakimindan , mesela Topcu'nun miulkiyet kavraminin felsefesine dair soyledikleri hig
te hafife alinacak gibi degildir. Zira felsefi bir temeli olmayan siyasi,ekonomik ve sosyal
modellerin uzun 6murli olmasi cok zordur.Bu bakimdan bu entelektiellerin yaklasimlarini
kiicimsememek gerekir:

“Ruhun esyaya hakimiyetini, mukavelelerin bir kismini teskil eden miilkiyet davasinda
da arayacagiz. Miilk muhteremdir ve sahsin miilkii korunmahdir. Lakin bu hangi
miilktiir? [rademizin bazi esya (izerindeki hakimiyetini ve onun (izerindeki tasarrufunu
mililk diye vasiflandirmak ve onu muhterem saymak dogrudur. Sahsiyetimizin emrinde
olan seylere hiirmet,insan sahsiyetine hiirmetin zaruri bir neticesi sayilabilir. Hukukun
tarif ve mesruiyetini tayin ettigi miilk de bu olsa gerektir. Lakin baskalarinin sahsiyetini
esiretmemize yarayan ve bazen kendi sahsiyetimizi de esir ederek [bizi] kuklaya ceviren
mdilkiin, ahlaki ve mesru oldugu iddia edilemez. Bu mtilke neden hiirmet etmeli? Miilke
hiirmet,onun tamamladigi insan sahsiyetine hlirmetten ileri geliyordu.Mdilk bilakis insan
sahsiyetini tahrip edince ve baska sahsiyetlerin de tahribi icin bir silah olarak kullanilinca,
ona hiirmetin sebep ve hikmeti de ortadan kalkmis olur. Artik o bir hak dedil, belki bir
kuvvetten ibarettir.Ona kuvvetle karsi koymak gerekir.” (Ahlak Nizam1,90-91).

“Biliyoruz ki,miilkiyetin, biri hiirriyetimizi kullanmaya yarayici,6biirii yasak edici iki
cephesi vardir: Miilk, kendi sahibine kendini kullanma hiirriyetini badislar; baskalarini
bu hiirriyetten meneder. Biiyiik miilk genisledikce,bir ferd icin hiirriyet ve saadet
mevzuu olan sey, sayisi kendi genisligi nispetinde cogalan baska fertler icin yasak
ve esaret mevzuu olur. Miilkiin sahasiyle birlikte yasak ve esaret halkasinin gittikce
genislemesi,nihayet kendi hiirriyetini, bir addletin hakemliginde arayacaktir”(A.g.e.,93).
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“Kétiligiin kaynaginda miilkiyet kurumu vardir....Gercekte dayanisma diger biitiin
kotdliikleri doguran esaretin ilk seklidir.Boylelikle miilkiyetle birlikte , ¢alisma,esaret
ve sefalet de hayata girdi.Esitligin ortadan kalkmasiyla birlikte insanlar arasindaki
anlasma da ortadan kalkti. Miilkiyet baski yoluyla elde edildi ve zalimlerin tahakkimdinii
saglamak icin devlet kuruldu. Demek ki devlet “yalanla ve zenginler hesabina tesekkdil
etmistir’Kurumlarin mamasi sudur: “Mlilkiyetin kurulmasiyla, zenginle fakir arasindaki
[miilkiyet dncesi zararsiz tabii ] esitsizlik kutsallastiriimistir, mahkemelerin kurulmasiyla
glicliiyle zayif arasindaki esitsizlik, keyfi iktidarin yerlesmesiyle de efendi ile kélenin
esitsizligi kutsallastinimistir.” (isyan Ahlaki, 190-191- Roussesau'dan naklen-).

Topcu miilkiyet konusundaki bu bakis acisini tutarli bir bicimde, miras, maas ve kazang
sekilleri konusunda da strddrdr. O mirasin hak oldugunu, ancak bunun kiictik capli miraslar,
aile ocaginin sonmemesi ve kadinlarla cocuklarin sefil olmamalari hedefine yonelik miraslar
icin s6z konusu oldugunu; ama buyk servetlerin ve sermayenin durumunun farkl oldugunu
belirtir. Zira, buylk servetlerin ve sermayelerin bir ferdin eline bir defa gectikten sonra,
elden ele sicratilan bohga gibi, lizerinde ilelebed cemiyetin tasarruf hakki kalmadigini iddia
etmek, bir el cabuklugunun ebedi bir hakka temel olabilecegini iddia etmek gibi glltngtr.
Binaenaleyh, bugtin biiyik servetle bliylik sermayenin mirasla intikalinde, onlarda cemiyetin
genis Ol¢lide hissesi bulundugu kabul edilmelidir(A.g.e.,94-95).

”

Seriati ise mulkiyet konusundaki benzer bir yaklasimi, Kur'an'da gegen “Mulk Allah’indir
hikmun, “Milk butin insanlarindir” seklinde yorumlayarak sergilemekte ve acgikca soyle
demektedir:

“Ebu Zerr, Muaviye'ye “Mal[miilk] Allah’indir” ifadesinin, “mal ileri gelenlerindir” seklinde
degil; aksine “Mal [blitiin] halkindir” seklinde anlasiimasi gerektigini, Allahin kastinin
bu oldugunu 6gretiyor. Mal ve miilk ézel kimselere ait degildir, aksine mal ve miilk
halka aittir. Sahip olmak Allah‘a aittir, dolayisiyla sahip olmak halka aittir. Zira Allah ve
halk,ayni safta yer alirlar”(Dine karsi Din,42).

Sadaka Degil “Hak"!

Topcu'nun sosyalizmi, en agik bir bicimde fakir tabakalar konusundaki yaklasiminda ortaya
¢ikmaktadir:

“Fakirlerle yoksullara gelince,sosyal yardimin, sadaka veya iane seklinde onlara
cevrilmesi de haksizlik, belki de bir zuliimdiir; baskalarinin [da] hakki olan rizki, onlara
sadaka diye uzatan gururumuzun zulmtdiir. Hayir! Biitiin insanlara haklari hak diye
verilmelidir. Hakki olmayani vermekse, almak gibi haksizliktir. Birine, hak etmedigini
alkisla bagislamak; ébliriine hakki olani sadaka diye uzatmak: Bu zulmtin hesabini Allah
bizden soracaktir"(A.g.e.,107).

islam Sosyalizmi Oniindeki Biiyiik Engel: Carpik Din Anlayisi

Bu iki diistiniiriin islam Sosyalizmi cagrilari fevkalade énemli olmakla beraber, kanaatimce
onlarin distincelerinin asil 6nemi, bu hedefe ulasmanin 6niindeki en blyik engellerden
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biri olan ,kendi cemiyetlerindeki carpik din anlayislarina, sahte dindarliklara, Seriati’'nin
tabiriyle “karsi Din"e yonelttikleri radikal elestirilerde yatmaktadir. Her iki distnGrin
kendi cemiyetlerindeki sagliksiz ve carpik din anlayislarina yonelttikleri bu elestiriler,
bugiin dahi her iki diisiiniirlin toplumlarinda esine kolay kolay rastlanamayacak derinlikte
ve keskinliktedir Kanaatimce bu iki 6nemli disiniriin bu yondeki elestirilerinin etki
alaninin  genisle(til)mesi, ayni zamanda géniil verdikleri “islam Sosyalizmi” hedefinin
gerceklesmesinin de 6niinii acacak bir gelisme olacaktir.

Bu baglamda Topc¢u'nun hac ibadeti Gzerinden yaptidi elestiride bile, onun gii¢li sosyal
adalet ve zulme baskaldir vurgusunu gérmek mimkiindr:

“Asirlardir milyonlarca miisliimanin ,yurtlarinda a¢ ve sahipsiz inleyen mii’min
kardeslerini cigneye cigneye ziyarete kostuklari Ka’be'den dénliste, onlar hakkinda
olsun biraz merhamet, hatta insanlar hakkinda olsa da bir parca ask ve muhabbet
getirdikleri gériilmtis midir? Bu nasil ibadettir, nasil ibadettir ki mi’'minleri Allah
evinde birlestirdigi halde aralarinda birlik ve kardeslik dogurmuyor? Hala islam dlemi
hep birbirine diismandir ve Ka'be’nin bekgileri de Miisliiman kardeslerini soymakla
gorevlidirler. Siz Allah‘a iftira ediyorsunuz.Allah béyle bir ibadeti emretmemistir. Haccin
manasi,ruhsuz bedenlerin sirf mekan degistirme seklinde muayyen bir beldeye gitmis
olmalan degildir.Haccin, Islam Kongresi olan gercek ahlaki ve ictimai gayesinin yaninda
bliylik mistik degerini gerceklestirecek olanlar, dini ask ile kalbin ebedilige gétiiren yolu
oldugunu bilen ve yasayan géndillerdir; bedenlerini putlar gibi sekiller ve kiitleler halinde
kimildatmakla Allaha yakinlastiklarini vehmeden 6lii rublar degil”(a.g.e.,35).

Oru¢'tan bahisle Topcu, emek sémurisiine dayal teknolojik Griinleri —-s6z konusu olan
Hacca gitmek icin kullanilan motorlu araclar bile olsa- siddetle elestirmekten geri durmaz:

“Zengin, fakirin esir gibi ¢alismasi ile sonsuz sefahat sofralari kurarken,ruhundaki
sefalet fakirinkinden daha acikli ve elemlidir.Batinin liiksii ile apartmanlarini tiklim
tiklim dolduran ve bliyiik sehirleri otomobil panayiri haline getiren dinli, dinsiz, haci
hoca biitiin merhamet yoksullarinin dolastigi yollar, bu medeniyet aletlerinin cinayet
sergisi haline gelmis.Hocayi hacca ulastiran araba kim bilir ka¢ kulun, ka¢ miminin
kanini igmis cansiz bir canavardir”(a.g.e.,63).

Bu elestirilerini emek Girlint olmayan ve haksiz kazang kapsamina giren her tiirlti zenginligi
elestirerek stirdiirir:

“Kazang hirsi ¢oktan ihtiyacin sinirlarini asmis,canavarca bir saldirma yarisi halini
almistir.Cahsanlar agliktan inlerken,¢alismayanlar tokluktan hirs ve haset kusuyorlar.
Cahsmay zillet sayip ta irat ve mirasla gecinenler, beldeler soyan irade ve sehirler satan
mirasa hak dedirten zuliimlerine tapiyorlar.(a.y).

Boyle olunca da “Yirminci asir hayatinin bunca sefaletleri karsisinda namazini kilip hac
vazifesiniyapmakla Misliiman olduklarinivehmederek, akibetlerinin selametine glivenenler,tas
gibi duygusuz ve elemsiz yasayabiliyorlar”(a.g.e.,69)demekten ¢ekinmez.

Topcu ¢ekinmeden sakinmadan bu yondeki elestirilerini tutarli ve 1srarl bir sekilde strdrr:
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“Islam Diinyasi ise cok egilip dogrularak namaz kildigini, Ka’be yollarini ruhsuz kafilelerle
doldurdugu icin Allah yolunda yiiriidiigiinii zannettigi halde, onun gercekte Allaha
cevrilmis bir ibadeti yoktur. Basta Kabe'nin emiri,biitiin bir kavmin emedi ve imkanini
stifli zevklerinin vasitasi yapmisken; Islam Diinyasinin her tarafinda hazlara kucak,
muvaffakiyetlere alkis,emellere vasita,saadetlere tebrik aranirken,..... halk gbziinde din
adami zannedilenler ise kendilerine teslim edilen ilahi emanetlerin ruhlarini bogarak
oldiirdiikten sonra,onlari cansiz esya halinde satip,halki aldatmakla diinyalarini
doyururken, bu canavar kalabaliktan Allah’a ve kullarina hi¢ hizmet mi beklenir?”(a.g
.e,71).

Din Materyalistleri, Din Pozitivistleri, Din Bezirganlari, Din Matematikgileri, Mabed
Artistleri

Bu agir ifadeleri hi¢ cekinmeden kullanan Nurettin Topcu (islam ve insan, 11, Yarinki Tirkiye,
135), bu nitelendirmelerin muhatabi olan ¢evrelere karsi kelimenin tam anlamiyla bir savas
a¢mis goriinmektedir. O kadar ki Topcu, bu gibi din irsadcisi geginen ve sayilari mitemadiyen
¢ogalan sahtekar cahillerin bertaraf edilmesi gerektigini (a.y) cekinmeden dile getirmektedir.
Hatta Topcu daha da ileri giderek sunlari sdylemektedir:
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“Islam diinyasinin kavuklu miiftiilerle sirmali taylasanh seyhulislamlara ihtiyaci yoktur.
Kalbinde analigin sirrini tasiyan, sabir ve sevgi miirsidi ilk &gretmenlerle, hizmet ve sefkat
asiki hastabakici hemsirelere, telkinci ve temizleyici, ayni zamanda ruhlara teselli sunan,
kinleri unutturan hapishane hizmetlilerine ihtiyaci vardir. Kavuklular degil kalbliler din
adamlanidir”(a.g.e., 38, ayrica bkz.,5.39 - 44).

“Dini hayati, bazi el, kol ve dudak hareketlerine hasreden ruhsuz seriatgilar,s iginacak
saglam bir kapi arayip Ehl-i Stinnet yolunda olduklarini séylediler ve bdylelikle
esaslara herkesten ziyade sadik kalmakla safiydne éviindiiler; sekle sadik olup ruhtan
habersiz yasadiklarini hi¢ bilmediler. S6zde Ehl-i Siinnetcilerde, ruhtan siyrilan sekil ve
hareketler, biitiin bir taklit sistemi ortaya cikardilar. Buna dini pozitivizm diyebiliriz.....
Pozitivist seriatciler, Hz. Peygamberin hareketleriyle cehresinin sekillerini taklide
cahistilar. Halbuki onda taklit edilecek olan, iradesi,aski, ilhami, bir kelime ile rahi dlemi
idi. Bu alem taklit edilemeyip, ancak ondaki ulvi érnekten kendi rahi gayretlerimizle
ilhamlar, kuvvetler ¢ikarilacagina gére, izim dini hayatimiz gérenege ve tekrara degil
de, lham ve askimiza dayanmaliydi. Ancak,bu yolda rehberimiz, mtirsidimiz Peygamber
olacakti. Halbuki, maddi sekillerle ilahi ask arasindaki nGmditenahi mesafe,gururlarile
cehaletlerine gémiuildiikleri halde, kendilerini gercekten islam’in sahibi sayan bu
putperestvari sapkinliklarinin envaina batirdi: Bunlar, cam arkasindan sakal éperek,
hirka takdis etmede dindarlik var sandilar.insan nefesinden sifa umdular. Medeni
nikahi eksik bulup imam nikahinda keramet aradilar. Tesbih sayisinda hikmet buldular.
Glinahlarini rakamla élctiiler. Dualari avaz ile yatilar. Merasimle ruhlarini tatmin ettiler.
Bdylelikle esyanin hayatina sayilari tatbik etmekle, muazzam bir dinf matematik sistemi
meydana ¢ikti. Bu matematige sadakat, imanin sarti oldu.Dinden, biitiin ruh siyrilarak,
kendisiyle hic alakasi kalmayan bir iskelete iman adi verildi”(Ahlak Nizami,73;bkz. Var
Olmak,82,118).
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Hemen her konuda oldugu gibi bu elestirilerinin de, bugiin de tazeligini ve gecerliligini
aynen koruyan tenkitler oldugu gézden kagmayacaktir. Bu ise Topgu’'nun tespitlerinin ve
ongordlerinin bugline uzanacak kadar derin ve keskin oldugunu gozler 6niine sermektedir.

islam’t Din Adamlarinin elinden Kurtarip Miinevverlere Tevdi Etmek!

Seriati'nin islam’ asla mevcut gelenek¢i din adami sinifinin dini degildi: “Gerici Safevi
Siasi’'min kilise Islam’, haci-molla iliskisinde gériilen kéhnemis carsi-Pazar Islam’i dedil;
zamanin icinde,ideolojik savaslar sahnesinde, emperyalist saldirilarla yiiz yiize olan milletin
acilarina,dertlerine ve devrimci (ilkiilerine cevap veren bir islamdir” (Cihan Aktas, Ali Seriati:
Yalnizhga Sigmayan Yazar (Sizi Rahatsiz Etmeye Geldim (ed. Mustafa Yilmaz),ist.,2009,5.70)

Tipki Topgu gibi, bizzat Seriati'nin kendisi de “din adami/molla” sinifina degil “minevver/
aydin (Rasenfikr)” sinifina mensup oldugu gibi, onun islami Hareketi de ulema sinifinin
degil mensubu oldugu miinevver sinifin dnderligini 5ngodren bir hareket idi.Bu bakimdan
Tipki Topgu gibi agir bir dille elestirdigi din adami sinifi Seriati hakkinda daima menfi
tutum takinmis ve bu ylzden de onu “vahhabi, siinni, yalanci, hain, fesat, dinsiz, din
dismani, mirted, Bati tarafindan zehirlenmis, sémiirgeciligin masasi, fareli kdyln kavalcisi,
islam Hukuku ve tarihinden habersiz bir cahil...”seklinde karalayan bir kissim molla ,onun
kitaplarinin yasaklanmasini sagladiklari gibi,bu kitaplarin aleyhine fetva vermesi igin
Necef’te surgiinde bulunan Ayetullah Humeyni'ye telkinlerde bulunmuslar,ama Allahtan
Humeyni bu oyuna gelmemistir (a.g.e.,s.40).

Topgu'nun Seriati'nin maruz kaldigi bu agir ithamlara bu 6l¢lide maruz kaldigi bilinmemekle
beraber, Seriati gibi Topcu'nun da islam davasinin din adamlarina degil miinevverlere tevdi
edilmesi gerektiginde israrlidir:

“Evvela sunu s6yleyelim ki din cehaletin degil, ilmin ve hikmetin, felsefenin konusudur.
Din terbiyesi halkin ve cabhillerin isi degildir. Halki soymak icin onun dalkavuklugunu
yapan cahil zimre bu sahayi terkedip uzaklasmalidir. Din davasi imam ile miiftiiniin ve
mevlidhanin degil, alimlerle diisiiniirlerin isidir. imam ile miiftii sadece birer memurdur.
Mevlidhansa bir soyucudur.....Gliniimliziin bitiin geriliklerine ve duygusuzluklarina
ragmen, dinin blitiin halinde cemiyetin benimseyebilecegi acik anlayisina ulastiracak,
dinli dinsiz, sagci solcu,Dogucu batici,ancak miinevver, ilimci ve felsefeci diistintirlerden
meydana gelecek bir din kongresinin toplanmasi lazimdir” (islam ve insan,s.46-47).

“Mesele anlasildi; ortada bir ihanet var. Bu,din adamlarinin ihanetidir. Kirk milyon insan,
aydinliga kiiskiin yasar,sanata cevrilmis el,hak icin isyana cevrilmis ruh, ebediyete
cevrilmis iman nedir bilmeden, hi¢bir ¢cagin tahammdiil edemeyecegi geri bir hayat
dekoru arasinda, tembellikle, fitne ve dedikodu ile bes on cansiz kaidenin esiri, ihtiyar
Okliziinden daha 6lii bir halde yasarken,ruhsuz sehirde tespih ve sakal ile otomobili bir
araya getirdigine mdiftehir, zenginlerin bendesi,minnettari, ses sanatkarligiyla Kur'‘an
ticaretiyapan,duasi huzurlara hakaret, ibadeti kupkuru,ruhsuz,hayatsiz bir yigin hareket
olan pek ¢ok din adamlari,bu mukaddes davaya ihanet etmislerdir”(Yarinki Turkiye,54).
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Her iki Diisiiniiriin Altyapisi Ayni: Dogu ve Batr'yi Kusaticilik

Seriati’'nin disiince altyapisinin bir ayagini babasi Muhammed Taki Seriati ,Afgani, Abduh ve
ikbal olusturuyorsa, éteki ayagini da Cocteau, Luper, Gurwitch, Berque, Lefebvre, Bergson,
Sartre, Camus, Massignon,Masse, Frantz Fanon gibi Batili diistinirler, sosyologlar ve filozoflar
olusturuyordu (Sizi Rahatsiz Etmeye Geldim,s.22,72).

Benzer sekilde Topcu'nun yorumlarinda da Dogu-Bati kusaticihgini gérnek mimkuinddir:

“Bizi kendimizden gegirmek icin Mikel-Angelo'nun bir mermerini gdstermek veya
Beethoven'in bir senfonisini dinletmek yeterdi. Hatta, Iskender’in bir muharebesini
anlatmak da buna kafidir. Lakin tarihi, Cin'in Tao dininde ruhla tabiati kucaklastiran
ahlak ideali, Spinoza’nin kemal ahlédki ile Kant'in 6dev anlayisi, Pascal'n merhameti
ile Bergson'un sezgisi icinde barinan ve Peygamberlerin vahyinden fiskiran ilahi dava
,Kur'anin kullara ulastirdigi rahmet bizi éylesine kendimize getiricidir ki,biz binbir vecd
ile, sevk ile kavustugumuz bu vuslatta kendimizi fersah fersah gegiyor, sonsuzlugun,
bizim ulasabildigimiz son duradi olan selamet menzilinde sevincle murada eriyoruz.
dlemde ahlaktan daha glizel, daha gercek bir sey yoktur. Bunu bilen Eflatun hayir idesini
blitiin idelerin lstiine koymustu.Sonra Hristiyanlik merhametin ilahiligini anlatmak
ve onu insanda yasatmak suretiyle, ahlak idealine aski ve ebediligi getirdi. Kur'anda
ise ahlaki kemal yani insan biitiinlendi.l nsan tamam oldu. insanhigin ahléki Kur'an’la
tamamland”(islam ve insan,49-50).

Her iki Diistiniiriin Ortak Cevabi: Dinde Reforma “Evet! ”

Aslinda nasil Seriati Safevi Siiligine karsi actigi savasla, bu gelenegin sonunu ilan etme
cabasinda olmussa,Topcu da kendi Sinni gelenegini sert bir bicimde tenkit etmekten geri
kalmamistir:

“Din adamlar tarafindan halka yayinlanan ve din okullarinda verilen din kiiltiirdi,islam
diinyasina asirlarca hdkim olan iskolastigin tekrar ele alinmasindan baska bir sey
degildir”(A.g.e.,23).

Hatta o, Ludwing V. Mises'in su tespitini can u gonilden katilarak aktarirken kendi
Ulkesindeki hakim gelenegin sonunu ilan etmekten baska bir sey yapmis olmuyordu:

“Misliimanlik bugiin miminlerine, namaz kilmak, oru¢ tutmak gibi birtakim
hareket kaideleri veren 6lii dinlerdendir. Bundan daha G6teye gitmiyor,ruhlara gida
vermiyor, sanki ruhunu kaybetmis gibidir. Yalniz bir takim hukuk ve hareket kaideleri
sunmaktadir”(A.g.e.,18).

Topcu'nun bu yaklasimini tamamlayan reform talebi de, somurlct sahtekarlar, 6nder
gecinen Ustatlar, gazeteciler, s6zde dini nesriyat kahramanlari (a.g.e.,12), sahtekar mursitler,
dolandirici seyhler ve dervisler, nikah kacakgisi hocalar, ¢ighkcr duaci ve mevlitgiler,
pazarlikla Kur’an ayetlerini satan hafizlar, Kdbe yolunda birbirini soyan alimler,serapa
cehalet,serapa taassup sermayesini kullanan sézde dini negriyat, siyasetle ve masonlukla el
ele veren dini faaliyet, soyguncu tiiccardan yardim dilenen din idealcileri, tarihin kaydettigi
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enileri kiistahliga burinmds(a.g.e.,23) cevrelerce temsil edilen ,iste bu carpik din anlayisinin
1slahina yonelik bir taleptir:

“lslam'da reform istekleri ileri siiriildiigii zaman cileden cikanlar bilmelidirler
ki kendilerini de temizleyecek ve islam’in ruhunu ihya icin “miislimaniz diyen insan
yigini"nin safsatalarindan islam’ kurtararak,gercek ashna irca edecek olan bir reformun
mutlaka yapilmasi lazimdir.Béyle bir reforma yani islah hareketine engel olan,onlarin
varliklaridir ve bu islah hareketi énce onlari temizleyecektir”(A.g.e.,12).

“O halde bir i1slah hareketi zaruridir ve bu islah hareketi, ebedi olan dinin ruhunu,her
mevsime gbre degisen sekiller ve renklerde muhafaza etmenin sirnni  bize
ogretecektir”(Yarinki Turkiye,134).

Topcu'nun bahsettigi bu “yeniden yorumlama” faaliyeti Seriati'nin de giindeminden eksik
olmamistir:

“Miisliimanlarin terminolojisinde bulunan terimleri alarak,sakin ninniler elektrik
akimlarina dénlisene kadar bu terimleri yeniden yorumluyordu. Tevhid, sirk,din, Siilik, na
maz,hac,adalet,esitlik, sefaat,gaybubet,hatta taassub bile,Miisliiman ailelerde yetismis
milyonlarca aydin icin,anlamli ve faydal kavramlar haline geliyordu”(Sizleri Rahatsiz
Etmeye Geldim,38).

Aydinlanmis Muhafazakarlik: Gelenege Tenkit¢i Yaklagim

Seriati’'nin sadece genel anlamda,egemen din anlayis(lar)ina degil, kendi Sii gelenegine —
Safevi Siiligine- de fevkalade tenkitci bir yaklasim sergiledigi malumdur. Nurettin Topgu’'nun
bu konuda Seriati'den geri kalmadigi ise o kadar malum degildir.Halbuki Topcu tipki Seriati
gibi, kor taklide veryansin eder, skolastik zihniyete savas ilan eder:

“Hakikatte bes ytiz veya bin yil dnceki insanlarin dlisiincesinin mahsulti olan gértisleri
oldugu gibi kabullenmek ,insanlgi bir adim bile ileri gétiirmez. Hakikatlara dogru
ilerleyebilmek icin, kim olurlarsa olsunlar,eskilerin fikirlerini tenkid ve miinakasa
etmemiz sarttir. Bir fikri tenkid etmek onu tahkir veya reddetmek demek degildir; bilakis
onu tamamlamadir; ilme ve insanhga hizmet ve hayirdir.Tenkid herkes icin hak,alimler
icinse bir vazifedir; ahlaki bir vazifedir” (a.g.e.,24).Dolayisiyla “lstadlarin gériisleri
bugtin sadece tarihi bir degere sahiptir”(a.g.e.,25).

Oliilerin fikir istibdadi bizim tahakkiimiimiiz icin kanh bir bicak gibi kullanilmasin.
Allah emirlerinden baskasina itirazsiz ve delilsiz inanmak, hele boyun egmek
mecburiyeti,yasayanlarin iradelerinde tam bir ¢lirime isareti sayilmalidir(Ahlak Nizam,s.9).

Benzer sekilde Seriati'nin de hayati boyunca iki cephede dégustiigl ,bu cephelerden birini
koksuz ve taklitci aydinlarin,diderini ise asir gelenekgilerin teskil ettigi dile getirilmektedir
(Sizi Rahatsiz Etmeye Geldim,83). Nitekim Seriati, Hz.Ali etrafinda orilen mitolojik klttri
elestirme sadedinde de anne-babasina hitaben soyle demektedir:

“Sizin bu évdiigiiniiz Ali, kendine islam sisii verdiginiz, bizim Riistem'imizidir aslinda.
Sizin bu Ali'niz, ancak sofularin ve pehlivanlari isine yarar; giires salonlari ve tekkeler
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icin miikemmel bir sembol olur. Annecigim, babacigim! Ben onu kendime rehber
edinemezdim. Ben hakiki ve gercekgi bir rehber istiyorum; yer[yliziin]de yasayan, kendi
cinsimden, insan olan bir rehber... Ustiin bir insan istiyorum, insaniistii degil."(Dine Kars
Din,105).

Skolastik Diisiince: Ahlak’in Maddeye Doniiglimii

Topgu'ya gore skolastik dlisiince, Kur'an'in yeryiiziine getirdigi gézler kamastirict muhtesem
ahlakini da sekillere ve maddeye irca etmek suretiyle geriletmis, ahlakimizda ruh ve hayat
birakmamistir. Sokrat Yunan'da felsefeyi fizikten ahlaka yiikseltmisti. iskolastik islam alemi
onu tekrar maddi sekillere ve otomatik hareketlere iade etti. Ahlak icinde ve ahlak adi altinda
ahlaktan maddeye indi. Bu, hi¢bir zaman affolunmayacak bir irtica olayidir. (Ahlak Nizami,
26-27).

Skolastik Ahlak : Zulmii alkislamak ve riyanin heykelini dikmek

Yine Topcu'ya gore “islam Kiltiirini yayanlar, islam'da ahlakin kaidelerinden cikarilan
sekilleri,muayyen hareketlerin otomatik olarak yapilmasi tarzinda “ahlak” diye benimsediler.
Butuin rahi sefaletleri benimsedikleri, zulmi destekledikleri, zalimi dvdukleri hallerde bile,
ahlakin kelimelerini tespihe dizerek tekrarladilar. Riyanin heykellerini yaptilar. Kur'an’
anlamadan tekrarladilar, hatta sattilar, l1akin onu yasamadilar. Ahlaki tecriibeyi nefsinde
yapanlar mutasavviflardi. (a.g.e.,27)

“Zamanimiz,islami  habis  yiizlerine maske yapan ve hirslarini  tannlastiran
zenginlerin,haksiz ve zalim saadetlerini devam ettirmek icin,bir yandan islam maskesini
kullanirlarken éblir taraftan masona da, zdlime de serire ve miirdiye de el uzattiklan
devirdir(a.y.).

“[Din gérevlisinin gercek gorevleri...]Patron denen gaddar ve merhametsiz muhterisler
kiitlesinin pencesinde ezilen emek ve hak sahiplerinin haklarini ararken, bu sonuncularin
kalblerini kaybetmemeleri ve Allahi unutarak hoyratlasmamalan icin onlara siirekli
olarak (imit ve iman asisi yapmak."(A.g.e.,42).

Skolastik ibadet: Din’in “Basari”ya, “Kulluk”un “Mekanik”e Doniisiimii

Topcu nezdinde “islam’in  biitiin  diinya islerimizi diizenlemis olmasi,diinyaya ait
emellerimizde bize daha iyi basari saglamak icin degildir. Ticarette daha iyi tliccar, siyasette
daha mabhir diplomat olmamiz icin asla degildir. Belki diinya islerimizi, ruhun selametini hic¢
engellemeyecek tarzda diizenlemek icindir. Ticaret ve siyasette, kazan¢ ve muvaffakiyet
hirslarimiza gem vurmak icindir.(a.g.e,31).

“Ulu’l-emr'e(devlet baskani'na) ve kanunlara itaat kaydini ortadan kaldirarak,
onun yerine kurnazlik ve basar teknigini pek iyi kullanan halk, yakin bir gelecekte
Amerikan pragmatizmine namzet gériiniiyor. islam’in hak davasi yerine, uzak Bati'nin
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muvaffakiyet pratigini benimsemeye hazir ve talimli bulunan Anadolu insani, bir din
idealizmine sahip olmayarak, sadece bir dini teknigi suursuzca tatbike asirlardan
beri alistinlmis oldugundan, korkarim ki Avrupa milletlerinden daha kolaylikla
Amerikan bezirganhdini benimseyecek, delik desik olmus varligina, bu barbar zihniyeti
sindirecektir” (Yarinki Turkiye,43).

Yine ona gbre “Zamanla yiprana yiprana birer otomatik hareket haline getirilen ve bu sekilde
emrolundugu anlatilan ibadetler ise, iyi hesaplayan ve dikkatle kaydeden meleklerin takip
ettigi bedende birtakim sekil degismeleri haline getirildi. El, ayak, bas, beden hareketlerinde
maharet dindarligin sarti oldu; bunlar dinin esaslari sayildi. Biitiin ruh ve manasindan siyrilan
dini hayatin bu sekilperestligine ziihd ( takva adini verenler, bu vehimlerinin kaskati gurur
icinde gémdiiliip kaldilar ve bu yolda yiiriirken Allah’a gétiiren ahlak yolunun izlerine bile
rastlamadilar.” (a.g.e.,33).

Sadece bu satirlar bile, giiniimiiz islamcilan(!)nin Nurettin Topcu'nun davasina savas ilani
anlamina gelen bir gidisat sergilediklerine dair tespitimizi hakli ¢ikaracak niteliktedir.

islami Uyanisin Anahtan: Tenkid Zihniyeti

Topcu'ya gére tenkid, - islam sosyalizmi idealine gétiirecek - islami bir uyanisin da temel
sartidir:

“Zamanimizin dini kdltir ve negriydti, hep eskinin tekrari,hikdyesi,dviilmesi ve
kutsallastinlmasindan ibarettir.Binlerce defa gevelenen[ gevis getiren akil- el-Cabiri],
éviilen ve kutsallastirlan biitiin meselelerin, Islam diisiincesi ve insan mantigi
ilemodern ilim ve felsefe zihniyeti ile birer birer tenkid ve miinakasasi yapilmadik¢a
daima daha geriye gidilecek ve Islam'da uyarus kabil olmayacaktir. Bugiin islam diinyasi
kibrine simsiki sarilmis bulunuyor. Kendini yliceltme yolunda yaptigi is, kendinden
olmayanlar kétiilemek ve diisiinen diinyanin zekasina karsi kin tasimaktir.Kin ile kibri
terk etmeden cehalet elbisesinden siyrilamayacaktir(a.g.e.,s.26).

Tenkid zihniyetinin olmazsa olmazi ise Topgu'ya gore felsefeden baska bisey degildir:

“Biiytik millet kiitlesinin tarafindan ses veren muhafazakar zihniyet ise: “Kur'‘an’in
varligi kdfidir; felsefe lazim degildir” diye cevap veriyor. Lakin bu ifade de evvelkisi
kadar tatminsizdir.Kur'an, Allah’in kitabidir. Felsefe ise, bizim onu anlayacak olan
sahsiyetimizin drgusddir. Bizim dlistiniis tarzimizdir.

Felsefi gériistimiiz olmazsa, biyiik Kitabi hakkiyla anlayamayiz, sadece ezberleriz
ve ezber okuya okuya doktorun recete kagidini batirdigi bardadgin suyunu icmekle
tedavisini uman hastanin haline benzeriz.

Iste bu, felsefesi olmayanlarin Kur'an anlayisidir.Kainatin muammasini ¢ézebilen felsefe,
kalbimizin mantiki, hiikiimlerimizin mektebidir. Felsefesiz yasamakla kalbimiz, yabanci
inancglarla harab olur. Hiikiimlerimiz akla karsi isyan haline gelebilir. Kiiltiirimiiziin
kéklerini teskil eden islam Diinyasinda, kendi felsefemiz olmayisi, [slam éleminin hala
yerlerde stirlinen perisan halini dogurmustur.”(Yarinki Tiirkiye,72-73).
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“Felsefe dini inanislarimizin da (stadidir.O olmazsa,din adi altinda halka sunulan her
efsaneyi diniinanis yapariz.ibadet hareketleri yapan herkesin din adami diye arkasindan
gideriz.Daha mabedlerini bir gulgule ticarethanesi olmaktan kurtaramayan adamlarin
telkinlerine kiymet veririz.Ancak lstadimiz felsefe sayesinde kalbimiz yasadigi dini
aklimiza telkin eder;kalp inanir,ona itimadi olan akil da onu takip eder,begenir ve takdir
eder.Hayran olur; hareketlerin taklidi ile degil de kendi i¢ diinyasinda derinlesme yoluyla
Allah’a kavusabilecegini anlar.lbadet hareketlerinin ise kendi icimizde derinlesmesinin
vasitasi oldugunu tecriibeleriyle égrenir.Felsefe olmazsa,dindarlik bir uyanik riiya,bir
vehim,bir hastalik sanilir”(A.g.e.,79).

Bu sebepledir ki, Gstadlarin otoritesini “suura karsi islenen bir zulim” olarak nitelendirir ve
elestirel aklin 8nemine vurgu yapmaktan geri kalmaz:

“Otoritelerin,benligimize ne kadar yakindan sokulduguna en iyi misali veren,cebimizdeki
niifus clizdanidir.Filhakika ntifus hiviyetimizi,biz dogdugumuz anda tesbit edenler,
tamamen ferdi imana bagh bulunan din hanesine “Mdiisliiman’diye yazmislar.Biz,simdi
islerine karisamayacadimizi bildikleri anda kullandiklari bu otoritenin Mdisliimanlariyiz.
Dinimizi kendimiz sectik dersek yalan séylemis oluruz.

Bir agacin,kurumus yapraklarini silkeleyip dékmesi gibi, zihnimizden biitiin bu
otoriteleri silip stipiirmek lazim gelecek.Ustatlarin otoritesi,suura zuliim diyebilecegimiz
hakikat diismanhginin siinglilti nébetciligini yapiyor.Descartes,bunca sapikliklardan
zihinleri kurtarmak icin su tavsiyeyi kaide halinde ortaya koydu: Bizzat kendimiz
tarafindan aranip dogrulugu bizce tahkik edilmemis olan hicbir fikri dogru diye kabul
etmemek.(A.g.e., 104-105).

Bir Baska Ortak Yon:Siyonist,Mason,Yahudi Aleyhtarlig

Seriati’'nin“Sartre gibi bir beyni bile yillarca biiyiilemis olan,insani sasirtacak derecede mali glice
ve propaganda bliydistine sahip olan uluslar arasi Siyonizm, diinya Miisliimanlarini birbirinden
ayirmayi Umit etmektedir”(Dine Karsi Din,321) seklindeki s6zlerinde,Siyonizm konusundaki
hassasiyetini acik bir sekilde gérmek mimkuiin oldugu gibi, Topcu’'nun da benzer bir yaklagim
sergiledigi anlasiimaktadir:
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“Tarihte Sileyman tapinagini yapan duvarcilarin mason cemiyeti,diinya devletinin
sahibi olmustur ve buglin devletleri de diinyayr da idare eden servettir, paradir
...... idealin uzaklarda barinan gercek hedefini arastiracak olursaniz,bu din ve
diinya adamlarinin hepsinin de Amerikadaki trost sahibi Yahudi'ye gézlerini dikmis
olduklarini géreceksiniz.... Misliman Tiirk’lin servet ve ticaret kaynaklarinin biyiik
cogunlugu,islam’i da,insanhdi da yeryiiziinde bogmayi ideal edinen Yahudi'nin elinde
oldugu halde, bu miithis beladan milletimizi ruhu,imani ve ahlaki ile birlikte kurtarma
yolunu gésterenlere....”(Yarinki Turkiye, 184).
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Nurettin Topcu: Anadoluculuk ya da
Tiirk-Islam Milliyetciligi

Prof. Dr. Kenan Cagan
Afyon Kocatepe Universitesi Sosyoloji Béliimii Ogretim Uyesi

Fransiz ihtilalinin énemli neticelerinden biri olan milliyetcilik ideolojisi dogal olarak en
blyik zaran c¢ok uluslu yapilara haiz imparatorluklara vermistir. Bir imparatorluk olarak
Osmanli imparatorlugu da milliyetcilik ideolojisinin yayginlasmasindan nasibini almis ve
en nihayetinde yirminci yiizyilin birinci ceyreginde yikilmistir. imparatorluk icerisinde
ulus bilincine ilk ulasanlar gayrimuslimler olurken, onlari diger milletlerden Musliimanlar
takip etmistir. imparatorlugun kurucu, etnik unsuru olan Tirkler milliyetcilik fikrine en
gec ulasan millet olmustur. Milliyetcilik ideolojisinin etkisiyle imparatorluk icerisinde ilk
ayaklanma bagslatan Sirplarin (birinci Sirp ayaklanmasi 1804 ile 1813 tarihleri arasindadir)
milliyetciligi ile Turklerin milliyetcilik fikrine ulagmasi arasinda neredeyse tam bir
yuzyillik bir zaman dilimi vardir. Tarklerin milliyetciligi kesfetmelerindeki bu gecikme,
bir fikriyetersizlik ve donanimsizliktan ziyade, cogunlukla bilingli bir gérmezden gelme
nedeniyledir. Zira imparatorlugun hakim milleti olarak Turklerin milliyetcilik yapmalari,
siyaseten kendi ayaklarina sikmalari anlamina gelecekti. Nitekim Dr. Riza Nur'un (1992:
330) hatiralarindaki su ifadeleri dénemin Tirk aydinina egemen olan gercek duygu ve
dislinceyi cok iyi 6zetlemektedir: “Tiirk dlkdsi icin 6liiyorum, fakat bu (lkdyi icimde gizli bir
canak gibi sakli tutuyorum ve ondan kimseye s6z etmiyorum. Biliyorum ki béyle yapsam, bu
hareketim digerlerinin (yani diger ayrilik¢i hareketlerin) gizli fikirlerini mesrulastiracaktir. Ve
bu da devletin parcalanmasi, tiikenisi anlamina gelecektir.” Bu ¢ercevede imparatorlugun en
son milliyetciligi olan, Tirk milliyetciligini dogal olarak savunmaci ve siyaseten génulsiz bir
milliyetcilik olarak tanimlamak mimkundir (Aktar, 2002: 77).

Bu yizden milliyetcilik fikrinden uzak duran Turkler, bir ylizyillhk zaman dilimi icerisinde
imparatorlugu kurtaracaklarina inandiklar daha kapsayici ideolojilere yonelmislerdir. Bu
maksatla imparatorlugun fiilen bittigi yirminci ytzyilin birinci ceyregine kadar agirlikh olarak
dnce Osmanlicilik sonraislamcilik (batililasmayla birlikte) ideolojisini takip etmislerdir. Ancak
bir taraftan milliyetciligin 6te taraftan da modern paradigmanin dnlenemez hizli yikselisleri
bu iki ideolojiyi de gli¢stiz diisirmus, hatta Osmanlicihgr bisbitiin bitirmistir. Sonugta da
zaten bir kisim Osmanli aydinin i¢ diinyasinda gizli bir ates gibi yanmaya baslamis olan
milliyetgilik (Pantiirkizm) glin yliziine ¢cikmaya baglamistirOndokuzuncu yiizyilin sonu ve
yirminci ylzyilin baslarinda somutlasmaya baslayan Turk milliyetciliginin ortaya cikisinda
dis etkenler kadar Osmanli toplumsal yapisinin da etkisi vardir. Fatma Miige Gogek (2002:
76) tarihsel olarak yapilandiriimis ti¢ yapinin etkilesimlerinin Tirk milliyetciliginin ortaya
¢ikisinda etkin olduklarini ifade ediyor. Gogek'e gore o Ui¢ yapi ise sunlardir; birincisi savaslar,
ticari iliskilerin degisimi ve reformlarin nitelikleri, ikincisi toplumda yeni ortaya cikan tarih,
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edebiyat ve egitim ile ilgili gorisler ve Gc¢lincusi de hayir kurumlari, gizli dernekler ve siyasi
partilerin hazirladigi 6rgltsel cercevedir.

Osmanlida Turk milliyetciliginin onculeri genelde Anadolu topraklar disindan Turanci
fikirlere sahip Kirm, Kazan, Tatar ve Azeri kdkenli (6rnegin Kinmli ismail Gaspiral, Azeri
Huseyinzade Ali Turan, Tatar Yusuf Akgura, Baskirt Zeki Velidi Togan, Azeri Ahmet Agaoglu,
Kazan'li Sadri Maksudi Arsal, Hiveli Mustafa Cokay) aydinlardir. Ondokuzuncu yizyilin son
ceyreginde Turanci(diinya lizerindeki tim Turkleri tek millet olarak kabul edip tek bayrak
altinda birlestirme lkustdur)fikirleriyle géziiken aydinlar daha ¢ok Turk milliyetgiliginin
dasitinsel insasinda rol almiglardir. Turk milliyetciliginin  bir siyasal hareket olarak
gorunirligunde de yine bu aydinlar halkasinin bir parcasi ve devamcisi niteliginde olan
Yusuf Akcura,kose tasi kabul edilmektedir. Yusuf Akgura’nin 1903'de yayinlanmaya baslayan
“U¢ Tarz-1 Siyaset” adli eseri siyasal milliyetcilik icin milat kabul edilir. Yusuf Akcura'dan
sonra Turk milliyetciliginin siyasallasma siirecindeki en etkin isimlerinden bir digeri olan
Ziya Gokalp de Turanci perspektife sadik kalr. Tirk milliyetciliginin Turanci yonelimleri
birinci diinya savasi yillarina hakim egilim olarak varligini stirdtrir. Ancak o tarihten sonra
Turkgl/Turanci yonelimler egemenligini kaybederek yeni milliyetci yaklasim ve yorumlarin
bu ideolojik alana katilmasina neden olur. Bu yeni milliyetci perspektiflerden birisi de
Anadoluculuktur.

Turk milliyetciliginin genis yelpazesinde Anadoluculuk (memleketcilik) fikrinin de kendine
0zgu bir yeri vardir. 20. ylzyil baslarinda Osmanli'nin o giinkii 6zel sartlarinin bir sonucu
olarak dénemin bir kisim aydini tarafindan benimsenen bir kimlik ve ideoloji olarak
tanimlanan Anadoluculuk, ayni zamanda I. Diinya Savasi’'ndan yenik c¢ikan ve parcalanan
Osmanli imparatorlugu'ndan geriye kalan Anadolu topraklarini merkeze alarak ortaya
konulan yeni tir bir siyaset etme ve kimlik edinme siireci olarak da tarif edilebilir. Bu ylizden
Anadoluculuk‘biz kimiz, nereye aitiz’ sorularina cevap bulma cabasi olarak da ifade edilebilir.
Yine Anadoluculuk s6z konusu sorularin cevaplari aranirken bazi 5nemli kavramlarin (vatan,
millet, milliyetgilik, tarih, kiltiir, medeniyet ve kimlik vb.) yeniden belirlenmesi ve yeniden
tanimlanmasi ¢abasi olarak da tespit edilebilir (Alver, 2001: 133-134).

Hilmi Ziya Ulken'e (1992: 477) gére Osmanli imparatorlugunun fiilen sona erdigi miitareke
déneminde Il. Mesrutiyet'in egemen ideolojileri olan Osmanlicilik, islamcilik ve Turanciliga
bir tepki ve itiraz olarak ortaya ¢ikan Anadoluculugun ilk tohumu Tirk Ocagi icinde blylk
Tuirkcilige karsi kiictik Turkciliik veya Turkiyecilik seklinde 1917'de atilmistir. Yine Ulken’e
(2002: 480) gore “memleketciligin bu l¢ akima karsi aldigi tepki tavri, gercek vatan fikrinin
hayali bir vatan fikrine, somut bir gértisiin abstre (soyut) bir gériise karsi tepkisi oldugu icin
Otekilerden ¢ok farkli idi. Bu gériisiin millet anlayisi her seyden énce tarihte sinirlar ¢izilmis
belirli bir vatan anlayisina dayaniyordu. Din birligi halinde anlasilan immet veya milletlerarasi
dini cemaat, bir vatan teskil etmedigi gibi bir millet de degildir. Nitekim bir dil ailesi teskil eden
irkin yasadigi sinirsiz topraklar da bir vatan degildir ve bu anlamda bir irka millet denemez.
Osmanli devleti devam ettikce hakim oldugu topraklara imparatorluk, yani milli vatanla ona
bagli vatanlar denebilir. Fakat tek bir vatan ve millet teskil edemez.”

Hilmi Ziya Ulken (2002: 480) Anadoluculugun ilk izlerini Niizhet Sabit'in birinci diinya
savasl yillarinda c¢ikardigr “Vazife’(1911) dergisinde bulurken, Mithat Atabay (2002: 514)
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ise Anadoluculugun baslaticilar olarak islamci “Sirat-1 Miistakim” dergisinden ayrilarak
1913'te yayin hayatina baslayan “islam Mecmuasi’nda” yazi yazmaya baslayan Musa Kazim,
Mehmet Semsettin (Glinaltay) ve Halim Sabit gibi bazi yazarlari gorir. Atabay’'a gore “
Islam Mecmuasi” islamcilik diisiincesinin yayin organi olan “Sirat-1 Miistakim” ile Tuirkgiiltik
disuincesinin yayin organi olan “Tiirk Yurdu” dergisinin arasinda kendine bir yer bulmaya
calismaktadir. Yukarida ismi gecen yazarlar da bu dogrultuda kendilerine islamcilik-
Tiirkgiiliik arasi bir yol tutturmuslardir. Birinci diinya savasi sonunda islam milleti olusturma
dusuncesi, Osmanlicilik kadar olmasa da, maddi dayanaklarini olduk¢a kaybetmistir. Bu
yilizden de islam’la takviye edilmis bir milliyetcilik, islamcihigin oldukca kan kaybettigi bir
ortamda bir ara formiil olarak gelistirilmistir.

Anadoluculugun tarihi konusunda yazanlar baslangi¢ noktasi konusunda ayni tarihler ya da
kisiler konusunda hem fikir degildirler. Yukarida verdigimiz Anadoluculuk icin milat kabul
edilen dergi ve yazarlara ek olarak, baska arastirmacilar da baska isimler ve tarihler telaffuz
etmektedirler. Ornegin Besir Ayvazoglu (2002: 561)Yahya Kemal'in Mesrutiyet ve Miitareke
yillarinda savundugu gorisleri Anadolucularinkiyle benzestirerek bir anlamda bu goérisiin
onci isimlerinden biri olarak Yahya Kemal'i ima etmektedir. Buna karsin Secil Deren (2002:
533) ise Anadoluculugu ilk dile getirenin Necip Tirk¢l oldugunu iddia etmektedir. Deren’e
gore Necip Tiirk, Tiirk Ocagr'nin izmir subesinde 1915 yilinda verdigi bir konferansta vatan
olarak tanimlanan cografi gercekten hareket ederek Turan idealinin duygusal ve distinsel
anlamda vatan kabul edilemeyecedini soyleyerek, Anadolu ve Rumeli TurklGglini 6n plana
¢ikartmaya calisan ilk kisidir. Yine Secil Deren Tirk Ocagi'nin etkili Gyelerinden bir digeri
olan Halide Edip'in 30 Haziran 1918 tarihindeki “Vakit” gazetesindeki yazisindan hareketle
onu da Anadolucu disilince ¢izgisine yakin bir durus icinde anmaktadir. Deren’in bu
degerlendirmeyi yapmasina sebep, Halide Edip'in o yazida Turanciligi gerceklesme olasiligi
olmayan bir ideal (yani Turan'dan ¢ok da vazge¢cmeden) ve ayrica irk kavramini bir varsayim,
buna karsin milleti bir gercek saymis olmasidir.

Hilmi Ziya Ulken (1992: 477-478), Niizhet Sabit'in “Vazife” dergisinden sonra Anadoluculuk
dusuncesi icin 6nemli bir hareket olarak gérdiigi kendisinin de icinde oldugu bir akimdan
bahsediyor. Bu akimi Henri Lichtenberger'nin Richard Wagner, “Poete et Penseur” adl
eserine dayanarak ileri siirdiigiinii ifade eden Ulken, s6z konusu bu akimla “Anadolu’yu
Tiirk kiiltiiriiniin gercek kaynadi’ olarak gérdiigiinii ve savundugunu beyan ediyor.Ulken bu
goruslerini savunmak icin Resit Kayi ile birlikte 1918-1919 arasinda elyazma olarak oniki sayi
yayinlanan “Anadolu’dergisini cikariyor. Hilmi Ziya Ulken 1919 yilinda yazdigi “Anadolu’nun
Bugtinkii Vazifeleri” kitabinin, dikkatleri Anadolu tarihine yoneltmek gibi bir etkisi oldugunu
ima ediyor. S6z konusu bu yéneliste 6ne cikan isimlerden birinin gercekte bir islam tarihgisi
olan Miikrimin Halil Yinan¢ oldugunu belirtiyor. Ulken'e gére Miikrimin Halil, taskin mizac
nedeniyle Anadoluculuk distincesini klttrel bir hareket olmaktan ¢ikararak, ona siyasal
bir nitelik kazandirmaya baslamistir. Boylece daha baslangicta Miikrimin Halil'in etkisiyle
Anadoluculuk disitncesi iki gruba ayrilma egilimi goOstermistir. Bunlardan birincisi;
Anadolu’yu, dogacak kdltirin kaynagi ve hedefi olarak géren kiltircii Anadoluculuk,
ikincisi ise; Anadoluculuga, siyasi ve fiili bir sekil vermek isteyen ideolojik Anadoluculuktur.

Mukrimin Halil Yinang, “Anadolu Mecmuasi’'nin” ilk sayisinda yayimladigi makalesinde
Anadolucutarih anlayisiniortaya koymustur. Turancilarinegemen oldugu tarih anlayisiniradikal
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bir sekilde elestirir. Ona goére milliyetgilik diistincesi, ulusal tarihin verilerine gére bicimlendirilir.
Turancilarin unuttugu ve dikkate almadidgi sey tarihsel kader birligidir. Miikrimin Halil'e gére
vatanin ifade ettigi anlam da budur. Bir ucu Sibiryada diger ucu Balkanlarda olan genis bir
toprak pargasinda ulus gergeginin en énemli 6gesi olan tarihsel kader birliginin olusmasini
beklemek gercekci degildir. Irk birligi hicbir zaman ulus birligi biciminde degerlendirilmemelidir”
(Atabay, 2002: 516).

Ziyaeddin Fahri Findikoglu ve Remzi Oguz Arik gibi diger Anadolucular da tipki Mikrimin
Halil gibi Turancilarin (basta Ziya Gokalp olmak lizere) vatan, millet ve tarih anlayislarini
elestirmislerdir. Hepsinin ortak yaklasimi Turancilarin gercekgi olmadiklari inancina yaslanir.
Ornegin onlara gére Turancilar, muhal bir cografyay! vatan kabul ederek ya da soy ve
dil birliginin bir milleti olusturmaya yetecegini varsayarak veya kader birligi yapmamis
insanlarin ortak bir tarihlerinin olabilecegini zannederek gercekten uzaklagsmaktadirlar. Yine
Anadoluculara gore Turancilik, Anadolu halki ile aralarinda hemen hemen hicbir tarihsel
kader birligi bulunmayan Turani topluluklara ulusal biling gétiirmeye calismasi nedeniyle
tamamen Utopiktir. Ayrica Anadolucular, Turancilarin anladigr anlamda irk¢iligi da reddeder.
Cunki onlara gore cografya kosullari, uzun yillar siiren tarihsel ve kiltirel ayrilik sonucunda
diger Tiirk topluluklarindan ayri yeni bir millet yaratilmistir(Atabay, 2002: 530).

Anadolucularin vatan fikri muhal bir cografya lzerinden kurgulanmaz, aksine onlarin
vatan fikri gercek bir cografya tasavvuruna dayanir. Baska bir ifadeyle onlar topraga dayal
bir millet ve milliyetcilik anlayisini savunurlar (Copeaux, 1998: 273). Yani onlar, vatanin ve
milletin olusumunda milli cografyanin cok 6nemli olduguna inanirlar. Onlara gére bir milleti
yaratan ruhun islevsel bir nitelige donlsebilmesi, her seyden evvel yerlesik bir dizene
gecisle birlikte, milli bir cografya ve bu cografya lizerinde yasayanlarin kader birligine
baghdir. Anadoluculara gore cografya, bir milleti insa eden en 6nemli maddi unsurdur.
Bununla birlikte ayni cografya (ortak vatan) Uzerindeki tek tek her bireyin ve dolayisiyla
bitin toplumun ruhunu olusturan tarih, dil, edebiyat, ahlak, din, sanat ve benzeri unsurlarin
hepsi (ortak kiltur) birleserek milleti olusturur. Anadoluculugun milliyetgcilik anlayisi, kutsal
bir vatan olarak temel aldigi cografyayi, millet gelisiminin her diizeydeki kaynagi gorir.
Milliyetciligi bir tarih bilinci olarak ele alan Anadoluculuk, Anadolu topraklari Gzerinde
gelisen Tirk tarihini esas alir. Clinkii 1071'den 6nceki tarih kavmi bir tarihtir, 1071 ise milli
tarihin baslangicidir. 1071'den sonra var olan Anadolu’nun manevi dinamigi islam‘dir.
(Atabay, 2002: 528). Dolayisiyla Anadoluculuk diistincesinin savundugu Anadolu’nun terkibi
su dort ana unsurdan miitesekkildir; Anadolu cografyasi, Tiirk irki, islam dini ve Anadolu
cografyasi tizerindeki gecmis kavimlerin tarimi (Eti tarimi). Anadolucular, 1071'den itibaren
Musliman Tirklerin Anadolu cografyasinda yeni bir kiiltlr olusturduklarina inanirlar.

Anadoluculuk distincesinin sekillendigi yillarda Turkiye toplumu tam manasiyla bir tarim
toplumu hiviyetindedir. Dolayisiyla o giinku Tirkiye nifusunun buyik kismi kirsalda
yani koylerde yasamaktadir. Sehirlesme oraninin oldukca dislk diizeylerde seyrettigi o
glinlerde, belki de toplumun kendi gerceginden hareketle kdy ve kdyciilik meselesine ¢ok
ilgi gostermislerdir. Bu sebepledir ki bazi arastirmacilar Anadoluculuk diistincesini milliyetci
oldugu kadar koyllcu bir hareket olarak da tanimlamislardir. “Anadoluculuk, Anadolu’nun
kurtulusunu, Anadolu kéylisiiniin (retici ziimre olarak bir sinif haline getirilmesinde ve ahlaki
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bir hayat icinde toplumun basina gecmesinde goriir”(Atabay, 2002: 518).

Modern Tirk dislincesinin en azindan belli bir doneminde etkin olan Anadoluculuk
dislincesi bastan itibaren ne fikir bazinda ne de tavir bazinda kendi icinde butiincil bir
nitelik arz etmistir. Temsilcilerinin neredeyse her biri Anadoluculuk disiincesini farkl
bir bakis acisiyla yorumlayip, yeniden insa eder. Baslangictaki kuiltiirci ve ideolojik
Anadoluculuk ayrismasini bir yana birakacak olursak, yine de, kabaca iki farkli yaklasim ve
yorum icinde degerlendirebilecegimiz Anadoluculugun egemen kulvarini, kendini islam’la
irtibatlandirmis olani, yani muhafazakar Anadoluculuk olusturur. Digeri ise daha laik nitelikli
olan Anadoluculuktur; diger adiyla Mavi Anadoluculuk. Anadoluculuktaki bu ayrisma
Kurtulus Savasi'ndan sonraki yillara denk gelir. Mavi Anadoluculugu Cevat Sakir, Azra Erhat
ve Sabahattin Eyuboglu gibi isimler temsil eder. Onlar Hititler ve iyonca kiiltiiriine kadar geri
giden bir Anadolu kimligini savunurlar. Yani onlara gére Anadolu bitiin bu uygarlklarin
besigidir; hatta Bati uygarligi bile Anadoludan beslenmistir. Mavi Anadoluculara gore Eski
Anadoluda (islam éncesi) yasamis millet ve topluluklarin (Eti, Stimer, Hitit vs.), bugiinkii
Turk kultirinde ciddi bir paylari vardir. Bu iddia Cumhuriyet'ten sonra olusturulan Turk
Tarih Tezi'yle benzerlik gosterir. Bilindigi Gzere Turk Tarih Tezi'nin temel iddiasi sudur;
Anadolu, Turk yurdudur ve Eski Anadolu medeniyetleri (Eti, Simer, Hitit vs.) Tiirk kokenlidir.
Mavi Anadolucularin Tirk Tarih Tezi'nden ayristiklari nokta bu medeniyetleri Tiirk saymaya
yeltenmemeleri ancak buglinki Turk kiiltlrtiintin dnemli katki sunuculari olarak gérmeleridir
(Tozlu, 2004: 399).

Yukarida da ifade ettigimiz gibi Anadoluculuk disiincesi Milli Micadelenin basariya
ulasmasiyla kendi icinde laik ve muhafazakar/geleneksel olmak tizere ikiye ayriimis ve
ozellikle yeni kurulan devletin Kemalist (modernist ve laik) cizgide bir yol takip etmesinin
de etkisiyle 1925'lerden sonra gli¢ kaybetmeye baslamistir. Ancak Remiz Oguz Arik ve
arkadaslarinin 1940’larda cikardiklari “Millet”  dergisi ve Nurettin Topcu'nun 1939'da
¢ikarmaya basladigr “Hareket” dergisi Anadoluculuk dislincesine tekrar bir canllik
kazandirmistir. Hareket dergisi 1920’li yillarin Anadolucu akimini temsil den “Dergdh”
mecmuasinin  olusturdugu dislinsel gelenek zemininde kurulmus ve gelismistir.
Anadoluculuk dustincesi 6zellikle Nurettin Topcu'nun olimiinden sonra da bir sire
yayinlanan “Hareket” dergisinin mevcudiyetiyle 1980’li yillara (Topgu’'nun 6limiinden sonra
1981 yilina kadar 6grencileri tarafindan ¢ikarilmistir) kadar bir sekilde varligini stirdirmustir
(Elibol, 2004: 267). Bugun itibariyle en azindan kavram diizeyinde mevcudiyetini yitirmis
olan Anadoluculugun, yorum ve yaklasimlariyla ana akimlara eklemlenerek varligini idame
ettirdigini soyleyebiliriz. Anadoluculugun daha sekiler yorumu olan Mavi Anadoluculugu
bir tarafa birakirsak (ki kisaca Kemalist ulusalciliga eklemlendigi séylenebilir), ana izlek,
Anadoluculugun (en azindan Nurettin Topcu'nun siirdiirdiigii Anadoluculugun) Tiirk-islam
milliyetciligi bashgi altinda varligini stirdirdiginden sz edilebilir.

Anadoluculuk dustncesindeki en kayda deger isimlerden birisi hi¢ kuskusuz Nurettin
Topcudur.” Nurettin Topcu'nun Anadoluculuk acisindan 6nemi, Anadoluculugun en

1 Mehmet Saritas Nurettin Topgu'nun Anadolucu akim igerisinde degerlendirilmesini yanlis degilse bile, eksik oldugunu
belirtiyor. Saritas'a gore “bunun sebebi Anadolucularla Nurettin Topgu arasindaki farkin zaman zaman Anadolucularla
diger fikir akimlarina mensup olanlar arasindaki farktan daha buiytik olmasidir. Nurettin Topgu'yu belirli bir fikir akimi
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muhafazakar kanadini en iyi temsil edenlerden biri olmasinda yatar. Nitekim D. Mehmet
Dogan (2005: 438) da Anadoluculugun diger iki temsilcisi olarak kabul ettigi Remzi
Oguz Arik ve Ziyaeddin Fahri Findikoglu ile Nurettin Topcu arasindaki ayrimi gosterirken,
Topcu'nun Anadoluculugu‘derin bir dini idrakle’ doldurarak onlardan ayristigini ifade ediyor.
Buradaki ‘derin idrak’ten kasit tabi ki islam diisiincesi ve inanciyla sekillenmis olan idraktir.
Ote yandan Anadoluculugun Tiirk diisiince tarihindeki émriinii uzatanlardan biri olmasi
Nurettin Topgu’yu hem Anadoluculuk fikri acisindan, hem de daha sonralan bu fikrin esas
icinde akacagi yada kendisine eklemlenecegi mecra olan Tiirk-Islam milliyetciligi acisindan
son derece 6nemli bir isim haline getirir. Nurettin Topcu bugin itibariyle Tirk disiince
tarihinde muhafazakar Turk milliyetciligi bashidi icerisinde anilan en 6nemli disiince
adamlari arasindaki yerini almistir.

Bilindigi lizere Nurettin Topcu doktorasini Parisde Sorbonne Universitesinde yapmistir.
Topcu'nun doktora hocasi hareket felsefesiyle meshur olan Fransiz dislniri Maurice
Blondeldir. Blondel'in hareket felsefesi, 18.ylizyildan bu yana Bati'da giiclenen materyalist-
pozitivist  akimlar karsisinda insanligin kurtulusunu, ahlaki ve manevi degerlerin
yukselisinde goren ruhgu bir felsefe akimidir (Dogan, 2005: 438).Topcu, hocasinin felsefi
gorislerini benimsemis ve s6z konusu bu felsefi gorusleri kendi inanglar dogrultusunda
yeniden yorumlamistir. Gorlslerini hareket felsefesinden ilhamla kurdugu ve olimine
kadar araliklarla ¢ikardigi “Hareket” dergisinde ve kitaplarinda ortaya koymustur. Cumhuriyet
doéneminin radikal modernizmine karsi muhalif bir diisiince okulu olarak kurulan (Elibol,
2004: 269) Hareket dergisi 1925'te kapatilan “Sebiliirresad” dergisi sayllmazsa Cumhuriyet
déneminde cikan islami duyarliliklara sahip ilk dergi sayilmaktadir2 Ancak bu durumu
dogru anlamak lazim, zira Hareket dergisi sadece duyarlilik diizeyinde islam’i éne cikarmis,
milliyetci (Turk-islamci) bir dergidir. Yoksa “Sebiliirresad” gibi piir islamci bir dergi degildir. Bu
ylizden Hareket dergisi milliyetciligi islam’la bulusturma egiliminden dolay1 1914-1918 yillari
arasinda yayimlanan, hem Tiirkciilerin ve hem de islamailarin birlikte yazdiklari, Tirkcii ve
islamci ideolojiler arasinda uzlasma zemini arayan ve milliyetciler tarafindan ¢ikarilan “islam
Mecmuasr'na” benzetilebilir (Cinar, 2013: 175). Hareket dergisinin islami tinisi baslangicta
disiik diizeydedir. Zaman icerisinde derginin islam vurgusu cogalmistir. Baslangicta
tek parti doneminin siyasi atmosferinin misaade ettigi oranda, batililasma siyaseti ve
yapilan inkilaplar ruhgu ve mistik bir perspektifle elestiriimeye calisiimistir. Bu dogrultuda
derginin birinci déneminde ahlak, mesuliyet, hizmet, vicdan, sonsuzluk, ebedilik, iman, irade
gibi kavaramlar altinda bir islam nizami diistincesi verilmek istenmistir. Siyasetin gérece
demokratiklesmesi elestirilerin artmasini ve beraberinde ruhcu ¢6ziim &nerilerini dergide
daha gorinir kilmistir. Bu dénemde dergide dini meseleler daha belirlilik ve aciklik kazanir.
Ornegin islami ahlak, imanin deruni hazzi, mistik yasayis ve cemiyet nizami gibi konular bu
doénemde islenen konulardir.

icinde degerlendirmek yerine, bagimsiz bir dustintr olarak kabul etmek daha isabetli gériinmektedir” Bkz. Mehmet Sa-
ritas, “Nurettin Topcu’, Modern Tiirkiye'de Siyasi Diisiince-Muhafazakarlik, 2. Baski, lletisim Yayinlari, istanbul, 2004, s. 262.

2 “Nurettin Topgu, Bati tefekkirtini hazmetmis, psikoloji ve felsefe literaturtinii ve dilini iyi bilen bir distinir olarak
Turkiye'nin yeni doneminde tamamen saf disi birakilmis olan dini duslinceyi neredeyse tek basina canlandiracak bir
baslangi¢ yapar.” Bkz. D. Mehmet Dogan, “Nurettin Topgu’, Modern Tiirkiyede Siyasi Diisiince-islamcilik, 2. Baski, iletisim
Yayinlari, istanbul, 2005, s. 439.
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Topcu'nun“Hareket” dergisi platformunda yaptigi entelektiiel degerlendirmelerin 6z
sudur: Bati uygarligi dénemin egemen uygarligidir. Ancak tamamen maddi temeller Gizerine
bina edilen modern Bati uygarhgi, bilim ve teknolojideki gorkemli tGstiinltigline ragmen bir
bunalim icindedir. Bu bunalimin sebebi ise manevi boyutunun tamamiyla ihmal edilmis
olmasindandir®, Bati uygarhdi icin hal bu iken, Turk toplumunun batililasma cabalariyla son
iki ylzyildir ¢coziimsuzlige suriiklenmesi dogru degildir. Oysa Tirk toplumu icin cikis yolu
Bati'y1 kori koriine taklit etmekten degil, Anadolu'dan gegmektedir.* Clinkli Anadolu’yu bin
yildir ayakta tutan manevi kuvvetler ortadadir. Anadolu’yu Anadolu yapan ruh; inang, tarih
ve kiltiir gibi o ruhu olusturan bilesenler buglinde Anadolu’yu ayaklandirmaya yetecek
icsel dinamiklerdir. Yapilmasi gereken sey onlara yonelmek ve onlari yeniden yorumlamak
suretiyle yeniden kesfetmektir. Boylelikle ruhun hareketiyle yeni bir toplumsal diizen
kurulacak, o da clrlimis bir hayata son verecektir.

Nurettin Topgu bitiin entelektiiel yasami boyunca ruhcu ve mistik bir felsefenin temellerini
arastirmistir. Ona gore 20. ylzyilin maddeci (materyalist, pozitivist ve pragmatist) bati
uygarligi, insani kendi 6ziinden uzaklastirmistir. Bu ylzden de kurtulus ancak insanin
kendi 6zline donmesiyle miimkiin olacaktir. Bu dogrultuda yapilmasi lazim gelen sey; bir
kalp (batlin hakikatlerin kaynagdi) ahlaki ve bir irade (insandaki en biyik kuvvet) felsefesi
ortaya koymaktir. Bu hedeflerin ideolojik ¢cercevesini milliyetcilik olarak belirleyen Topcu,
milliyetciligi de batili anlamda saldirgan bir irk¢ilik olarak anlamaz. O bu anlamda Turancilik
fikrini de elestirir ve kendi milliyetciliginin koklerini Misliman Turk tarihinde arar. Bu
durum Nurettin Topcu'nun milliyetciligi bir butiin olarak degerlendirmedigini; kendi icinde
kategorilere ayristirdigini gésteriyor. iki tip milliyetcilik varsayan Topcu, birincisini Bati tipi
milliyetcilik olarak belirliyor ki; onlarda Tirkcu/Turancilar, Batici-laik olanlardir. Ona gére
ikinci tip milliyetcilik ise islam’a, milli kiiltiire ve tarihe dayali, Batili olmayan, baska bir
ifadeyle ruhcu/muhafazakar olan milliyetciliktir ki; onlar da Tiirk-islam cizgisinde olanlardir.
Topcu'nun kendisi ikinci tip bir milliyetcidir.

Nurettin Topgu kendi milliyetcilik anlayisini “Anadolu milliyetciligi” olarak nitelendiriyor ve
bu milliyetciligin bir kafatasi milliyetciligi olmadigini, milliyetciligi maddeye ve bedene irca
etmediginisiklikla yazilarinda beyan ediyor. Ona goére Anadolu milliyetciliginde esas ve maya
olan Islam’in byikligudiir (Topcu, 2013a: 158). islam, Anadolu milliyetciliginin ruhudur ve
bu ruh bedenden cikarilinca geriye kalacak olan sadece bir iskelettir. Onun icin Nurettin
Topcu, (1998a: 11) Turk milliyetciliginin dogusunu 20. ylzyila yakin bir zamanla baglatanlarin
ecdadi da tarihi de bilmediklerini iddia ediyor. Topcu Tiurk milliyetciliginin tarihini 1071

3 “Asrimizda otomobili, apartmani, radyoyu istemeyen, bunlari iradesiyle kendinden uzaklastirmasini bilen insanlar ye-
tismedikce genclikteki bitirici, nesli ¢lirtitict buhranin 6ntine gegilmeyecek, yeni bir diinya asla dogmayacaktir” Bkz.
Nurettin Topgu, fradenin Davasi Devlet ve Demokrasi, 4. Baski, Dergah Yayinlari, istanbul, 2012, 5.98.

4 Taklitci batiilasmaya karsi ¢ikan Nurettin Topgu'nun, batililasma stirecinin miladi kabul edilen Tanzimat Fermani'nin
mimari olan Mustafa Resit Pasa’yr blylik bir vatanperver ve Tanzimat'i da olumlu bir hareket olarak degerlendirmesi
dikkate degerdir: “O zaman, kurtulusumuzun tek caresi olarak Tanzimat'i ilan etmenin llizumunu idrak eden Mustafa
Resit Pasa gibi bir bliytik vatanperver cikti. O kapkara guinlerde milleti bogulmaktan kurtaran Tanzimat'in, kara kuvvetin
kahrina ragmen gergeklestirilmesi, filhakika biyiik bir cesaret ve vatanperverlik eseri idi. Resit Pasa ile kendisini takip
eden Ali ve Fuat pasalar da, Kopriiliiler gibi millet mesuliyetinin ne oldugunu bilen hamiyyet adamlariydi.” Bkz. Nurettin
Topgu, Millet Mistikleri, 3. Baski, Dergah Yayinlari, istanbul, 2013, s. 132. Bilindigi tizere Tiirkiye'de basta islamci cevreler
olmak tizere muhafazakarlar ve bir kisim milliyetciler genellikle Tanzimat Fermani'ni ve fermanin mimari Mustafa Resit
Pasa'y1 kesin bir tavir ve sert bir tslupla ¢ok olumsuz olarak degerlendirir ve elestirirler.
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Malazgirt zaferiyle baslatiyor ve Malazgirt'ten sonraki tarihi, Tark milliyetciliginin tarihi
kabul ediyor. Ciinkii ona gére islam olmadan &nceki Anadolu ‘bize’ benzemiyordu. Topcu'ya
gére Islam, onu degistirip biz(im) yapmistir. Topcu, Anadolu topraklarinda milliyetciligin ilk
tohumlarini Anadolu Selguklulari’nin attigini, Osmanlilar’in ise ilk milli devleti kurduklarini
ifade ediyor. Fatih ve Yavuz gibi blyiik padisahlarin Tiirklestirme ve islamlastirma siyaseti
ile milliyetciligin maddi biinyesini saglamlastirdiklarini, bu ylizden de insanlik davasi ile yan
yana yuriyen Osmanlilarin ruhcu milliyetciligin en ideal temsilini sergiledigini ileri striyor.
Osmanlinin gerilemesini ve yikilmasini ruhcu milliyetcilikten maddeci milliyetcilige bir gecis
olarak degerlendiriyor. Dolayisiyla 19. Ylzyilin sonu ya da 20. Yizyillin basinda baslayan
milliyetcilik; kimilerince Tirk tarihindeki ilk milliyetcilik cabalar olarak degerlendirilen
Turancilik, Topgu'ya gore batici anlamda bir milliyetciliktir (Topcu, 1999: 154-155).

Topcu,(1998a: 13) milliyetcilikten elbette kavramin ideolojik geregi olarak 6ncelikle Turk
milletini sevmeyi ve onun cikarlarini kendi cikarlarina dncelemeyi anliyor. Ancak Tirk
milletinin temel kurucu 6gesi olarak islam’t gérdiigi icin, onun milliyetcilik anlayisinda
islam merkezi bir ediniyor ve milliyetgilik ideolojisi islami bir hale icerisinde degerlendirilir
hale geliyor. Bu yiizden Topcu daha 6zde ve &ézelde islam davasinin hizmetkar olmayi;
“Peygamber’in (s.a.v.) ruhani serdarliginda Allah ugruna cihat” etmeyi anliyor. O ylizden de
islam’dan arindiriimig bir milliyetciligi iptidai buluyor. Nitekim kendisi bu durumu séyle izah
ediyor: “islam’in ruhundan tiksinenler, son asirlarda Miislimanhigin miimesillerindeki zaaftan
kuvvet alarak, tarihin ¢aglari icerisinde gelisen gercek milliyetciligimizi red ve inkdr ederek,
iptidai kabile ruhunun hayatinda milliyetcilik tohumlan ve totem kiiltiiriinde ruh kaynaklan
aradilar. Elbette netice hiisran olacakti. Vatandan uzaklarda vatan aramak, viicuttan uzaklarda
ruh aramak gibi bir vehimdi” (Topgu, 1998a: 12).

Nurettin Topcu milliyetciliginin iki dnemli bileseni, Tiirk irki ve islam dinidir. Bir yandan
milliyetciligin temel kavramlarini Misliiman Tirk’Gn Anadolu'daki varlidi Gizerinden yeniden
yorumlayip insa eden Nurettin Topcu, bir yandan da Islam inancinin modern diinyadaki
varliginin farkh tezahrleri Gizerine kafa yorar. Turk, onun kafasindaki millet mefhumunun
maddi (bedeni) boyutunu, islam ise onun manevi (ruh) tarafini teskil eder (Topcu, 1998a:
30). Dolayisiyla Topgu,Tiirk milletinin varlik sorununu bu iki kavramin yardimiyla asmaya
calisir. Turk'tin biyolojik varligr gerek sart iken, islam yeter sarttir. Yani Nurettin Topcu
islamsiz bir Tiirk varhigi disiin(e)mez. Topcu'ya gére Tiirk, islam olduktan sonra Tiirk'tir.
Nitekim kendisi bu durumu soyle izah ediyor: “Bize gelince, Mehmet Akif merhumun ikaz ve
irsatlarindan kuvvet ve ilham alarak Tiirkliigiin Miisliimanliktan ayrilmayacadini son nesillere
anlatmis ve bunu ruhi cihat halinde yasatmistik. Simdi de o cihada devam ediyoruz” (Topgu,
2012: 239). Kisacasi Topcu'ya gére Anadolu milletini olusturan yaratici hamle islam‘dir. Bu
yaratici hamlenin istirabini ve coskusunu yasayanlar ise ‘millet mistikleri'dir. Millet mistikleri,
maddeten de isleyen bir slire¢ olan milletlesmeyi manevi yonden de imar ve insa edenlerdir.
Millet mistikleri,“bliylik adamlar, iman yaraticilaridir. Bunlar, hareketleriyle kdinati velveleye
verenler degil, suurlari harekete getirenlerdir, insanda irade yaratanlardir” (Topgu, 1997: 23).
Millet mistikleri tam anlamiyla millet fedaileridir. Kendilerini milletleri icin feda ederlerken
tam bir adanmislik s6z konusudur. Nurettin Topcu bu baglama ¢ok uygun disecek olan
blylk bir millet mistigi olarak andigi Hiseyin Avni'nin su sozlerini aktaryor: “Képriiniin
ustiinde evladimla karimi, lzerlerine gaz yadi dékerek yaksalar yine millet miicadelesinden
dénmem” (Topgu, 2013a: 35).
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Nurettin Topcu (1997: 151) kendi milliyetcilik esaslarini soyle siralar: “1. Millet dini, onun
ahlakini, 6rflerini ve kalbini yogurmus Tiirk-Islam medeniyetine yon ve kaynak olmus slam
dinidir. 2. Biiytik vatan, Anadolu topragidir. 3. Soyumuz Oguz ¢ocuklarinin Anadolu’nun dokuz
ylz yillik tarihi icinde bu topraklarda kaynasmalarla eriyip aslini kaybetmeyen Tiirk soyudur. 4.
Dilimiz bu tilkede ylizyillar boyunca devam edegelen tarihi olgunlasma icinde varlik kazanan
mdisahhas ve zengin Tiirk dilidir. Ferdi isteklerin icadi olan miicerret ve hayatsiz dil milli olmaz.
5. Devlet®, bliytik cogunlugu kéylii olan kiitlenin iradesini yasatan merkeziyetci, otoriteli ve
mesuliyetli devlettir. 6. iktisadi sistemimiz halkin biitiin ictimai ihtiyaclarini karsilayan ve her
ferdi is ahlakiyla seferber eden asrin gecer deyimiyle ruh¢u sosyalist® sistemdir.”

Nurettin Topgu da diger Anadolucular gibi milletlesme siirecinden bahsederken “somut
vatan” olgusundan hareket eder. Belirsiz ve hayali bir cografyayr (Turan) degil, somut
Anadolu topragini vatan olarak kabul eder. Yine de ona gore vatan olmadan 6nce cografya
sadece istismar edilen bir toprak parcasidir ve kendi basina bir degeri yoktur. Topraga
deder kazandiran sey, onun bir ruh esliginde tarih icinde yogrulmasiyladir. Ona gore
Anadolu, bilyiik medeniyetlere yataklik yapmis énemli bir cografyadir. Ancak islam éncesi
medeniyetlerin milletlesme siirecindeki yeri sinirlidir. Anadolu topragr vatanin maddi
boyutudur, maddeye ruhunu ve anlamini veren ise islam'dir. Bu yiizden de Topcu milli tarihi,
Anadoludaki ilk medeniyetlerle degil, Tiirklerin Anadolu’ya yerlesmesi ve islamlasmasiyla
baslatir. Topcu, cografyanin vatanlasmasi hadisesini millet hayatinin déniim noktasi ve
kurucu unsuru olarak gordir. Vatan, milli hayatin en blyuk gercegidir.

Topgu'ya gore (2012: 34),“Milli cografyaya vatan deniliyor. Bu milletin dayandigi en esasli
realitedir. Cografya veya toprak denilen bu unsur, sanki milli viicudun belkemigidir, iskeletidir. En
yakinda elle dokunulur tarafidir. Vatan, ufuklari, havasi, manzarasi, toprak sartlarn ve geginme
seklini tayin edici biitiin hususiyetleriyle milleti karakterlendirir. Milletin en yakin mdilkdddir.
Sahsiyetimizin bir parg¢asi olduguna gére toprak millete sahsiyetini kazandiriyor. Toprak ayni
zamanda irki tayin ediyor. Vatan hudutlari disinda ve toprak sartlarindan tamamen mdistakil
irk diye bir sey yoktur. Irklar, belli fizyolojik sartlarla muayyen topraklarda meydana geliyorlar.
Toprak sartlari irklari yaratiyor ve evvelden belirli sartlar kazanmis olanlari yogurup yeni irklar
meydana cikartiyor. Yeryliiziinde ebedi degismez irklar gériilmdiiyor. Irklar evrim gegiriyorlar.
Bu evrimi idare eden topradin satlaridir. Bugiin Anadolu irki ile Tibet irki arasinda bir yakinlk
bulunmayisi bundandir”

Topcu, Anadolu topragini baz almadiklari icin Turancihigi ve islamcihigr elestirir. Ona gére
(1999: 134) “Bu milletin halkini, bu toprak yaratmistir. Bu hakikatten gafil olan memleket cocugu,

5  “Devlet kurmayan veya devletinden vazgecen millet uzun yasayamaz. Onda millet varligini ve milli birligi kuran maddi
ve ruhi unsurlar erir, ortadan kalkarak sahipsiz fertler kalir; onlar da baska devletlerin iradelerine baglanirlar” Ve “Bitiin
biyiik milliyetciler, bliyiik devletcilerdir” Bkz. Nurettin Topcu, iradenin Davasi Devlet ve Demokrasi, 4. Baski, Dergah Ya-
yinlari, istanbul, 2012, 5.50, 51.

6 “Misliman Anadolu sosyalizmi demek, islam’in ruh ve ahlakina sahip olacak Anadolu’nun insanini ve biitiin hayat kuv-
vetlerini, ferdi menfaatlarla ihtiraslarin sinirlari disina cikarip bir ilahi bélgede, tam iktidari ile saglam iradenin disiplini
altina, millet selameti yolunda seferber etmek demektir’, “Anadolu islam sosyalizminden bagka milleti kurtaracak yol
yoktur!, “Sosyalizm, ¢cignenmesi halinde Allah'in da affetmeyecegini bildirdigi kul hakkinin miidafasidir” Bkz. Nurettin
Topgu, Ahlak Nizami, 3. Baski, Dergah Yayinlari, istanbul, 1997, 5.25, 163, 180. Ve “Bizim kendi biinyemiz icin yeni iktisadi
nizam, su vasiflari tasiyacaktir: Devlet programi, devlet tesebbiisii ve devlet kontrolline dayanan; devletin ortak isletece-
gi mahalli kooperatiflerin sermayesini kullanan, kéyltiniin emedi ile calisan, karina koyliyt ortak yapan sosyalist sistem.
Bu sosyalizm, ana unsur olarak fabrika amelesini degil, islettigi topragin asil sahibi olan toprak iscisini, yani koyltyu
alacaktir” Bkz. Nurettin Topgu, Yarinki Tiirkiye, 4. Baski, Dergah Yayinlari, Istanbul, 1999, 5.150.
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zaman zaman soydan ve vatandan ayri islamcilik, yine vatan topragindan kacan Turancilik gibi
bedenden ve kalpten ayrilmis sevdalar pesinden kosmaktan yorulmus, aldanmis ve memleket
mukeddaratini herbiri bir devirde aldatmistir” Yine islamciligi su sekilde elestirmeye devam
eder: “Bu memleket ¢ocugunu yetistiren emek ve topragin hakkini inkar ettiler. Cografya
ile iktisadin millet varhiginin iskeleti oldugunu, Islam’in da ona hayat verici ruh oldugunu,
ruhun bedenden, bedenin de ruhtan ayrilamayacagini diisiinmediler”(Topgu, 1999: 134).
Topgu,Turancilik elestirisi yaparken oklarini 6zellikle Ziya Gokalp'e yoneltir. Clinkl ona gore
“Ziya Gokalp son nesillerimizin ideal yaratmaktan aciz, bitkin ruhunun mesullerindendir.” Ona
gore Ziya Gokalp'in ideallestirdigi gibi Turan fikri muhtevasiz, hayali, ‘muhayyile macerasi
olarak kalmis bir davadir’ (2012: 24).

Nurettin Topcu,(1997: 36) Turancihigr kendi milliyetcilik anlayisi olan Anadolu milliyetciliginin
tezi olarak degil, antitezi olarak gorir. Ona gore Turancilik kendini korli koriine Acemlesme
ve Araplasma’ya kaptirmis olan toplumu, bu korllikten kurtarma iddiasiyla ortaya ¢ikmistir.
Ancak Topcu Turancilik ideolojisinin Araplikla, islamhgi birbirine kanistirdigini ve bu yiizden
de Tiirk'e yabanci olan Arapliktan kurtulmak isterken, Tirk'e benligini veren islamliktan
uzaklasma felaketine ugradiginiiddia ediyor. Bu ylizden de Top¢u bugiinkii Tiirk toplumunun
kdltdr ve iman buhraninin sebebi olarak Turanciligi gériyor. Bu buhrandan kurtulmanin tek
caresi islam'in ruhu ile kiltiir ve iman kazanan Anadolu’ya dénmektir.

Nurettin Topgu bir milliyetci olarak irk meselesine de farkli yaklasir. Topgu,Turancilari soyu
milletle karistirmakla suglayarak, milleti irktan ayirir. Nurettin Topcu (2013a: 140) irkgi
Turancilari, asadi canlilara 6zel bir biyolojik davanin savunucular sayiyor. Yine onlari et,
kemik ve kan tahlil raporlarini milli hiiviyet belgesi olarak kullanmakla itham ediyor. Bu
yuzden Turanci irk anlayisina karsi ¢ikiyor, ama bisbitun irki da inkar etmiyor. Ona gore
irk bir gercekliktir ve milleti olusturan unsurlardan sadece bir tanesidir. Millet, irki da iceren
ama ondan daha fazla bilesenleri olan bir seydir. Milletin soy (irk) disindaki onu kuran
ve yasatan diger bilesenleri dil, din, vatan ve tarihtir. Bunlar olmadan sadece soya (irka)
dayanarak millet olusturulamaz. Millet maddi ve manevi bilesenleri olan bir butlindur; soy
(irk), vatanla birlikte bu bitinin maddi tarafini, tarih, dil ve din ise manevi tarafini olusturur.
Nitekim Topgu (2012: 33) bu durumu soyle ifade ediyor: “Millet de insan gibidir; onun da ruhu
ve viicudu vardir. Onda da ruh, viicuda hayat verir ve viicudun ideali ruhu kuvvetlendirmektir.
Millet viicudu nelerden meydana gelir? Onu teskil edici unsurlari, yani bu viicudun esash
uzuvlanni arastiracak olursak bunlan cografya, tarih ve giizel sanatlardan ibaret gériiriiz.”
Millet viicudunun (milli tarih ve milli cografya) olusmasi asirlar icerisinde olur. Bu stire¢ ¢ok
calismakla, fedakarliklarla, kahramanliklarla, sehitlerle oriilen zorlu bir stregtir.

Bu ylizden Nurettin Topgu (2012: 55) milleti ne sadece cografya, ne irk, ne de sadece dil ve
din beraberligi olarak goriir. Topgu (1999: 150)milleti syle tanimlar: “Millet, kbkleri mazide,
gdvdesi halde bulunan, dallan ve yapraklarn istikbale uzanan, ge¢miste, halde ve gelecekte
hatiralari, temayiilleri ve tasavvurlariyla birlesmis olan varliktir. Maziden gelip halden gecerek
istikbale akan bir nehir gibidir. Milleti yasatan hayati kuvvetler onun mazisinde gémdiliidiir. Bu
kuvvetler halin hayat tarlasini suladiktan sonra, yine kaybolmaz, topraga gémdiilmezler, istikbali
deonlaryaratirlar” Yani millet, ge¢cmisle gelecek arasinda bir bitindir. Ona gore Turk milleti
“Anadolu’nun dokuz yliz yillik tarihinin yarattigi biitiin olaylarinin, inanglarinin ve mefahirinin,
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ahlakinin, sanatinin cocugudur” (Topcu, 1999: 142). Nurettin Topcu'nun irk ve milleti
birbirinden ayirdigi gibi millet ile milliyetciligi de birbirinden ayirt ettigini belirtmekte fayda
var. Topcu milleti realite, milliyetciligi ise ideal olarak ifade ediyor. Topcu'ya gore milliyet, bir
milletten olma, bir millet topluluguna baglanma iradesidir. Buna karsin milliyetcilik ise, bu
iradenin bir ideal olarak yasatilmasi arzusudur (Topgu, 2013b: 78).

Bir Tirk milliyetcisi olarak Nurettin Topgu ylceltilmis bir Tark veya Turk milleti imgesine
sahiptir. idealize edilmis Turk/Tiirk milleti imgesi romantik bir bakisin eseridir. Elbette
bugiinki Turk'd ya da Turk milletini ele alirken zaman zaman elestirel oldugu agiktir. Ancak
ozellikle bin yillik tarihin insacisi olan Turk/Turk milleti hep olumlu sifatlarla resmedilen bir
Turktar. Nitekim Nurettin Topgu (2012: 219) bugiinki Turk milletini de hak adina yiiz yillarca
cihat etmis bir milletin cocuklari olarak sitayisle anar. Ona gdére bin yillik Turk tarihi ‘ilimle
ahlakin; ‘serefle adaletin’ tarihi olmustur. Tirkler bu topraklarda asirlarca ask ve imanin
saltanatini yasatmislardir. Topgu'ya gore bunlarn gergeklestiren ‘blylk, ‘muazzam’ Tirk
milleti, ‘hicbir kuvvet karsisinda egilmeyen;, ‘ince ruhlu; ‘ruhani zevk’ sahibi, ‘derin bakislr,
‘bagislayicr, ‘fedakar;, ‘misafirperverdir. Yine ona gore “Hakperest tarih, Turk'd iman ve
ahdine vefall, ‘dertli insan’ diye kaydetmelidir (Topgu, 2011: 55).

Turk milletini ylceltici sifatlarla degerlendiren Topgu, bir milliyetci olarak millet kavraminin
kendisini de ¢ok olumlu anlamlar yikleyerek degerlendiriyor. Bu anlamda Topcu ‘millet’e
adeta mistik bir anlam ylkleyerek onu, “Allah‘a yénelen insan iradesinin dinlendigi ara
duraklardan birisi” olarak tanimliyor.Ona gore millet, ‘insan aski’ ile ‘Allah aski’ arasinda bir
ara basamaktir ve bircoklar bu ara basamaktan ge¢mistir. Topcu belki biraz da zorlayarak
tasavvuftaki seyri stligu andirircasina milleti Allah’a dogru yolculukta manevi bir durak
gibi tasvir ediyor. Nitekim su ifadesi bu anlamda cok dikkat cekicidir: “Fendfillah’ sirrinin ilk
denemesi millet aleminde yapildi” (Topgu, 2012: 33). Yani temel amaci Allah’a ulasmak olan
insanin ara duraklarindan biri millet’tir. Milletin varligi icinde kendi benligini eritebilen
insan, boylelikle sonraki manevi yolculugunda benligini Allah'in varliginda yok etmenin
ilk deneyimini yasamis olacaktir. Bu jargon, Topcu’'nun dnce millet kavramini, daha sonra
da milliyetgcilik kavramini dini bir zemine ¢ektigini ve orada s6z konusu bu iki kavrama da
megsruiyet kazandirmaya calistigi seklinde yorumlanabilir.

Kendisini Anadolu milliyetcisi olarak tanitan Topgu'ya gére Anadoluculuk, irk davasi dedil
‘ruh¢u milliyetcilik’ davasidir. Ona gére maddi bir unsur olan irki 6ne ¢ikaran milliyetgilik bati
tipi maddeci ve barbar bir milliyetciliktir. Buna karsin irki degil de ortak bir tarih ve kilttr
icinde kader birligi yaparak tesekkil etmis milliyetciligi savunur ve ona da ‘ruh milliyetciligi’
adini verir. Ruh milliyetciliginin baslangici, Trklerin kesin olarak Anadolu’ya yerlesmelerinin
sembolii olan Malazgirt zaferiyle iliskilendirilir.“1071" tarihi ruh milliyetcileri icin bir doniim
noktasidir. Bu tarih yeni milliyetciligin ortaya cikisinin, Tiirklerin Anadolu topraginda islam’in
ruhuyla yeni bir medeniyet kurmasinin, tam manasiyla yeni bir vatana kavusmalarinin ve
bastan asagi yenilenmelerinin ve yeni bir kimlik kazanmalarinin simgesidir. Bu yiizden
Topcu milli tarihe bir biitlin olarak ¢cok deger verir. Ona gore bir “millet, tarihinden ibarettir”
(Topgu, 1998a: 91). Eger tarih (mazi) yoksa, millet de yoktur, insan da yoktur. Milleti, tarihten
slyirirsaniz geriye insan stirtisa kalir.
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Topcu'ya gére Anadolu milleti, Anadolu’ya yerlesen ve islam’i kabul eden gécebe Orta
Asya Turklerinin Anadolu'daki mevcut tarimsal ekonomik diizeni benimseyen ve sonra
bu topraklarda yerlesik diizene gecmesiyle olusmustur. Ona gére “islam dini Anadoludaki
o6zelligini, bu iftci ve topraga bagl yasayan halkin esasli karakterinden aldi, buradaki maddi
unsurlarin muayyeniyetine biiriindii. islam dini, Anadolu kéyliisiiniin ruhunda baska bir (islup
kazandi” (Topcu, 1999: 137). Topgu,ekonomi hayatini da bir milleti yaratan temel unsurlar
arasinda sayiyor. Clinkli Topgu'ya (2013b: 75) gore ekonomik Ozellikler milletlerin ruh
yapilarina ve ahlaki karakterlerine etki ediyor. Ornegin ciftci milletlerin calismalarindaki
sureklilik, degismezlik, neticelerden eminlik, karsiliginda bulmaktadir. Bunlar umumiyetle
degismez karakterli, emniyet edilir, dostluklarina bagli, fedakar insanlardir. Distan gelen
tesirlerle kolay kolay degismezler. Disariya kapalidirlar.

Nurettin Topcu Anadoludaki milletlesme siirecinin en énemli unsurlarindan birinin islam
oldugunu siklikla vurgular. Topgu bir yandan islam éncesi Turklerin tarihini éte yandan da
Musliiman Turk’ten dnceki Anadolu uygarliklari tarihini ‘bizim’ saymaz. Clinkli ona gore ne
islam olmadan énceki Tiirk, ne de islam &ncesi Anadolu ‘bize’ benzer. Topcu'ya gére Tiirkii
ve Anadolu’yu bizim kilan islam’in ruhuyla donanmasindan sonradir. Topcu, Tiirk tarihindeki
islamlasmaya ne kadar deger veriyorsa, islam tarihinde de Tiirklere o kadar veriyor. Ona
gére islam’in ruh ve adalet mefkdresini her kavimden daha biiyiik bir samimiyet ve kuvvetle
yasatmis olanlar da Tiirklerdir (Topcu, 2011: 66-67).Bu yiizden de Topcu Tiirk-islam sentezini,
diinyada esi benzeri gortlmeyen, ‘mesut’ ve ‘verimli’ bir sentez olarak yorumluyor. Bu
birlesmede islam, Tiirk'e ilahi bir ruh bagislarken, Tiirk de islam’a kendisini vermistir. Topgu’ya
gére islam'dan 6énceki Tiirkler “Samanlik denen sihirbaz ibadetinin dar ve ruhsuz kalibinda
cevherini”isleyememistir. Tirk’teki cevheri islam ortaya cikarmistir (Topcu, 1999: 143).

islam'in Topcu diisiincesindeki merkezi ve belirleyici yeri, sadece milliyetcilik 6zelinde degil,
daha genel anlamda onu islam (izerine derinlikli diisiincelere itmistir. Topcu islam’t miimkiin
oldugunca kendi biitiinliigi icinde anlamaya calismissa da, daha ézel de islam’i bir ahlak
manzumesi olarak algiladig, tabiri caizse islam'in esasini ve éziinii ahlak olarak telakki ettigi
eserlerinin toplami Uzerinden rahatlikla gézlemlenebilir. Buradan hareketle Topcu'nun
disiince dunyasinin temel 6zelligi ‘ahlak’ ortak paydasi tzerinden ifade edilebilir. Onun
ahlak anlayisi ic esasa dayanir; bunlar, hiirmet, merhamet ve hizmettir. Hirmet, bitln
varliklara deger vermektir; merhamet, her varligi kendimizden daha fazla sevmektir; hizmet
ise varhgimizdan yayilip Allah’t aramaktir. Topcu, ahlak meselesini o kadar &ne cikarir ki; islam
diinyasinin kétii durumunu aciklarken de ahlaka isaret eder. Ona gére islam diinyasinin
icinde bulundugu kot durumun sebebi ne siyasi, ne ekonomik, ne ilmi ne de fikridir. Asil
sebep, Kuran'in 6zl olan ahlakin kaybedilmesidir (Dogan, 2005: 445).

Nurettin Topcu bir inang ve ahlak manzumesi olarak islam’a ne kadar sadiksa, islam adina
toplumda yasatilan dine de o kadar karsidir. O islam’in sadece sekilden ibaret olarak
algilanmasini yanhs bulur. Ornegin su sézleri bu baglamda cok manidardir: “Mevlid
okutup yemegini yerde diz ¢6kiip yemekle Allah'a yarandigini sanan Miisliiman, ruhunu
kuvvetlendirmis ve Allah'a yaranabilmis, kendini O'na yakinlasmis sanmasin” (Topgu, 2012:
67). Topcu bu anlamda sadece dini, sekilden ibaret gorip bir takim ritiiellere, hurafelere,
bidatlere boganlari degil, islamcilari ve seriatcilari da elestirir. islamailari ve seriatcilar da
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bir anlamda kabuktan icerige niifuz etmemis, ylizeyseller olarak kabul eder: “Dini seriatten
ibaret addetmek, bir hayat yerine onun seklini, bir tablo yerine cercevesini, meyve yerine
kabugunu, ruhani bir seyahat yerine gecilen yolu almak demektir” (Topgu, 1999: 81). Ona gore
islamailar yada seriatcilar islam’in ruhunu idrak edememislerdir. Nitekim su ifadesi onun bu
yéndeki kanaatini cok iyi anlatiyor: “islam'da tarikat, seriatcilarin ruhsuz tahakkiimlerinden
ruhlari kurtarmisti” (Topgu, 2012: 68).

Modern diinyanin maddeciligi karsisinda islam maneviyatinin kurtariciigina siklikla
vurguda bulunan Topgu, islam diistincesinin bir Rénesans’a ihtiyaci oldugunun altini giziyor.
Topcu (1999: 97-105) yapmay! 6zledigi Ronesans’in basamaklarini séyle belirliyor; birincisi
Kur'an'dan ise baglamaliyiz; Rénesans'imizin ilk ve ana kaynagi Kurandir. ikincisi aklin
saltanatini ilan etmeliyiz. Uclincii basamak hiir diisiinceye ulasmaktir. Dérdiincii basamak
sanattir. Besinci basamak ise bu Ronesans’i yapacaklarin yetisecekleri okullar agmaktir. Bu
Rénesans’i gerceklestirmenin yolu Topcu'ya gore Kur'ana yénelmekle birlikte, islam'in ilk
asirlarindaki mistik hareketleri canlandirmaktan geciyor. Topcu'nun (1999: 94) bundan kasti
ise islam'in ruh cephesi ve hakikati olan tasavvuftur. Ona gére tasavvuf hayati, bitiin tlkeyi
saran tam ve sarsilmaz bir teskilat haline koyulmadan bir Miisliman cemaatine varligindan
bahsetmek bir yanilgidir. Topcu, islam diinyasinin kendine ait bir felsefesinin olmayisini da
islam aleminin perisan halini doguran bir etken olarak anip, islam diisiincesinin Rénesans’i
baglaminda, kendimize ait bir felsefe tesekkiil etmenin lizumuna da vurguda bulunuyor. Bu
baglamda kendi 6nerisini de gelistiren Topgu (1999: 66), kendi felsefemizin olmasi gereken
temellerini tekamiilcQ, sosyalist ve idealist olarak belirliyor.

Nurettin Topcu, ylizii Dogu’ya déniik ama Bati'ya da bigane kalmayan bir kisidir. Bati'yla
iliski kurma yanlisi olan Topcu, medeniyeti kuran degerler bakimindan Dogulu olmamiz
gerektigini ifade eder. Her zaman milli kiiltiri 6nemseyen Topgu, Baticilardan ayri bir anlayis
icindedir. Batiya teslim olmayi istemez, ama Bati'yl icermek ister. Batinin icinde kaybolmayi
degil, Bati'yi kendi icinde eritmeyi 6nemser. Bu anlamda radikal bir Bati karsithidi da yoktur.
Aksine bir de ‘medeni’ unsurlar noktasinda ‘acik’ olmamiz gerektigi anlayisindadir (Alver,
2006: 262). Topgu bugtine kadar Tiirk disiincesinde ya da siyasetinde Bati karsisinda iki ana
yaklasim ortaya ciktigini ama her ikisinin de sonucta hatali oldugunu ifade ediyor. Birinci
yaklasim Bati'ya maddi diizeyde hayranlik besleyenler ve Bati'yi kismen kabul edenler;
érnegin sadece teknigini almak isteyenlerdir. ikinci yaklasim ise batiyi bir biitiin olarak
degerlendirenlerdir. Bati'yl parcalayip, bolmeden kiiltiirii ve teknigini bitlintyle almak
isteyenlerdir. Topgu, her iki yaklasimin da batiyi dogru degerlendiremedigi kanaatindedir.
O, batiy1 derinlemesine ve gercek 6zline inerek ele almaktan yanadir. Ama bu ele alma, bazi
islamailarin yaptigi gibi sadece teknigi alip ahlaki birakma seklinde bir tercih degildir. Topcu,
Bati'nin ahlakini birakmak yanlisi yada maddi taraflarini, 6rnegin teknigini tamamiyla almak
yanlisi degildir. Ona gére Hz. Isa’nin yeryiiziine getirdigi ask ahlakina dayanan Bati ahlakinda
hicbir sorun yoktur. Bati'da kotiltkler vardir ama bu koétilikler ahlakinda degil, ahlakina da
disman olan baska seylerdedir (Topgu, 1998b: 40). Bu yaklasimiyla Bati'yi butlnciil olarak
degerlendiren Topcu, Bati'ya yaklasiminda ne tam baticilara ne de Islamcilara benzer.

Nurettin Topcu hi¢ kuskusuz Turk milliyetcilik tarihinin en 6zglin distince adamlarindan
biridir. Dlslincesini insa ederken zitlari bir potada eritmenin biyuk gayreti icerisinde
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olan Topcu, islam’la milliyetciligi, islam’la sosyalizmi” ya da sosyalizmle milliyetciligi
harmanlamanin teorik imkansizligini asmaya calisarak var olmaya calismis bir diistince
adamidir. Kendince s6z konusu ideolojilerin sivri uclarini torpiledigini ve onlari mimkin
bir sahada bulusturdugunu sanan Topgu, esasta distincelerinin degerlendirme iskalasi
olarak arka fonda daima islam’a yer vermistir. O yiizden de basvurdugu her yeni kavram ya
da ideolojiyi islam perspektifine oturtmanin gayreti icinde olmustur. Felsefi veya sosyolojik
bazi kavramlar lzerinden yirittiigu bu faaliyet, entelektlel bir endisenin neticesi olarak
anlasilabilir. Ancak bazi ideolojik kavramlar Uzerinden yurittigl benzer ¢aba Topgu'nun
disuince diinyasina iliskin bazi hakli kuskulari da beraberinde getirmistir.

Bu baglamdaislamci cevrelerin Topcu'nun diisiinsel faaliyetlerine iliskin kuskucu yaklasimini,
onun fikirlerini kavrayamamak olarak lanse etmek hakkaniyetli bir yaklasim degildir. Ayrica
islamaillarin Topcu'ya mesafeli durmalarinin temel nedeni onun islamciligi ve bazi dini
zihniyet tezahiirlerini elestirmis olmasi degildir. Ya da islamciligi siyasi hedefleri olan akilci-
selefi bir hareket olarak halk islam'inin disinda/karsisinda tanimlamasi degildir. Veya Seriati
(kabuk) degil de tasavvufu (6z) (boylelikle dini distiinceyi dinin kurallar ve hukuk kismina
inhisar etmekten kaginmak ister, ancak tasavvufun seriattan ayri dustinilemezligini ya
da tasavvufun 6ziinl koruyan seyin bir anlamda seriat oldugunu unutur gibi) savunmus
olmasi da degildir. islamcilarin Topcu’ya mesafeli duruslarinin temel nedeni; 6z iddialari
itibariyle islam’in temel inanc ve ilkeleriyle celisen ideolojilerin (sosyalizm ve milliyetgilik)
islamilestirilmesi cabasidir.

Yine de Topcu diisiincesindeki bu riskli salinima ragmen, onu islam diisiincesinin samimi bir
hadimi olarak tarif etmek miimkiindiir. islam diisiincesi ekseninde bakildiginda kendisini
bir islamci olarak tanimlamamasi bir sorun olarak kabul edilmeyebilirdi; nitekim degildir de.
Ancak bir misliiman olarak kendisini bir Islamci olarak tanimlamama 6zgiirliigiine sahip
Topcu'nun, kendi islami perspektifini islam inanc ve diisiincesinin imkanlari ve sinirliliklari
icerisinde degerlendirme zorunlulugu oldugu iddia edilebilir. Yani Topcu eger tartismayi
icerden ve 6z dinamiklerle yirutip, blinyeye aykiri unsurlari dahil etmeseydi ve bunlari kendi
kimliginin betimleyicileri olarak kabul edip, deklere etmeseydi islam diisiincesi icerisindeki
yeri daha kayda deger olurdu. Islam disiincesi acisindan Topcu’'nun kendi ismi etrafinda
yarattigi gerilim elestirel tavri nedeniyle degil, ekletik bir yol tercih etmesi dolayisiyladir. Her
yéne cekistirilmesinin esas nedeni “Anadolu [slam sosyalizmini” savunan bir ‘Ttirk milliyetcisi’
olmasindandir.

7  D. Dogan Topgu'nun sosyalizm savunusuyla diger dini hareketlerden ayristigini belirtirken; digerlerinin ‘kapitalist ni-
zam tarafinda durdugu’ gibi haksiz bir degerlendirmede bulunuyor: “Dini hareketlerin neredeyse tamamiyla kapitalist
nizam tarafinda durdugu bir dénemde, Topgu, sosyalizmi savunarak da Islamcilardan ayrilmistir” Bkz. D. Mehmet Dogan,
“Nurettin Topgu’, Modern Tiirkiye'de Siyasi Diisiince-Islamcilik, 2. Baski, iletisim Yayinlari, Istanbul, 2005, s. 442.D. Mehmet
Dogan'in bu ¢ikarima nereden vardigi merak konusudur. Zira kapitalist sistem lehine beyanda veya yorumda bulunan,
birakin tamamini bir tek dini hareket var midir? Aksine buttin dini hareketler az ya da ¢ok kapitalist sistemin ana 6geleri
olan ilahlastinimis birey, kutsanmis servet, asiri Uretim, ihtiyac fazlasi tiiketim, abartili kar, maddilesme ve yabancilasma-
y1 elestirmislerdir.
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Hareket, Muharrik ve Sahsiyet:
Nurettin Topcu'da Ahlakin
Yeniden Insasi

Prof. Dr. Ali Osman Glindogan
Mugla Sitki Kogman Universitesi Edebiyat Fakiiltesi Felsefe Boliimii Ogretim Uyesi

Topcu, felsefi duistinceleri itibariyla da bir hareket adami olarak da tam bir ahlakgidir. Onun
ahlakgihgi, belirli bir sistem icerisinde anlasilabilir. Bu sistemin zemini, harekettir; hareket
vasitasiyla kazanilan sahsiyettir; butln bunlari harekete geciren yani hareket ve sahsiyetin
mubharriki olan da mesuliyettir. Hareket, sahsiyet ve muharrik durumunda bulunan mesuliyet
iradede birlesir; her biri bir irade meselesidir. Hareket, hiirriyetle manasina kavusur ve
hareketin hirriyeti de harekete ahlakilik vasfi kazandirir.

Alem, (¢ seyin butiinidir: Varlik, disiince ve hareket. Varlik olmadan hicbir seyin
gerceklesmesi miimkun degildir. DUslince, insanin kilavuzudur. Hareket ise hayatin gayesidir.
insani, hayati boyunca kendinden cikaran ve daha iist amaclara baglayan harekettir ve
“iradenin eseri olan her hareket, miikemmele, daha miikemmel bir 6zlemdir. Bu, iradenin kendini
denedigi bir egzersizdir”" Topcu'nun, isyan Ahlaki'nin “Ahlak Problemi Nasil Ortaya Cikiyor?”
baslikli kismi, bu iki cimleyle baslar. Béyle bir baslangig, ahlak meselesinin bir hareket,
hareket meselesinin de bir irade meselesi olarak ortaya ciktigini ifade eder. irade de, hareket
olarak kendisini, mesuliyetin mecbur edisiyle hareketile dener.Bu deneme esnasindainsanin
kazandigi ise sahsiyettir. insani ahlak ile tanistiran da bu sahsiyet olustur. O, tam anlamiyla
bir sahsiyetcidir.Kendisi de, “ferdiyetin bir gegis, insan ile Allah arasinda bir vasita oldugu bir
sahsiyetcilik noktasinda™ bulundugunu soyler. Onun sahsiyetciligi, ayni zamanda bir insan
gorust de ortaya koyar ve insan, hirriyetini kendisiyle ve kendisine karsi konulan engellerle
carpismasindan elde eder. Bu, insan varliginin bizzat kendisinin bir muharebe alani oldugu
anlamina gelir ve bu muharebeden, hareket vasitasiyla ahlak ortaya cikar ve sahsiyet de, bu
muharebenin gerekliliginin bir isareti olarak anlasilir. Muharebenin, catisma ve ¢carpismanin
olmadigi yerde hareket, hirriyet ve sahsiyet olmaz. Sahsiyetin olmadigi yerde insan, ya
sadece nicelikten ibaret bir fert ya da icinde bulundugu toplumun determinasyonuna tabi
olarak kalr.

Sahis karsiligi olarak kullanilan bati dillerindeki personne kelimesi Latince personna
kelimesinden, Latinceye de Etriisk kaynakli phersu kelimesinden ge¢mistir. Personna,
uzun zaman maske, daha sonralari da maske giymis oyuncunun oynadigi rol anlamlarinda

1 Nurettin Topgu, isyan Ahlaki, Cev., Mustafa Kok-Musa Dogan,Istanbul: Dergah Yayinlari, 1995, s. 25.
2 Age,198.
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kullanilmistir. Arapca sahis ise yikselmek, goriinmek, ortaya cikmak, birine sabit sekilde
bakmak ve birini temsil etmek anlamlarina gelen sahasa kelimesinden gelmektedir.?Bu
anlamlar g6z 6nlinde bulunduruldugunda sahis, miisahhas olan yani zaman ve mekanda
kendisini belli eden, gosteren insan varligina isaret etmektedir. Belli olan, goriinen,
misahhas olan bir varligin en 6nemli 6zelligi ise niteliklerle yiiklii olmaktir. Oyleyse sahis,
niteliklerle yukla bir ferttir. Sahis olmanin en 6nemli 6zelligi de, kendisi ile kendisi olmayan
arasindaki farki bilmek ve ona gore hareket etmektir. Onu, kendisi olmayana zorlayan her
trli esaret altina alici emre onun cevabi, hayirdir. Bylece sahis, hem hirriyetine hem de
kendisine sahip ¢cikmasini bilendir.

Topcu'yu, yukarida séz konusu ettigimiz tarzda ahlakin yeniden bir insasi icin hazirlayan
sebeplerden birisi, Fransa'da doktora tezini hazirlarken tanidigi ve oldukca da etkilenmis
oldugu Hareket Felsefesi ve bu felsefenin kurucusu Maurice Blondel olmakla birlikte,
insanimizin ve toplumumuzun icinde bulundugu ahlakin, sahsiyet ve mesuliyet ile birlikte
irade ve hareket adami yetistirmek bakimindan yasadigi zafiyettir. Oysa istiklal Miicadelesi
ve bu miicadelenin kahramanlari olan Anadolu insaninin iradesi, bu iradeye kaynaklik eden
islam Tasavvufu, bu tasavvufun érnek sahsiyetleri g6z éniine alinirsa Topcu’'nun cabasinin
anlami acik bir sekilde anlasilabilir.Clinkl sosyal pozitivizmin, sosyolojizmin baskin oldugu
bir donemde fertten sahsiyete gidiste ferdi ve sahsiyeti yok eden bir toplumsal 6dev
ahlaki anlayisi karsisinda sahsiyetin birliginin parcalandidi ve hirriyetin tehlikede oldugu,
bu suretle de yaratici hareketlerin 6niine set cekildigi gercegine karsi, sahsiyet kazanmis
ferdiyetimizin degerine, bu degerin ortaya koydugu ilahi iradeden kaynakli hareketler
sistemine olan ihtiyaca bir cevap gerekiyordu. Nurettin Topcu, bu ihtiyaca, istirap halinde
bir cevaptir.

Hayatimizin en 6nemli ve en zaruri hadisesi olan hareket, kendisinde agir bir mesuliyet tasir.
Cunkd mesuliyet, hareketin sonunda ortaya ¢ikan bir katlanma, pismanlik, 6viing duyma ya
da vicdan azabi seklinde ortaya ¢ikmaz. Tam tersine mesuliyet, hareketten 6nce hareketin
yonlnu tayin eden, harekete rehberlik eden bir ilke durumundadir. Bundan dolayi da
hareketin kaynaginda mesuliyet bulunur. Mesuliyet der Topgu, “beni harekete siiriikleyen,
bende dogan zorlayici emirdir” Hareket, kaynaginda bulunan mesuliyete uygun olarak
ilerlemek gibi bir zarureti kendinde ickin olarak tasir. Hurriyet de, hareketin kendisinde
ickin olarak tasidigi bu zarurete uygun olarak hareketi gerceklestirebilme gug ve iradesidir.
Topcu'nun ifadesiyle hirriyet, “icten veya distan iradeye yabanci hicbir kuvvet tarafindan
zorlanmaksizin bizzat kendi secimi ile kendi kendisini belli bir harekete zorlamak hususunda
iradenin sahip oldugu kudrettir” Bir bakima hir hareket, bendeki zorlayici emir olan
mesuliyete uygun hareket edebilme guiclidlr. “Yalniz insana mahsus olan hareket (action),
kendi kendisini ve baska varliklari degistirmek demektir. Bununla insan hareketleri hiir olus
vasfini kazaniyor... Hiirriyetim, hareketimin varligi sayesinde vardir ve hareketle birlikte kendini
gosterir”® Hareketin hirriyeti, emredici ve esaret altina alici otoritelere karsi isyan ile insanin

Bilal Dindar,EmmanuelMounier'dePersonalizm, Ankara: Kiiltiir ve Turizm Bakanlidi Yayinlari, 1988, s. 25.
Nurettin Topgu, Yarinki Turkiye, istanbul: Dergéah Yayinlari, 1997, s. 42-43.
Nurettin Topcu, Devlet ve Demokrasi, istanbul: Dergah Yayinlari, 1998, s. 144.

[N, B S e

Nurettin Topgu, Var Olmak, istanbul: Dergah Yayinlari, 1998, s. 15.
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kendisini koruyup ahlaki ilkelere gore hareket edince hareket, ahlakilik vasfi kazanir.

Topcu'ya gbre “tam ve gercek hareket, en iptidai bir karar ve feragatte bile, biitiin dleme yayilis,
oradan da sonsuzluga gecis, sonra sonsuzluktan aldigi kuvvet ve biitiin dlemden aldigi ibretle,
ayni zamanda zeka ile iradenin blitiin kuvvetlerini kullanarak, tekrar kendi ferdi dlemimize
déniis ve bu noktadan dlemle temastir”” Topgu'nun bu ifadelerinde insan, hareketi sayesinde
alemle ve sonsuzlukla temas etmekte ve bu temas ile sonsuzlugun hareketini kendi hareketi
yapmak suretiyle asil olarak var olmayi saglamaktadir. Ancak bu, hemen gerceklestirilen
bir hal degildir. Sonsuzluga yonelmis olan herektin kaynaginda bulunan irade, hareketi
sonsuzluga yonelten bir karar merci olarak, insanin kendi icerisinde derinlesmesinin
de sebebi olmakta, insan kendi icinde derinlestikce de kendi disina cikarak butiin aleme
yayllma zaruretini duymaktadir. Bu, kendi istegimizi alemin istegi yapmak degil, alemin
istegini kendi istegimiz haline getirmek demektir. Clinku der Topgu, “kendi dilegini dlemin
dilegi yapmaya ¢alismak, dlemin sonsuzluga uzanan hareketlerine engel koymaktir, kdinatin
hiirriyetine set cekmeyi istemektir. Aksine olarak dlemin dilegini kendi dilegi yapmak istemek,
dlemin kalbini kendi varligina sigdirmaya calismak: iste gercek ve hiir hareket yolunda ilerleyis
bununla oluyor.” Bu ilerleyis ile yaptigimiz sey, varhigimizi sonsuzlukta aramaktir, yani var
olmayi aramak ve var olmayi gerceklestirmektir.

Varhgimizi sonsuzlukta aramak ya da orada var kilmak igin bir atilis ve bizdeki iradenin sahidi
olan hareketin, “istek halinde aleme yaygin kudretin bizdeki adi” diye tanimlanan irade,
hizini istiraplarimizdan alir.

insan varliginin bir muharebe alani oldugunu séylemistik. Hirriyet ve ahlakin bu
muharebeden ciktigini da ifade etmistik. iste irade, bu muharebenin hakiki kahramani
olarak bizdeki denklesmeyi saglayan bir kudrettir. ClinkU “irade, icimizden disa cevrili itici
kuvvetlerle frenleyici kuvvetler arasinda bir denklesmedir."° Denklesme, icimizde yasadigimiz
duygular ile disimizdan emir biciminde gelen kuvvetler ve tazyikler arasinda saglanir. Bu
denklesme esnasinda ortaya ¢ikan da hareketlerimizdir. Kismen, Nietzsche'nin s6z konusu
ettigi Apollon ile Dionisos arasindaki gerginlik gibi bir durum s6z konusudur.Bu gerginligin
dengeye kavusmasi, trajik insani ortaya ¢ikarir.

Topcu, duygular olarak adlandirdidi itici kuvvetleri kendi icerisinde de ayirir. Egoist olan
duygular, hayvani ve sifli bir hayata yonlendirirken, 6zgeci olanlar bizi kendi disimizdaki
sosyal gerceklige baglarlar ve aile, millet ve insanlikla irtibata gegisimizi temin ederler. Bizi
ideal diizene istirak ettiren duygular bilim, sanat ve ahlakla ilgilidir. Allah'a yonelmemizi
saglayan duygular da dinileilgilidir. Topgu'nun yaptigi bu ayirima gore insan en alt seviyeden
baslayarak en ideal olana dogru kendisini asarak ilerler. Bir bakima “insanhigin yiikselisi, ilahi
iradeye istirake gétiiren yolda ilerleyistir. Bu yol aileyi, milleti, insanligi istemek, hakikati, sanati,
ahlaki istemek ve bunlarin hepsi icin, hepsini ihtiva eden sonsuz kudreti, fani hareketlerine

7 Ages. 18,

8 Age,s. 16-17.

9 Nurettin Topgu, iradenin Davasi, istanbul: Hareket Yayinlari, 1974, s. 9.
10 Age.,s.8.
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sikistirmak ihtirasi ile istemektir”"" Bizi sonsuzluga istirake goturen itici kuvvetler, frenleyici
kuvvetler tarafindan engellenmeye calisilir ve insan hareketlerini determinizmin plani
icerisine sikistirmaya calisirlar. irade, hareket sayesinde bu engelleri asmaya calisir. irade,
engeller tarafindan kendisine uygulanan tazyiklere karsi koydugumuz i¢sel bir kuvvet olarak
kendisinibellieder.Bu carpismadan dogan hareket, hirriyet ve sahsiyetimizi olusturur. Ancak
herkeste gerceklesen hirriyet ve olusan sahsiyet ayni degildir. Hatta insanlarin cogunda
distan gelen tesirlere aksi tesirde bulunmak durumuna rastlanmaz. Cogu insan, gelen
tesirleri oldugu gibi kabul eder ve bu tesirlere uyarlar. Sahsiyet bakimindan zayif insanlardir
bunlar. Topcu, realistleri boyle dislinir. Clinkl onlar, istiraptan kacarlar. ClinkU karsi koymak,
istiraba talip olmaktir. “Realist ruhlar, distan gelen tesirlerle carpismayi asla géze alamayan,
fakat bunlara yenilmemesini de bilen kurnaz ruhlardir. Bunlar hayatin siyasileridir.'? Miicadeleyi
g6ze alamadiklan icin de hayatla miicadele edenleri, “harp eden kahramanlari akilsizlikla
itham ederler"* Miicadeleden kacan ve kendi varlik alaninin bir harp alani oldugunu kabul
edemeyenler, yani konformistler hayata karsi cesur davranamazlar, onlar hareket ve irade
adami degillerdir ve iradenin cesaretiyle viicut bulmus sahsiyet ve hirriyetlerinin yerini
zekanin oyunlari almistir. Nurettin Topcu’'nun bu distinceleri, Nietzsche’'nin ressentiment
(hing) kavramini verimli bir sekilde kullanan MaxScheler'in bu kavram Ulzerine ayni adla
yazdi§i eserindeki diistinceleri akla getiriyor. irade bakimindan zayif olan ve carpismayi géze
alamayan insanlarin kendi i¢lerinde kahramanlara ve hareket adamlarina karsi besledikleri
hing, onlarin ahlakinin temelini olusturur. Topcu, bu tiir ahlak sahiplerini ve bu ahlaka gore
tesekkdl etmis sahsiyet sekillerini en agir ifadelerle elestirir. Onlarin hareketlerinin oni
kapahdir ve sonsuzlukla bir miinasebet temin etmeleri de miimkiin degildir. Kemale ermis
bir hareket sahibi olmalari da imkansizdir. Topcu'nun ahlaki, bu toplumsal 6dev ahlakina
uyan realist ruhlarla da bir miicadeledir. Clinku bu ahlak, yaratici olmaktan uzak ve Allah ile
samimi bir miinasebeti dislayan bir ahlaktir.

Topcgu'ya gore kemale ermis bir hareketin Gi¢ basamadi vardir:

Birinci basamak, kendi icinde (i¢ merhaleye ayrilir. Birincisi; iyinin ve kotiinlin insan nefsinde
stibjektif olarak ayirt edilmesidir. ikinci merhalede, iyiye s6z verme ile iradenin kendisini
goéstermesi gerceklesir. Uclincii merhalede ise sahsiyet olusmaya baslar. Baskalarinin
hareketleriyle nefsin kararlari arasinda karsilastirmalar yapmak; bu karsilastirmayi takip
ederek sahsi kararin goézikmesi ve nefsimizin insanligin huzurunda hesap vererek kendi
yerini tayin etmesiyle sahsiyetin tesekkile baslamasi.

Kemale ermis hareketin ikinci basamaginda; kainat karsisinda yerini tayin eden sahsiyetin
kendi kendine yetmezligi ile ihtiras ve menfaatlerin ezici oluslarindan dogan istirabin
hazirladig), a) sahsiyetinden 6rnek vermek, b) insanin sonsuzdan kendisine cevrilen emirler
ve teklifleri kabul etmek ve harekete hazirlik, ¢) bitiinlyle emirleri almaya hazir insanin
sonsuz bir sabra baglanmak kabiliyeti yer alir.

Uclincti basamak ise sahsi duyuslan sonsuzlugun duygusuna feda etmek ve zorlanmadan

11 Age.,s.9.
12 Age,s. 15.
13 Age,s.15.
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istemek, iradenin sonsuzlukla birleserek sonsuz bir huzura kavusmasi seklinde ifade
edilebilir.™

Dikkat edilecek olursa, insanin kendisine karsi ¢ikisiyla birlikte isyan hiviyetine biriinen
hareketin yoni tabiat-Ustl nizama dogrudur. Clinkli hareket asil manasini orada, tabiat-
Ustlinde, Allah'in hareketi ile birlesmede bulur. Zira ahlak problemi, ancak evrensel dl¢iler
icerisinde ¢6zlimiine kavusur. Evrensel nizamin disinda kalan her ahlak, eksiktir. Topcu’'nun,
hareketin sonsuzluga uzanan ve onu sonsuzluga yonlendirenin ne oldugu konusunda
Blondelile ayni sekilde bir anlayisa sahip oldugunu séylemek mimkiindir. Hareketi, insaniile
Allah’in sentezi olarak géren ve hareket, “sonsuzun bir daveti ve yansimasidir. O, sonsuzdan
gelir, oraya doner.""*diye hareketi tanimlamaya calisan Blondel'in goriisiine katilan Topgu
icin de harekette askin bir yon vardir, yani askinlik harekette ickin olarak bulunmaktadir.iste
iradeyi hem kendi icinden kaynaklanan hem de disaridan gelen esir edici kuvvetlere karsi
isyan ettiren, isyaniyla onu daha yiksek ideallere baglayan, iradedeki bu askin yondir. Bu
askin yon sayesinde insan hem kendisinin hem de diger varliklarin feda edilmesi gerektigini
anlar. Hareketinin kaynaginda bulunan sonsuzluk iradesine hareketiyle kavusan irade, bu
noktada isyanini itaate donusturdr. Kendi kendisini buldugu yer olan bu asama, mistik iman
ile elde ettigi Allah'tir. Ahlakilik, asil olarak bu iman bakis acisindan aydinlatilabilir ve ahlak
problemi ile din ve Allah problemi birlesir.

Topcu icin imanda esas olan mistikliktir ve dini hareketteki mistiklik sayesinde “dinin
biitiiniiyle hakim oldugu ve barindigi dlem, ruhi hayatimizin en derin tabakasi(ni)”*® olusturur.
Din, hem kendi Gizerimizde hem de butin bir kadinat Gzerinde hakimiyetini kabul ettigimiz
kudret olan Allah’in bizim hareketlerimize bir yardimi olarak anlasilr. “Ciinkdi Allah’in hareketi,
bizim hareketimizden ayrilmaz.”"” Topgu'nun isyan olarak adlandirdigi da, Allah’in bizdeki
hareketidir ve ancak isyan halinde hirriyet kazanilir. Ahlakllik da bu hirriyette olduguna
gore, Allah, ahlakin tek kaynagdi olarak anlasiimakta ve Allah’in olmadigi yede ahlakhhgin,
ahlakliligin olmadigr yerde de Allah’in olmadigini ifade eder. Bu, ayni zamanda isyanin da
olmadigi anlamina gelir. iste bu nokta ahlak meselesini Allah meselesine baglar.

Nurettin Topgu, ahlak meselesi olarak, Allah'in bizdeki hareketi ile tesekkil eden isyanin
hirriyet ve sahsiyeti olusturdugunu ifade ederken sosyolojist ahlakin da elestirisini
yapar. Ancak Islam sosyalizmini savunmasi ve toplumcu bir dayanisma taraftari olmasi,
ahlak gorusleri ile bir celiski icermemekte midir?Topcu’'nun sosyalizmi, sadece ekonomik
endiselerden kaynaklanan bir sosyalizm degil, ahlaki gerekceleri hesaba katan ve insani
maddenin esareti altina sokan ve insani somiren ekonomik gidisata bir tepki biciminde
anlasiimalidir. Clinkii onun sosyalizminde islam'in “zenginlerin malinda fakirlerin de hakki
vardir” ilkesi geregi, insanin ekonomik gerekcelerden otiri kendi varlik degerlerini
kaybetmenin online gegmek ve gelisen asiri ferdiyetcilik karsisinda ortaya ¢ikacak olan
dengesizlikleri bertaraf etmek amaci vardir. Bu, aslinda insani ve onun sahsiyetini korumak
anlamina gelir.

14 Nurettin Topcu, Kiiltiir ve Medeniyet, istanbul: Hareket Yayinlari, 1970, s. 88-89. Ayrica bkz. Nurettin Topcu, Yarinki Tiirki-
ye, istanbul: Dergah Yayinlari, 1978, s. 159.

15  Maurice Blondel, UAction Tome I, Paris: 1937, s. 300.
16 Nurettin Topgu, Islam ve insan/Mevlana ve Tasavvuf, Istanbul: Dergah Yayinlari, 1998, s. 192.
17 Topgu, Isyan Ahlaki, s. 169.
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Nurettin Topcu ve isyan Ahlaki

Prof. Dr. Hliseyin Karaman
Recep Tayyip Erdogan Universitesi Rektorii

1. Giris

Gagdas Tirk distincesinin 6nemli simalarindan biri olan Nurettin Topcu (1909-1975),
esas itibariyle bir ahlak kuramcisidir. Clinkli o meselelere ahlak tizerinden yaklagmis, hem
felsefi hem de ferdi ve sosyal yapi itibariyle ahlak konusunu diisiince sisteminin merkezine
yerlestirmistir. Dislince dlinyasinin temel kavramlari olan hareket, irade ve isyan kavramlari
felsefi oldugu kadar ahlaki ve tasavvufi kavramlardir. Cumhuriyet donemi aydinlari arasinda
ahlak konusunda en ¢cok metin kaleme alan ve bu sahadaki vurgularini hayati boyunca israrla
devam ettiren kisi Nurettin Topcu'dur. Topcu ahlak davasina adanmis bir hayat yasamistir.

Nurettin Topcu'nun felsefi sisteminin en dnemli tezlerinden birisi“isyan Ahlaki” diisiincesidir.
“isyan Ahlaki”anlayisi ayni zamanda onun diisiince sisteminin merkezi kavramlarindan birisi
olup diger btiin ilkelerin kendisinden ¢ikarldigi bir ifade konumundadir.

Isyan Ahlaki (Conformisme et Révolte), Sorbonne Universitesinde yapmis oldugu doktora
calismasinin adidir. Ayni yil Fransa'da basilmis olan eser (1934) tam altmis yil sonra Tiirkce'ye
terciime edilebilmistir. Bu eserin disinda, Hareket Dergisi'nde yazmis oldugu “isyan Ahlaki”
bashkl iki yazi (Mayis 1949, 111/27; Kasim 1969, IV/47) ile islam ve insan, Mehmet Akif,
Tiirkiye'nin Maarif Davasi,iradenin Davasi ve Kiiltiir ve Medeniyet gibi eserlerinde de isyan
ahlaki konusunu ele almistir.

Bildiriyi anlasilmasini kolaylastirmak icin birkag alt baslik halinde sunmayi diistiniiyorum:
- Isyan Anlayiglar,
- Isyan ve isyan Ahlaki Kavrami,
- Isyan Hareketi - Ahlak Hareketi iliskisi,
- lIsyandaki Uysallik ve isyan

2. lIsyan Anlayislari

Nurettin Topcu, yazilarinda iki tiir isyan anlayisindan bahsetmektedir: Birincisi, Fransiz
distinlr Rousseau (6. 1778)'nun toplum kaynakh her seyi inkar eden hasta ferdiyetciligi;
Alman filozoflar Max Stirner (6. 1856)'in anarsizmi ile Schopenhauer (6. 1860)'un kétiimser
iradeciligidir.

ikincisi ise ferdi iradenin kendi yetersizlik ve eksikligini gidermek icin ilahi iradeye katilmasi,
baska bir ifadeyle, Allah'in insandaki hareketi, O'nun bizzat bize karsi isyanidir. Merhamet
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ile baslayip Umit ve iman kaynaklarindan beslenen bu isyan anlayisinda menfaat, kin ve
kibir gibi ahlaki rezaletler yoktur. Bu isyana sahip olanlar, ilahi merhametle bitln alemi
birlikte kucaklayan askin iradesine sahip olarak kurtulusa eren insanlardir. Clinkl insanoglu
mesuliyet imaninin eseri olan bu isyan anlayisiyla ancak kurtulusa ulasabilir. Nurettin Topgu,
s6z konusu isyani kendine has varlik ve diisiince gériisiiyle islami bir yoruma ve Hallac-i
Mansur (6. 922) gibi bir mutasavvifin sahsinda mistik bir temaya birtindtrmustar.!

Topcu birinci gurupta ele almis oldugu Ug isyan anlayisini, bizzat kendi ifadesiyle “Allahsiz
insanin isyani” olarak nitelendirmektedir. Bu (¢ isyan anlayisindan birincisi biitiin beseri
kurumlarin, ikincisi sadece sosyal kurumlarin, G¢linctsu ise bizatihi varligin inkéri sonucunu
glindeme getirmektedir. Ayrica bu dustnlrlerden Rousseau kurtulusu insanliktan
vazgecerek tabiata siginmada, Stirner ferdi benligin hicbir sinirlamaya tabi tutulmaksizin
tatmininde, Schopenhauer ise kotiligiin ve 1zdirabin kaynagi olan iradenin kendi kendisini
inkar ederek Nirvana'ya siginmada aramistir. Dolayisiyla da onlarin hicbirisi insani gercek
anlamda kurtulusa ve mutluluga ulastiramazlar. Halbuki Topgu'ya gore gercek kurtulus,
akil ile baslayip ilimden felsefeye, felsefeden de dine yiikselmek suretiyle ancak mimkiin
olmaktadir. Baska bir ifadeyle kurtulus, insanin kalbinin Allah'a agilmasiyla ve insandan
harekete baslayan iradenin Allah'a ulasmasiyla gerceklesir.?

Topcgu'ya gore, s6z konusu isyan anlayislar gercekte bir harekettir, ancak bu hareket isyan
hareketi olarak kabul edilemez. Clinkii onun hareket felsefesinde her isyan, iradenin kendi
icinde bulundugu sartlara boyun egmeyip bir baskaldirmasi olmak bakimindan harekettir,
ancak her hareket bir isyan degildir. Herhangi bir hareketin isyan hareketi olabilmesi icin,
kendi icerisinde, baskaldirmis oldugu nizamdan daha Ustlin bir diizenin iradesini tasimasi
gerekir. Bundan dolayidir ki, isyan etmis olmak icin isyan etmek veya kismi anarsizm, sadece
isyanin inkari anlamina geldigi icin Rousseau, Stirner ve Schopenhauer gibi dustinirler
gercek anlamda isyancilar degildir. Zira hem onlarin ortaya koymus olduklari isyan
hareketinde bdyle bir durum yoktur, hem de onlar, inkar etmek istedikleri nizamla birlikte
kendilerini de reddetmislerdir.

3. “isyan”ve“isyan Ahlaki” Kavrami

Topcu, ilk bakista paradoks gibi gériinen “isyan” ve “Ahlak” kavramlarini disiince sistemi
icerisinde yeni bir boyutta birlestirmistir. Ahlakta iradeyi “isyan” kavrami ile ifade etmistir. Bu
iki kavram her dinin temelinde zorunlu olarak bulunmaktadir. ”isyan" kavrami, onun din ve
ahlak felsefesinin temelidir.

Nurettin Topcu “isyan” kavraminin muhatabi olarak Allah’t almamstir veya bu iki kavrami

1 Nurettin Topgu, Isyan Ahlaki, Cev. Mustafa K&k ve Musa Dogan, Dergah Yayinlari istanbul 1998, s. 173; a.mlf. Mehmet Akif,
Istanbul, Dergah Yayinlari, Istanbul 1998, ss. 83-84; Mustafa K&k, Nurettin Topcu'da Din Felsefesi,Dergah Yayinlari, stanbul
1995, 5.73; 1998, 5. 16.

2 Nurettin Topgu, Tiirkiye'nin Maarif Davasi, Dergah Yayinlari, istanbul 1997, s. 26; a.mlf. isyan Ahlaki, s. 195; Kiilt(ir ve Mede-
niyet, Dergah Yayinlari, istanbul 1998, s. 132; Hiiseyin Karaman, Nurettin Topcu'da Ahlak Felsefesi, Dergah Yayinlari, Istan-
bul 2000, ss. 116-120.

3 Topgu, isyan Ahlaki, ss. 195-196; Kok, Nurettin Topcu'da Din Felsefesi, ss. 84-85.

196



40 Y1l Sonra Nurettin Topgu Bilgi Sdleni

birbirinin karsiti olarak konumlandirmamistir. Clinkii diisiiniir “isyan” kavramiyla, ne Allah‘a
karsi bir bagkaldiriyi ne de nizam yikici bir hareket ve ihtilali veya anarsiyi kastetmistir. Onun
isyani anarsizme, nihilizme ve bireysellige prim vermez. Topgu'ya gore alemi kirip geciren
anarsist, menfaatlerinin esiri olan bir kisi olup benimsemis oldugu ruh isyani kaybetmistir.
Aksine Topcu “isyan” kelimesiyle, iradenin, kendi icinde bulundugu sartlara ve ferdiyetini,
Ozgurligund ortadan kaldiran unsurlara boyun egmeyerek baskaldirmasi ile milkkemmellige
giden yolda 6niini kesen her tirli engele karsi ¢cikmasini, bir baska ifadeyle, iradenin
sonsuza ulasmak gayesiyle her ¢esit menfaat ve tutkuya, nefsin sefaletleriyle ihtiraslarina,
sonlu olan iyilik ve mutluluga dahi baskaldiran sorumluluk idealini ifade etmektedir. Zaten
O, daha 6nce de belirttigimiz lizere, ahlak meselesinin kaynagina mesuliyet duygusunu
koymustur. Dolayisiyla da onun dusilince sisteminde isyan, insandaki evrensel nizami
olusturan bir faktor ve evrensel merhamet nizamina baglilik olarak karsimiza ¢ikmaktadir.
Merhamet duygusundan kaynaklanan, insan ile kainatin Allah’in karsisindaki gli¢stizliginu
ve acizligini ortaya koyan bu hareket alemsiimul merhamet nizamina bagliliktir. iste bundan
dolayidir ki; Topcu'nun diisiince sisteminde “isyan’, insanin kendisini &zgiirlestirmesi, adim
adim kendisini gerceklestirmesi, daha yiiksek bir iradeye donustiirmesi ve daima daha
Ustlin nizamlar olusturmak suretiyle Allah’a dogru ilerleme hareketidir. Bu diistincelerini su
sekilde ifade etmektedir:

“Bizim anlatmak istedigimiz isyan, ne benligimize ve nefsimize ait arzulara, ne ictimai
gayelere ne de merhametten baska duygulara bagli isyandir.

Bizim isyanimizin ancak sonsuzlukta gayesini arayici oldugunu ve alemsiimul merhamet
kaynagindan dogdudunu séyledik. Nefsimizle hi¢ alakasi olmayan ve bizi mesuliyetle
hareket geciren merhamet, isyan irademizin ilahi kuvvetidir.

Bizim isyanimiz anarsi dedildir; ebedi ve dlemsiimul merhamet nizamina baghhktir.
Onda, gayesi olan ve kendisine ihtirasla ¢evrilmis bulundugu namiitenahi kuvvete itaat
vardir. Bu itaat, en miikemmel teslimiyettir...”

“Isyan, gerek fertte gerek onun ihtirasinda, kdinatin ve kendisinin higligini ortaya koyan
kiiclimsemedir; isyan, ask icinde sonsuza atilarak bedenini ve ruhunu hice sayarcasina
1zdiraba adanan harekettir.

isyan, kurtarici Mutlak’in esiginde bile, insani elleri havada Mutlak’in hareketini diler
vaziyette tutan duadir; isyan, bu uzanmis ellerde sembollesen, Allah' kendisine katilmaya
ve kendi icinde isyana ¢agiran, ferdin tek basina asla cesaret edemedigi kurtarici hiikmdi
O’na verdiren bu uysallik iradesidir.

Isyan isiktir; ruhtan ruha, miirsidden miiride, babadan ogula siiriip gider; miirid ve ogul
icin nasil 151k ve destek olursa miirsid ve baba icin de ayni sekilde isik ve destek olur.”

Isyan, insanin icindeki sonsuzluk iradesinin nefsin sefaletleriyle ihtiraslarina ve
bunlardan dogan zuliimlere karsi ayaklanmasidir.”®

4 Nurettin Topgu, fradenin Davasi/Devlet ve Demokrasi,Dergah Yayinlari, Istanbul 1998, s. 73.
5 Topgu, Isyan Ahlaki, s. 203.
6  Topgu, Kiiltiir ve Medeniyet, s. 46.
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Topcu'nun felsefi sisteminde “isyan Ahlaki’, hareket felsefesinin genel kaidelerine bagl
olarak gelismektedir. Zaten o bazi yazilarinda “isyan Ahlaki"ndan “Hareket Ahlaki” olarak
bahsetmektedir. “isyan Ahlaki’, hareket felsefesi acisindan zamana uymanin ve toplumsal
itaatkarligin, siyaset felsefesi acisindan da tutuculugun ahlaki elestirisidir. Bu noktada sunu
da ifade etmeliyim ki “isyan Ahlaki” tezi, Topcu’nun, hayatinin bir déneminde sahiplenip
sonra vazgec¢mis oldugu bir diisiince degildir. O, bu disiinceye hayatinin sonuna kadar
sahip cikmistir.’

Nurettin Topcu, “isyan Ahlaki”ni ahlaktaki iradenin karsihgi olarak kullanmakta ve sonsuz
olani sonluya tercih etme, sonsuza yonelme ve iradeyi disaridan cevreleyip tutsak eden
dis sartlara karsi bir baskaldir olarak kabul etmektedir. “isyan Ahlaki’ni, iradenin sonsuza
ulasmak gayesiyle, her cesit menfaat ve tutkuya, sonlu olan iyilik ve mutluluga dahi
baskaldiran sorumluluk ideali seklinde tanimlamaktadir.?

4. isyan Hareketi - Ahlak Hareketi

Nurettin Topgu’'nun duslince sisteminde isyan hareketi, iradeyi, sonsuza ulasmasini
engelleyen her tiirli engelden kurtarici bir 6zellige sahiptir. Ancak her isyan hareketi bu
dzellikte degildir.isyanin kurtarici olabilmesi icin, ferdi veya toplumsal menfaat ve gayelerden
degil de insanda ilahi bir cevher olan evrensel merhamet duygusundan kaynaklanmis
olmasi gerekir. Bununla birlikte bu duygu insanin sahsiyetiyle kaynasmis ve onun ayrilmaz
bir parcasi haline gelmis olmalidir.

Bir baska ifadeyle isyan hareketi, ahlaki bir hareket oldugunda kurtarici olma 6zelligine de
sahip olur. Ancak nasil ki her hareket bir isyan hareketi degildir, aynen onun gibi, her isyan
hareketi de bir ahlak hareketi degildir. Aksine bazen de isyan hareketi zulim olabilmektedir.

Ferdi ve ictimai menfaat ile gayelerden degil, insanda ilahi bir cevher olan ve onu mesuliyet
duygusuyla harekete geciren merhamet duygusundan kaynaklanan, nefis ile mahkim
edici kuvvetlere karsi olan, sonsuzluga ulasmayi engelleyen, bitiini yok eden ferdi hirs ve
iradenin karsisina dikilen isyan hareketi bir ahlak hareketidir. iste bu sekildeki bir hareket
ancak kurtarici olma 6zelligine sahip olarak insani daha 6nce bahsettigimiz bencil arzu ve
isteklerin, ihtiraslarin esaretinden kurtarabilir. Bu isyan iradesinin ilahi kuvveti, nefsimizle
hicbir ilgisi olmayan ve bizi mesuliyetle harekete geciren merhamet duygusudur. Bu
duygunun insanda iman haline gelmis olmasi gerekir. Bununla birlikte, ilahi merhamet
duygusundan degil de, nefsin arzu ve isteklerinden beslenen isyan hareketi ise ahlaki bir
hareket degildir.’

Bu dustincelerini su sekilde ifade etmektedir:

“.. isyan, ask ile merhametimizi ezerek mahkum edici kuvvetlere karsi olursa ahlak
hareketidir; nefsin sahlanmasina karsi gelmek sartiyla mesru ve insanidir; sonsuzluk

7 K&k, Nurettin Topcu'da Din Felsefesi, s. 19; Firat Mollaer, Anadolu Sosyalizmine Bir Katki,Dergah Yayinlari, istanbul 2007, s.
38, 47.

8  Mustafa Kok, “Ons6z’, Nurettin Topcu, Isyan Ahlaki,Dergah Yayinlari, istanbul 1998, s. 18.
9  Topguy, iradenin Davasi/Devlet ve Demokrasi, s. 73, 74; a.mlf, Kiiltiir ve Medeniyet, s. 132.
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yolunu tikayan, biitiinti yok eden ferdj hirs ve iradelerin karsisina dikildigi ve hepsinde
de ilahi merhamet kaynadindan hayat aldigi takdirde ahlaki harekettir. Nefsin
arzularindan gidalanirsa ser ve zuliim olur. Ve isyan ahlaki vasfini kaybetmemek
icin, hareketinin her aninda ilahi merhamete bagliligi muhafaza etmelidir. Onunla
baglari kopardigi bir an icinde bile zuliim halini alabilir"°

isyan hareketinin ahlaki bir hareket olmasinin sartini bu sekilde ifade eden Nurettin Topcu,
Peygamber Efendimiz’in Mekke'de baslayip Medine'de devam eden miicadelesinin, aski
ezmeye veya yok etmeye calisan nefislere karsi verilmis bir isyan ve ahlak hareketi oldugunu
belirtmektedir."

5. lIsyandaki Anarsizm ve Uysallik

Nurettin Topcu'nun yeni bir boyutta gelistirmis oldugu isyan anlayisinda hem bir anarsizm
veya anarsist tavir hem de uysallik bulunmaktadir.

insanin kendi yetersizligini kabul edip harekette bir degisiklik yapma giiciine sahip olana
miracaatta anarsizm vardir. Kendisinden yardim beklenen bu gl¢ karsisinda insanin
takinmis oldugu tavir ise hakiki bir uysalligin isaretidir.

isyandaki anarsizm, insanda evrensel bir sorumluluk haline gelen merhamet ile kendi
mukadderatina tek basina hakim olan “Yegane Varlik"tan medet uman imanin sesidir. Bu
tavir, hareketin her turli esaretten kurtularak hedefi olan ilahi iradeye ulagmak icin vermis
oldugu miicadelenin icerisindedir.

isyandaki uysal tavir ise, esaretten kurtulan iradenin ilahi iradeye teslim olmasidir.
Dolayisiyla da ortaya koymus oldugumuz her hiir hareketimiz veya ahlaki hareketimiz,
bizim tarafimizdan bir anarsizm hareketi olurken, ilahi irade karsisinda ise, bir itaat ve
uysallik olmaktadir. Zaten miiminin imani, goriiniste ilahi irade onilinde uysalliktan baska
bir sey degildir. Mistik de, mutlak irade 6niinde tam manasiyla bir uysal olarak kendisini
gostermektedir. Ancak fert ve toplumda bu iki kisilikten (anarsist, uysal) sadece birisi
yasayabilir. Anarsizmle uysallik arasindaki ¢atisma isyana sebep olur. Bunun sonucunda da
ikisinden biri, zorunlu olarak ve daima uysal olarak kalr.™

Nurettin Topgu isyan hareketindeki uysal ve anarsist tavri su sekilde ifade
etmektedir:

“.. her isyan hareketinde sanki bir anarsist ve bir uysal bulunmaktadir.
isyandaki anarsist, insanda alemsiimul mesuliyet haline gelen merhametin
hareketinde bariniyor.

Isyandaki uysal ise, bizdeki bin tiirlii esaretten siyrilarak mesuliyet seklinde
gobziiken ilahi iradeye stiikin ile teslim olan benligin sevimli simasinda

10 Nurettin Topgu, Islam ve insan/Mevlana ve Tasavvuf,Dergah Yayinlari, istanbul 1998, ss. 95-96.
11 Topgu, Islam ve Insan/Mevlana ve Tasavvuf, s. 95.
12 Topgu, Isyan Ahlaki, s. 197, 198.
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bariniyor. Allah’a istirakimiz, bizdeki bu anarsistle bu uysalin birlesmesiyle
hakikat olmaktadir.

Ahlaki vasfini tasiyan her hareket, bizim tarafimizdan bir anarsizm hareketidir,
ilahi irade karsisinda ise bir itaattir."

Topcu, merhamet duygusundan kaynaklanan icerisinde isyan ile uysali birlikte barindiran bu
sekildeki isyan hareketini Kiiltiir ve Medeniyet isimli eserinde “Allah’in insanda isyan’, radenin
Davasi isimli eserinde ise “Allah’in bizdeki hareketi” olarak isimlendirmektedir.’

Nurettin Topgu'ya gore, s6z konusu isyan anlayisi en iyi ifadesini Misliman bir mistik olan
Hallacr Mansar'un Allah’tan baska hakikat olmadigini vurgulamak icin sdylemis oldugu
“Ene’l-Hakk” (ben hakikatim) s6ztinde bulmustur. Hallac, butiin beseri yetersizliklere karsi
isyan etmis ve “Ene’l-Hakk” demistir. Bu, insan icin, esaretten, hareketlerinin esiri olmaktan
ve bize yabanci olan fakat bizi icten ice bdlen her seye bagimli olmaktan bir kurtulustur.
Hallac’in hareketi Yegane Varlik’a dogru bir ylkselistir.'

Bu noktada sunu ifade etmeliyim ki Topgu, ortaya koymus oldugu isyan anlayisina sadece
Hallaci Mans(r'u 6rnek olarak vermemistir. Ayni zamanda O, Sokrates, Gandi, Hiiseyin Avni
Ulas ve Mehmet Akif'i de bu sekilde birisyan anlayisina sahip distinirler olarak ifade etmistir.

Mehmet Akif Ersoy, vicdaninin Allah‘a istirak eden sesiyle “Cignerim, cignenirim, hakki tutar
kaldirirrm!”"¢diye haykiriyordu.

Ayrica Topgu, nebiler ve veliler de dahil olmak izere ruh diinyasinin bitiin kahramanlarinin
da ayni isyan anlayisina sahip olduklarini belirtmektedir. Bu kisiler, ne kendi tabiatlarina ve
benliklerine ne de disaridaki tabiata esir oldular. Onlar sorumluluk iradesiyle hareket etmek
suretiyle Hakk ve hakikatin en biyuk temsilcileri olmuslardir.'”

Sonug olarak sunu ifade etmeliyim ki; Nurettin Topcu'nun felsefi distincesinin 6zgiin
tezlerinden birisi “isyan Ahlaki” diisiincesidir. Onun diisiince sisteminde isyan, dinde dua,
tasavvufta ask, ahlakta kendini insanliga feda ve ulGhiyette de fenadir. Ferdi iradenin
0zgurliglniun habercisi ve gostergesi olan isyan, sonsuza ulasmak icin insanin kendisini
gerceklestirmesi olayidir. Esas itibariyle doktora tezinde gelistirmis oldugu isyan ahlaki
dusiuincesini, hareket felsefesinin kurucusu Blondel ile Hallac-i Mansur, Yunus Emre ve
Mevlana gibi islam Mutasavviflarindan hareketle olusturmustur.

Topcu'ya gore ahlak teorilerinde ahlakin merkezi kabul edilmis olan fayda, mutluluk, iyilik,
vazife, icglidii ve sempati gibi kavramlar isyan ahlakinda pasifligi ifade eden kavramlar
olarak ortaya c¢ikmaktadirlar. Ayni zamanda bu kavramlar, isyan ahlaki agisindan insani
esaret sekilleridirler. Dolayisiyla da bireyin bunlar gibi sonsuzluga ulasmayi engelleyen
engellerden kurtulmasi gerekir. Bu, insanin icerisinde yerlesik olan merhamet duygusundan

13 Topgu, [radenin Davasi/Devlet ve Demokrasi, s. 73.

14 Topeu, Kiiltiir ve Medeniyet, s. 132; a.mlf. iradenin Davasi/Devlet ve Demokrasi, s. 73.

15 Topgu, [syan Ahlaki, ss. 197-202; a.mlf.iradenin Davasi/Devlet ve Demokrasi, s. 74; a.mlf,, Kiiltiir ve Medeniyet, s. 132.
16 Mehmet Akif, Safahat, Haz. M. Ertugrul Diizdag, Kultur Bakanhgi Yayinlari, Ankara 1990, s. 332.

17 Topgu, Iradenin Davasi/Devlet ve Demokrasi, s. 74; a.mlf. Mehmet Akif, ss. 109-117; a.mlf. Kiiltir ve Medeniyet, s. 46.
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baslayip Umit ve iman kaynaklarindan beslenen isyan anlayisi cercevesinde mimkiin
olabilir. Allah’in insandaki hareketi olarak da ifade edilebilen bu sekildeki bir isyan anlayisi
ancak bireyi kurtulusa ulastirabilir. Bu hareket, icerisinde anarsizm ile uysalligi barindiran bir
ahlak hareketidir.

Stirner'den Rousseau'ya, oradan da Schopenhaur’e yiikselen isyan hareketi Nurettin
Topcu'nun disiince diinyasinda ahlaki doruga ulasmistir. O, kendi benlik ve kibirlerinin
diinyasinda Umitsizlik ve hicligin girdabina disen filozoflarin aksine, toplumu, ferdi ve
degerleriinkar etmeden, sadece onlari asip Allah’ta fena bulan sonsuza acik bir isyan anlayisi
gelistirmistir. Onun ortaya koymus oldugu isyan ahlaki, muhafazakarlik tarafindan énerilen
uysalliga ve determinist ahlak teorilerine karsi yeni bir ahlak teorisi kurma tesebbisi olup
islam dininin &zgiin bir yorumunu ortaya koymustur. isyan ahlaki, insanin sonlu diinyada
yasayan bir varlik olarak sonsuz diinyaya uzanmasinin, ahlakli olmanin, Ust bir ahlak
anlayisini benimsemenin bir yoludur.

Topg¢u'nun ifadesiyle isyan ahlaki, tiirlii sefaletlerle ihtiraslarin parca parca boldigi hasta bir
viicudu andiran islam dinyasini birlestirmenin ve islam diyarinda coktan gémiilmiis olan
Kur’an harikasi ilahi ahlaki diriltmenin miicadelesidir.
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Yarinki Turkiye’nin Maarif Davasi:
Topcu'nun Dusiinceleri Isiginda

Yeni Bir Degerlendirme

Prof. Dr. Selahattin Turan
Eskisehir Osmangazi Universitesi Egitim Fakiiltesi Ogretim Uyesi

Sayin Baskan ve degerli misafirler,

Ben dncelikle Topgu'nun gorusleri 1siginda Yarinki Tiirkiye'nin egitim davasina iliskin bazi
hususlari degerlendirmek, Topcu'nun veya benzeri biyilk dislndrlerimizin goruslerinin
egitime nasil katkisaglayacaginive bunun lizerinde ne tiir bir kavramlastirmayapilabilecegini
incelemek istiyorum. Bunu yaparken ti¢ konu Gizerinde duracagim: modern okulun agmazlar
ve Topcu'nun Ozellikle sadece egitim Uzerine olan hassasiyetinin bu ylzyil icin ne anlam
ifade ettigi; ikinci olarak su anda diinyanin bircok yerinde 6zellikle gelismis tilkelerde egitime
iliskin temel meselelerin neler oldugunu ve bundan 50 yil dnce Topcu'nun séyledikleriyle
ne derece Ortlsup 6rtismedigini, varsa celisen yonlerini ve bu ¢ada ne sdyleyebilecegimizi
ve modern egitim uygulamalarindan daha ¢ok gliniimiz Turkiye'sinden ve diinyadan bazi
ornekler verecegim. O bakimdan bazi alintilar var, her alintiya Topgu'dan alinti demeyecegim
Topgu'ya ait oldugunu ifade edecegim.

Egitim davamiz konusunda bazi dustnurlerimiz mustakil eserler yazmislardir. Rahmetli
Miimtaz Turhan, Semiha Ayverdi, Emin Bilgic, Yilmaz Ozakpinar bu disinirlerimizden
bazilaridir. Bu isimlerin egitime iliskin sorduklari bazi temel sorular vardir:Egitim davamiz
ne olmalidir? Egitim felsefemiz ne olmalidir? EGitim (ilkiimiiz ne olmalidir? EGitim mefkdremiz
ne olmalidir? Ozgiin bir milli model arayisi miimkiin miidiir? Bu modernlesen (cagdaslasan,
6zglirlesen) diinyada ve sonug olarak biitiin bu tartismalardan Top¢u da dahil olmak (izere
Tiirkiye'nin énemli disiintirlerin gérdsleri 1siginda okulu yeniden kurmak, kurmamiz miimkiin
miidlir? Bu sorularin aslinda etraflica tartisiimasi gerekiyor. Biz egitimde bu tartismalar
yaparken nesilleriveya nesil donemleriniesas aliyoruz; 1930'da doganlar, 50'de doganlar,70'te
dogdanlar, 90'da doganlar, 2010'da doganlar,2030'da ve 2050'de dogacak olanlar doganlar.

Her20yildabirnesil kopusuyasandigiigin bu kopuslarin nasil birbiriyle nasililiskilendirilebilir?
Topcu'nun dislinceleri buna nasil katki saglar? Ben 2000 yilina kadar geliyorum, bir dnceki
nesillerin ruhunu tartismaya gerek yok. Turkiye egitim tartismalarinda mesafe kat etti ve
belli bir noktaya geldi. Tam bu hususlar tartisilirken, bu arada, dijital devrim basladi. Dijital
devrim is, okul ve glindelik hayati tamamen degistirdi. Artik cocuklarimizin sinifta ders
dinlerken beyinlerinin daha pasif oldugunu goériyoruz, bu konuda bir¢ok arastirma var.Yani
¢ocuklar dinlemiyor, gérsel okumaya dogru dénduler. Cocuklarimiz okumuyor, distinmuyor,
tefekkir etmiyor etmesi de gerekmiyor. Yani bu ylizyll baska bir ylzyil, baska bir yizyilda
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yasiyoruz. Ve gorsel okuma Uzerinden cocuklarimiz hayati kurgulamaya, tasarlamaya
calistyor. Bu dijital devrimi egitimin amaclari agisindan nasil yorumlayacagiz? Bu mesele
ozellikle cagdas ve yeni egitim eserlerinde iki kavram Uzerinden inceleniyor. Birincisi yeni
pedagoji. Toplum olarak bu yeni pedagojinin temel parametrelerini nasil kurgulamamiz
gerektigi Uzerinde durmaliyiz . Bu dijital devrimin en 6nemli sonuglarindan biri sudur: Eski
6grenme, yeni 6grenme lise mezunu, liniversite mezunu; dtsdintir, diistiniir olmayan ayrimini
ortadan kaldirmistir. Artik herkes bilgiye ulasabiliyor ve yeryiiziinde tretilen bilginin %
901 da internet ortaminda depolaniyor ve ¢ok da bizim 6nemsedigimiz kavramlastirmalar
toplum tarafindan ve 6grenciler tarafindan 6nemsenmiyor. Eski 6grenmeler icerik aktarimi
Uzerinden c¢alismiyor. Bu husus Topcu'nun Maarif Davamiz c¢alismasinda da israrla
vurgulanmistir. Ayrimlar iflas etti. Bu da iki temel sorunu beraberinde getirdi: Cocuklar ne
dgrenmek istiyorlar? Ogrenciler dinlemek istemiyorlar, peki neden? Nihayetinde sorun
miifredatimizin ne olacagina ve insan iliskileri Gzerinden ¢ocuklarin 6grenmesi meselesine
geldi. Butiin bu tartismalar, modern okul baglaminda soyliiyorum, hem diger tilkelerde hem
Turkiye'de Topcu'nun ve benzer klasik diistiniirlerimizin kaygisinin, basta bizim Milli Egitim
Bakanligimiz olmak uzere kimsenin umurunda olmadigini disiiniiyorum. Belki modern
dinyanin da umurunda degil. Bu teorik tartismalarin uygulamaya ne katki saglayacagi da
ayri bir husus.

Butiin dinyada modern okulun ¢ikmazda oldugunu séyliyor. Okulu yeniden kurma
Uzerinde kafa yormamiz gerekiyor. Topcu 40-50 yil dnce gordugi fen liselerinin acilisi
Uzerine Ulkenin ucuruma gétirildigind; edebiyatin, musikinin, sanatin geri birakildigini
vurgulamistir.  Bugiin bitiin dinyanin énde gelen egitim arastirmalan, ‘okullari biitiin
yetenekleri tesvik edecek bir sekilde” kurmak zorunda oldugumuzu séyliyor. Yeni yayinlanmis
bir calismada 50 yil dnceki 6grencilerin is, okul, aile hayatlarinda basarili olmalarina
yarayacak bilgilerin %70'ini donanarak mezun olduklari yaziyor, bugiin bu oranin %2’lere
kadar distugind tahmin ediliyor. Buglinkli cocuklarimin mezun olduklarinda 6grenmesi
gereken %98lik bir alan var. O bakimdan Topcu’'nun gorisleri 1siginda modern okulun
sadece bizde degil butlin gelismis Ulkelerde de dahil olmak Uzere krizde oldugunu
soyleyebiliriz. Bunu herkes soyliyor bizde sdyllyoruz. Modern okul insan yasamini bir
bitln olarak kavramak ve ahenklestirmekten uzaktir. Farkli yasam alanlarini ahenkli bir
tarzda sunamamaktadir, ahlak zemininden mahrumdur, insan génliine hitap etmemektedir.
Gelecege yonelisi gostermemektedir. Hayatta var olmanin kaygisini kazandirmamaktadir.
Yasama sirrini ve amacini vermemektedir. Toplumu bir medeniyet ufkunda bulusturmaya
katki saglamamaktadir. Egemen, liberal, burjuvazi séylem ve ideolojisine hizmet etmekte
ve insani piyasaya hizmet eden bir duruma getirmektedir. O bakimdan okul yasaminin
savurganhdi, aslinda c¢ocuklarimizin ve ulkemizin gelecedinin savurganhgr olarak
tasarlanmalidir.

Egitim hakkindaki bltiin bu tartismalar bizi yeni bir seyle bizi karsi karsiya getirdi; belirsiz bir
gelecek. Yani hicbir seyi tahmin edemiyorsunuz. Kesin olacak tanimlayacagimiz bir gelecegi
ogrencilerimize hazirliyoruz. Ne tiir bir modern ve tartisma bizi bir noktaya goétirecek.
Burada da iki temel tartisma var aslinda. Toplumdaki degisim hizi okullardaki degisim
hizinin kapasitesini asmistir. Okuldan cok beklentimiz mi var? Okullara ¢cok mu anlam
yukliyoruz? Yani topluma ragmen okulda glizel seyler yapabilir mi? Burada yaptigimiz isin
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egitim acisindan dogasini tartismaya acmamiz lazim. Yani 6§renme okulun isi mi? Ogretme
okulun isi mi? Burada iki temel hususu Topcu'nun Maarif Davasi adli calismanin 1siginda
degerlendirmek isterim. Bir kere Turkiye'de egitimin hedefleri ile okulun amaclari birbirine
karistiriliyor. Bunu aslinda su amacgla séylliyorum bizim egitim felsefemiz daha ¢ok ilerlemeci
bir felsefe tizerine inga edilmistir. Yani yaparak ve yasayarak 6grenme. 2005'teki miifredat da
bunu amacladi ama bunun etkililigi konusunda bir calismamiz yok. Egitimin hedefi, iyi 6dev
insani yetistirmek olabilir. Topcu’'nun da gorusleri isiginda soyliiyorum, burada toplum olarak
cocuklarimiza ve Turkiye'ye giiven duygusu veremiyoruz. Okulun amaci biitiin 6grencilere
bu egitimsel hedefleri kazanmalarini saglayacak deneyimler sunmaktadir. Kurgulanan
mevcut felsefe agisindan bunun dastnilmesi gerekiyor. Okulda Tirkiye'de ¢ok degisim
gerceklestirmek icin yapilan ¢abalar basariz oldu, muhtemelen bundan sonra yapilacak
olanlari da basarisiz olacak. Okullar ve egitim giderek siradanlasmaktadir.

Buna paralel olarak nesiller arasi kopusun ¢ok ciddi bir sorun yarattigini diisiintyorum.
Burada Topgu'nun gorisleri isiginda nasil bir degerlendirme yapilabilir? Cagda ve egitimde
istikamet meselesinin de masaya yatiriimasi gerekiyor. Aslinda bizim istikametimiz bellidir,
fakat ne yone hizmet ettigimizi birazcik tartismaya agmamiz gerekiyor. Batida okulun
gelisimi, okulun islevleri bakimindan belli amaglar tasidi. Bu amag Fransiz Devrimi ile okula
siyasal bir islev ylkledi, sanayi devrimiyle okula ekonomik bir islev yiikledi. Egitim ve okul da
Bati'da bu hassasiyet Gzerine kuruldu. Topgu'ya gore bugiin maalesef okul-sanayi is birligi
meslek lisesi ara eleman yetistirme kiiltlrl Gzerinden bizim egitim sistemi de tartisiliyor.
Hem bireyin kendisine gliven, hem Tirkiye'nin gelecegine ve bugiiniine giiven duygusu
Topcu'da daha ¢ok millet ruhunu olusturan egitim kavramiyla agiklanmaya cahsiimistir.
Topcu bu konuda sdyle der:"Her bliyiik millet kendi hayatinin evrim sirrini ve ebedilige yénelen
hayat yolculugunun biiyiik kudretini felsefi sistemden ¢ikartir” O bakimdan egitimde felsefe ve
istikamet meselesinin egitimin en temel ve asli sorunlarindan biri oldugunu distiniiyoruz.
Ayni zamanda bu felsefi kiiltiir okulunda temel tasidir. Topgu bu ve benzeri hususlarda hep
bizi ikaz eder: “"Her defasinda yikilisimizin sebebi benligimizden kacarak Bati’'nin taklitciligine
siginma sevdamiz.”

Millet egitimidedigimiz bu seyin daha da derinlemesine tartisiimasi gerekiyor. Mesela
Topcu'ya gore “millete ait her sey okulda insa edilir ve okulda yikilir” Buna karsi ¢agdas
distintrlerimizden Yilmaz Ozakpinar “Topluma ragmen okulda bir sey yapilamaz.” der.
Okulun islevinin bu baglamda tartismaya acilmasi gerekiyor.1960'da Topgu: “Bugdin bir okul
buhrani yasamaktayiz.” ifadesini kullanir. Ben onu 1960'dan 2016’ kadar devam eden bir
okul buhraniolarak donustiriyorum. Yani glincellemek gerekirse okul buhrani, bunaliminin
devam ettigini soylememiz mimkindir. Topgu'dan sunu aktarmak isterim: “Son millet
egitim kanunlari ruh ve ahlak okulu yerine meslek okullarinin egitim hayatimizi biitiin biitiin
saracagini ifade etmektedir. Bu gidisin ortaya koyacadi eser tiiylerimi lirpertiyor” Ben meslek
lisesinin yanina bir de fen lisesini ekliyorum. Ona gore egitim bir milletin bir bitiin halinde
distnllmesi ve yaraticilik sahasinda seferber edilmesidir. Baska bir deyimle egitim; bir
toplumun diistince tarzinin, kiiltiiriintin ve ideallerinin harekete gegirilmesidir. Egitimin islevi
bakimindan klasik teoride siyasal islev, ekonomik islev ve bireysel islev gibi siniflandirma
yapariz. Topgu egitimin islevini, ‘toplum icinde idealler dogurucu’ olarak tanimlar. Bu agidan
baktigimiz zaman modern okul ve Turkiye olarak Bati'nin Urettigi bir egitimsel bilgi, model,
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uygulamalar icindeyiz. Mesela okul 6ncesi mufredati Amerikan okul oncesi mifredat
Tirkgeye cevrilerek uygulanmistir. Bu noktada Topgu'dan bir alinti yapmak isterim: “Her
devrin siyasal olaylari egitimimizi Bati milletlerinden birinin egitimine esir etti. Bu kiilttir sirasiyla
Fransiz, Alman, Amerikan egitim sistemini siiphesiz, teredd(itsiiz kabul etmistir” Su an da bitiin
egitim biirokratlari ve okul midiirleri Finlandiya'yr gezmektedirler. Finlandiya istanbul’un
bir mahallesi kadar bir tlkedir. Okul 6ncesi konusundaki hassasiyeti daha nettir ve bugiinki
anlamda belki vurgulanabilir ama egitimde amag konusu tartismaya acik olmakla birlikte
Topgu'ya gore ilkogretimin amacini kalbin terbiyesi, orta 0gretimde aklin terbiyesi ve
yuksekogretimdeihtisaslasma olarak tanimlamistir.

Son olarak yabanci dil konusuna deginmek isterim. Son yillarda bizde egitimde politika
yapicilar ingilizceyi ilkdgretim lice kadar, hatta okul dncesine kadar cekmeye calisiyorlar.
Bu Turkiye icin bir felaket olur. Okul 6ncesinde Tiirkce, milli musiki, oyunlarimiz, sahsiyet
egitimi etrafinda yeniden tasarlanmalidir. Dinyanin her yerinde okullari gezin bir Fransiz
anaokulunda ingilizce, Almanca verilmez. Her (lke kendi hassasiyetlerini okula tasir.
Sadece bir 6rnek vermek isterim: bizim bugiin okul 6ncesi kurumlarinda okuttugumuz
¢ocuk hikayelerinin %70-80'i Bati yazarhdir. Bati toplumlarinin okul éncesinde okuttugu
hikdyelerinde neredeyse %90" Bati yazarlidir. Yani bu hassasiyetlerimizin hi¢ dikkate
alinmadigini disiintyorum. Ozellikle muhafazakar kesimin bunlari dikkate almadigini
distindyorum. Topgu'ya gore ‘Yabanci dilde en iyi 6gretim yapan okul felaketi millet bagrina
saplanmis bir hancerdir! ifadesini kullanir. Okul éncesi egitim kurumlarinda yabanci dil
egitimini tartismaya agmamiz gerekir. Siniflarimizin ontolojisi bozulmustur: ‘Disunilerek
girilen kapi yalniz sinif kapisidir’ Olduk¢a miikemmel, olduk¢a 6zglin bir bakis acisidir.
Topcu'nun sinif kapisini ben sdyle ceviriyorum: Tiirkiye'nin gelecedi siniflarin icindedir. Siz ne
kadar sinifin disinda politika Uretirseniz Uretin, tartisin toplanti yapin; Topgu sinifin icine
girmistir.

Diinya degisiyor. Bu degisimin nasil algilanmasi ve kavramlastirmalarin degisimle nasil
iliskilendirilmesi gerektigini tartismamiz gerekiyor. Dinamik bir diinya var; insanlar ve
meslekler ve hayat degisiyor. Daha sorgulayici, daha meydan okuyucu, daha karmasik, daha
esnek bir okul anlayisina dogru tartismalar devam ediyor. Sonug olarak bu ¢agdas egitim
tartismalarini bir noktaya ulastirmak ve tilkemiz agisindan yorumlamak istiyorsak diyecegim
sudur: Tiirkiye olarak icten, insani bir yenilenmeye ve dirilise ihtiyacimiz var. O bakimdan okula
yaraticl bir ruh ve buluslar getirmeye calismaliyiz. Buglinkii okullarimiz bilgi zengini ve
deneyim fakiridir. Cocuklar artik bilgiyi almak istemiyor. Sonug olarak ne yapmamiz gerekir
derseniz hedefimizin olmasi gerekiyor ve ben bu hedeflerin oldugunu disinmiyorum.
Ayrica ulke olarak egitimde ulkiimizu ve felsefemizi yeniden gézden gecirmemiz lazim.
Basarly1 da zamana birakmamiz lazim diyor ve tesekkir ediyorum.
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Nurettin Topcu'nun Egitim ve
Ogretmen Anlayisi

Doc. Dr. Hiiseyin Oztiirk
KSU Egitim Fakiiltesi Ogretim Uyesi

Rumeysa Cetin
KSU Sosyal Bilimler Enstitisii

Giris
Nurettin Topcu'nun egitim ve 6gretmen anlayisini belirtmeye calismadan once; bu bélimde

egitim, egitimin boyutlari, 6gretmen ve 6gretmenin egitimdeki yeri ve rolii Uzerinde
durmanin konumuzun daha iyi anlasilmasina katki saglayacagini distintiyoruz.

Egitim kavrami

Egitim, sinirlari tam olarak cizilemeyen, muhtevasi ve tanimi Gizerine farkli yorumlar yapilan
bir kavramdir. Fakat ne kadar farkh sekillerde tanimlanirsa tanimlansin, egitimin her zaman
cift yonli varolusundan séz etmek miimkiinddr. ilk boyutuyla egitim, beseri durumla ve
toplumun mevcut yapisi ya da istenilen dogrultusuyla kusatici bir degerler manzumesidir.
ikinci boyutu ise; séz konusu edilen degerlerin kendileriyle aktarildigi, hayata gecirildigi
veya en azindan gercekleseceklerinin var sayildigi kurumlardan olusur (Cevizci, 2010).

Egitim, 1940’ yillarin basinda dilimize yerlesen bir kavramdir. Bundan énce bu kavramin
yerine terbiye kelimesi kullanilmakta idi (Oztiirk, 2001). Terbiye, Arapca Rab kékiinden
gelmekte olup; sozliik anlami besleyip biyttme, ilim ve edep 6gretme, talim ($. Sami, 1978)
demektir. Baska bir ifadeyle; egitim karsiligi kullanilan terbiye, ilim ve edep 6gretme, besleyip
blyltme, cocugu yeteneklerine gore gelistirme sanati (Canki, 1954) anlamina gelmektedir.
Egitim Arapca terbiye, Fransizca ve ingilizce'de; Latince educatio'dan education'dur (Akarsu,
1979). Egitim (pedeia) kavramini ilk kullananlarin kadim Yunanlilar oldugu sanihyor. Bugiin
egitim bilimi olarak ifade edilen ve cocuk egitimi anlamina gelen pedagoji Yunanca'dir
ve ayni sekilde pedagog kelimesi de Antik Yunan'da ¢ocuklarin gozetimi ve denetimi ile
gérevlendirilmis kélelere verilen bir sifat olmustur (Oymen, 1978). Pedagog, bu anlamini
Antik Roma'da da korumustur.

Egitimin Boyutlari

Egitimin felsefi, psikolojik ve sosyolojik olmak Ulzere li¢ temel boyutu vardir. Cocuga ne
ogretmeli, nicin 6gretmeli, nasil 6gretmeli bu ve buna benzer sorularla egitim felsefesi
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ilgilenir. Cocugun bireysel 6zellikleriyle egitim psikolojisi ugrasir. Cocugun icinden geldigi
sosyal cevreyi ise egitim sosyolojisi ele alir.

Cocuk diinyaya bir takim potansiyel yeteneklerle geldigi icin egitime, egitilmeye ihtiyaci
vardir. Yine ¢ocuk kendi yeteneklerini kendi kendine gelistirme &zelligine sahip degildir.
Bu yoénuyle baskalarinin yardimina muhtactir. Egitimin bodyle bir ihtiyactan dogdugu
soylenebilir (Mengiicoglu, 1971).

Sosyal bir varlik olarak insan bir takim degerlere sahiptir. Bu degerler bittintine kiltir adini
veriyoruz. Oyleyse insan felsefesi, her seyden énce bir kiiltiir felsefesidir (Ulken, 1967).

Bu noktaya isaret eden Lester Smith; egitimi, her neslin kendisinden sonra gelecek olanlara
o gline kadar ulasmis gelisme merhalesini korumak ve miimkiinse yikseltmek niteligini
kazandirmak amaciyla verdigi kiltiirdir (Smith, 1957). ingiliz antropolog T. Eliot, dini
ortadan kaldirirsaniz kiltiirden geriye pek fazla bir seyin kalmayacagini séyllyor ve ekliyor:
“Kaltur, bir toplumun dinin viicut bulmus seklidir (Eliot, 1981).

Sahsiyetimizin derinliklerine ge¢mis nesillerin kilttrel mirasi sinmistir. Eger biz, ge¢misin
toplumsal mirasi olan kiiltlire gore sekillenmiyorsak; egitim kendisinden beklenen gorevi
yerine getirmiyor demektir. Hangi varliga, nasil inanacagimizi, davranislarimizi hangi
kurallara gére diizenleyecegimizi egitim yoluyla &greniriz. insanin yaradilis amacini
o6grenmesi, bu gayenin ugruna yola ¢cikmasi ve ona ulagsmasi icin egitime, egitilmeye ihtiyaci
vardir (Bayrakli, 1989).

Dini agidan egitim, ilahi emirlere uyum saglamayi amaclarken bunun bilingli olarak
yapilmasini ister. ClinkU akli yetenegi bulunmayan insanlarda ilahi hiikiimlere itaat s6z
konusu degildir. Bunun olabilmesi icin hiir bir irade gereklidir. Buradan egitimin ebedilik
dederi ortaya cikar. Ezelde, ilahi kaderin elinde baslayan egitim, bir dmur boyu sirip
gider (Bayrakl, 1989). Bu noktaya isaret eden H. Horne, egitimi insanin zihni, hissi ve iradi
cevresinde tezahir ettigi sekilde, bedenen ve zihnen gelismesi, hiir bilingli insanin Allah’a
karsi Ustlin intibaginin ebedi olusumu (H. Horne, 1932) seklinde ifade etmektedir.

Ogretmenlik Uzerine

Ogretmenlik, egitim sisteminin farkli kademelerinde; &gretme, 6§renme siirecini
gerceklestiren, alan uzmanlik bilgilerinin yaninda genel kiltir, mesleki bilgi ve beceri
bakimindan (st diizeyde niteliklere sahip kisilerin gerceklestirdigi bir meslektir ( Unal,
Ada, 1999). Sisman’a gore ise 6gretmen; insan mimari ve insanin kisiligini sekillendiren bir
sanatkardir (Sisman, 2005).

Ogretmenlik mesleginin gecmisten giinimiize cesitli asamalardan gecerek profesyonel
meslekler arasinda yer aldigini gériiyoruz ( Bek, 2007). Ogretmenlik mesledi, yeryiiziindeki
en eski mesleklerden birisidir. Clinkli 6gretme- 6grenme sireci insanlik tarihi kadar eskidir.
Bizde ilk erkek 6gretmen okulu 16 Mart 1848de istanbul'da acilmistir. Bundan énce
dgretmen ihtiyaci medreseden karsilaniyordu. Fatih'in istanbul’u fethinden sonra Semaniye
medreselerini kurmasi ve 6gretmen olacaklara, diger derslerin yaninda adab-1 mubahase ve
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usul-i tedris, bugiinki deyimle tartisma kurallar ve 6gretim metodlari anlamina gelen dersi
ongormesi devrine gore cok ileri bir anlayisi sergilemektedir. Bu bakimdan Fatih’e alanin
ozelligine gore hareket eden bir program yapimci diyebiliriz ( Akyliz, 1982).

Ogretmenlerle ilgili yasal dayanak; 1973 yilinda cikarilan 1739 sayili Milli Egitim Temel
Kanunudur. Bu kanunun 43. Maddesinde; “Ogretmenlik devletin egitim 6gretim ve bununla
ilgili yonetim gorevlerini Gzerine alan 6zel bir ihtisas meslegidir” Seklinde tanimlanmakta ve
bu meslegdi yapacaklarin alan bilgisi, 6gretmenlik meslek bilgisi ve genel kiltir alanlarinda
iyi yetismesini 5ngérmektedir.

Nurettin Topgu’nun Diisiince Diinyasi

NurettinTop¢u'nundiisiincedlinyasinagirmeden, hangifelsefeye baglioldugunuanlamadan
onun egitime bakisini anlamamiz ve anlatmamiz tam olarak mimkuin olmayacaktir. Clink{
egitim de hedeflerin belirlenmesinde, bu hedeflere ulastiracak uygulamalarin tespit edilip
uygulanmasinda, hedeflere ulasma seviyesinin denenmesinde bir felsefeye basvurmak
gerekir (Sénmez, 2011).

Nurettin  Topgu, ¢okis donemindeki Osmanli'yi kurtarabilmek amaciyla aydinlarin
olusturdugu Turkcilik, Baticilik, Islamcilik gibi fikir akimlarinin yogun tartisildigi bir
ortamda diinyaya gelmistir. Onun ¢ocukluk ¢caginda ilk egitimini aldig yillardaki atmosfer,
gerekse erken dénem Cumhuriyet'in fikri calkantilari icinde Topgu, belirtilen fikir akimlari ile
ilgili kafa yormustur. Topcu'nun ilerleyen yillarda vatan kavraminin icerisine kiiltiir ve Islam'
yerlestiren Anadoluculuk hareketine yakin durdugu séylenebilir. Anadoluculuk, 20. Yizyil
baslarinda I. Diinya Savagindan yenik ¢ikan ve parcalanan Osmanl Devlet'inden geriye
kalan Anadolu topraklarini merkeze alarak; ortaya konulan yeni bir siyasi yonelim ve kimlik
edinme siireci dogrultusunda benimsenen bir yaklasim, bir harekettir.

Anadoluculuk yaklasiminda islamin degerlerini, milliyetciligin kurallarina uydurma ve
her ikisinin karisimindan bir sentez olusturma cabalari, milliyetciligi ¢agdaslasmanin
karsisinda fonksiyoner olmaya itmis ve bunun sonuglarindan birisi de Anadoluculuk
olarak ortaya cikmistir (Kayisli, 2012). Nurettin Topgu'daki bu tefekkiiri bakisini géz dniinde
bulundurmadan onun egitimle ilgili gorislerini anlamlandirmak pek miimkiin degildir. Zira
Topcu icin egitim vatan kavraminda sahsiyet bulan Anadolunun kurtulus recetesidir.

18. Yuzyilldan itibaren Bati'da gelismeye baslayan pozitivist ve materyalist akimlarin
karsisinda insanligin kurtulusunu ahlaki ve insani degerlerin yikselisinde géren hareket
felsefesi, Nurettin Topcu'nun temel felsefesini olusturmaktadir. Bu bakimdan Nurettin Topgu,
hareket felsefesi ekolline bagh bir distinirdir (Topgu, 1998). Hareket felsefesi, Fransiz
filozofu Maurice Blondel (1861-1949 in kurdugu cagdas bir felsefe akimdir (Kék, 1995). Topgu,
Blondel'in din esas itibariyla mistikliktir, ilahi varliga duyular ve akilla degil, kalp ve irade
yoluyla ulasilabilir, diistincesinden ciddi olarak etkilenmistir. Ozellikle islam diisiincesinde
cok 6nemli bir kavram olan hikmet kavraminin felsefedeki karsiligini Blondel'de buldugu
soylenebilir.

Nurettin Topgu, egitimde idealist felsefenin egitim gorisine yakindir. Clinki Topgu'daki
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ideal insan algisi, idealizmin degerlere bagli insan algisiyla 6rtiismektedir. idealist anlayisa
gore; degerler egitimi, 6grencinin kiymet ifade eden davranis ve insan modellerini 6rnek
alarak; onlarin Gslubunun benimsenmesi ve sitrdilrilmesi amacini glitmektedir (Gutek,
2001; Akt. Erkilig, 2011). Butiin bunlardan anlasilacagi Gzere; Nurettin Topgu, maddeci
diinyanin saldinlarina ruhi degerlerin kaynagi olarak gordigi metafizikle, mistik temele
dayanan hikmet kavramiyla karsilik vermeye calisir (Kayisli, 2012).

Nurettin Topcu, bir egitim bilimci yahut pedagog degildir. Diger distindrler gibi hayatin
farkl anlamlariyla ilgilenmis, bu alanlarla ilgili olarak gériis ve distincelerini ifade etmistir.
Onun bu konudaki fikirleri, teklifleri ve kanaatleri, kirk yillik hocaliginin, konferanslarinin,
arastirmalarinin, sahsi tecriibelerinin bagh oldugu idealist, mistik ve sezgici diinya
gorustiinden kaynaklandigi (Okay, 1992) sdylenebilir.

Osmanlidan Cumhuriyet'e gegisin hemen ardindan yapilan harf inkilabi tim topluma
yonelik bir egitimi zorunlu kilmistir (Bora, 2007). Bu zorunluluk ayni zamanda toplumda
bir kirllmaya da neden olmustur. Topgu, bu kirlmayla olusan bunalimlara, egitimin nasil
ve ne amagla yapilmasi gerektigi tartismalarina yazdigi makale ve kitaplarla onerilerde
bulunmustur (Kadioglu, 2014). Topgu'ya gore; Tanzimat'tan beri Cumhuriyet déneminde
de ayni skolastik zihniyet, Batili fikirleri degerlendirmeye tabi tutmaksizin taklit etmistir.
Onceden hangi yorumcunun ne sdyledigi esas alinirken, Cumhuriyet déneminde hangi
Batili bilginin ne soyledigi dikkate alinmaya baslanmistir.

Topcu, sistem icerisinde 6gretmenlik mesleginin statl kaybina ugradigini ve bu meslegin,
fikir ve kiiltliriin otorite merkezi olmaktan uzaklastigini ifade etmektedir. Egitim sistemimizin
sekli yonunl de elestiren Topgu, okulun mimari yapisi ile psiko-sosyal havasinin birbirine
uygun diismedigini, giderek ruhsuzlasan bir anlayisla kor ve sagir bir makineye benzeyen
insanlarin ortaya ciktigini belirtmektedir. Bunlara ilaveten Topcu, modernlesmenin egitim
sistemini pozitivistlestirdigine ve onun milli 6zelligini yok ettigine inanmakta, bu anlayisin
hedefledigi insan tipinin iyi vatandas, laik insan ve teknik adam oldugunu dile getirmektedir
(Bora, 2007).

Halbuki milletimizin ¢ asirdir gecirmekte oldugu buhranlarin sebebi, kiltiir ve egitim
sahasinda aranmalidir. Topgu’ya goére; millet ruhunu yapan egitimdir. Egitime gereken
degeri veremeyis millet ruhunun yikilisina zemin hazirlar. Egitim hangi yonde yirirse millet
ruhu da onun arkasindan gider. Yikilmis bir milleti ayaga kaldiracak olan mekteptir (Topgu,
2014).

Topgu, bugiinki egitim sistemimizi; Batici, Amerikanci ve pragmatist olarak niteler. Topcu'ya
gore; heralanda basarinin sirlarini arastiran ve pratik basariya hakikat unvani veren Amerikan
hayat felsefesi, pragmatizm egitimimizde benimsenmis bir musibettir (Topgu, 2014).
Cumhuriyet donemi Tiirk egitim sistemi; pragmatik felsefeye ve onun egitimde uzantisi olan
progressivizme dayanmaktadir (Sénmez, 2011). Topcu, 1923'te toplanan I. Heyet-i ilmiye
Kongresi ve kabullenilen egitim felsefesine, John Dewey'in 1924'teki raporuyla temelleri
atilan pragmatik egitim anlayisina (Efendioglu, Berkant, Arslantas, 2011) karsi ¢cikmaktadir.

Topcu'ya gore; egitim, bir milletin toplu halde diisiinmesi ve yaraticilik sahasinda seferber
edilmesidir. Okulun hikmeti, anlami, bizi icine serpilerek dagildigimiz hayattan siyirarak
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kendimize getirmek, disiince kudretini kullanmaya zorlamaktir. Hayat, cok amacli bir
ogretim yapar; okul ise tek amacl 6gretim yapar. Hayat hadiselerinin anlamsiz hikmeti,
anlasilmaz coklugundan kurtararak zihinleri anlamh ve tatmin edici bir birlige ulastirir.
Boylelikle insan iradesine yol gosterir, sonsuzluk sevgisine kavusturur (Topgu, 2014).

Topcu'nun egitim anlayisi ideal insani var etmeye yarayan bir ara¢ gibidir. Egitim, uzun
vadede insanda yiksek degerler olusturmalidir. insanin kendisi karar verebilmeli,
kendiliginden hareket etmeli, yaraticihgini ve aklini tam olarak kullanabilmelidir. Onun
dgretmenden beklentisi de bu yéndedir. Ogretmen sahsiyet insa edici olarak; ideal bir
gengligin olusmasinda 6nci olmalidir. Topgu'nun mektep anlayisinda milli kavrami dnemli
bir yer tutar. Milli mektep, zihniyet ve orfleriyle, egitim ilkeleri ve psikolojik temelleriyle
hatta binasinin yapi tarziyla kendisini bagka milletlerinkinden ayirir. Milli mektebin dort
unsuru vardir. Bunlar; ders, 6gretmen, 6grenci ve okulun kendisidir. Ders, hakikatlerin
arastirilmasidir. ilkdgretimde kalp egitimi, ortadgretimde akil egitimi yiiksekdgretimde ise
ihtisas esasalinmalidir. Her egitim kademesindeki dersler buasamalara gére diizenlenmelidir.
Ogrenci, hakikatler pesinde kosmayi meslek edinen insandir. Milli mektebin ticlincii unsuru
dgretmen olup; Topcu'nun en esasli kabul ettigi unsurdur. Ogretmenler, mesleginin disina
cikmayan idealist bir ziimre olmalidir. Ogretmenlik bir takim evraklari hazirlamak ya da
imzalamak degildir. Ogretmen, kendisini égrencilerine feda edebilen insandir. Son olarak
mektebin kendisi gelir. Bu mektep, 6zellik ve yabancilik tanimayan, siyasete yer vermeyen,
ogretmenden bagska otorite tanimayan, ruhlari huzur icinde birlestiren disiplinin barindig
bir mekteptir (Topgu, 2014).

Topcgu'ya gore; egitim sisteminde taklitgilik, cinayete esdegerdir. Son (¢ yiz yilda kurtulus
yolunu arayanlarin Bati kiltir ve medeniyetine sigindiklarini belirten Topgu, taklitgilerin
sirastyla Fransiz, Alman, Ingiliz ve son olarak da Amerikan egitim sistemine siginma
cinayetini islediklerini soyler. Topcu'ya gore Ulkemize ticaret marifetiyle giren Amerikan
sisteminin curitmedigi milli bir hayat sahasi kalmamistir. Zira disaridan taklitle alinan
maarif sistemleri ruhsuzdur ve hayatla alakalari kesilmistir. Bu anlayisin Glkemizde ruhguluk
idealine son verecegini belirten Topcu, bu sistemin amacinin yakin gelecekte; vatani kor ve
sagir makinanin vatani yapmak kararinda oldugunu belirtir (Topcu, 2014).

Topcu, istiklal Harbi'nde maddi kurtulusu saglayanlarin maarif davasinda kapitiilasyonlara
g6z yumduklarini sdyler. Galatasaray Lisesinin acilisi, Bati irfanina acilmis bir penceredir ve
okul esiginde islenmis ilk cinayettir. Bu okullardan kalbini bir émir boyu koruyabilmekle
oviinen kahramanlar ¢cikmayacak, bu okullar Alman ve Amerikan piyasalarinda yiksek maas
kollayan kurnazlara diploma dagitacakti (Topcu, 2014). Nitekim Oyle de olmustur. Batinin
ruhsuz, kaba tekniginin pesindeki bugtinki maarifi zavalli bir kurum olarak niteleyen Topcu,
maarifin toplumu arkasindan sirlkleyecek bir iradesinin olmadigini sdyler. Millet mektebi
¢okmustlr. Tark kdlturanun tarihte oldugu gibi tekrar yiceltilmesi icin maarif sistemindeki
disman kuvvetlerinin varligina son verilmelidir. Ginim{ziin kurtulus savasi, bu cephede
acilacak savastir (Topgu, 2014).

Topcgu'ya gore bir mektep buhrani yasanmaktadir. Mektepten insana ve onun gercek varligi
olan ruhunun harabesi karsimizdadir. Milleti aydinliga cikaracak bir kapi lazimdir ve o
kapi da mektebin kapisidir. Ancak buglinkii mektep kapisi bunu basaramaz. Zira o, ruhu
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ylceltmek icin degil, midenin saltanatini yasatmak icin aciimis bir kapidir. Mektep, artik
genclige bir karakter asilayamamaktadir. Bize bir insan mektebi lazimdir. Bu mektep bizi
kendi ruhumuza kavusturacak, hareketlerimizin ahlaki degerleri oldugunu bize tanitacak,
insani sevecek temiz goniller yetistirecektir. Ancak boyle bir anlayisla Tuirk millet maarifini
kurmak mimkiin olacaktir (Topgu, 2014).

Topgu'nun Egitim Anlayisinda Ogretmenin Rolii

Topgu'nun 6gretmene bakisini ele alirken onun uzun yillar bikmadan usanmadan
dgretmenlik yaptigini g6z éniinde bulundurmamiz gerekir. Bunu dgrencisi ismail Kara'nin
naklettigi su anekdottan anliyoruz: “Yakinlarina, keske ilk mektep hocasi olsaydim, dedigini
biliyorum. Bize Bursa'da bir camii imamligi veya miiezzinligi verirler mi acaba? dedigini de.
Bunlari diislindligu ve soyledigi zaman felsefe docentiydi ve arkasinda parlak bir akademik
kariyer ve fikiradamligi, yazarlik ve itibar vardi." (Kara, 2005). Topgu icin egitim ve 6gretmenlik
adanmishk demekti (Topgu, 2014).

Topgu'ya gore maarif davasinin ana meselesi 6gretmenliktir. Egitim demek, 6gretmen
demektir. Egitimi yapacak olan da yikacak olan da odur (Topcu, 2014). Ogretmenin
yukseltilmesi, devletin ve toplumun yikselmesi demektir. Bundan dolayl Topgu'ya gore;
egitim davasinin ana karakteri olan 6gretmen saygin bir konumda olmali ve 6zgurce ¢alisma
imkani bulabilmelidir (Kadioglu, 2014).

Topgu, insan sahsiyetini insa eden 6gretmenin, devletlerin ve medeniyetlerin yapilmasinda
ve yikilmasinda en onemli unsuru olusturdugunu disiinmektedir. Devlet adamlari,
ogretmenler Uzerinde otorite kurmamali, aksine onlara tabi olmalidir. Ancak bu sayede
ogretmenin ilmi ve fikri hirriyeti ve bu sayede toplumun kurtulusu saglanmis olacaktir
(Kayisli, 2012).

Topcu, Osmanlinin son iki asrinda egitimde yaptigi islahatlarin basarili olamamasini ¢ seye
bagdlar. Avrupa’yl kori koriine taklit, ilim sevgisinin asilanamamasi ve alimin Gstinliga ile
toplumdaki yerinin kavranamamasidir (Topcu, 2014). Ogretmenin sadece somut bir varlik
olmayip; insanin 6ziinde bulunan ve onu hakikatin bilgisine yonlendiren hayat, 1zdirap,
akil, vicdan, ask ve irade gibi kavramlarin insana 6gretmenlik ettigini; Kant, Rousseau ve
Nietzsche gibi dusiinirlerden 6rnekler vererek aciklar. Yine Yunus ve Mevlana icin Hz.
Peygamberin, buttin Mislimanlar icin Kur'an-1 Kerim'in en blyiik 6gretmen oldugunu ifade
etmektedir (Kayisli, 2012).

Topcu'nun idealindeki 6gretmen tasavvurunu ele almadan 6nce onun ¢agindaki 6gretmene
bakisini irdelemek gereklidir diye distinliyoruz. Topgu’ya gore; guniimiizdeki muallim bir
tekrarlatma ve ezberletme memurudur (Topgu, 2008). Topgu, yasadigi donemin 6gretmenlik
anlayisina elestiri getirirken; kavram olarak 6gretmeni degil, muallimi kullanmaktadir.
Muallimligi maarif davamizin yapici ve en esash unsuru olarak gériir. Oncelikle muallim
sadece bir memur degil, geng ruhlari kendilerine mahsus manada bir 6rs Gizerinde déverek
isleyen bir demircidir (Topcu, 2014). Kendisine verilen gorevi gozlerini kapayarak yapan,
programin miifredatini sene sonuna kadar bitiren hatta sadece dersini hakki ile kavrayan
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talebe yetistirebilen muallim vazifesinin en mihim kismini basarabilmis degildir (Kayisli,
2012).

Ulkemizde &gretmen yetistirilen kurumlarda Cumhuriyet dénemi basta olmak izere,
ogretmen yetistirme sisteminde dnemli degisiklikler yapilmistir. Yapilan bu degisikliklere
ragmen, ogretmen yetistirme modelimiz Uzerindeki tartismalar gliinimiizde de devam
etmektedir (Isik, Ciltas, Bas, 2010). Ogretmenler bu meslege nasil girmelidirler? Sorusunu
Nurettin Topgu su sekilde cevaplar: Muallim, maarif davamizin yapici ve en esash unsurudur.
Liselerimizin en iyi mezunlarini siki disiplin sartlari altinda; alti, sekiz veya on yillik bir tahsile
tabi tutmaliyiz. Universite mezunlarini dogrudan muallim kadrosuna atamak hatalidir.
Lisanstan sonra muallim olmak igin bir imtihani da vermenin sart kosulmasi gerekmektedir.
Turk muallimi, yarinki Tirk mektebinin ve yarinki Turkiye'nin temel tasidir. Onlar, Gazalilerin,
Necmiddinlerin, Aksemseddinlerin irfan ve iman ¢ocugu olan gazilerdir (Topgu, 2014).

Ogretmene 6nemli gérevler yiikleyen Topcu, 6gretmenin insani besikten mezara kadar
gotlrlp teslim eden dilinyanin en biyiik sorumluluguna sahip insani olarak vasiflandirir.
Bireyler ve nesiller onun eseridir. Medeniyetler onunla kurulmustur (Topgu, 2014). Boylesine
onemli misyonlar yikledigi 0gretmene, ayni zamanda sorumluluk da veren Topgu,
toplumdaki tiim problemlerin sorumlusu olarak da 6gretmeni gorir. Egitimin ana unsuru
dgretmenlerdir. Ogretmen meselesi, maarif davamizin ana meselesidir. Maarifi yapacak olan
muallimdir. Sayet degerlendirilemezse maarifi yikan da o olur (Topgu, 2014).

Peki, Topgu'ya gore; 6gretmen nedir, ne degildir? Ona gdre 6gretmen, bir nakilci, tliccar,
sadece bir memur, elindeki bilgileri dgrencisine aktaran, maddi degerlerin hesabiyla mesgul
olan ya da yalnizca kendisine verilen emirleri uygulamakla gorevli olan biri degildir. Hatta
programi, mifredati sene sonuna kadar bitirmeyi basarmak, dersini hakkiyla vermek,
ogretmen icin yeterli bir basar degildir. Topcu'ya gore 6gretmen, yetistirecegdi insani kainat
karsisinda kendine mahsus goriisle donatan, kendisi icin hayat kurallari ortaya koyabilen, bir
bitin olarak insani yetistirebilen kisidir (Topcu, 2014).

Topcu, 6gretmenin ruh yapisini olusturan karakterleri de anlatir. Ona gore; 6gretmen, en
dogdru, en glizel hayat 6rnegini hazirlayan ve bize sunan fedakar bir varliktir. Hem dogru,
hem giizel yasayan hem de bunu insanlara sunarak onlara yasatan birisidir. Basarisiziginin
ve zaaflarinin sebebini arayan ve kendini diizeltmeye calisan bir insandir. Ozelestiri yapmak
onun niteliklerinden birisidir. Ogretmenlik, sevgi isidir. Ogretmen seven ve sevmeyi dgreten
kisidir. Ogretmen siradan birisi gibi yasayamaz. Herkesin sevinip gildigi gibi glilemez!
“Benim bildiklerimi bilseydiniz az guler, cok aglardiniz” (Buhari, Kiisuf, 2) hadisinin manasinin
bilincindedir. O, iman ve anlayis vasitalariyla bizleri tedavi eden bir doktordur. Tehdit ve
dayak onun isi olamaz (Geng, 2008).

Topgu'ya gore; Turk milleti mazisinde bulunan dederlerini yitirmistir. Kaybedilen bu
degerleri tekrar kazandiracak olan 6gretmenlerdir. Bizi diistindilirecek, bizi kendi ruhumuza
dondirecek ve ruhlarimizi da yikseltecek mirsitlere muhtaciz. Anadolu'nun beklenen
kurtaricisi; silahsiz, servetsiz hem de partisiz ve garazsiz, yalniz faziletle ilmin havarisi olacak
ogretmenlerdir (Topcu, 2010).

Ogretmenlere teslim olmayan millet, esir millettir. Milleti kurtaracak, insana sahsiyet
kazandiracak, ruhivarlik halinde bizi yapip yoguran 6gretmenlerin hangi 6zellikleri tasidiklari
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ya da tagimalari gerektigi ile ilgili Nurettin Topgu su carpici tespitlerde bulunur:

“1-Muallim, hayatimizin sahibi olmaktan ziyade sanatkaridir. Kullanicisi degil, yapicisidir.
Seyirci degil, aktordir. O, hayati yasamayi degil ona hizmeti tercih ile se¢mis fedakar varliktir.

2-Muallim, engellere tahammiil etmesini bilen, tahammiil etmesini seven idealisttir. Bir
rahmetler mijdecisidir. Muallim daima basarisizliginin sebebini arayarak kendini diizeltmeye
cahismalidir. O, nefsinden fedakarlik yapmayi goze alabilen cesur insan olabilmelidir.

3-Muallimlik sevgi isidir. Ruhun ulvi olan isteklerine nefsinden her seyi feda eden sevginin
ferde ulastirdigi 6rnek insandir.

4-Muallim, herkesin her an muhtag oldugu bir doktordur. Anlayis vasitasiyla insanlari tedavi
eder. irade kabiliyetimizi isler. Muallim, ruh yapimizin sanatkaridir.

5-Muallim, tasidigi mesuliyetle toplumda en fazla hiir olan insandir. Maarif demek muallim
demektir” (Topcu, 1998; Akt. Ozkan, 2004).
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Nurettin Topcu “Gliniimiiz Din
Anlayislari”’na Ne Soyler?

Dr. Mustafa Kok

Giris

Oncelikle, yazinin bashgini, dolayisiyla konunun bu sekilde secilmesini bize dneren, ayni
zamanda Nurettin Topcu Hocamizin 40. Vefat Yili miinasebetiyle bir araya gelmemize 6nayak
olan D. Mehmet Dogan dostumuza; ayrica TYB yoneticilerine tesekkirle baslamak istiyorum.
Merhum Hocamiz hakkinda gerek din ve ahlak felsefesi, gerekse diger bircok gorisleri
hakkinda - mitevaz olciler icerisinde — hayli yazimiz bulunsa da; birkac¢ hatirlatmanin
disinda onun bu konuya dair kanaatlerini dogrudan ele almamistik.

ikincisi, bu basliga bakinca akla su soru geliyor olmalidir: “Nurettin Topcu giiniimiiz din
anlayislarina ne séyler” derken, Hoca'nin bu konularda da yazdigi 50-60 yil dncesine gore
anlayisimiz cok mu degisti acaba? Bizim yasimizda olanlarin gayet net bir sekilde takdir
edecekleri gibi, blyilk oOl¢iide hemen hicbir anlayis degisikligi olmamistir, diyebiliriz.
Dinin bilim, felsefe, sanat ve hatta siyaset ile iliskisine dair anlayistan din hizmetlerinin
yuritilmesine, ibadetlerimizdeki - Topgu’'nun kast ettigi anlamdaki - ruhsuzluga kadar her
sey yerli yerinde duruyor gibidir. O sebeple en iyisi biz, Topcu'nun o giin icin neler dedigine
bakarsak, bugiin icin de benzer seyler sdylemis olacagini kabul edebiliriz, santyorum.

Ayrica, su hususu net olarak séylemeliyiz: Tiirkiye'de din ve somut olarak islamiyet, gerek
Cumhuriyetin pozitivist-pragmatist agirlikli ilk ¢eyreginde, gerek sonraki daha ilimli ve
demokrat gorinimll yillarinda, gerek “laikgi-devrimcisi” eliyle, gerek “dincisi-"siyasal
islamaisi” eliyle hep istismar edilmistir. Bunu anlamak icin ismail Kara’nin meshur Cumhuriyet
Tiirkiye'sinde Bir Mesele Olarak islam (Kara, 2008) adli kitabina bakmak kafidir.

Akil Degil, Kalp ilmi Olarak Din
Dogrudan dogruya konuya gelecek olursak;

Topcu, dinin pratiklerini de “dinf tecriibe” baglaminda anlayan, yani akil/zeka konusu degil
“kalp ilmi” olarak kabul eden mistik bir diisiiniir olarak 1949'da yayimladigi (bir calismamizda
bizim de zikrettigimiz) elestirel temali felsefi bir makalesinde s6yle diyordu:

“Din hayatini, mukaddes kitaplarin zekaya hitap eden emir ve yasaklarinin bitlina
halinde kilisenin ve islam'da seriatin asirlardan beri ortaya koydugu kaidelerin
aynen kabull olarak anlayanlar, yalniz bunlara baglanmakla vazifeleri tamam oldu
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zannettiler. Boylelikle iclerinde rahatliga kavusmak isteyen bu adamlar, bizzat
kendi ruhlarina ihanet ettiler. Papazin 6niinde glinah cikartmakla temizlendigini
zanneden Hiristiyan veya mescidde mevlid okutup yemegini yerde diz ¢Okiip
yemekle Allah'a yarandigini sanan Musliiman, ruhunu kuvvetlendirmis ve Allah’a
yaranabilmis, kendini O'na yakinlasmis sanmasin. (...) Din sahipleri diye taninan bu
muhteris ziimrenin yaninda bircok kemal dsidi, temiz ve acik géniiller, bunlarin iglerinde
sezdikleri karanliktan kagarak ilahi iradeye siginirlar.” (bu ve devami vurgular bizim.)
(Topgu, 1998, s. 63)

Ayni yillarda, (Ocak 1948 ile Mayis 1949 arasinda) zamanin Hareket dergilerinde “Amerikan
Mektuplan” bashgiyla bir dizi yazi yayimlar.Kurgusal olarak, anilan zamanda istanbul'da
buluna bir Amerikalinin s6zde ulkesindeki arkadasi Cim'e yazdigi mektuplardan o6zellikle
bir tanesi, - bir aksam Sultanahmet’te - yasanan dini yasantilara dair gézlem ve izlenimleri
aktarmaktadir. Nurettin Topgu orada da Cim'in agzindan ayni elestirel bakisini bitin
siddetiyle ortaya koyar. Baslangicta fevkalade olumlu his ve duygularla dolu olan “Cim”in
izlenimleri, cok gegmeden asil rengini bulur. Birkag pasaj, hepsini anlatacak kadar aciktir:

“O gece Kadir Gecesi imis. (...) Namaz kilindi. Ben butiin gezdigim yerlerde, bitiin
bildigim dinlerde bu kadar giizel tapinis gérmedim, Cim.” (Topcu, 2004, s.61) (...)
“Binlerce insanin secdeye kapanisindaki azamet, sanki bittin kainatin kendi sahibine
teslim olusunu dislindurlyor ve Ustlerindeki butln aydinhklari Grpertiyordu.”
(a.e.s.57) Olumlu izlenimler, sdyle devam ediyor: “Hiristiyan ibadetlerinin medeni
ve teknik mikemmelligine karsilik Misliimanlarda ruhani bir Gstiinlik, Allah’a daha

ziyade yakinlasma goze carpiyor.”

Bu noktadan sonra gozlemlerden hareketle dnce sipheler, ardindan hasin elestiriler
basliyor:

“Lakin acaba bu adamlar bu suura sahipler mi? Bu derin sevki farkinda olarak
yastyorlar mi? Bunu zannetmiyorum. Bundan daha o gece sliphe etmistim. Namazin
kendiliginden yarattigi ruh alemini yirtan ve perisan eden miezzinlerin tasasiz ve
duygusuz sesleriyle namaz esnasinda bagirmalari o geceki hislerimi incitmisti.
Namaz merasimi bittikten sonra mevlid okundu. Mevlid okuyanlarin manasiz,
ahenksiz ve duygusuz haykirmalari biraz evvelki vecdimi, sevkimi incitir diye o
gece daha uzun miiddet orada duramayarak ayrildigimi hatirliyorum. (...) (sonra)
Camilerine ¢ok girdim. Hocalarini, bu zavalli din tellallarini aciya, igrene, seyrettim.
Nihayet sunu anladim ki Peygamber ve Ashabi ile mutasavviflarinin elinde pek derin ve
sonsuz bir hayata sahip olmus bu din, zamanimizda sahipsiz kalmistir!"(a.e.s.58)

Keza ilk baskisi 1960’larin basinda yapilan Var Olmak adli deneme agirlikli eserin sonuna
konulmus “6zdeyis” nitelikli sdzlerinden birisi de yine din anlayislarina getirilen 6zIU bir
elestiri niteligindedir. “Uc tiirlii davranis kaba ve sahtedir: Kendini belli eden sanat, niimayisci
ahldk, kendine giivenen dindarlik.” Kendine glivenen dindarlik’tan kastedilenin, yaptigi
bolca ibadet ve cektigi tespihlere bakarak cenneti garantiledigine inanan iddial “softa’nin
davranisi oldugu hemen akla geliyor. Topcu'nun, ibadetine ne kadar baglh bir miimin olsa
da bunu olabildigi kadar belli etmekten kagindigina dair hayli tanik bulunmaktadir. Bu
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mesrepte bir insanin bu s6zi sdylemsinden tabii bir sey olmasa gerek. Ayrica Prof. Mustafa
Kara Hoca'nin, Topcu'nun tasavvuf goruslerini ele aldigi yazisinin ayri basimina koydugu
bashk da ayni mizaci dile getirmektedir: “Mahviyete Asik, Istihara Diisman Bir Dervis."
(mahviyet: alcak-gonullulik, istihar: sohret)

Vaazlardan Hareketle Dine Bakmak

Nurettin Topcu, 40 yillik meslek hayatinin son yilina girerken 1973 sonbaharinda, Diyanet
isleri Baskanhgi Bolu ilimizde 10-12 Eyliil tarihleri arasinda bir “Vaizler Semineri” diizenler
ve gerek zamanin din anlayislarina, gerekse yasanan islam’in bilim, felsefe ve sanatla ile
iliskisine dair fevkalade elestirel bakan bu insani adi gegen toplantiya tek konusmaci olarak
davet eder.” Orada, hem filozof kisiligiyle, hem kirk yillik meslek hayatinin tecriibesiyle din
hayatinin bizatihi icinde sorumluluk, 6gretim ve telkin gérevi listlenen” vaizler toplulugu’na
iki glin boyunca hitap eder. Topcu’'nun adeta diinden bugiine uzanan bitin bir dine
bakisini, orada bazen 6zetlenmis, bazen diger yazilarinda olmayacak kadar ayrintiya kacar
sekilde orada gérmekteyiz. Biz bu ¢alismamizda o konusmasini eksen almayi, ama yer yer
diger yazilarina da atif yapmayi uygun bulduk.

Goziimlenen metne iki alt baslk, “Vaazin psikolojisi” ve “Din adami yalniz ve yalniz vaizdir”
konmus olmasina ragmen, icerigine bakinca ¢ok genis bir acidan yapilmis ve hayli zengin
konulari ihtiva ettigi hemen anlasiliyor. Diyanet'in teskilat tarihinde o giine kadar boyle
bir toplantinin ilk defa diizenlenmis oldugu belirtiliyor; ondan sonra da bu formatta ikinci
bir seminer diizenledigini tahmin etmiyoruz. Meraka deger olan sey, Nurettin Topcu gibi -
icerden bakarak da olsa - bircok yazisinda din adamlarina ve anlayislarina ¢ok sert elestiriler
getiren, Ustelik de bu teskilat ile hic iliskisi olmayan filozof karakterli bir egitimciye bu davetin
nasil yapildigi ve onun da bunu hangi psikoloji icerisinde kabul ettigidir. (1955-60 arasi
istanbul imam-Hatip Lisesinde - muhasebede tahakkuk eden ders (icretini dahi almaksizin
hocalik yaptigi bir sirada - talebesi olan Tayyar Altikula¢'in, adi gecen tarihte Diyanet isleri
Baskan Yardimciligi gérevinde bulunmasi bilinen tek sebep olarak akla gelmektedir.)

Seminerin tek konusmacisi oldugu anlasilan Nurettin Topcu, giriste, birinci glin 6nce metod
Uzerinde duracagini, sonra“vaazin psikolojik yonden incelemesini yapacagini”; ikinci glinde
de konuyu sosyolojik ve pedagojik yonlerden ele alacagini syleyerek sdzlerine baslyor.

Nurettin Topgu'ya gore, “ancak ve yalniz vaizler din adamlaridir”; “dinin bitin yayicilar
vaizlerdir”Buna karsilik, mevlithanlarin, “dini hayatla hemen hemen hig alakasi yoktur. (Bunu
soyleyince, dinleyici olan vaizlerden ugultular gelir.) (Topgu, 2006, s. 401.)

Ona gore (dini) Vaaz, “ilmin ve butiin ilimlerin yardimlarindan faydalanmak sarti ile Kur'an'in

1 ilk defa Hece dergisinde, Ocak 2006'daki Nurettin Topcu Ozel Sayisinda banttan ¢ézimlenerek konusma metni ( S.
109, ss. 400-432); sonra da 2015 Aralik Ayinda TYB Web Sitesinde (i boltim halinde - Ustelik Topgu'dan bugtine ulasan
yegane - orijinal ses kaydi yayimlandi (Bkz: “Video Galeri” penceresi). Hem Hece'nin hem de TYB'nin yoneticilerine, biitiin
emegi gecenlerine miitesekkiriz. Dilegimiz, Diyanet isleri Baskanhgi'nin bir kitapcik halinde bastirp énce kendi tegkilat
biinyesindeki “vaizler"ine dagitmasi, sonra da Kendi kitapevlerinde okuyucuya ulastirmasidir. (Boyle bir yayin sz ko-
nusu olursa, kaydin yeniden dinlenip hata ve eksiklerin giderilmesi metnin gozden gegirilmesi sarttir. Meseld, Fransizca
bilmeyen dinleyenler, Volter'i “Valter’, Diderot’yu “Dilthey (?) yazmislar.) Bakarsiniz Diyanet, yeni bir “Vaizler Semineri”
bile hazirlamay dustinebilir.
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ruhunu asilama sanatidir. Bunda felsefenin, zira diisiinmenin roll buyuktir.” Katolik-filozof
Moris Blondel'den “Felsefenin kaynadi Allah korkusudur.” s6ziinii naklettikten sonra devam
ediyor: “Ben hemen Resulullah’in s6zinu hatirladim: ‘Hikmetin basi Allah korkusudur. Bu
noktada din ile felsefe miinasebeti lizerinde ¢ok kere benimsenen iki yanilmaya isaret
edecegim: islam’la felsefe bagdasmaz derler. (...) Filozofluk dinsizliktir. Felsefe dinsizliktir.
Filozof diye dinsiz adama derler. Felsefe dinden uzaklastirr. diye sézler var. (...) Bu ziihuliin
sebebi sudur:‘islam'da felsefe yapanlar, Farabi, ibn Sina... Bunlar biliyorsunuz ki, Aristo'nun
felsefesini benimsediler” (a.e. s. 402)

Topcu'ya gore felsefe “ilimlerin de kaynagi“dir, “btin fikrin kaynagi odur.” Ortacag filozoflari
bizimkiler gibi yapmayip bir Hiristiyan idealizmi ortaya koymuslar; sadece metodda
Aristo'nun kiyas metodunu kullanmislardir; Rénesans'tan sonraki felsefe onu da terk
ederek serbest disiinme yolunu tutmustur. Topcu, bu miinasebetle filozoflarin dindarlidi
meselesine de girer; (bizdeki yanlis kanaatin aksine) onlarin cogunun dindar olduklarini
ve olmayanlarin icinde materyalistlerle pozitivistlerin pek kictk bir yer tuttugunu; hatta
Ronesans’t acan Descartes'tan, Kant'tan, Leibniz'e, nihayetinde Bergson’a kadar, butiin
buyik filozoflarin tevhid akidesini benimsediklerini belirtir; ama bu, bir dinin “nas”larini
“mudafaa” degil, ancak “izah” anlami tasir. (a.e.s.403)

Bergson'un “Biitin felsefenin kaynadi dindir, mistisizmdir” dedigini, bunun bizdeki
“tasavvuf” demek oldugunu isaret ettikten sonradin-ilim catismasi meselesine gelir:

““iste, dine bakmayin ilme bakin, ilim hakikate gétirir, din sasirtir! diyenler var bir
tarafta, bunlar ilimciler -s6ziim ona-. Obiir tarafta da ‘hakikatleri dinde arayiniz,
ilimler sasirtir, yaniltir; hele ‘Frenk ilmi, onun hi¢ kiymeti yoktur. diyenler var. Bunun
ikisi de sapiklik, yanlis gériistiir. ilim ve din arasinda da béyle bir catisma yoktur. ilim
kainat olaylarinin olus tarzini izah eder yani sebebini buldurur. (...) Nihayet kendi
kendinin sebebi, ilk sebep, kendi sebebi olmayan bir sebep yok mu? Olacak tabii. Iste O
Allah'tir. (a.e.s.404)

Ve devam ederek, su gorusleri siralar:

Bir de Frenk ilmi tabiri var, hasa'l... (0), Allah'in lGtfaddar; ilim Cin'de de olsa arayiniz s6ziiniin
manasi budur. Hicbir bilgi kiiglltiilemez. Pascala (gore), az ilim Allah'tan uzaklastirir.
Cok ilim Allah'a ulastirir. Kur'an felsefesinin buylik 6zi, esasi ahlaki olacaktir. (Garplilar),
Kur'an'daki ahlak felsefesi karsisinda kendilerini kaybediyorlar. Bir ahlak felsefesini insanlar
icin doktrinlestirmek zaruridir, Biytkler, evliya, onlar yasiyorlar. Ama biz muhtaciz; Kur’an'in
felsefesi yapilmalidir. Oyle olmazsa her birimiz baska seyler anliyoruz. Vaazda Kur'an
ayetlerinin izahi yapilirken, Peygamber ile Ashabin hayatindan érnekler alindigi gibi, yine
essiz islam buyikleri olan milli tarihimizden de 6rnek alinabilir” (a.e.5.405) (Bu baglamda,
Osman Gazi'nin, Fatih'in, Yavuz'un hayatindan 6rnekleri zikrediyor.)

Yukaridaki satirlara dikkat edilirse Nurettin Topgu, bu konulardaki yaklasimini ¢ok veciz
ifadelerle, bizzat Diyanet kurumunun nazari planda temsilci saydigi anlasilan vaizlerin
onlinde ortaya koyuyor. (Bugiin bile ¢ikip ildhiyat Fakdiltelerinden felsefeyi kaldirmayi teklif
eden —sdzde- profesérlerin kulaklari ¢inlasinl...) Ayrica Topgu - bazi makalelerinde de zikrettigi
gibi - Ortacag'in Gnli islam filozoflarinin gercek anlamda islam felsefesi yapmadiklarini,
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ama bunun mutlaka yapilmasi gerektigini séyliyor. islam'da kendi anladi§i manada felsefe
yapilmadigi iddiasi 6nemli, fakat muhakkak ki bu alanin uzmanlarinca tartisiimasi gereken
bir konu.

Vaazin Metodu

Omriinde vaaz irad etmemis bir felsefecinin, filozofun, “vaaz metodu” gibi, bdylesi teknik
bir konuda soyleyecekleri ne olabilir ki, diye sorabilirsiniz? Fakat Hoca'’nin bu konuda ileri
surdukleri de cidden dikkate deger. Ve hemen tamami kendi din anlayis ve tGslubunu yansitir
nitelikte. Vaizlere sdyle hitap ediyor:

“Siz kendi istediginizi degil, Allah’'in emrini telkin etmeye dikkat edeceksiniz. Esas
vazifeniz budur. Kendi istediklerinizi asiri sekilde telkin etmek insafsizlik olur, zulim
olabilir. Allah’in emrettigini telkin etmek: Buna iman asisi derler. Iman akildan ayri
degildir. Fakat aklin lstiindedir, onun yetersiz oldugu yerden ilerleyen bir melekedir.
Daha yukarilara giden, gétiiren bir melekedir!" (a.e.s.407)?

Konusmasinin bir yerinde de Kant'in meshur akil-iman ayrimina dair s6ziini nakleder.
“Filozof Kant (...) Teorik Akil adli kitabinin ikinci baskisinin 6nséziine su cimleyi ilave etti:
‘Yerine imani koymak icin akli ortadan kaldirmaya mecbur oldum. (a.e.s.409) Ne var ki kendisi,
bu derece ayrim yapilmasina Kant kadar taraftar degildir; imanin sadece akli asar nitelikte
oldugunu soéyler (yukarida ifade etmistik; ayrica bizatihi doktora tezi olan isyan Ahldkrnda
Kant't bu konuda aciktan elestirmistir.)

Vaizleri bir diger hususta da uyarmak ister:

“Halka kendini begendirmek ve ¢ok cemaat toplamak vaazin gayesi olmamaldir.
Halk begendigini kendi olculeri ile begenir. Allah’a yaranmaya calisiniz. Zira Allah
kendi azametiyle sever. Halka kendini begendiren (vaiz), ihtiraslari costurur, Allah’in
begendigi ise kalpleri fetheder.

Vaaz Tarzlar

Topgu, vaazin genel metodlari icinde, vaaz tarzlarindan da bahseder. Yine bitiin bunlar da
onun genel din anlayisini yansitir ve vaizlere yénelik ¢ok sert elestirilerle doludur. Bunlari
sistematik olarak soyle siralayabiliriz:

- Adeta aktérliik yapan, badira-cadira, bazen aglamakli sesle konusan; cemaatin
sinirleri sarsip kadinlari aglastiran, bu yolla ¢cok meshur olan vaizler... Topcu'ya gore
bunlara acimak, hatta bir timarhanede tedavi ettirmek gerek. “Onlarin yaptiginda
hicbir kazang yoktur”” Peki, Topgu'ya goére ne yapmak lazim? “Biz Allah’a yaranmaya
calisacagiz, o kadar. insanhgi kurtarmaya karar verecek O'dur. (...) Yalnizca {ic ya da

2 Gorildugu gibi, vaaz tekniginden hemen yine nazariyeye gegiyor ve ¢cagrisimlari onu iman-akil iliskisine kadar gétiir-
yor. Biz onun iman-akil iliskisine dair géruslerini hem Nurettin Topcu'da Din Felsefesi (1995) adli kitabimizda, hem de iki
makalemizde ele aldik: 1. Kok (2009, ss.176-188) ; 2. Kbk ( 2015. 55.2244-2282.)
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bir kisi olsun, kalabalik gelmesin. Uc kisinin, bir kisinin yaninda olan Allah’a kavusur,
yarin insanligi da kurtarabilir. “Allah’a en ¢ok yaranana gipta ediniz” diyor ve kendi
felsefesine uygun sekilde ekliyor: “Onu biliyor musunuz, kimdir? Onu kalp secer.”

- Olmadik, akil disi misallerle cemaati etkilemeye calisan, “akla diisman” vaizler....
Meseld Buhari'nin yazdigi hadis kitabinda hata aranamayacadini, ¢linkii o kitabi
yazarken 187 veya 189 defa boy abdesti aldigini hem de bagdira bagira anlatmak
gibi... Topcu bunlari da “timarhanelik” diye niteler. Ona gore, bir milyon defa abdest
alsa hata yapmasina engel degildir? Kastettigi sey, eger yapilan is, yani hadislerin
toplanmasi bir ilim faaliyeti ise, elbette hata da olabilecegidir. (Topgu, 2006,5.413)

- “Cehennem tehditleri” veya “cennet saticiligi” yapan vaizler... Birincisi cok tehlikelidir
“Allah’in rahmetine acilan Umit kapilarini kapatir”; ikincisi, yani bol ve inangsiz
cennet vaatleri ise olgunlasmayan ruhlarda dengeyi bozar, teslimiyet halinden
uzaklastirir, sonunda kibir getirir.“Her glin orucluyum, Tabii cennete gidecegim, beni
de koymazsa kimi koyacak, sikayet ederim haa! " diyenleri bile var. Oysa Topgu’a gore,
bdyle tevzi memuruymus gibi cennet dagitmak yok... Allah’in rahmeti anlatilir, onlari
sasirtmayacak kadar. Iste, bir rekatiniz bin senelik bilmem neye bedel falan... Byle vaaz
olmaz. Cennetin ve cehennem nimetlerinin Allah tarafindan anlatilan bir sekli vardir.
Kur'an'da yeri geldikce soylendigi gibi.

- Asin derecede “ibadet hirsi asilamak” isteyen vaizler... Bu da tehlikelidir.
Topgu'ya gore “ibadetlerin artinlmasi ders gibidir; onu gétiirecek, onu anlayacak,
ondan faydalanabilecek seviyeye gelenler icindir. Yani seviye ilerledikce ibadet artirilir.
Tespihleri artiriyorlar, gelisigiizel... (...) Her tarli hayatin dalgasi icinde stiriiklenen
her ferde ¢ok ¢ok tespihler, gece namazlari, bilmem ne oruglar tavsiye ediyorlar.”
Ve ekliyor: “Halkin tevazuunu 6rselemeyiniz, onda Allah korkusunu azaltirsiniz. (...) Bir
de hadis hatirlatiyor: “Dinf islerde fazla taassuba, ifrata varmayiniz, sizden evvel gelen
timmetler ifrata saptiklarindan heldk oldular

- Islam’in biiyiikliigiini baska dinlerle mukayese yoluyla anlatma, 6biir dinlerin isldm’a
nazaran kiiclikligiinii gésterme gayreti giden vaizler... Topcu'ya gore bu, hem
miinasebetsiz, hem de zararli bir harekettir. “Birakin dinlerin degerini sahibi l¢siin.
(...) Herhangi bir davaya ask ile baglanmak icin mukayese yoktur, ask mukayese kabul
etmez. Mukayese siiphenin metaidir. (...) iman 6l¢ii tanimaz, sonsuzun 6lciisti yoktur,
askin 6l¢lsi olmaz!” der. (Bu noktada Topgu, donlip yine vaazlarda verilmesi gereken
milli tarih 6rneklerine getirir s6zl. Meseld, Yavuz Sultan Selim'in, Misir fethinden
dénerken istanbul’a glindiiz degil de gece yarisindan sonra halkin uykuda oldugu
bir sirada girisine dair kissaylr misal verir. Sebebi soruldugunda Padisah, kazandig
blylk zafer dolayisiyla halkin yapacadi ¢ok biyuk niimayisten gurura kapilacadi
korkusunu dile getirir. ilave eder: “isldm, béyle anlatilir.) (Topgu, s. 413-416)
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Din Nedir, Ne Degildir?

Topcu biitiin bu goruslerini aslinda, “Vaizler Semineri"nden énce, bir¢ok eserinin yaninda
sistematik olarak da Maarif Ddvasi'/ndaki “Din Egitimi” bashklh genis bir makalesinde dile
getirmistir. Orada 6nce dinin ne olmadigina, sonra da ne olduguna dair pedagojik cercevesi
agir basan bir gorisler manzumesiyle karsilasiyoruz. Ona gore her seyden 6nce din, bir
mdispet ilim degildir; ilim tarihi de degildir; bir mantik sistemi degildir; sanat degildir (ona
gore, “glzel sesle Kur'an ve mevlid okunmasi, dindarlk ifadesi degil, olsa olsa dindarlik
gosterisidir!); din efsane hic degildir; ipnotizma gibi bir telkin psikolojisi degildir; iddia konusu
degildir; bir diinya saltanati degildir, o ylzden bir“meslek” de olamaz. Peki, o zaman din nedir?
Topcgu'ya gore din, “Psikoloji ile baslayip yine psikoloji ile nihayetlenen, mukadderatimizin
metafizigidir. Felsefeden ayrildigi yer, dinin metodu, yargilayici akil degil de onu yer yer
kullanmasini bilen ruhsal tecriibedir.”

Ancak, N. Topgu dindeki bu ruhsal tecriibeye, Allah’i arayan ruhun evrim siireci cercevesinde
bakar: Ruhsal evrimde birinci safha, “ilk uyanisinda dini hayat (“dini tecriibe” mk) ruhun bir
ihtiyaci olarak gozukuyor. insan Allah' anyor. (...) ikinci safhasinda din, metafizik oluyor. (...)
Her tirlt meseleyi akilla ¢ézmek istiyor. Akil, kendi iktidarsizligini teslim edinceye kadar dini
arayls, akildan faydalaniyor.” Ve dciincii safha: “Kendi kaderimizin sirrini yine kendi icimizde
¢bzebilecedimizin anlasilmasi ile dini yasayista dg¢linci safha bashyor. Peygamber'in ‘nefsini
bilen Rabbini bilir’ s6zlintin apagik anlasildigi bu li¢lincli ve son safhada din, bir icsel denemeden
baska bir sey dedildir. Ibadetlerin de 6ziini icerisine alan tasavvuf, bu icsel denemenin ta
kendisidir. O, bir kalp terbiyesi ve ask psikolojisidir. (Topgu, 2014, s. 171-78) Gorildugu gibi
Topcu, biitiin bir mistik-filozof edasiyla karsimizdadir. (Bu yazisinda, imam-Hatip Okullarr'na
ve din egitimine dair de ¢ok ilging gorUsleri var, ama ayrica ele alinmasi gerektigi icin
girmiyoruz.)

Dinde Dua Konusu

Nurettin Topcu, mistik karakterli bir distinur olarak, dua meselesine de kendi mizaci
ekseninde bakmis ve bu konuya belli basli iki defa egilmistir. Birincisi Var Olmak adli eserinde
(“Dua” baghkh deneme), ikinci ve daha genisi ise “Vaizler Semineri"nde.?

Bu ikincisinde sOyle bir tanim yapmistir: “Hiirmetlerinizin kendisine sunulmasi, dileklerinizin
bildirilmesi ve affinizin istenmesi icin ruhunuzun Allah’a dogru yiikselmesi halidir.

Topcu'ya gore, yiikseksuur hareketleri ne kadar glizel, ne kadar ulvi ve cazip olurlarsa olsunlar
duaya zararldir. Zekanin ilerlemesi kalbin yolunu tikar” (Topgu, 2006, s.417) Goruldigi gibi
burada da vurgu, akla/suura degil kalbedir:

“Duay! kalbe havale etmelidir. (...) kalbin derinlerine bir isik seli génderme diyoruz.
(...) Allahin insanlarla munasebetinde insanin payi ayrilmistir: Konusmak ve

3 Topgu'nun bu seminerdeki dua bahsi, felsefi-mistik esprisi itibariyle, cagdas Tiirk duslincesi literatiiriinde bize gére essiz
bir deger tasisa gerektir. Bu konusmanin da fasil olarak sanirim en hacimli boltimudiir (Buyik boy dergi ve yogun sayfa
dizgisiyle tam 6 sayfa). Ancak, bu bahsi simdilik fazla uzatmak niyetinde degiliz; kismetse daha sonra ve bash basina ele
alabiliriz.
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dinlemek, ilham etmek ve inanmak, emretmek ve itaat etmek, vermek ve almak
suretindedir. Konusmak duada Allah’a ait, dinlemek bize ait. ilham etmek O'nun,
inanmak bizimdir. Emredici olan O'dur, bize diisen itaattir, verici olan O'dur, bizsadece
alict durumdayiz. (...) ilahi huzura varista ilk isimiz séylemek degil, siikutlu olmalidir.
Adeta bize sdyle bir emir var: Bekleyin, cesaret kullanarak kalbinizi kuvvetlendirmeye
calisin, ilahi huzuru bekleyin. ilk olarak Allah konusur, sonra ikinci basamakta alcalma
geliyor. (...) Uclincii basamakta teslimiyet ve ask geliyor. ilahi davete kabul edilen
kendinden gecer ve her seyinden gecer. Bu anda zekamizdan, aydinhgimizdan,
hissimizden, zevkimizden, tesellimizden ve tatminimizden, sevincimizden feragat
etmemiz, hepsinden siyrilmamiz lazimdir” (a. e.s.418)

Duada, doérdiincli derece teslimiyet sayesinde, askin gerceklesmesinden sonra ellerin
acildigini, dilek safhasinin basladigini, O'nun merhametine ve azametine sigindigimizi,
affetmesi icin yalvardigimizi, gozyaslarimizi sahit tutarak tovbe ettigimizi, lltflne,
nimetlerine stkrederek dileklerimize son verdigimizi art arda siralar.

“Uclincti biiyiik safha duygulanma safhasidir. (...) Liitfiine ugrayistan da bir taskinlik,
bir gbzyasi, bizi bodan bir gdzyasi, duanin sonuncu safhasini teskil eder” diye bitirir,
(a.e.5.419)

Distiintrimiiz, toplu dua hakkinda da konusur: “Cemaatte duyulacak sekilde duaci duasini
yapar. Bagirmak, bir terane yaratmak, sesiyle mest etmek icin gurilti yapmak, meddahlik
yapmak icin degil. (...) Dua insanin icinde sessizlestikce, son safhaya dogru duacinin sesi
kesilir. (a.e.s.420) Dosdogru yapilan dualarin kabul olunmamasina imkan yoktur. (...) Nihayet
sunu soyleyeyim: Gortiyorsunuz ki dua ne bedenin ne de zekanin bir kazanci, bir maharetidir.
Binaenaleyh o bizim eserimiz degildir. Bdylece dua halini kazanabilmek, ilahi liituftan baska
bir sey degildir. insan istemekle dua meydana gelmez, duayi da Allah'in istemesi lazimdir.
(a.e.s.422)

Dinin Bilgi Kaynagi Olmadigi ve Cemaatlere Dair goriisleri

Topcu'ya gore din, bilgi degil, manevi kuvvet kaynadidir. Bilgi sosyolojisinin alanina giren
bu konudaki gériislerini “Vaizler Semineri’nde de aciklar. Bu vesileyle siém’in dis ve ic
diismanlarinaisléam toplumunu bélenlere dokunur. Séyle diyor:

“Bilimler ilerleyip de buglinkl gibi cesitli dallarda ¢cogalip derinlestikten sonra
dinlerin azar azar ortadan kalkmasi lazim geliyor(du). Halbuki dyle olmadi. (...)
Ortadan kalkmast icin zaruret gdziikmuyor. (...) Neden? Clinku bilgi kaynagdi degildir.
(Topgu, 2006, 5.422) Bu ylizden dini bilgi kaynadi gibi alip, diinya islerinin hepsini de
dinle izaha kalkisan vaizler siikut-u hayale ugrar ve dinleyiciler karsisinda kigulirler.
(...) Dinin isi ilimlerle yarismak degildir. Dinin esash isi ilimler i¢in ruh kuvveti
olmaktir. (...) Distan iki amansiz ve vicdansiz diismanla karsi karsiya bulunuyoruz.
(Topgu’'nun Kastettigi, zamanin komiinist maddeciligi ile halen de yasayan kapitalist
maddeciliktir. mk.) icimize gelince, islam’l icten ¢okerten.. (...) Sonra da cesitli
isimlerle islam cemaatini bolenler geliyor. Bir noktay cekinmeden itiraf edecegim:
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Nurcu, Stileymanci, Kur‘an kurscu gibi ziimreleserek kendilerinden olmayanlara karsi
cephe alarak ve dini calisma yerlerini kendi calisma alanlarinin inhisarina almak icin
secerek siyaset kullananlar yok mu? iste onlarin hareketi dine karsi, din karsisinda bir
nifak hareketi oluyor. Bir zimreye baglanmakta herkes hirdur. Béylelerinin inancina
tecaviiz etmiyorum. Bu haklaridir. Ancak baglandigi ziimre icerisinde imanini baska
zlimrelere karsi ezici kuvvet olarak kullananlar miinafiktirlar. Bunlara karsi onlar gibi
sinsice siyasete dayanarak degil, fikir yolu ile serbestce miidahale etmek lazim geliyor.
Daéva aciktir, Islém bir biitiindtir, béliinmez. Miicadele metodumuz islam'i ilk yiizyilda
oldugu gibi fikir yolu ile irsad ve uyarma olacaktir. Siyaset olmayacaktir. (a.e.s.423)

Topcu'ya gore “Siyaset, samimiyet sahasi olan dinde, sadece yikici olur”” Vaizlere:

“Her cesit digmana karsi ne korku duyacaksiniz, ne kin, ne de onlara karsi bir siddet
kullanma ihtiyaci. (...) Onlara da diisman olmayacaksiniz, onlari da rahm U sefkatle
tutup kaldiracaksiniz”” Siz yirminci asirda yerlere yuvarlanan islam ruhunu tekrar
kaynagindaki hayata kavusturmakla gorevlisiniz. Mliceddit ruhunu yasatmalisiniz.
Her din ve her medeniyet ruhi ve ahlaki degerlerle dogar, maddeye hayranlkla yikilir
ve alcalir” der. (a.e.s.424)

Miisliiman’larin Bile Teknoloji Hayranhgi

Samimiyetsiz Hacilara, ruhsuz makine medeniyeti ve onun eseri olarak gordigu carpik
sosyal hayata, Musliman’larin bile teknoloji hayranhgina iliskin tenkitlerine de burada yer

verir:

“Akin akin Hacca gidiyorlar, ‘hacr’lar mi acaba? Peygamber Efendimiz Kabe'yi tavaf
eden bircoklarinin haci olmadiklarini séylemislerdir. (...) Esasen maddeye tapan bir
asr yastyorsunuz. (...) Cok kazanan sinifla ¢ok calisan sinif, ikisi de bedbaht, ikisi de
makinenin esaretini bir tirli paylasamiyorlar. (...) islam kurtarici olabilir. (Topcu,
2006.5.425) Su islam’in yayicilarinin kafasini, biitiin o teskilati degistirebilirsek. (...)
Muslimanlarin da makine hayranligina yer yer sahit oluyoruz.* (...) Onu idealize
etmeye lizumyok.(...) Bu bizim isimiz degil. O, realite hiikminu strdirecek. (...) Hani
Seyh Efendi var ki, fabrika acgiyor, bacalara da dini isimler koyuyor. Bu sapikliklar, bu
saskinliklar islam davasinin karsisindadir, siz ahlak davacilarisiniz, insanlik liderlerinin
temsilcileri olacaksiniz. Gayeniz Allah'in hakimiyetinin yerylziinde taninmasindan
baska bir sey olmayacak. (...) Realitenin arkasindan giderseniz ¢ok fena. (...) Allah’tan
Umit kesildi mi? Bu imansizhktir. (...) Haris siyasetcilerle, sahtekar tarikatcilarin ve
bezirgdn mevlithanlarin mukaddes dairenizin icine girmemesine dikkat ediniz. Dini;
ticaret, dolandiricilik ve ihanetlerine alet yapan bu kisilere karsi acik ve siddetli
miicadele yapiniz.imamlik vazifesinin de parayla karsilanmamasi ve Kur'an'in parayla

4 Muslumanlarin “makine/teknoloji hayranligi’, teknolojinin de en liikstini kullanmaya kadar vardirlmistir maalesef. So-
nuncusu, birakin Miisliman bireylerinkini, kurumsal planda 2015 Mayis'inda bizatihi Diyanet isleri Baskani'na“jest olsun”

.....

misken, Cumhurbaskaninin miidahalesi tizerine her seyi sineye ¢ekip tekrar kabullenisi, “miisaadenizle bu makamimizin
tercihidir efendim” demek cesaretini gdsteremeyisi, ne millet vicdaniyla ne de makamin onuruyla bagdasir bir vak'a
ornegi olmustur.
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degil, yalniz Allah icin okunmasina toplu halde cihat etmelisiniz. (...) ‘Yani imamlar
a¢ mi kalsin” diyorsunuz. Evet, biytk bir ruh olsam a¢ kalmak idealim olurdu. Ama
durun bakalim. Er-rizku al’allah! (a.e.s.426)

Topcu'nun “6gretmenle imami birlestirmeye dair” goriisii de burada dile geliyor:

“Istikbalde kdy okulu ile yani égretmenle imami birlestirmek lazim olduguna
kaniyim. Eger biz Misliman Turk isek bu olacak. (...) Bu olmadikga ibadetin hulGs ile
olacagina kani degilim. (...) Kur'ani parayla okumak, buna hi¢ aklim ermez. (...) Biz
dini kiictltiiyoruz. (...) “Hoca efendi al sunu da bana bir Yasin oku” diyen var. (...) Vaiz
haftada bir giin vaaz ediyorsa, olmaz; baska zaman ne yapacak? Baska bir vazifesi
de olmalidir. Gonul ister ki, vaiz olan bir adam bir mektepte 6gretmendir ki, maasi
oradan alsin. (a.e.s.427)

Topcu'ya, bazivaizlerden su soru geliyor: Bu Gorislerinizin Kaynagi Nedir? Topcu'nun Cevabr:
“Bir tanesini sdyleyeyim: Peygamber zamaninda aylikli din adami var miydi, siz séyleyin. (...)
Biitiin gayemiz, peygamber, ashab devrine déniip tekrar dini oradan baglatmaktir. Saltanat
hayati, dini kendine benzetti.’ (a.e.s.428) Topcu'nun bu son satirlarina dikkat edilirse, bu tavir
epeyce bir Efgani-Abduh sdylemini, yani“cagdas ihyacilar”t hatirlatiyor. O ylizden Topgu'nun
bazi konularda onlarla ayni tarzda disindugini soyleyenler, benzer 6rneklere dikkat
cekmekte haksiz sayilmazlar. Bu konuya egilen M. Zeki iscan’a gére, ihyacilar ve Topcu,
Batililarin geleneksel Hiristiyanliga uyguladiklari “tarihi tenkit metodu’nun, islam tarihine
de uygulanmasi gerektigi kanaatindedirler. Su var ki Topcu'daki bu tavir, 6birleri gibi
islam kiiltiir ve diistincesinin tarih boyunca elde ettigi kazanclarin kéktenci tasfiyesi demek
degildir. “Bilakis bu kazanclarin gelecege yonelik, itici ve harekete gecirici dinamiklerini
kesfe calismak demektir” Bu anlamda onun Asr-1 Saadet devrini aynen ihya edeceklerini
zanneden “radikal tasfiyecilerle hicbir alakasi yoktur” (iscan,1999, 5.29-30,31)

Vaizlere son tavsiyeler: “Din estetik degildir”
Topcu'nun vaizlere yonelik son birka¢ dnemli tavsiyesini de analim:

“Mescitlerimizi basit, sade, slisstiz birakmak lazim gelir. Clinkii gdz hemen giizellige
kayar. Din yerine hemen onu alir. Din, ‘estetik’ degildir. iste bol bol Kur'anin giizel
seslerle okunmasi, ¢cok cok glizel seslerle okunmasi ve bunun 6viilmesi, bunun
ragbette olmasi, sonra mevlithanlarin yarismalari, dini hayatta miminleri sasirtiyor.
(Topgu, 2006.5.429)

“Bircok sapiklklar var. Turbelere yapilan adaklar, baglanan iplikler.. (...) Cami'de
ibadet bir seremoni, bir ayin gibi oluyor, bazi biiyiik selatin camilerde. Miezzinlerin
gulguleleribagirmalari... (...) Hirmetsizlik, laubalilik (6rnekleri)... (Cemaatin abdest
alip imama, hatibe kadar yaklasmasi, karsisinda kurulanmasi; kiiclk cocuklarin
camilere getirilmesi, onlarin glltstp, eglenmesi v.s. 6rneklerini veriyor. mk.) Kii¢tik
cocuklari kiiciikten getirin ki alissin diyorlar. Psikoloji bilmediklerinden... Cocuklarin
ona alismaya hazir oldugu devir vardir; o zaman getirilir. Daha kiicik yasta cocuk
eglenir, guler, saklambac oynar, ona alisir. (...) O tasavvuru kalir aklinda, blyidikten
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sonra da ciddiyeti kalmaz. Cocugun akh basinda oldugu, onun birtakim hislerle
duygulanacagi zamanda, cami adabini 8greterek getirmek lazim. ibadet adet haline
gelmemeli, aliskanhk olmamali. Aliskanlik olunca suur uyusur” (s.430) (Kadinlarin
- ozellikle de istanbul'da - kabir ziyaretleri yapmalarindan cenaze imamlarinin
bezirganliklarina kadar bazi ek uyarilarda bulunur.)

Degerlendirme ve Sonug Yerine

Sonu¢ kisminda, olagan Uslup Uzere kendimiz dogrudan degerlendirmeler yapmak
yerine, ilk defa bu calismaya mahsus, agirlikli olarak dastnirimizin bizatihi kendi
degerlendirmelerini vermek ve daha sonra biz de bir kisa sonug ¢ikarmak istiyoruz:

1940’h yillarin sonunda kaleme aldigi Amerikan Mektuplari dizisinde (dini hayatta
gorup istirabi ¢ektigi durumlari kastederek): “Bu musibeti dinsizlik tedavi edemez. Bu
dinin bdylece icinden ¢liriimesi, dine karsi son nesillerin lakayithigini ve bu milletin
bugtiinki ruh ve ahlak sefaletlerini dogurmustu. (...) Din burada Avrupa klturayle el
ele ilerleyebilmek zorundadir. Bu ise, din hayatina tekrar baslanirken, cahil softalari
tamamen saftan disari ¢cikarmak ve insan zekasinin bugline kadar ulasabildigi felsefe
zirvelerinden harekete gecmekle kabil olur” (Topcu,2004 s.62) (...) “islam dini kac
asirdir duraksamakta oldugundan, tehlike blyuktir. Bu tehlikeyi 6nleyecek olan,
asirlarca islam’in ruh ve adalet mefkaresini her kavimden daha samimiyet ve daha
buyik bir kuvvetle yasatmis olan Tiirk milletinin ve Anadolu’da hi¢cbir zaman 6lmeyen
islam ruhunun, bu memleketin suurlu cocuklar elinde islam’in ruh ve ahlakini, bir
fikir ve felsefe hareketinin temelleri Gzerinde tekrar canlandirmaya calismalari, onu
kalp ve diisiince mevzuu yapincaya kadar bu yolda cihad agmalari olacaktir” (Topgu,
5.62)

Ve bir ciimlelik radikal ¢6ziim teklifi:

“Bu memlekette herhalde bir dini temizleme 1azim. Buglnki hurafeci ve bilgisiz
tembellerin yerine ruh ve hareket adamlarinin, fikir ve felsefe sahiplerinin gecirilmesi
lazim. Bu muhakkak. Bir dini hayat ki ilme diismandir, felsefeye diismandir, insan
hayatinin her tiirlii tecellilerine yabancidir; bu hayatin ¢coktan feyzini kaybetmis, ¢liriimdis
varliginin bir halka musallat olmasi, o halkin vicdanini karanhklara gémmeye elbette
mahkdmdur.”(Topgu,2004, 5.61)

Devaminda, bu konulara kafa yormus bir idealist dustintrin, kirk yillik egitim tecriibesinin
sonunda, adi gecen seminerde - Vaizler lizerinden - bizzat Diyanet camasina, daha yumusak
bir Gislupla seslenisi:
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“Tamamen kendini zevke kurban eden nesli kurtaracaksiniz. Zevki hayatin gayesi
gibi goriyor ve onun icinde muvaffakiyet caresini ariyor. Cok kazanmak ve yiksek
mevkie gelmek icin, yalan séyliyor... Oyle ki Misliman gazetesi cikartiyor,
Muslimanlari soyuyor. (...) ideali gerceklestirmeye calismaktan baska caremiz yok.
Yani bazi yerlerde cemiyete uyayim, demeyeceksiniz. Muvazaa yapmayacaksiniz. Siyaset
kullanmayacaksiniz. (...) Bugiin meslegimiz dinkilere benzemez, yikilmisi simdi
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tekrar kaldirmak zorundasiniz. (...) Benim glicim yetmez demeyin. Yikilani yerden
kaldiracak olan Allah'in iradesidir. Biz irademizi O’na teslim ederek tamam oluruz.
Zaten mesul olan insan baska tirli yapamiyor” Burada Blondel’i hatirlatmadan
edemiyor: “Ve hayatta durmak imkansiz. Gerilemek, geriye dénmek imkansiz. Yalniz
yurimek imkansiz... Allah’la beraber ve onun arkasindan yiirimeye mecburuz”
(Topgu,2006 5.431)

Yalniz basina — Allah’siz - hareket etmenin “dinsizlik” olacagina hikmederek vaizlere
soyle sesleniyor: “Dinsiz insan yarim adamdir. Allah’siz insan, insan bile degildir; bir
bedbahttir. Onun bedbaht olduguna acimalisiniz ve siz onun doktoru olacaksiniz,
doktorhastasina sitem etmez. (...) kizmaz, bagirmaz, sovmez, dévmez.(...) Dosdogru
ilaci verir, siyaset yapmaz, pazarlik yapmaz, bdyle doktor oldugunuza inanin. Stiphe
yok ki kalbimle séylliiyorum, en biyik insanlar sizsiniz. (...) Daha buylk insan zirvesi
yoktur. Fatih devrinin bir ilk mektep hocasinin da dedigi gibi: ‘Muallimden daha
buyik insan yoktur, Padisahtan daha buyuktur!” (a.e.s.432)

Turk toplumunda yasanan dini hayati “clirimslik” derecesinde zafiyetlerle malul
goren Topgu'nun teshis ve Uslubu size ¢ok agir gelebilir. Fakat hayata “bizim icin,
madde ihtiyag, mana iktidardir” (Topgu, 2014, s. 147) diye bakan bir distinGrin -
hele de bugin -“dinsiziyle-dinlisiyle” maddi saltanat agirlikh bir diinya tutkusuna ne
demesini beklemeliydik?“Akin akin Hacca gidiyorlar,’haci’lar mi acaba?” diye, ruhsuz
Hac ziyareti yapanlara karsi hasin elestiriler getiren dervis ruhlu bir filozof bugiin
yasasa, bitiin bir islam diinyasinin icinde boguldugu gerilikler yaninda Kabe'yi
golgede birakan “Zemzem Tower”lar, Osmanl yadigarn kalelerin yerine dikilen
luks oteller, butlin buralarda devre milk icin siraya giren “Muslimanlar icin ne
derdi acaba? Ya aylar boyunca - dini referanslarla - karsi siyasi goriistekilere sadece
agiz dolusu kifretmedigi kalan bizatihi “din adamh@i"ndan gelme bir siyasetginin,
bir gecede saf degistirip tam tersi bir séylem tutturmasini, yasasa ve gorse nasil
degerlendirirdi? (Herhalde, kendi ¢ocuklugunda 6grencilerini yuriyls kolunda
namaza gotiren siyah sakalli disiplinli hocanin, Cumhuriyet ilan edilip inkilaplar
yapilinca sakalini kesip ayni disiplinle “namaz kilmak inkilaplara aykiridir” diye
arkadaslarini sikayet edisini hatirlayarak (Isik,2009, s.378), aci bir tebessiimle “biz
bunlar yiz yil 6nce de gormiistiik, demek ki bu adam 6nceki siyasi saldirilarinda da
samimi degilmis,” derdi.)

Kendinden menkul “dini cihad” fetvasiyla viicudunu patlatip bir hamlede yiz kisinin
olumiine sebep olmak, kimilerince s6zde kahramanlik gosterisi artik..

Din-siyaset, din-ticaret iligkilerinin takdirini ise, okuyucunun yalin ferasetine birakalim en

Nihayet, ne maassiz namaz kildirilabilecek imamlarin, ne kdylerde gonlli imamlik yapan
ogretmenlerin ¢agina dair bir emare var?

Kirkincr yilini idrak ederken bize bunlari distindirdigin icin tesekkirler sana ideal asiki,
Allah asiki, askin asiki blylk insan!
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Nurettin Topcu Bir Stfi mi idi?

Prof. Dr. Mustafa Kara
Uludag Universitesi ilahiyat Fakiiltesi Ogretim Uyesi

Bu sorunun bendenizdeki ilk ¢agrisimini anlatabilmem icin sizi uzun bir yolculuga
¢itkarmam gerekiyor.1000 yil 6nce Bagdat veya Buhara'da bu soruyu duyan insanlar su
hususu anlarlardi:Bu kisi sufi midir melami mi? Yani o yuzyilda tasavvufi muhitlerde boyle
bir tartisma vardi. Bu konuyu daha iyi anlamak icin melamf terimini agmak gerekiyor.

Bilindigi gibi ziiht ve tasavvufun temelinde olan sebeplerden biri israf, liks ve gosterisin
One gecmesi, diinyevi heveslerin toplumu tehdit eder hale gelmesidir. Bu gidise tepki
gosterenlerilk ‘zahitler’ olarak tarihte yerlerini almiglardir. Fakat bir miiddet sonra mana
ve ruhu esas alan bu hareket de sekil ve riisumun tuzagina diismeye basladi. Dervislere
has kiyafetler, sufilere 6zel mekanlar... Giderek o ilk cizgiyi tehdit etmeye basladi. Clinku
sekilcilikinsanoglunun degismeyen tavirlarindan biridir. iste tam bu sirada sufilerin bir kismi
sozkonusu gidise “dur” dedi. Bu muhalif dervislerin diistinceleri soyle 6zetlenebilir:

1.Sufilere has bir mekan olamaz. Tekke yoktur. Gonul egitimi icin her yer tekkedir, her mekan
zaviyedir.

2.Sufilere 6zel bir kiyafet olamaz. Tag ve hirka yoktur. Ozel mekan ve kiyafet zimnen ‘ben
dervisim’ demektir.Bu da riyadir, gOsteristir. Gosterisin oldugu yerde ise dini hayat kemale
ulasamaz.

3.Dervislik bir meslek olamaz. Kesis ve ruhbanlarin yaptigi gibi mutlak inziva yoktur. Sosyal
hayatin icinde olmak esastir.

Tasavvuf tarihgileri Melamileri lic doneme ayirarak incelerler.884 yilinda Nisabur'da vefat
eden HAMDUN-1 KASSARbu hareketin ilk lideri olarak kabul edilmistir. ikinci devrenin piri
XV. yiizyllda yasayan Bicak¢i Dede Omer’, Giclincii devrenin piri olarak da XIX. yiizyilda
yasayan Muhammed Nur'll-Arabi’yi kabul ederler.Melamilerin de bir kismi zamanla sekilcilik
tuzagina diistl. Onlara da’melamilik taslayanlar’anlaminda mitelamt adi verildi.

Tasavvufi hayat sufilerin sohbet ve yorumlariyla gelisirken,fikir ve distinceler ekollesmeye
baslamistir. Bu ekollere zamanla tarikat adi verilmistir. Tarikatlarla beraber tasavvuf aleminde
farkl anlayislarda ortaya ¢cikmistir. Bunlara da ‘mesrep’ denilmistir. Bunlar mustakil bir tarikat
degil fakat butin tasavvufi ekolleri belli oranda tesiri altina alan anlayislardir, yorumlardir,
zihniyetlerdir,nesvelerdir. En meshur mesrepler sunlardir:

1.0veysi

2.Melami
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3.Alevi

Birinci mesrep,adini Yemenli Veysel Karaniden alir. Hz. Peygamber’i ziyaret etmek icin
Medine'ye geldigi halde gorisemeden dénmesi ve aralarinda derin bir askin olusmasi
tasavvuf kiltiriinde s6yle bir sorunun ortaya ¢cikmasina vesile olmustur: Bir kimse gérmedigi
bir kimseden, onun ruhaniyetinden feyiz alabilir mi? Sufiler bu soruya ‘evet’ diye karsilik
vermislerdir.Uveysi mesrep insanlar kendi kendilerini yetistiren insanlardir diye diisiinmek
dogru ise de sdyle bir yorum yapmak dervislige daha uygundur: Uveysilik bir ilahi Iituftur.
Bazi insanlara bu kapi acilir ve gonliine ilahi nurlar sagilir. Bir mursidden alacagindan daha
fazlasini alir. Bir silsileye baglanmaktan elde edebileceginden daha ziyadesini elde eder. Bu
noktada Uveysi oldugu da séylenenBahuddin Naksibendi hazretlerine dostlarindan birinin
sordugu “Efendim silsileniz kime ulasir” sorusuna verdigi cevap 6nem arz etmektedir: Silsile
ile hic kimse hicbir yere ulasamaz” (Nefehatii'l-Uns, s.544)

Simdi birinci sorumuzu sorabiliriz.Topcu Uveysi midir?

Onun, genclik yillarindan itibaren tasavvuf kiltlriyle tanisik oldugu, doktora tezinde var
olan “Ene’l-hak” narasindan anlasiimaktadir. 1940'li yillarda Abdiilaziz Bekkine Hazretleriyle
gondl bagr kurdugu da bilinmektedir. Bitiin bunlara ragmen onun geleneksel usulle
mirsidin denetiminde bir bitlnlik icinde seyr-i silik hayati yasayip icazet aldigini
bilmiyoruz. Eger bu tespitimiz dogru ise bitiin eserlerinde var olan o “tasavvufinesve'yi”
Uveysi mesrep bir insanin goéndl pariltilan olarak anlamak gerekir. Yani onun tasavvufi
zevki, sahsi kabiliyetinden, Dogu-Bati kiltiriinden,Bekkine'nin, Celal Hoca’nin yasama ve
diisinme ufkundan olusmustur.

Topcu'nun tasavvufi-lveysinesvelini butln eserlerinde gérmek mimkindir. Mesela
tasavvufi yolculugu kendine has bir tasnifle terk, istigrak, huzur adiyla G¢ makam halinde
Ozetleyen Tasavvufun Merhaleleri isimli yazisi konunun derinliklerinden haber getiren
muhim bir makaledir. Kirk bes yil 6nce kaleme alinan ve Tahirl’'l-Mevlevi'nin Mesnevi
Serhinde takriz olarak yer alan yaziyr okumak gerekir:

Mevlana Celaleddin’in, bircoklarinin meftun oldugu sanatkar tarafi, onun zahiridir. Ahenk
ile kafiyenin, glizel s6z ile gdzyasinin muhtesem terkibi olan sanat, kabuktaki pariltidan iba-
rettir. Ancak halk kitlesi sekle diskiin oldugundan, sairde de sanat taassubu hakim olarak,
vahdet deryasinin biitiiniinden ayrilmaz damlasi olan Hazreti Mevlana'yi biiyiik sair diye 6v-
mek adet olmustur. Glinesi glizel bir samdan gibi, yildizlar birer inci tanesi halinde tasavvur
etmekten hoslanan gozlerimiz, her biyuklikte bir sanat ariyor. Sonsuzlugu bile sanat 6lcu-
leri ile diistinebiliyoruz. Tasavvufta sanat, olsa olsa dervisin degnegidir, biz onun dervisligini
bu degnekle anliyoruz.

Mevlana'nin, dini tecriibeyi bitiin derinligi ile yapmis bir mutasavvif oldugunu diisiinmek,
onu gercek cehresi ile tanimak olacaktir. Tasavvuf, esasinda bir ahlaki temizlenme yoludur.
Bu temizlenme isi, insan olan varligimizdan hareket ederek Allah’a kadar gétiren bir yol-
culugun sonucudur. Bu yolculuk, sonu olan varhigin daha yasarken sonsuzluga atlayisidir;
fenadan bekaya sicrayisidir.

Ruh diinyasinda tam manisiyle bir atletizm denebilecek olan bu sigrayis, gelisigiizel yapilan
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bir hamle ile olmuyor. Onun adabi, erkani, usulii vardir. Tasavvufun, insan olan varligimizdan
¢ikarip, Allah’a yaklastiran, bazilarinin tabiri ile Allah’la birlestiren hareketleri, ti¢ safhadan
gecmek suretiyle yapilmaktadir.

Birincisi, hazirlik safhasidir. Bu tasavvufun riyazet ve feragat devresidir. Allah yolcusu, bu ha-
zirlanmada terk veya inkar basamaklarini atlayacaktir. Kendinde diinya yiki diye ne varsa
hepsini birer ve suurlu bir teslimiyetle terk edecektir. Terk hali, onun ruhunda 6nce bir istek,
bir istiyak, bir irade halinde parlar.ilk riyazetlerle ise baslayan dervis, bu yolun bitiminde
sonsuzlugun temasasi ile karsilasir. Manzara yok, sekil ve suret yok. Lakin deruni bir ihtisam,
manzara imis gibi etrafa yayilan bir mana, diinyamizi karartida birakan i¢sel bir aydinlik, bu-
tlnun fertlerine ayrilmaz muhtesem ve sarsici ifadesi, ruh atletini kendinden gegirir. Onda
inkar sevgisi baslar, diinya ylkunu inkar sevgisi.

Bu askin ilk hamlesi, servetten ve devletten ge¢cme sevki ile kanatlanacaktir. Bu inkar zor
olmaz. Bilakis derviste bir nesvedir. Mal ile mevki hirslarini ve bu varliklarin agir yaking,
kirlerden temizlenir gibi kendinden atar, uzaklastirir. Artik Allah yolculuguna ¢ikanin geri
donmesi yoktur. Bu yolda ilerledikce gliclik artar, sevk de beraber cogalir.Temasa edilen
mana alemi, basamak ilerledikce, daha genisler, enginlesir, sonsuzlasir, sarhos edici olur.

Dervis olgunlastikca, daha cetin inkarlar, evvelkini takip eder. ikinci basamakta evladdanve
irsaddan gecme hali gerceklesir. Evladdan ge¢cme bir goniil yakisidir, irsaddan gegme ise akil
yakisi. Onlari yaralarina yapistirir, ceker, koparir. Boylelikle sifa bulur. Evlad, Allah’indr. irsadi-
se, buttin kibirlerin hamali olan zavalli aklin herzeleri. Biitln alem, butiin akil, buttin hikmet,
dervisin bagrinda parlayan ask glinesinde, atese disen bir kar damlasi gibi eriyecektir. Sev-
kindeki lezzet hicbir seyde bulunmaz. Lezzet, hikmete degistirilmez. Tasavvuf, hikmet degil-
dir; ilahi hazdir. Onun yaninda, felsefe ile beraber bitln ilimler ve bitln kaideler hakikatin
posasi hitkmiindedirler. ister tatli, ister aci, hepsi de degersizdir. Dervis bunlara itibar etmez.

Mevlédna evini, ailesini bir zaman ihmal etmis. Bundan ne cikar! Terk libasini o ¢oktan giyin-
mis ve benimsemistir. Askin ummaninda aklin irsadi da lizumsuz bir kilfet sayilir. Sadece
askin bir nevi tortusu, dumani veya ondan fiskiran bir alev kalir ki, o da disariya ¢ikinca vol-
kan atesi gibi donup kalmaktadir: Bu siirdir, neydir, semadir, her ¢esit ifadedir. Askin kendisi
degildir. Belki de ona yabanci bir unsurdur: Zira donmus ve diinyevi hiiviyet kazanmistir. Bu
basamakta duran dervisin goziinde evladin, camurun icine atilan altindan, ilminde, sahte
bir mankeni andiran s6hretle devletten farki kalmamistir.

Terk yolculugu burada da nihayetlenmez. ilim denen kendindeki bulanik ve tatsiz suyu bir
bataga bosalttiktan sonra, hayallerle hatiralardan siyrilmaya baslayacaktir. Dervis, kendi ruh
dinyasini dolduran yizlerce hayali benliginde bogdacaktir veya onlari kendinde eritip yok
edecektir. Onlar unutacak, degerlerini inkar edecek, suurunda bu ¢okluk resminin mitema-
diyen raks etmesini bdylece 6nleyecektir. Onda bizim diinyamiza karsi bir nevi yabancilik,
hatirlama iradesini yok edici sanki yeniden bir dogus hali peyda olacaktir. Bu i¢sel dogus, bir
nevi istigfardir: Tovbe ile temizlenmedir.

Daha sonra, duygulardan temizlenme kendini gosterir. Bu hal, bir nevi mahiyet degistirme-
dir. Dervis, dinf denemenin bu basamaginda, bizim ¢ok ve rengarenk duyularimiza yaban-
cilasir. Dlinyamizi dolduran bunca duygu verici hadiselerin karsisinda duygusuz kalir; adeta
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kaskati bir varlik kesilir. Bizim sevindigimize sevinmez; bizi yakan acilarla yanmaz olur. Onu
bizim duygularimizin terennimcuist zannederek sairler arasina koymak gaflettir, anlayissiz-
liktir. Tasavvuf, sanat degildir. Hazreti Mevlana'yi ve Yunus Emre'yi siirlerindeki ahenkte ara-
yanlar, kabugu 6z zannedenlerdir.

Nihayet iradeden siyrilma, duygusuzluk bolgesine varan dervisi varlik kdbusundan kurtarir:
Selamet denizine sirtkler. Burada benlik gayyaya gémaulir, 6limle dirim bir olur. Bedene
baglilik iradesi de kalmaz. istekler sahibine iade edilir.

Bu zirveye tirmanan dervis zaferi kazanmistir. Cile bitmis, kulun isi tamam olmustur. Terk
mintikasinin bu zirvesinde u¢gmak igin hidayetten baska bir sey olmayan kanat beklenir.

Terk bolgesi sonuna kadar boylece asildiktan sonra, tasavvufun ikinci safhasi olan vecd, is-
tigrak baslar. Bu safhada, varliga ait biitiin vehimlerle cilelerden, sdyledigimiz sira ile birer
birer bosalan ruha, hakikat dolacaktir. Bosalmadik¢a dolma yok. Diinyasindan bosalmayan
kaba Ukbe dolmuyor. Diinya heveslerinden ve varlik vehimlerinden tamamiyla siyrilan bu
kap ve kalip, ancak boylelikle tam manasi ile Allah’in emrine girebilir. Tasidigi safrayi bitln
atan varlik, diinyevi muvazenelerden halas olarak bir bas dénmesine tutulur. Vecd, ruhta bas
donmesi halini andirir. Vecd denen bu bas donmesi, ruhu mutlak alemine yikseltir; onunla
birlestirir. Bu birlesme iki kiirenin ¢arpismasi gibi bir sarsinti ile baslar. UlGhiyetle temasa
gecen ruh, tahammiill gli¢ olan sonsuz bir zevkin kucaginda sarhos olur. Burada ebedilik
ve sonsuzluk mekansiz bir an icinde gerceklesir. istigrak denilen asiri vecd hali, dervisin mi-
racidir. icerisinde biiyiik huzura dogru yiikselisin hissedildigi bu hal firtinalidir, kendinden
tam gec¢me halidir. Varligin blsbutiin ortadan kalkarak, sadece hazzin kaldigi haldir. Onda,
Allah’la temas hazzi dile gelir. Temasin siddetli oldugu anlar, dervise “Ene’l-Hak” dedirtir. Bu
anin sarhoslugunu bitin hayatlarina yayarak vecd zevkini aklin anahtari yapanlar, bu dis-
turu hakikat diye kabul ettiler. Damla, denizden kendisini nasil ayirsin?

Ancak dinf deneme vecd ile de bitmiyor. Vecd, kendi kendinin gayesi degildir. O sadece ga-
yeye gotiren gegittir. Onun gayesi, huzura ulastirmaktir. Tasavvufun U¢lincii ve son merha-
lesi, huzur safhasidir.Vecd ve istigrak kemal haline geldi mi; dervis huzur denizine yiikseliyor;
varhgi, mutlak huzur kapliyor.

Vecd icinde baslayan firtinanin feryatlari ile terennimleri, huzurda tam stikina kavusur. Zira
huzur, siddetli firtinayi takip eden ruhtaki tam ve mutlak siikindur. Huzurda firtina durur,
ask devam eder. Ancak damarlara siner. Feryat iken hayat olur. Ger¢egdin temasasi ile yasan-
masi birlesir. Ruh bitiin esyaya ve varliklara dagilir; hepsi ile birden birlesir. Engel olan ¢ok-
luk ortadan kalkar. Murada olan vuslat hasil olur. Vecdden huzura gegmekle, aski izhar eden
vecdin yok oldugu zannedilmesin. Bazi anlarda yasanan vecd, huzur halinde dervisin varli-
ginda eriyerek hayatinin bitiin anlarina ve varliginin biitiin zerrelerine yayilmistir. Feryat ve
sarhosluk yerine, varligin dilinden anlayan ve varlikla hem-bezm olan bir ahenk meydana
gelmistir. Huzur halinde vecd, dervisin varligindan tasarak, butiin varliklari isba etmistir; son-
ra da her seyden ayni ahenkle tagsmaktadir. Huzur, doyulmayan bir sevdadir. G6ze muhtag
olmadan goérmedir; uzuvlardan mistagni bir yasayistir. Huzur, Allah’in huzurudur. Ondaki
varliklari ve manzaralari anlatmak, disaridan imkansizdir. O, i¢sel kesifler yapma halidir; bi-
yuk dost ile sohbet halidir. Onda, varligina esir insanin hic bilmedigi lutuflar, alemler ve mu-
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radilar saklidir. Bu hale ulasan dervisin iradesi ve dilekleri bizimkinden bisbutiin baska olur.
Onda bizimkinden baska mahiyette olan dilek ve hayat, bir ve ayni seydir. Gercekle temasasi
birbirinden ayrilmaz.

Devamli hasret olan vecd ile nihai vuslat hali yasatan huzur, acaba birbirinin ziddi haller
midir? GorlinUste dyle olmakla beraber, hakikatte vecd ile huzur, birbirine zit ve aykiri davra-
nislar degildir. Tasavvufun gayesi olan huzura, vecd yolu ile ulasmak zaruridir. Ancak, huzura
ulastiktan sonra, derviste vecd yok olmuyor. Ayni huzur mertebesinin, hayatinin her anin-
da bozulmadan, zayiflamadan devami mimkiin olmadigina gore, dervis huzura ylkselmek
icin her defasinda vecdin kanatlarini agmaya muhtag oluyor. Vecd, onu tekrar huzura yiiksel-
tiyor. Huzur zamanla gevseyince, yine vecdin kuvvetiyle havalanmak zorundadir. Su halde,
vecd ile huzur mitemadiyen birbirlerini kovaliyorlar. Ancak, bazilarinda vecdin siddetine
nispetle huzur zayiftir. Bazilarinda ise vecdin siddetinden ziyade, huzurun enginligine sahit
oluyoruz. Yunus Emre ile Mevlana gibi vecd ve istigrakin en taskin kahramanlari, bize en
kuvvetli feryatlarini ulastirmis olanlardir. Bunlarda dile gelen Allah sevgisi, siir halinde bize
niifuz edecek yolu bulmustur. Mutasavviflarin vecd derecesini, terenniimleri ile dlcerek az
cok bilmekteyiz. Ancak, huzur mertebelerini bilmemize imkan yok. O mahrem mintikaya,
yabanci niifuz edemedigi gibi, iki dosttan baskasi, onda olup bitenleri bilemez. Tasavvufu
bir cevize benzetirler. Distaki soyulup atilan aci kabuklar, hazirlik devresinin riyazetleri ile
feragatleridir. icteki kati kabuk vecdi dugtindirir. Asil meyve olan huzur, en icte barinan
cevizin kendisidir. Bu kabuklari kirip attiktan sonra meyveyi yiyebilenler, bahtiyarlardir.

Mevlana Celaleddin’in biz, vecdinin feryatlarini dinledik. Daldigi huzur denizinin derinlikleri-
ni gérmemize imkan yok. Denizin ta dibinden siyrilip da suyun ytiziine ne vurdu ise, onu go-
riyoruz. Biz, Hazreti Mevlana’nin askini degil, sadece askinin dile gelen ifadesini elde ettik.
Peltek dilimizle anlatmaya calistigimiz bitiin bundan ibaret. Huzur denizine yalniz o daldi,
bize vecdinin firtinasindan ¢ikan sesler kaldi. Heyhat! Onu Mevlana zannediyoruz.(1)

Kinamak anlamina gelen Arapca ‘levam’ kdkiinden tiireyen ikinci mesrep, adini bir ayetten
alir.”.. .kinayanin kinamasindan korkmazlar” (Madde 5/54)Melamiler yukarida isaret edilen
hususlara dikkat ederken nefes terbiyesi icin bir esas daha gelistirirler: Hayri izhar etmemek,
serri ismar etmemek. Yani gonil diinyamizin artilarini, zenginliklerini kimseye séylememek
hatta hissettirmemek, yanhs ve kusurlarimizi gizlememek, saklamamak, hatta fas etmek...
Cuinki nefsimiz bunun tam ziddini istemektedir: insanlar iyi taraflarimi bilsin beni alkislasin,
kot yonlerimi bilmesinler.

Boylece iyiliklerimizi degil de kot taraflarimizi bildigi icin kamuoyu bizi kinayacak. Varsin
kinasin... Kinayanin kinamasindan korkmamak kamil miminlerin mihim bir ozelligidir.
Onlarda goriilen tevazu ve mahviyet karlik bu anlayistan kaynaklanmaktadir.

Simdi ikinci sorumuzu soralim:Topgu Melami midir?

Topcu'nun dustince, ozellikle yasama tarzini yakindan bilenler onun icin bu kelimeyi
kullanabilirler. Alkis ve s6hretten nefret eden, sekil ve gosteri mahallesine ugramayan, kin
ve kibre savas acan Topgu’'nun kaleme aldigi bazi makaleler bu nesveninacik belgesidir.
Kinanacagini, dokuz kéyden kovulacaginy, itibarsizlagtirilacagini bile, kul hakki icin “islam
Sosyalizmi” dedi. Siyaset sahnesinde olan Miislimanlarin protesto edecegini bile “islami
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Sémiren Siyaset” dedi. Sagcilarin aforoz edecegini bile “Kanli Pazar” dedi. Demeden
edemezdi.Hak bildigi yolda tek basina kalsa da ylriimeliydi. Bunun bir bedeli olacakti olsun.
Hakikati soylemekle gorevli olan biiylik insanlar boyle kiiclik seyleri hesaplamazlar. Onun
1961 tarihli meshur ciimlesindeki vurgular konumuzla ilgilidir: “Yarinki Tiirkiye’nin kuruculari,
yasama zevkini birakip yasatma askina goéndil verecek, sabirli ve azimli, Iakin gésterissiz ve
niimayissiz calisan ruh cephesinin maden isgileri olacaklardir”

Mezhep taassubunun zirve yaptigi, Mislimancinin Mislimanciyr bogazladigi bu giinlerde
yaklasik yarim yiizyil énce kaleme alinan “islami Sémiiren Siyaset” yazisini bir daha okumak
ve tartismak gerekir.
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“Islam dini, insanin ahldk yapisini biitiinlemek icin génderilmisti. Biitiin ézellikleriyle bir
ruhi atletizm teskil eden Isléami yasayisin bu ana davasi zamanla unutuldu. Ruhlardaki
ilahi otoritenin idare edicilerin elinde silah olarak kullaniimasi Abbasiler devrinde basla-
di. Basta Mansur olmak (izere Abbasi halifelerinin bircogu Islém adina, gercek hak dava-
cillariolan bliyiik ruhlari cignediler, sayisiz cinayetler islediler. Allah'a adanmis nice baslar
kopardilar. Bunlarin etrafinda vicdansiz kazanglari hak, cinayetleri mesru, merhamet-
sizligi mubah g6stermeye kabiliyetli miirailerden ibaret, gozleri devlet hirsiyla kararmis
bir sézde din adamlari sinift meydana geldi. Ulema denilen bu kara kapli kitap tasiyan
dalkavuklar gtiruhuna dayanan halifeler, Imam-1 Azam ile Halldc-1 Mansur’un insafsiz
katilleri oldular. Sonraki asirlarda ayni zulmtin kanli eli daha nice bliyiik baslar kopardi.
Kaide makinesi gibi her devrin ceberrutuna elverisli kaideler koyan sahtekdrlar iktidar ile
elele verip, halki uyutma yolunda ¢alisirlarken ruhlari uyusturucu ilaglar kullaniyorlar,
bol Kur'an okuyorlar, dua diye kopardiklar feryatlarla halki aglatiyorlar ve ibadet diye
¢ok tekrarlanan beden hareketleri tavsiye ediyorlardi. Onlar cennetin anahtarlarini béy-
lece biraz daha pahaliya satmakta fayda buluyorlard..

Bu sahtekar ziimre ile [slam’in asil sahibi olan mutasavviflar arasindaki en az bin yillik
miicadele, dinimize saldiran Haclilarin bogusmasiyla beraber gelisti. O zamanki Hagllar
hiiviyeti boyle adlanan bir takim ordulardi. Sonraki yizyillarda Avrupa milletleri, birlikte
ve tek ayni Hagli saldirisini tekrarladilar. Zamanimizin Hagli kuvvetleri, modern maskeler
ve yeni metotlar kullanan murdar cehreleriyle Amerika ve Rusya‘dir. Bin yildan beri Ha¢-
lilar [slam’t distan yikmaya calisirlarken, onlar kadar menhus ve onlardan cok ciiritiicii
olan icteki sahtekar kaideciler, ruhunu zehirlemek suretiyle Islém’ icinden yiktilar. Bunlar,
tasavvuf ehlinin karsisina dikilen ve bir tiirlii kana doymayan, saltanat arabalarinda sir-
mali esvaplara blirinmiis taylesanli saray soytarilari idi.

Zembilli Ali Cemali ve ibn-i Kemal gibi [slam’in gercek sahibi muhterem simalar bunlarin

yaninda azinhdi teskil ettiler. Ozellikle Abbasilerde, Konya Selcuklularinda ve Osmanli-
larin alcalma devrinde yasayan ulemanin din adina dini icinden yikan zuliimleri tarihi
doldurdu. Zamanimizin nasibi de bu bedbaht devirlerinkinden farksizdir. [slam’t kékiin-
den ytkmayi hedef edinen sarsintilardan sonra devrimizde islam’in yeniden canlanmasi,
tabii ve samimi bir dini yoldan giderek olmamistir. Evvela bu hareket, cemiyette etkiye
karsi koyan bir tepki yani bir iddia halinde dogmustur. Halbuki samimi iman iddiadan
filizalamazd.. Bu iddia, sahiplerinde kibir oldu, siddet oldu, simdi riya ile kini karistirmis,
din icinde bir siyaset seklini almistir.
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Dini sémiirme yolunda islémcilar [slam’in icteki diismanlar ile yarismaktadirlar. Dine
karsi olanlarla birlikte onlar da halki biiyiilemek icin radyoda mevlit ve Kur'én okutuyor,
Secimlerden énce erkdnlariyla birlikte maruf camilerde namaz kildiklarini halka géste-
riyorlar. Fayda umduklari yerde basta bulunan din adamini se¢cim propagandasi olarak
kullaniyorlar. Miisliiman gazeteleri adiyla yapilan yayinlar, Miisliimanlari soymak icin
bir taraftan Islam’in diismanlarini taslarlarken &biir taraftan devrin iktidarini éviiyor
ancak babhsisleri kesilince onlara séviiyorlard. Kendileri Miisliimanlik taslarlarken yine
de Islém diismanlarinin hayé tanimaz iislabunu kullaniyorlar. Oyle ki zamanimizda
Islam cephesinin bir ruh ve karaktere sahip olmadigini, Islémi denen nesriyattan daha
miikemmel ortaya koyacak delil ve sahit bulunamiyor.

Islamcisiyast liderler bu iste essiz kahramanlar gibi gériiniiyor. Halifeyi getirecedini,
Ayasofya’yi actiracagini, hatta meclisi Ayasofyada toplayacadini séyleyen bu liderler-
den biri, isldm’in devrimizde benzeri bulunmayan istismarciligini yapmaktadir. Siiphe-
siz ki [slam’in béylesine istismar edilisi, hem dinimize hakaret hem de milletle alay teskil
etmektedir. islam dinini, ikbale ulasma ihtirasina élet olarak kullanmasindaki vebalin
cezasini elbette Allah'tan gérecektir. Masum bir milletin kalbiyle oynamanin cezasini
da bu millet cektirecek. Halifenin, devlet reisinden baska bir sey olmadigini bunlar el-
bette bilir. Sah, kral, hiikimdar, halife hepsi de devlet reisi demektir. Bu isimler onlarin
hiiviyetini birbirinden ayirmaz. iran Sahi’nin ve ingiltere Krali’'nin meclisleri vardir. Hilafet
de yine bir meclis idare diizenidir. Vicdan ve hulus ile istenen, bdyle kelime simsarligiyla
halkin géziinti boyamak degildir; belki vatansever ve namuslu, milletin mesuliyetleri-
ni yliklenmis btiyiik ruhlu baslarin idareyi ele almalaridir, millet aldatan sahtekarlarin
degil. Ayasofya’nin agilmasi ve meclisin orada toplanmasi ne demek? Sen Piyer’i, Cami
veya meclis yapsalar ne olacak? icerisinde vatan sevgisiyle kendini fedaya hazir baslar
ylikselmedikten sonra...

Béyle s6zlerin birer tuzak oldugunu millet pek ¢ok defalar denemis olmasina ragmen
yine de aldaniyor ve tekrar aldatiliyor. Milletin su zavalli haline ¢are bulsalar, kendilerin-
den ve kendi benzerlerinden nefretle uzaklasmayi dgretseler ya! Belki o zaman vatana
bir hizmetleri dokunmus olacaktir. Onlar vatanin mahgeri andiran manzarasina baksa-
lar, sayisiz hizmet sahasi bulacaklardi. Zira onda kardes kardese diisman durumdadir.
Genglik, biri hak, 6blirii din adina birbirini yemektedir. Ne berikinde hakkin korkusu, ne
ébiiriinde Allah'in sevgisi var. ikisi de tepeden tirnada kin siléhlarina biiriinmdis, kiya-
siya birbirlerine saldiriyorlar. Kin davasinda bitiin ruhu kin olan elbette kazanacaktir.
Hakkin davacilari nerede? Nerede rahmetin, merhametin miimessilleri? insaf ile adaletin
fedaileri? Haya ile hiirmetin asiklan? Universitelerinden bile ilim ve ahlékin kovuldugu
bu yurdun Alpaslanlarla Aksemsettinlerin yurdu olduguna kim inanir simdi?

Islam’in biitiin ruhundan siyrilarak sade kabuk kaidelerden ibaret kaldigi bu diyara kim
Islam diyari diyebilir? Her biri bir siyaset hareketine baglanan ruhlan ¢iiriimiis insanla-
rin dolastigi bu goklerin altinda Islém’in nuru icten ve distan gitgide karartiliyor. Essiz
sahtekdrlik hiinerleriyle ticaret ve siyaseti pek miikemmel birlestiren, dergéhi kéh fabrika
bacasi, kah ikbal ve siyaset kapisi haline koyan bu hezeyan alayi islém dinine bugiin en
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bliylik tehlikeyi getirme durumundadir. Cilgin seflerin halki costurup siiriikleme sevdasty-
la géze aldiklari bu 6l¢tisiiz istismar, Misliiman cemaatini en bliylik feldket ucurumuna
dogru siiriiklemektedir. Zira diisman uyaniktir ve yok edici bir darbe indirmek icin firsat
kollamaktadirlar. Gézleri kararip da bugiinkii firsattan faydalanma ihtirasina tutulan
hastalar biraz kendilerine gelsinler, millete acisinlar ve benligimizden kurban vermemiz
lazim gelen bu vatani macera heveslerine kurban etmesinler.”(2)

Son mesrebe temas etmeden bir istitrat yapalim.

“Buyuk”leri anma, anlama ve anlatmada problemlerimiz vardir. Birincisi onlara kendi
dislincelerimizi soyletiyoruz veya duslincelerimize uymayan goruslerini kesiyoruz,
kirpiyoruz, atliyoruz, yok sayiyoruz. Bu parcalama butlnligi ortadan kaldiriyor, onu dar
kaliplarimiza mahkam ediyor, yazik ediyoruz. ikinci problem bunun zit kbsesinde dinleniyor.
Kisilere toz kondurmamak, fikirlerine ddeta tapmak. Halbuki buyukler hatalaryla birlikte

buyuktir. Allah’in “nimet verdigi” bu insanlar da dokuzay on giinlik varliklardir. Kusur ve

glinahlarinin olacadi pesinen kabul edilmelidir. Ama bizim vazifemiz kusurlarini degil,
faziletlerini blyutec altina alip diisinmektir, anlamaya ¢alismaktir.

Uclincli mesrebe gelelim. Siinni tarikatlardaki Alevi mesrep Ehl-i Beyt sevgisini ve o
miibarek ailenin torunlari olan 12 imam muhabbetini &ne cikaran, islam tarihindeki bazi
olaylara bu acidan bakan bir anlayistir. Topcu Siilik ve iran konusuna farkl bir acidan baktigi
icin eserlerinde bu nesveye 6zel vurgu yoktur.

Hulasa Nurettin Topgu
Hz. Adem ile kurulan “esma” mahallesinde ikamet eden
Hz. Muhammed ile agilan “kalp” semsiyesiyle golgelenen
Hz. insanin sofralarindan beslenen
Uveysi mevhibelerle zenginlesen
Melami mahviyetlerle derinlesen bir yirminci ylizyil dervisidir.
Materyalizmin riizgarlarina
Kapitalizmin dalgalarina
Sekdlerizmin tsunamilerine kafa tutan bir muallimdir.
Vefatinin 40.yilina distriilen tarihle s6ze son veriyoruz:
Hayirda yaristt muallim
Hikmetle baristi muallim
Cikti Ugler tarih soyledi:
“KIRKLARA KARISTI MUALLIM”

1437
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Nurettin Topcu’ya Yoneltilen Elestiriler

Yusuf Turan Glinaydin
Arastirmaci yazar

Tiirkiye'de Nurettin Topcu ne kadar okunmus ve ne kadar anlasilmistir? ilk bakista sGylenebilir
ki, saghginda ve 6liimiinden sonra uzun bir siire Topcu kiilliyatinin blitiinliiklii bir bicimde
ele alinip degerlendirilmesi ve dolayisiyla da elestirilmesi pek de séz konusu olmamistir. Bu
tarz bir degerlendirme ve elestiri cabasi sagliginda basilan ve yakin bir zamanda Hareket teki
yazilarindan derlenen ‘biitiin eserleri’'nin bir kiilliyat hdlinde okuyucuya sunulmasi, saglam bir
bibliyografyasinin hazirlanmasi’ ve Hece dergisinin diizenledigi Nurettin Topcu Ozel Sayisi'na
kadar gecikmis gbziikmektedir.

Elestirilere Toplu Bakis

Oncelikle belirtelim ki Topgu'ya yéneltilen elestiriler cogu zaman birer suclamaya
dondsturalmis gozikmektedir. Dogan S6zligu'nde elestiri kavraminin, tanimindan hemen
sonra“Daha ¢ok karalama.?ek climlesiyle aciklanmis olmasina ve zaten giindelik kullanimda
da bu anlami hemen hepimizin vurgulamasina bakarak Topcu’ya yoneltilen ‘tenkit’lerin tam
anlamiyla ‘icinde karalama / su¢lama da tasiyan elestiri’ oldugunu rahatlkla séyleyebiliriz.
Burada tespit edebildigimiz elestirilere biraz da bu sekilde yaklasiimasi gerekmektedir.

Kolayca suglamaya donisebildigini gordiglmuz bu elestirilerin bir 6nemli 6zelligi de
birbirleriyle celismeleridir. Bu ¢elismeye ilk kez Ezel Erverdi dikkat cekmis ve ana elestiri
basliklarini art arda siralayarak bunlarin toplu bir gériinimuini sunmustur.?

Topcu’ya Yoneltilen Elestirileri Tasnif
Bu elestirileri baslica alti grupta toplayabiliriz:

ilk sirada “yabanci diismanligl” suclamasi gelmekte; buna bagli olarak da “hastalikh
Yahudi diismanligi” ve “Nasyonal Sosyalizm'in Hitlerci yorumuna acik bir hayranhktan s6z
edilmektedir. ikinci grupta ise Tiirkiye'de bir grup aydinin savundugu ve Topcu’nun da dahil
gorindigi Anadoluculuk anlayisindan kaynaklanan distincelerine yoneltilen elestiriler

bulunmaktadir. Topcu’'nun tabiat konusuna yaklasimi ise gorebildigimiz kadariyla sadece

1 Yazi ve eserlerinin bibliyografyasi icin bk. ismail Kara, Nurettin Topcu: Hayati ve Bibliyografyasi, Dergah Yayinlar, istanbul
2013. Hakkinda yazilanlarin bibliyografyasi ve Hareket dergisinin yazar soyadlarina gére alfabetik dizini igin bk. Yusuf
Turan Glnaydin, “Nurettin Topcu Bibliyografyasi-Il’, Hece, Yil: X, Ocak 2016, S. 109, s. 552-560; “Hareket Dergisi Dizini’, a.y.,
s.561-635.

2 D.Mehmet Dogan, Biiyiik Tiirke Sézliik, Birlik Yayinlari, 3. b, Istanbul 1986, s. 969.

3 Bk. Ezel Erverdi, “Bir izin Pesinde’, Nurettin Top¢u, ed. ismail Kara, T.C. Kiiltiir ve Turizm Bakanhg Y., 1. b., Ankara 2009, s.
70-71. Burada s6z edilen ana bagliklar -biri harig- kaynak belirtiimeden verildigi icin hepsine ulasamamis olabiliriz. Fakat
arastirmamizin, Topgu'ya yoneltilen belli bash elestirileri yansittigini soyleyebiliriz.
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Necip Fazil tarafindan dile getirildigi sekliyle bir tlr ‘dehrilik’ suglamasidir. Yine bir kaynakta
Topcunun 6nem verdigi disiince ve tavir adamlarindan Gandhi dolayiminda pasifizmle
suclandigini gortilmektedir. Son zamanlarda dile getirilen bir elestiri de Topgu diistincesinin
‘oryantalist izler tasidigi’ yolundadir. Topgu’nun aldigi bir erken dénem elestirisi de Hareket
dergisinde yayinlanan “Calgicilar” yazisi dolayisiyla rejim karsithdiyla suclanmasidir.

a) Yabanci diismanhdi: Zaman zaman Topcu adi ve fikriyatiyla birlikte dile getirilen “yabanci

o

diismanligi” elestirisinin birbirine bagli iki alt bashgi bulunmaktadir. ilki Topcu'nun “hastalikli
Yahudi diismanhgi”ile ikincisi“Nasyonal Sosyalizm'in Hitlerci yorumuna agik bir hayranlik”ile
suclanmasidir. Bu tlr elestiriler asil itibariyle, evinde ‘Hitlerin devasa bir resminin asil
oldugu’ seklinde kayda gecirilen bir hatirat bilgisi* dolayisiyla gl bir sekilde glindeme

gelmis goriinmektedir.

S6z konusu elestiriler Hece dergisinin Nisan 2006 tarihli sayisinda,ayni derginin Nurettin
Topcu Ozel Sayisi vesilesiyle Laurent Mignon tarafindan bitiinliikli ve kapsamli bir bicimde
glindeme getirilmistir.> Hece'nin Topcu Ozel Sayisi'nin yayinindan bir yil kadar énce ismail
Kara’nin icinde Topgu'yla ilgili bir bolim de bulunan hatiralari yayimlanmis® ve bu yayin
Mignon'un s6z konusu ettidi birtakim noktalara mesnet saglamistir.

Mignon zikredilen yazisinda “Topcu'nun karanlik yon(leri)” olarak i¢li de hemen hemen
ayni kapiya ¢ikan Gg¢ hususun altini cizmektedir: “Hastalikli Yahudi diismanhig’, “Yabanci

o

dismanhgi” ve “Nasyonal Sosyalizm'in Hitlerci yorumuna acik bir hayranlk”.

Topcu'nun disiincesine soyle bir asina olan ve Hareket dergisinin Topgu 6liinceye kadarki
yayin cizgisi hakkinda az da olsa bilgi sahibi olan herkesbu hususlarda bir fikir sahibidir
aslinda. Fakat konunun Hareket dergisinin koleksiyonlariyla, butlinligu icinde yiz ylze
gelmeden ve onun son devir sifilerinden Abdulaziz Bekkine ile olan iliskileri bilinmeden
anlasilamayacagi kanaatindeyim. Hemen belirtmelidir ki Bekkine-Topcu iliskisi, Mignon
tarafindan elestirilen diistinceleri konusunda mutlaka g6z 6niinde bulundurulmasi gereken
bir dénemectir. Topgu kiilliyatina topluca baktigimizda diyebiliriz ki bu bapta elestiri konusu
olan disunceleri, bu killiyatin birbirini bltlinleyen parcalari arasinda 6ne ¢ikan, 6zellikle
vurgu yapilan bir yanini gdstermemektedir. Ayrica “Topgu'nun dinamik ahlaki tasavvufcu
diinya gorisu evrensel ve iradi bir insana hitap eder” ve dolayisiyla “Yahudi karsiti ve irkg
Alman diinya goérusiiniin bununla uzlasmasi oldukga zor"dur diyen Ergiin Yildinm, sadece
celiskiye dikkat ederek gegmektedir.’

Topcu'da “Yahudi diismanliginin patolojik boyutlarda” oldugunu distinen Mignon bunu ¢ok
kesin bir dille sdylemekte, onun‘irkgi ve fasizan egilimlere sahip oldugunu’ da eklemektedir.
Mignon’un kinyesini verdigi Yahudilik konulu makalelerinden® yola ¢ikarak Topcu'nun
fasizan bir Yahudi diismani, dolayisiyla da “insancilik karsiti” oldugunu séylemek mimkiin

4 Bk. ismail Kara, “Bir Kaseden Bin NegvePeyda (Nurettin Topgu)’;, S6zii Dilde Hayali Géniilde, Dergah Y., istanbul 2005, s.
26-57.

Bk. Laurent Mignon, “Nurettin Topcu Ozel Sayisinin Ardindan Birkag Diisiince’, Hece, Yil: X, Nisan 2006, S. 112, 5. 122-127.
ismail Kara, a.g.e., s. 26-57.
Ergiin Yildinm, “Topgu Tiirkliigi Icinde Tutan Bir islamciligin Temsilcisidir’, Tezkire, Ekim-Aralik 2015, S. 54, s. 196.

o N o wn

Nurettin Topgu, “insanlar ve Yahudiler’, Ahlak Nizami, Dergah Y., istanbul 1999, s. 205-209; “Para ve Yahudi’, a.g.e., s. 210~
213;"“Islam Davasl ve Yahudilik’, a.g.e., s. 214-218.
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midir? Topcu'nun gerek Hareket'te, gerekse diger siireli yayinlarda yayinladigi yazilar
bugiin artik tam bir liste halinde okuyucu ve arastirmacilara sunulmus oldugundan séz
konusu yazilarin Topcu kiilliyatiicinde nereye tekabll ettigi rahathkla dlctlebilir durumdadir.

Topcu, 'Yahudi’ kelimesini bir irkin adi olarak gérmekten ¢ok kavramsallastirarak kullanmis
g6zukmektedir’ ve bu kavram Topgu kiilliyatinda ‘sermayeyi tekelinde bulundurarak ve
bunun verdigi guce dayanarak insanliga zulmeden’ odaklari sembolize etmektedir. Aslinda
0, bu giicii elinde bulunduran ve onu adil bir bicimde insanlarla paylasmayan dindarlar icin
belki cok daha agir ifadeler kullanmistir. Dolayisiyla Topgu'yu bu hususta elestirmeden 6nce
benzer tavra sahip 'zengin-Misliman dindar’ tipiyle ilgili distincelerini, daha da dogrusu
sermayeyle ilgili dustincelerinide g6z 6niinde bulundurmak gerekir. Tam da bu noktada
Topcu'nun zenginlik-fakirlik problemi konusunda tasavvufi anlamdaki yorumlardan nasil
yararlandigi 6nem kazanmaktadir. Bu konudaki distincelerinin bir kismini ‘Ahldk Nizami’
adli eserinde vurgulu ifadelerle dile getirmistir.”

Elbette ki Topcu'nun Yahudileri konu alan yazilarinda bugiinden bakildiginda, dénemin
bircok yazarinda da oldugu gibi ‘fasizan’ cagrisimlarla yukli ctimleleri bulunabilir. Agiktir
ki dénemin ‘civcivli’ ortamindan kaynaklanan bu climleler, bu Uslip Topgu'nun asil
vurgulamak istedigi seyleri ne yazik ki golgelemektedir. Bu bakimdan Mignon’un dile
getirdigi “insani diistind(ikleri veya yaptiklari icin dedil, etnik kimligi yiiziinden dislayan biri”
seklindeki suclamanin abartili oldugu aciktir. Sonugta Kur‘an da Yahudi kavramina agir
olumsuzluklar yikler fakat bunu yaparken hi¢ de ‘irk¢l’ bir noktadan hareket etmez; bu
olumsuzluklar bir ‘irka” yiklenmis olmaz. Clinkl bu tir olumsuzluklar bir insanin mensup
oldugu irk dolayisiyla degil, tam da Mignon’un s6z ettigi “insanin distindlkleri ve yaptiklari
dolayiminda s6z konusudur. Konuyu ortaya koymadaki zorluk biraz da ‘Musevilik’ dininin
tarih boyunca Yahudi irkiyla tam anlamiyla kaynasmis olmasindan dogmaktadir. Clinki
bilinen anlamdaki Musevi anlayisa yoneltilen elestiriler iste bu sebeple Yahudilere de
yoneltilmis sayilmaktadir. Buna karsilik Hiristiyanliga yoneltilen elestiriler hicbir zaman

butlndyle Romalilara, Mislimanlida, Araplara veya Turklere yoneltilmis olmaz.

"

Mignon elestirilerini Topcu’'nun “Ruhsal bunalim yasadigina dair deliller'den s6z etmeye
kadar vardirmaktadir. Yasadigi donemin yikledigi bircok sorundan dolayr Topcu da
bunalmis olabilir ama bu tir bunalimlarin bir suglamaya donistirilmesi gercekten
anlamsizdir. Bu baglamda Topgu’'nun yasadigi bunalimi en giizel anlatan metin saniriz
“Yildirnm’in Huzurunda” adli dykasidir.'Bu eserde Topgu, seyhi Bekkine’nin élimiinden
sonra duydudu tzlntlyil yasadidi toplumsal sorunlarla birlestirmekte ve mutasavvifane bir
yaklasim ortaya koymaktadir: Memleketin birtakim evlatlari koklerine ihanet etmektedir;
bu onu derinden yaralamakta ve bu tiir yabancilasmis kimseleri 6fkesinin selinde bogmak
istemektedir. istemektedir ama bir ses ona sakin olmasini ve onlarin da kurtulusu icin dua

9 Bu alanda bir bagka kavramsallastirma icin bk. Teoman Durali, Cagdas ingiliz-Yahudi Medeniyeti, iz Yayincilik, istanbul
1996.

10  Bk. Nurettin Topgu, “Din Hayati’, Ahldk Nizami, Hareket Yayinlari, 2. b., Istanbul 1970, s. 185-194 ve diger bolimler.

11 Bu bapta ayrica Hareket Yayinlarinin 1 no.lu ve 4 sayfalik bir yayini olan Din ile Kin'in Miicadelesi (Ar B.evi, Ankara [1952])
bashkli brosur yeterli bir fikir verebilir. Bu brostri artik kiitiphanelerde bile bulmak zor oldugundan Devlet ve Demok-
rasi adli kitabinin ikinci baskisina (Dergah Y., istanbul 1998, s. 209-214) konulmasi isabetli olmustur. Metin icin ayrica bk.
Nurettin Topgu ve Buglinkii Tiirkiye, derl. Muammer Celik, Ulke Kitaplan Y., 1. b., istanbul 2000 s. 15-20.
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etmesini 6gutlemektedir. Yasadiklari karsisinda 6fkeyle dolu bir ruh boylece dinginlesmekte,
¢6zUmi fasizan-baskici bir tutumda degil, ‘insanci’ bir yaklasimda aramaktadir.”?Elbette belli
asamalardan gectikten sonra...

Onu yakindan taniyanlar da Topgu'nun bu yaklasimi hususunda birtakim gdézlemlerini
aktarmislardir. Bunlardan Ezel Erverdi'nin gozlemlerini alintilamak konuyla ilgili bulanikhg
a¢mada buyik olcude yardimcr olmaktadir: Nurettin Bey, “Kuvveti damarlarda akan kanda
veya adalelerde degil, kalbin derinliklerinde aramamizi, burada bulacagimiz ilahi nesve ile
sonsuza uzanirken irademize kavusacagimizi” séyliiyordu. “Hiir ve kuvvetli olan insan yirtici
olan degil, yaratici olan insandir’; "Acimayan, merhamet duymayanlar gdafildir, korkaktir ve
bedbahttir” diyordu.

Atasoy Miiftioglu da bu hususta benzer bir izlenime sahiptir: “Nurettin Topcu, gercek bir
ahldk ve gercek bir felsefe adami olarak yasadi, kalp yoluyla, ask yoluyla fetihler yapmak
gerektiginden séz eden Topgu, bizi silahla yok etmek isteyenlere karsi bile hiirmet etmemiz
gerektigini telkin ediyordu.*

Acik¢asi Mignon'un Topgu kdlliyatinda rastladigi ve elestiri konusu ettigi yaklasimlar,bugiin
artik Nurettin Topcu denince ilk anda akla gelenhususlar degildir. Tiirkiye'de Topgu'dan yola
cikarak irkci-fasizan bir yaklasim bugiine kadar gelismemis goziikmektedir. Dolayisiyla
gelisebilecegini soylemek de acele verilmis bir hiikim olacaktir. Mignon’un dile getirdigi
noktalar elbette tartisiimalidir. Bazi degerlendirmelerinde aceleci davranmigsa da s6z
konusu noktalar tartisiilmadan bu hususlardaki bulaniklik da ortadan kalkmayacaktir. Bu
durumda “Hangi Nurettin Topgu?” sorusuna net cevaplar bulabilmemiz biraz daha zaman
alabilir g6ziikmektedir.

Mignon'un topluca dile getirdigi elestiriler, yine Hece dergisinin bir sonraki sayisinda
Firat Mollaer tarafindan kaleme alinan ve ¢ok daha farkh bir bakis agisiyla meselenin
nasil ele alinabilecegini gdsteren bir yaziyla irdelenmistir.’”® Bu yazi konumuz agisindan
oldukgca dikkat cekicidir. Mollaer, Mignon'un antisemitik diisiince tarzina diistintriin 6zci
kllttrel kategorilere duydugu ilgiyi eklemesi, elestirisini okuma eksikligine dayali bir
yanilginin sonucu olarak gérmektedir. Topcu’'nun irka dayal bir milliyetciligi hararetli bir
bicimde elestirdigine de dikkat ¢ceken Mollaer, konuyu Topgu'nun Turancilik elestirisine
baglamaktadir.’s Gercekten de bu husus Atsiz'in Topcu'ya yonelttigi elestirilerle bir arada
okundugunda bir aciklik kazanmaktadir.

Mollaer'e gore “Topgu’nun elestirilmesi gereken yer, popliler ve baskin bir Yahudi tipinden
hareket ederek Yahudiyi karikatiirlestirmesidir. Asil burada bir i¢ tutarsizlik var gibi. Clinki

12 Bu metin Topgu'nun Tasrali(yay. haz. Ezel Erverdi-ismail Kara, Dergah Y., 2. b., Istanbul 1998) kiinyeli eserinde yer almak-
tadir. Konunun ayrintili bir degerlendirmesi igin bk. Yusuf Turan Glinaydin, “Baglanma: Abdiilaziz Bekkine ve Nurettin
Topcu liskisi’, Hece, Yil: X, Ocak 2006, S. 109 (Nurettin Topcu Ozel Sayisi), s. 94-97.

13  Erverdi,a.g.m., s. 64.
14 Atasoy Miftiioglu, “Sessiz ve Derin Bir Kisilik’, Hece, Y1l: X, Ocak 2006, S. 109 (Nurettin Topcu Ozel Sayisi), s. s. 367.

15  Bk. Firat Mollaer, “Nurettin Topcu Janus'u Uzerine ya da Bir Elestiri Uzerine’, Hece, Yil: X, Mayis 2006, S. 113, s. 126-137.
Mollaer bu yazisini Topcu hakkindaki bir eserine de almistir. Bk. Anadolu Sosyalizmine Bir Katki: Nurettin Topcu Uzerine
Yazilar, Dergah Yayinlari, 1. b,, istanbul 2007, s. 109-132.

16  Mollaer,a.g.m., s. 128.
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Topgu’nun teorisi buna tamamen agik sayilamaz.""’

Buraya kadar andigimiz yazilarda dile getirilen ana meseleilgi gérmeye devam etmektedir.
Konunun Hitler boyutu, Milli Gazete'de imzasiz kaleme alinan bir yazida da mercek altina
alinmistir.’® Burada 6nce ismail Kara'nin sdylediklerinden yola cikilarak ikinci Diinya Savasi
sonrasinda insa edilen Hitler portresinin aslinda sirf Yahudilerle ilgili olmadig; “lkinci Diinya
Savasi bitene kadar biitiin diinyada, hususen ingiltere’nin, Fransa’nin, Rusya’nin gadrine,
isgaline ugramis tlkelerde™® bu portrenin ¢cok daha farkli cagrisimlara sahip oldugu gibi
gorusleraktariimaktadir. Daha sonra ise Topcu'nun Hitler'in adini andigi yazilarinin Arap-
israil savaslari sirasinda kaleme alindigi hususuna dikkat cekilmektedir® Bu yazilarin
yayin tarihine Mollaer de dikkat cekmis ve Arap-israil catismasi sonrasinda kaleme alinan
bu yazilarin  “hastalikh” Yahudi dismanhgi olarak degil konjonktirel bir tepki olarak
gorilebilecegine isaret etmistir.Yine isaret ettigi bir durum da s6z konusu konjonktirel
durum sebebiyle sol cevrelere mensup anti Amerikanci eylemcilerin israil Baskonsolosunu
kacgirmalari olayidir2' Son zamanlarda Topcu'nun bu tiir gérislerine temel teskil eden bir
unsur olarak ‘masonluk’ amili de s6z konusu edilmistir.??

Yine Milli Gazete yazarina gore “Nurettin Topcu’'nun Hitler ve Almanya vurgusunu daha iyi
anlamak icin, Birinci Dlinya Savasi yillarina gitmemiz gerekmektedir: Osmanli Devleti ve
Almanya bu savasta kader birligi yapmiglardi. Fakat sonug, her iki devlet icin de tam bir
felaket oldu. Sonrasinda, Tirkiye 6niine konulana razi olurken, hatta hakki olan Misak-I
Milli sinirlarindan bile vazgecerken; Almanya bdyle bir seye razi olmadi. Tirkiye'nin hakkini
alamamasina gosterdidi riza, buna karsilik, Almanya’nin hakkiniistemektekiisrari?Topgu'nun
Hitler'e olan ilgisi; Tlrkiye’nin bu umursamazhgina, ¢cekingenligine ve halkin uyutulmasina
tepki olarak da degerlendirilebilir

Dolayisiyla, buglinden bakildiginda Nurettin Topgu'daki Hitler ilgisinin, onu bir Yahudi

17  Mollaer, a.g.m., s. 130.
18 “Nurettin Topcu, Almanlar ve Hitler’, Milli Gazete, 15 Mayis 2006 Pazartesi.
19 Kara, a.ge,s.38.

20 Milli Gazete'deki yazida Topgu'nun, icinde Hitler adi gegen climleleri de aktariimistir:
“Hitler, ideali hulyaya c¢ignetti. Gazi Osman Pasa, Plevne ufuklarinda bitin bayag: realiteyi kutsal vatan idealine
feda etmesini bildiginden, kilicini teslim ederken bile, davanin muzaffer ve serefli sahibi olarak kaldi” [“Kurtulus Yolu’,
Hareket,Nisan 1971: Iradenin Davasl, s. 202].
“Hitler'in ne i¢in Yahudi dismanlig yaptigini yine gazeteleri okuyup anliyoruz!” [Gazeteler, Subat 1952; Ahlak Nizami, s.
63].
“Hem insanlik adi altinda toplanan biitiin meziyetler, nasil olursa olsun, harbi kazanan tarafa mi aitmis? Vaktiyle Hitler'in
istila senelerinde Alman sansolyesini goklere gikaran ve tipki simdiki Mislimanlar gibi yenilgiye ugrayan Fransizlar o
zaman dejenere olmakla itham eden kuvvet muidahenecileri, Hitler yenilir yenilmez, Amerika'dan gelen Yahudi tem-
posuna uyarak, onu yerlerin dibine gecirmekte tereddiit gdstermediler” [“Islam Davasi ve Yahudilik’, Hareket, Temmuz
1967: Ahlak Nizami, s. 214].
“Alman Universiteleri, 18. asirda, arza sigamayan bir idealizmin kuruculari oldular. Oyle ki, Hegel'de Hitler'i tanimak ka-
bildir. Zira kollar daima beyne bagli kalmislardir” ["Komiinizm Karsisinda Universitenin Rolii’, Ahlak Nizami, s. 2911.
“Yavuz Selim, Alpaslan'dan daha geng, Hitler, iskender'den daha zindedir. Gandi, Buda'dan daha taze, Yunus, Sen Pol'den
daha cezbelidir. Kalven, Luther'den daha samimi, Hliseyin Avni, Dalton'dan daha ateslidir” [“Mukadderatimizin Tohum-
lari’, Hareket, Haziran 1959: Yarinki Tiirkiye, s. 276]."

21 Mollaer,a.g.m., s. 131.

22 Bk. Kenan Alpay, “Hareket’ Hemen Her seyiyle Terclime ve Sentetiktir’, Tezkire, Ekim-Aralik 2015, S. 54, s. 216; Bahattin
Cizreli,“Topgu'nun Siyasal Pozisyonundaki Renklilik islamciligini Bastiramaz’, Tezkire, Ekim-Aralik 2015, S. 54, s. 201.

23 Milli Gazete, a.g.m.
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soykinmina iten tavrina degil, onun o yillarda ingiltere, Fransa ve Rusya’nin temsil ettigi
anlayisa karsi koyan tavrina duydugu yakinhktan kaynaklandidi dile getirilmis olmaktadir.

b) Anadoluculuk fikriyatina y6nelik elestiriler:Anadoluculuk fikriyati genel Tirk okuyucusunun
ucundan kiyisindan haberdar oldugu fakat tam anlamiyla kiinhiine vakif olamadigi bir
dislince 6begidir. Bu diisiince Osmanli son déneminde baslamis, Cumhuriyet déneminde
de takipgileri bulunmustur. Anadolucu olarak taninan fikir ve sanat erbabi Mikrimin
Halil Yinang, Remzi Oguz Arik, Hilmi Ziya Ulken, Ziyaeddin Fahri Findikoglu, ismail Hami
Danismend ve ‘Mavi Anadoluculuk’ miimessili Sabahattin Eyuboglu vb. isimlerdir.>*

Nurettin Topcu'nun Anadoluculugu bitiin bu isimlerle ne kadar benzesmekte veya ne
derecedefarkliliklartasimaktadir? Kaynaklarin gosterdigi kadariyla Anadolucuisimlerarasina
Remzi Oguz Ark’la ¢cok yakin bir dostlugu vardir.?® Fakat Topgu'yu yakindan taniyanlarin
sahitligi, onun Anadoluculugunun butln bu isimlerden farkli oldugu yoniindedir.

Bu farklihk ve onun Anadoluculuk anlayisi dogrultusunda kaleme aldigi bazi fikirleri
sebebiyle Topgu, Nihal Atsiz'in hismina ugramistir. Atsiz'a gore“makul Anadoluculuk” “Bittin
Tiirklerin dayanadi ve belkemigi olan Anadolu Tiirklerini her seyden 6nce dtisiinmek, onlari
kalkindirmaktan ibarettir” Bir de “Anadolu disindaki Tiirkleri defterden silmek, hatta onlara
diismanlik glitmek gibi yikici bir Anadoluculuk” vardir ki “(...) genislemek istidadini gosteren bu
“s6zde (lkii"niin bayraktarn felsefe égretmeni Nurettin Topgu'dur.”

”

Topcu'nun Timur'a, Sii Tirklere yonelttidi elestirileri ve “Turk tarihini 1071'den baslattigi
dasiincesini dile getiren Atsiz, onun milli ad olarak “Turk’, “Turkiye” veya “Turkeli” yerine
Rumca bir kelime olan“Anadolu”yu kabul ettigi ve koksiiz “bir “Anadolu milleti”yaratmaktan
marazi bir zevk duydugu” kanaatindedir. Yazisinda milli tarihin 1071 zaferiyle baslamadig,
Buylk Selcuklu Devletiyle Anadolu Selcuklularinin iki ayri devlet olmadigi gibi konulari uzun
uzadiya anlattiktan sonra s6zi “Topgu’ya gore Siiligin Anadolu milletinden olmaya mani
oldugu” hususuna getirmektedir. Atsiz'a gore bu, “bir felsefe 6gretmeninin genis felsefi
dislinls yerine dar bir mezhep kaygisina kapilmasi” ve “Artik Turkiye'de 6lmus bulunan
ve aydinlar arasinda izi dahi kalmamis olan Stinni-Sii dismanhgini diriltmeye calismaktir”
Kisacas Atsiz’a gore Topcu bu fikirleriyle “Tirkligl reddederek melez ve ucube bir
Anadolu milleti kurmak” istemektedir. Onun Turancilidi elestiren gorusleri de Atsiz'in hedef
tahtasindadir.

Topcunun Anadoluculugu Atsiz'in tavsif ettigi gibi midir? Topcu Turkligu reddetmekte
ve askeri sehameti inkar eden tasavvufun uyusturucu prensiplerini asilamak istemekte
midir? Cihadi, yani, savasl farz kilan Hz. Muhammed'in prensibine uymamakta ve buna

24 Buisimlerin disinda diger isimler ve Topcu'yla baglantilari hakkinda bk. Baran Dural, “Ugiincii Bélim’, Baskaldiri ve Uyum:
Tiirk Muhafazakarligi ve Nurettin Topgu, Birharf Yayinlari, istanbul 2005, s. 189-228.

25 Bu dostlugun 1928'de Fransa'ya tahsil icin gittiginde dair bir anekdot icin bk. Ezel Erverdi, “Bir Izin Pesinde’, Nurettin
Topcu, ed. Ismail Kara, T.C. Kiiltiir ve Turizm Bakanh@ Y., 1. b., Ankara 2009, s. 71. Remzi Oguz vasitasiyla Topcu cevresinde
bulunan zevat icin bk. Birgil, frade Hareket [syan: Nurettin Topcu'nun Entelektiiel Biyografisi |, Dergah Y., istanbul 2013, s.
370-451.

26  Bk.Erverdi,a.g.m., s.70-71.

27 Hiseyin Nihal Atsiz, “Bir Felsefe Ogretmeninin Yanlislart’, Basiimamis Makaleleri, Togan Y., Istanbul 2012, s. 508. Bu yazi-
dan bizi Ali Birinci Hocamiz haberdar etmistir.
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karsilik sag yanagina tokat atanlara sol yanagini uzatmayi telkin eden isa'nin prensibini mi
kabullenmektedir? Bitlin bu sorular gibi Atsiz'in bunlara verdigi cevaplar da kurgusaldir.
Atsiz, Topcu'nun ayni mevzuda kendisininkilerden farkli oldugu acik olan goruslerini
elestirirken konu disina ¢ikmakta ve sedit bir tasavvuf karsithdi sergilemekte; Topcu'nun
Eginli oldugunu soyleyerek adeta bir romanci Uslbuyla atalarini Timur'un saflarinda
Osmanlilara karsi savastirmakta; Turanciligi, Anadoluculugun antitezi gibi gostermekte,
Topcu'yu israrla bir ‘Moskofsever’ olarak lanse etmektedir.

Atsiz, Topcu'nun ‘Anadoluculuk’ olarak nitelendirilebilecek dustincelerini elestirirken,
alintilama kurallarina da uymamakta; elestirdigi seyleri okuduklarindan aklinda kaldig
kadariyla ve kendi climleleriyle ifade etmektedir. Ayrica Topcu killiyatinda yer alan bu
hususlarin dile getirildigi makale veya eserler icin dipnotlar da vermemektedir. Dolayisiyla
elestirdigi hususlar Topgu killiyatinda bulup karsilastirmak imkanindan ilk anda mahrum
bulunmaktayiz.

Ozii itibariyle ‘Topcu’nun Turancilik fikriyatini benimsememesi’ noktasinda toparlanabilecek
bu elestiriler ilk olarak Orkun dergisinin 1964 tarihli 23. sayisinda dile getirilmistir.

1964'lerdeki bu elestirinin disinda Nurettin Topcu’'nun Anadoluculugu meselesi glinimuizde
de ilgi gérmeye devam etmektedir. Koksal Alver'in Topcu'daki Anadoluculugun “islam’
temele almakta oldugu”?® tespiti bu bapta dikkat ¢ekici gériinmektedir. Ayrica Firat Mollaer
onun bu yénini kitap ¢capinda incelemistir.?®

¢) Tabiata yaklasiminda ‘dehri tavir’ elestirisi:

Necip Fazil, matbuat hatiralari sayabilecegimiz eserinin ikinci baskisina kendilerini hem
yakindan tanimis olarak, hem de ifade ettikleri mispet veya menfi misal olarak ihmal
edemeyecedi Uc kisiden biri olan Nurettin Topcu'yu da eklemistir.3® Yayinlandiktan sonra
oldukca biyuk bir giriltli koparan bu bolimde 6lim dosegindeki Topcu'dan naklettigi
cUmleler ve pesinden getirdigi yorumlar Hareket dergisinde Necip Fazil icin bir “Mahkeme”
Ozel Sayisi®' diizenlenmesine kadar varmistir.

Oliim déseginde Nurettin Topcu'yu ziyarete giden Necip Fazil, onun kendisine “Artik kendimi
tabiata verecegim. Ondan baska kucadina atilacagim hicbir sey tanimiyorum!” dedigini
naklettikten sonra kendisini ziyarete gétiiren gence “Hocanizin ruh halini pek begenmedim.
Son anlarin onda bekledigim ruhiyatini bulamadim. Allah hidayet nasip etsin..." dedigini
anlatmaktadir.®

Necip Fazil'in genel diisiince 6rglsiine baktigimizda Topgu'dan naklettigi ‘kendini tabiata
vermek’ fikrini bir tur dehrilik olarak algilamis olabilecegini disunebiliriz. Hakkindaki

28  Alver, “Anadoluculuk ve Nurettin Topcu’, Hece, Yil: X, Ocak 2006, S. 109 (Nurettin Topcu Ozel Sayisi), s. 258-265.
Alver, Istanbul Universitesi Sosyal Bilimler Enstitiisii Sosyal Yapi ve Sosyal Degisme Bilim Dali'nda Sosyolojik
Agidan Anadoluculuk (1996. 131 y.) bashkli bir Yiiksek Lisans Tezi de hazirlamistir.

29  Bk. Mollaer, Anadolu Sosyalizmine Bir Katki: Nurettin Topcu Uzerine Yazilar, Dergah Yayinlari, 1. b., istanbul 2007.
30 Necip Fazil Kisakiirek, “Nurettin Topcu’, Babidli, Bilylik Dogu Y. Istanbul 1985, s. 389-392.

31  Bk. Fikir ve Sanatta Hareket, 1976-1977,5. 115.

32 Necip Fazil Kisakiirek, a.g.e., s. 392.
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kanaati zaten “esasi ve istiklali sosyalizmde gériiyor ve islam’i bu esasa uydurabildigi icin
benimsiyor”® olusu yéniindedir. Ustelik Topcu'yu, aslinda kendisinin de yakin durdugu
“vahdet-i viictd fikrine inaniyor” gérmekle birlikte bu fikrin “sirlarini ¢cézemiyor” olmakla
elestirmektedir.

Bu meselenin ¢6zimiu tam da ‘vahdet-i viicid’' noktasinda ortaya c¢ikmaktadir. Kiilliyati
okundugunda Topcu'nun bu anlayisi vahdet-i viic(d kavramiyla birlestirerek i¢sellestirdigi
hemen gorilecektir. Necip Fazil'in yukaridaki tanikligini okuduktan sonra bircok kisinin
zihninde ‘Acaba Nurettin Topgu dehrilige kadar varan bir tabiat¢i miydi?’ seklinde bir soru
olusmus olmaldir. Fakat bu konuya somut bir aciim, M. Orhan Okay’'in son zamanlarda
yayinladigi ve Topcu'nun mektuplarindan yola cikarak hatiralarini kayda gecirdigi kitabinda
getirilmistir. Meselenin aslinda bdyle olmadigini gdsteren bir aciklama, Okay Hoca'nin
Topcu'nun tabiata yaklasimina dair gézlemlerindedir. Buna gére Topcu “iki biiyiik dlem beni
kendine hayran birakiyor; Ustiimdeki yildizli kdinat ve icimdeki vicdan! demekte; bunabagli
olarak da su goézlemlerini nakletmektedir:“ kainatin yakin bir parcasi olan kirlari, kir hayatini,
sehir disi gezileri sever, firsat buldukca bizleri de tesvik ederek istanbul’'un civarinda, o yillar
daha bol olan kirlik alanlara acilirdik.>*

d) Gandhi Dolayiminda Pasifizm: 1930’lu yillarin Sol yazarlarinin toplandigdi Olus dergisinin
Hareket dergisi hakkindaki bir degerlendirmesinde?®® yer alan hususlardan biri de ‘pasifizm’
meselesidir. Burada Hareket dergisi (dolayisiyla Nurettin Topcu) Mahatma Gandhi hakkinda
yazilarindan yola ¢ikilarak bir tiir pasifizmle suclanmaktadir.3

Adi ve felsefesi “Hareket” olan bir derginin “pasifizm”le su¢lanmasi ¢arpici oldugu kadar bu
elestiri ilkemizde Gandhi'nin ‘pasif direnis'inin ne capta bir ‘aksiyon’ oldugunu yeterince
anlasilamadigimizin da bir gostergesi sayilabilir.

e) Diistincesinin oryantalist izler tasimasi: Topgu'ya yoneltilen elestirilerden biri de“eserlerinde
oryantalist izler bulundugu ve islam diistince gelenegine derinlemesine niifuz edemedigi”
yonunde Yusuf Kaplan'in bir elestirisidir.3” Kaplan, ayni gorusleri cok yakin bir zamanda bir
kose yazisinda da dile getirmistir.3®

Gerek Hece dergisinde, gerekse kdse yazisinda sadece birkac paragraf halinde yer alan bu
gorusleriyle Kaplan, bir diistiniir olarak Topcu'nun eserlerinde oryantalist izler bulundugunu
soylemekle beraber, bu gorislerini ayrintilariyla temellendirmemektedir. “Topgu'nun
dislincesinin cagdas Bati distincesinden de beslendigini;“Ancak Bati dustincesinin Topgu'ya
degil, o beslendigi dislincelere sekil verdigini, “ruh Gfledigini belirtmekte, “19. ylzyilin
sonu ve 20. ylzyil baslarinin énde gelen distinurlerinden Blondel ve Bergson'un en ¢ok

33 Necip Fazil Kisakirek, a.g.e., s. 391.
34 Bk.M. Orhan Okay, Anadoludan Hatiralarla Nurettin Topcu’'nun Mektuplari, Climle Yayinlari, Ankara 2015, s. 65.
35 Bk.A.C,“Mecmualar / Hareket’, Olus Edebiyat-Fikir, 2 Nisan 1939, S. 14, s. 222.

36 Hareket'tin Mayis 1939 tarihli 4. sayisinda bu yaziya bir cevap verilmisse de bu cevapta pasifizm suglamasi degil, sadece
Hareket mecmuaslyla Ziyaeddin Fahri'nin cikardigi is mecmuasi arasinda kurulan benzerlik reddedilmektedir. Bk. Hareket
Dergisi (1939-1943), haz. Ismail Kara, Dergah Y, 1. b. istanbul 2015, s. 141-142 [tipkibasim].

37  Bk.Yusuf Kaplan, Kaplan'in Topcu'nun “irade metafizigi” hakkindaki gériisleri icin ayrica bk.“insan Ne Oldugunu Hatirla-
tan Bir Diistiniir Olarak Nurettin Topgu: irade Metafizigi’, Hece, Yil: X, Ocak 2006, S. 109 (Nurettin Topcu Ozel Sayis), 5.67.

38  Bk.Yusuf Kaplan, “Topgu'nun Sézii: Irade Metafizigi’, Yeni Safak, 11 Aralik 2015.
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P <o

beslendigi, “asi aldigi” diisiiniirlerin basinda geldigini de eklemektedir. Fakat Kaplan'a gore
bu etkilenme “insana ne oldugunu hatirlatan peygamberi solugun ve séz'lin itkisi ve etkisiyle
Topgu'da vecd ruhuna; viicid (=irade / olus, varlik ve varolus) felsefesine ve vicdan (=isyan)
ahldki’'na donlistiirilmustdir!

Kanaatimizce, Topcu'nun islam diisiincesine derinlemesine niifuz edip edemedigi meselesi
okuma kaynaklarinin tam olarak bilinmesi halinde saglkli bir bicimde degerlendirilebilir.
Kutiiphanesinde islam distincesinin temel kaynaklarindan hangileri vardi? Bu diistincenin
temel dili olan Arapcayi ne derecede biliyordu?

1909 dogumlu olan Topcu, 1922'de Numune Mektebi'ni bitirmistir ve bu donem, Osmanli
Devleti'nin son demlerine rastlamaktadir. idadi (liseyi) ise 1927-28 ders yilinda bitirmistir.>®
Dolayisiyla lise tahsilini ilk Cumhuriyet yillarinda gérmus olmaktadir. Bu husustaki bilgiler
Topcu'nun Arapcayi iyi derecede bilip bilmedigi konusundaki merakimizi tam olarak
gidermezse de Osmanli lisesinden mezun herhangi bir 6grencinin Arapca, Farsca ve
Fransizcayr 6grenerek mezun oldugunu biliyoruz. Ulasabildigimiz Topcu biyografileri ise
mektepte veya herhangibirhocadan Arapca derslerialdigina dair biripucu sunmamaktadir.*
Bu durumda sadece tahmini olarak, Topcu'nunArapcaya asina olmakla birlikte iyi derecede
bilmedigini dusunebiliriz. Buna ragmen Topcu'nun gerek Tiirkce kaynaklardan, gerekse
Fransizcaya ¢ok erken bir dénemde aktarilan islam klasiklerinden okumak suretiyle islam
dusiincesine belli bir derecede niifuz edebildigini sdylememiz icin bir engel yoktur.
Kaplan'in islam diisiincesine niifuz konusundaki elestirisiTopcu biyografisindeki ilk tahsiliyle
ilgili olaraksoz ettigimiz ayrintilardan hareketle dile getirilmisse ylzeysel bir degerlendirme
olarak kalacaktir.*!

Bltun bunlarla birlikte Kaplan'in elestirisinde vurgulanan “donlstirme”nin olumsuz bir
anlam tasimadigini da belirtmemiz gerekmektedir. Clinkl Ozellikle Batililasma etkisinin
gériilmeye basladigi dénemlerin Osmanli'siyla islam diinyasinin diger beldelerinde
ve elbette glinimuizde oryantalist kaynaklari okumamis, onlardan etkilenmemis ya
da faydalanmamis bir fikir adami hemen hemen yok gibidir. Dolayisiyla hemen her
dustnurimizicin séz konusu olmasi hasebiyleTopgu icin oryantalizm etkisinden s6z etmek
cok siradan bir elestiri gibi gériinmektedir.Yine islam diisiincesine derinlemesine niifuz
edememenin endazesi, ilahiyat tahsili ggrmemekse, bu durumda basta ilahiyatcilar olmak
Uzere glinimiizde hemen tiim aydinlarin bu acidan sorgulanmasi gerekir. Dolayisiyla bu tiir
goruslerin elestirel bir deger tasimadigini séyleyebiliriz. Fakat Kaplan'in dikkat cektigi bir
husus olduk¢a 6nemlidir: Topgu, Batili diistiinlirlerin ve oryantalistlerin fikirlerini 6grenmis,
onlardan bir seyler devsirmis ve fakat bunlari kendi teknesinde yogurarak dontstirmastr.
Yazar, onun bu ¢abasina dikkat cekmekle gézden kagmis bir noktaya isaret etmis olmaktadir.

Sadece ufak bir mukayese icin belirtelim ki, Topcu'yla hemen hemen ayni donemde
yasamis bir fikir adami olarak meseld Erol Gingor'de bu cabayr glicli bir bicimde

39  Bk.Ismail Kara,“Nurettin Topcu’'nun Hayati’, Nurettin Topcu, ed. ismail Kara, T.C. Kiiltlir ve Turizm Bakanhgi Y., 1. b., Ankara
2009, s. 13-14.

40  Kara'nin zikrettigimiz yazisinin disinda bk. M. Fatih Birgiil, “ilk Mektep Yillari ve Ote-diinyal Bir Cocuk’, irade Hareket
Isyan: Nurettin Topcu’nun Entelektiiel Biyografisi |, Dergah Y., istanbul 2013, s.48-52.

41 Budurumda’havada kalan’bu elestirisini temellendirmesi beklenir.
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géremiyoruz. Onun “islém Tasavvufunun Meseleleri” adli eserinde bir kisim oryantalistlerin
ve takipcilerinin savundugu bir bicimde tasavvufi metinlerdeki sembolizmin ve paradoksal
ifadelerin, tevil kabul etmeyen somut gercekler olarak sunuldugunu gorebiliriz. Bu bapta
Glingér'iin, eserine aldigi ibnii'l-Fariz'e ait Kaside-i Hamriyye metninitakdim edis tarzini
hatirlayabiliriz.**Topgu ise tasavvufa ilgi duymus bir distiniir olarak Tirkiye'ye déndiikten
sonra Batida da benzerleri bulunan, siyasetcilerin glidiimiindeki din adamlarinin disinda
tavir sahibi din adamlarini tanimak istemis, bu hususta kendisine yardimci olmaya calisan
yakin arkadasi M. Sirri Tlizeer'in yardimiyla bazi alimlerle goriismus ve son devir sifilerinden
Abdiilaziz Bekkine’nin meclislerinde ve sohbet halkasinda karar kilmistir. Onun bu cabasi
Kaplan'in da dikkat cektigi, “dontistiirme” cabasi dogrultusunda ortaya konulmus, bu cabaya
katki saglayan onemli bir atihmdir. Siphesiz Mistisizm muellifi Blondelin gorisleriyle de
yetinebilirdi. Fakat talebesi oldugu Batili bir diistiintirden aldiklari ona yetmemis olsa gerektir
ki boyle bir arayis icinde girmis ve Bat'da aldigi tahsille yetinmeyerek, 6grendikleriyle mizaci
ve vicdanindakileri birlestirme, kaynastirma ve onlari kendine 6zgi bir tavirla dénustiirme
gayreti icinde olmustur. O devrin, Topcu’'nun da akrani olan fikir adamlari arasinda bu ¢abayi
Topcu kadar goésterebilmis olanigercekten azdir. O, bu ¢abasiyla da ornek bir fikir adami
olarak goriinmektedir.

Dolayisiyla bu alanda ortaya konulan elestirileri genelgecer elestiriler olarak gorebiliriz.*®
Gunkd Topgu'da oryantalist izler géren arastirmacilar basta olmak tizere, oryantalist olmasa
da batili jargonu yogun bir bicimde kullanan gliniimiiz Tiirk arastirmacilari icin de ileride bu
tlr bir elestirinin yoneltilmesi mukadder gézikmektedir.

f) isldm sosyalizmi elestirileri: Topcunun birtakim arayislari oldugu aciktir. Mignon’un
belirttigi gibi, “3. Diinyada ve Ortadogu’da gelisen yerli sosyalizm arayislarina yakinlastigi..”,
bu sebeple “Yerli muhafazakar-milliyetci cevrelerce dislanmis” oldugu bir gercektir.**Hatta
Marksistlikle suclanmis®, “islam’a degil, Sosyalizm'e inanmakla itham edilmistir.*® Aslinda
onun bu alandaki arayislari, Ahmet Tabakoglu'nun tespitiyle “geleneksel anlayisin
temellerinden olan kul hakki davasindan ve ahlak sisteminden kuvvet almaktadir.’

42 Bk.Erol Glingér, [slam Tasavvufunun Meseleleri, Otiiken Nesr., 3. b., istanbul 1989, s. 265-288. Giingér'iin bu eseri hakkin-
da bk. Hayrani Altintas, “islam Tasavvufunun Meseleleri'nin Bir Degerlendirmesi’, Erol Giingér lgin, Tiirk KiiltirinG Arastir-
ma Enstittist Y., Ankara 1988, s. 113-121.

43 Zamaninda Topgu'yu ‘isteklisi oldugu cennet hayalinin hakikatini islamda bulmamakla’; ¢6zimii‘disarida’ aramakla sug-
layan Necip Fazil'in bile ‘duslincesinde batili izler tasimak’la suglandigini gériiyoruz. Bk. Selma Giinaydin, Meyveli Agag:
Necip Fazil'a ve Sanatina Yéneltilen Elestiriler, Kurtuba Yayinlari, Ankara 2010, s. 65-65.

44 Burada Ezel Erverdi'nin bir g6zlemini aktarabiliriz: “Hoca'nin “sosyalizm” kelimesini kullanmasi bazi ¢evrelerde hosnut-
suzluk yaratmisti. Bundan istifade etmek isteyenler daha fazla idi. Hoca'nin bun kelimeyi kullanisi aslinda yeni degildi,
en az on yil geriye gotirilebilirdi. Buna ragmen “zemzeme katran karistiriyor” diyen bile ¢ikti. Mart 1964'teki kongrede
Bursa subesinin basi cekmesi ile Dermek tarihinde hi¢ olmayan bir baskaldiris yasandi; divan baskani Nurettin Bey’e “biz
musliimaniz, sosyalist degiliz” gibi sozler sdyledi, yakisiksiz hareketler yapildi (...)." Bk. Erverdi, a.g.m., s. 67. Bu noktada
Topcu'nun sosyalizm yaklagiminin bir degerlendirmesi icin bk. Ahmet Tabakoglu, “Nurettin Topcu’'nun islam Sosyalizmi’,

Toplu Makaleler 1. iktisat Tarihi, Kitabevi Y., istanbul 2005, s. 462-477.

45 Bk. Tanil Bora, “Topgu: Muhafazakar Devrim?”, Tiirk Saginin Ug Hali / Milliyetgilik — Muhafazakarlik - [slamcilik, Birikim Y.,
istanbul 2003, s. 90-91.

46  Bk. Necip Fazil Kisakiirek, Babidli, Biiyilk Dogu Yayinlari, 3. baski, istanbul 1985, s. 391. Necip Fazil Sosyalizmi ele aldig
calismasinda biitiin Sosyalizm cesitlerini saymakla birlikte bunlar arasinda “islam Sosyalizmi”ne hicbir sekilde yer verme-
mistir. Bk. Kisakiirek, Sosyalizm Komiinizm ve insanlik, Biyiik Dogu Yayinlari, 2. b., istanbul 1985.

47  Bk. Tabakoglu, “Nurettin Topcu ve islam Sosyalizmi’, Toplu Makaleler I. iktisat tarihi, Kitabevi Yayinlar, istanbul 2005, s.
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Dislayici tavrin bir de sol ucu vardir.Topcu, gelistirmeye calistigi “yerlici sosyalist” anlayis
dolayisiyla Tlrkiye'nin zaman zaman kolayca fasizan egilimler gésteren; sosyalizmlerine bir
tirlt yerli tutamaklar tiretemeyen sol cevrelerince belki de ‘lirkllen’ bir isim olmustur. Topcu
sosyalist anlayisina yerli tutamaklar Gretmede onlara goére cok daha basaril gériinmektedir.*®
Turkiye'nin sol cevrelerinin Topgu'yu aslinda izledigi, fakat karsisinda sessiz kalarak onu
geri plana itmek istedikleri hususu,ayri bir arastirmanin konusu olmakla birlikte bir kisim
verilere dayanilarak 6zetle ortaya konulabilir bir meseledir. Ger¢i Topgu sadece sosyalizme
getirdigi yorumla degil, genel anlamda dusiinceleriyle dislanan bir entelektiiel olarak da
nitelenmistir.*°

Anadoluculuk fikriyatinin yanina sosyalizme duydugu ilgiyi koydugumuzda onun
fikriyatinin gelisime ve degisime acik uclariyla karsi karsiya geliriz. Donemin Ortadogu’sunda
gelisen sosyalist akimlara ilgi duydugu aciktir. Hareket'te en cok sayfa ayrilan ve en uzun
stiren yazl dizisinin HiiseyinHatemitarafindan 1966'da hazirlanan islam-Sosyalizm iliskisi
konusundaki arastirma*® olmasi da bize bu konuda bir seyler soyler. Ayrica Hatemi'nin bu
yazi dizisinin [slam A¢isindan Sosyalizm (1. b.: 1967) adiyla veSuriyeli yazar Mustafa Sibai'den
A. Niyazoglu'nun cevirdigi [slam Sosyalizmi (1. b.: 1974) adli eserin Hareket dergisi yayinlari
arasinda cikmis olmasi da Topcu'nun Uciincii Diinya (lkelerinde neler olup bittigine®'
baktigina delil olarak 6nemli birer veridir.

Topcu'nun Uzerinde calistigi sosyalizm anlayisi yakin zamanlarda milliyetci cevrelerden
olumlu bir tepki de almis bulunmaktadir. LUtfl Sehsuvaroglu, Topcu'nun sosyalizmini Saint-
Simon’un sosyalizmine benzer bulmakta ve “Her ikisi de bulundugu neslin icinde mevcuda
itiraz eden mesuliyeti savunan, kazanilmisin pesinden gitmeyen aydinlardir” demektedir.
Sehsuvaroglu ayrica talebelerinin Topgu'nun sosyalizmine dedinmek bile istemedikleri,
hatta bu konudaki israrini hatirlamak dahi istemedikleri kanaatindedir ve bdyle yapmakla
“Aslinda onu ve fikirlerini 6ldirmis olmaktadirlar.>? Buradan hareketle Sehsuvaroglu,
Topcu tarzi sosyalizmin takip edilmemesi sebebiyle “bu alandaki fikirlerinden bir model
olusturulamadigini; olusturulabilseydi bu yeni terkibin biitiin insanlid1 kurtarabilecegini,
Turkiye'de icine dusulen liberal-kapitalist kitinlesmeden toplumun kurtarilabilecegini”
disinmektedir.

Firat Mollaer'e gore ise “Topcu'nun sosyalizmi, Turkiye solundaki pozitivizmin golgesinde

463. Tabakoglu burada ayrica Topcu'nun “(...) son devirlerde islamin bir “zenginlesme” davasi degil 6ncelikle bir kul
hakki davasi oldugunu vurgulayan ender dustintirlerden biri olarak distince tarihimizdeki yerini al"digini sdylemektedir
(s.462).

48  Yakin zamanlarda George Orwell'den terciime edilen bir eserde ‘sosyalizmlerine yerli tutamaklar tiretememe’ durumu-
nun ingiltere'de de yasandigini 6greniyoruz. Orwell, ingiliz Sosyalistlerinin “SSCB saksakgisi” olmasi ve ingiliz halkinin
‘vatansever’ tavrini hice saymasi sebebiyle basarili olamadigini soyluyor. Bk. Orwell,Kitaplar ve Sigaralar, cev. Levent
Konca *Sel Y, 1. ve 2. b,, istanbul 2012, s. 42-44 ve 50.

49  Bk.Kenan Alpay, “Hareket’ Hemen Her Seyiyle Terclime ve Sentetiktir’, Tezkire, Ekim-Aralik 2015, S. 54, s. 207.

50 Bk. Hiiseyin Perviz Hatemi, “Sosyalizm ve islamiyet Tartismalari: Baslangi¢’, Hareket, V. Dénem, Nisan 1966, S. 4, s. 21-22
- XIIIl. Bolim, V. Dénem, Mayis 1967, S. 17, s. 21-27. Yazilarintamkinyesiicinbk. Yusuf Turan Glnaydin, “Hareket Dergisi
Dizini", Hece, Yil: X, Ocak 2006, S. 109 (Nurettin Topcu Ozel Sayisi), s. 590-591.

51 Bualanda Uclincii Diinya'dan dikkat cekici bir terciime de su eserdir: Abdiilaziz Bedri, [sldm ve Sosyalizm, cev. Ali Kemal
Saran, ikbal Yayinlari, 4. b., Ankara, t.siz.

52 Bk. Lutfu Sehsuvarogluy, Tiirk Sosyalizmi ve Nurettin Topgu, Elips Y., Ankara 2011, s. 56-57.
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kalmistir>* Mollaer, hemen pesinden Cemil Meri¢, Mehmet Ali Aybar, Kemal Tahir ve Attila
ilhan'in da Topcu’'nun “diisiince yalnizhdi“na yakin isimler oldugunu vurgulamaktadir. Belki
burada evveliyetle ismianilmasi gereken sol diistiniir Hikmet Kivilcimli'dir. Sehsuvaroglu’'nun
da beklentisi dogrultusunda ‘dini dislamayan bir sosyalist anlayis’ gelistirmeye calistigini
bildigimiz Kivilcimli'nin nasil karsilandig, ne tiir tepkiler aldigi konusuna; lizerine yeterince

egilinmemis bir bahis olarak isaret edip gecebiliriz.

Sonuc itibariyle bugiin artik anliyoruz ki “islam Sosyalizmi” kalip ifadesinin kullanilmasi bir
adlandirma zorunlulugundan kaynaklanmaktadir. ‘islam’in sekil verdigi bir sosyalizm’ olarak
da yorumlanabilecek bu tabir, cagimizda ortaya ¢ikan bir anlayisin dilin [kisith] imkanlariyla
ifadesinden dogmustur. Nitekim cagimizdan yizyillarca 6nce ortaya ¢ikmis birtakim
olusumlar da (Seyh Bedreddin 6rneginde oldugu gibi) sosyalist veya kominist olusumlar
olarak gorulebilmektedir. Yeni bir anlayisin yeni bir terimle ifade edilisiyle eski bir olusumun
benzerlikler kurularak yine yeni kavramlarla ifade edilmesi arasinda pek de bir fark yoktur.
Durum biraz da Mecelle'nin o linlu kaidesinde oldugu gibi “Ezméanin tegayydriyle ahkamin
tegayyliri” meselesidir ve Oyle goruniyor ki “ezmanin tegayyuri” sadece ahkamin degil,
kullanilan kavramlarin tegayydri vakiasini da getirip dnlimiize koymaktadir.

g) Edebi eserlerine yonelik elestiriler: Edebi eserleri de bulunan Nurettin Topgu’nun
romani ve dykuleri ne derecede ilgi gérmdistiir? Bunu 6lgmek icin elimizde yeterinceveri
(degerlendirme, tanitma veya elestiri yazisi) bulunmaktadir.

Omer Ugur Kékden'inTasralimin ilk baskisiyla ayni yil icinde yazilmis elestirisi>* bu alanda
rastlanabilecek ilk elestirilerden biri olmalidir. Kdkden, yazisinda Tagsrali'yr “bir diisiince
adaminin bir diinya g6riisti disiplini icinde hikdye sanatina el uzatmasi” olarak tavsif etmektedir.
Ona gore “Cagimizda sanat ve distince ayni kaynaktan i¢ ice fiskirmakta.” oldugu icin bu
durum garipsenecek bir sey degildir. Kokden, Tasral’nin “Hikayeciligimizin zaruri gecidi
olan “kasabaya gidiste bir merhale sayilmasini da miimkiin gérmektedir.Hikaye kisileri kimi
zaman biyik oranda plastik imkanlar kazanmaktadirlar, son derece canhdirlar, aramizda
yastyor gibidirler; kimisi de bir miibalaga formu icinde géziikmektedir ki, yazar (Topgu) boyle
durumlarda “mistik bir feryat ugruna” sanati feda etmektedir. Kékden, sanattan taviz verdigi
yerlerde yakindan da tanidigi yazarin bizzat sahneye firlamis oldugu hususunu elestirilerine
eklemektedir. Bu yazida dikkat ¢ekici bir nokta da Topgu’'nun tabiata yaklasimi hususundaki
bir tespittir: “Tabiat karsisindaki israrinda; asli, hakikiyi, biytik yalnizhgi ve teselliyi aradigi
seziliyor. Tabiat onda kahramanlari kadar dost ve yapmaciksizdir.

Mustafa Kutlu, Tasrali'y, ‘“Turk hikaye tarihi icinde bir yere sahip olup olmayisi’ agisindan
ele aldigi yazisinda dncelikle Topcu'nun eserlerinin ve hikayelerinin degerlendirilmesinde
telif edildikleri toplumsal zeminin belirleyici olduguna dikkat ¢cekmektedir. Sonug olarak
Topcu'nun bir hikayeci olmadigi, Tasralida ise hikaye turinin mikemmel 6rneklerinin

53 Mollaer, “Tiirk Sosyalizmine Bir Katki: Turk Dusliince Dinyasinda Anadolu Sosyalizmi’, Hece, Yil: X, Ocak 2006, S. 109
(Nurettin Topcu Ozel Sayisi), s. 23-41. Ayrica bk. Firat Mollaer, Tiirkiye'de Liberal Muhafazakarlik ve Nurettin Topcu, Dergah
Y., 1.b., Istanbul 2008.

54  Kokden,“Tasrali / Nurettin Topgu'nun Hikayeleri Uzerinde Bir Tenkid Denemesi’, Biiyiik Dogu, X. Devre, 14 Agustos 1959,
S.24,5.6 ve 13.Bu elestiri yazisindan Asim Oz'lin séz etmesi ve bununla da yetinmeyerek metnini géndermesi sayesinde
haberdar oldum; tesekkir ediyorum.
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bulunmadig dustincesini dile getirmektedir. Ona gore bu hikayeler “muzdarip bir ruhun
cirpiniglar, gézyaslari, hizmet ve merhamet hamlesiyle askini goriindr kilmaktadir ve bu
yonuyle dikkat cekici bir toplamdir.>

Huseyin Su'nun degerlendirmesi de Kutlu'nun degerlendirmeleriyle benzerlik tagimaktadir.
O bir oykiict degildir ama “Calgicilar” adh bir 6ykiist sebebiyle siirglin cezasi almis bir
distnardar. Tasral'daki hikayeler Topgu'ya ait “Yarinki Trkiye Tasariminin bir de dyka dili ve
imkanlariyla séylenmesi ve sunulmasi anlamina gelmektedir.>

Kurgudaki yapisal aksakliklara dikkat cekmekle birlikte Tasral’'yr Tark hikayeciliginin
yonelmekte oldugu kasaba hikdyesine katkisi dolayisiyla degerlendiren ve imit verici bir eser
olarak niteleyen Ugur Kdkden'in®” elestirisi hari¢ tutulursa arastirmacilar Topgu’'nun edebi
verimlerinin fikir adamliginin golgesinde kaldigi gorisiinde hem fikir goériinmektedirler.
Topcu'nun edebi eserlerine yoneltilen elestiriler mustakil bir yazinin konusu olabilirse de
burada konuya sadece anahatlariyla deginmek yeterli gérilmelidir.>®

h) Diger elestiriler: Nurettin Topgu’ya yoneltilen elestirilerin en basta gelenlerini ele aldigimizi
dusunerek, daha geri planda kalmis goziiken elestirilerden tespit edebildiklerimize sadece
deginmekle yetinecegiz.

Mehmet Kaplan, Ali'ye Mektuplarda kendisinden ayrilisini Remzi Oguz Arik'tan ayrilisi gibi
“hayirl bir sey” olarak gérdiigii Nurettin Topcu'dan bazen Urkiinti ile s6z etmektedir. Bunun
sebebi 2 Eylul 1942 tarihli bir mektubunda genisce aciklanmis bir bicimde okunabilmektedir.
Kaplan bu mektupta Topcu'nun Kullik'teki bir sohbetinde “kendisini ¢ok korkuttugunu,
hi¢ anlamadigi, daha dogrusu anlamak istemedigi seylerden s6z ettigini, ‘mithis dindar’
oldugunu; biitiin felsefesini islamiyet'e ve Kur'an’a dayadigini” yazmaktadir. Korkusunun
arka planinda duran misebbip ise birkag¢ cimle asagida zikredilmistir: “Alain bana zaruretin
ve maddenin ehemmiyetini égretti”>®

Gorulecegi Uzere Hareket dergisinin ilk yillarindan itibaren Nurettin Topgu ile bir sekilde
iletisimde bulunmus goziiken Mehmet Kaplan'in sdyledikleri Topcu’yu dindar bir portre
olarak tanimlamaktadir.

Topcu'nun ‘isyan ahlakl’ kavramsallastirmasi da elestirilmistir. Litfi Bergen, Nurettin
Topcu'nun ‘Bati tarihinde olusmus dénemsel nizamlarin icin Dogu'da olusmadig
arastirmasina girmediginden bahisle s6zi onun ahldk anlayisina getirmekte ve bu ahlaki

55 Mustafa Kutlu, “Nurettin Topcu'nun Hikayeleri: Tagrali’, Nurettin Topcu’ya Armagan, Dergah Y., 1. b,, istanbul 1992, s. 123-
128. Ayrica bk. Nurettin Topcu, ed. ismail Kara, T.C. Kiiltiir ve Turizm Bakanligi Y,, 1. b., Ankara 2009, s. 334-341.

56 Hiiseyin Su,“Yarinki Tiirkiye'nin Oykiileri’, Hece, Yil: X, Ocak 2006, S. 109 (Nurettin Topcu Ozel Sayis), s. 349-356.

57 Kokden'in Nurettin Topgu ile miinasebeti hakkinda bk. M. Orhan Okay, Anadolu'dan Hatiralarla Nurettin Topcu’nun Mek-
tuplari, Cimle Yayinlari, Ankara 2015, s. 148. Kokden'in Tasrali ile ilgili yazisi hakkinda ilgi cekici ayrintilari bir araya geti-
ren bir yazi icin bk. Asim Oz, “Kékten” Degisim Oncesinde Ugur Kékden”, http://www.dunyabulteni.net/kokten-degisim-
oncesinde-ugur-kokden/349858/kokten-degisim-oncesinde-ugur-kokden

58 Topgu'nun edebi eserleriyle ilgili degerlendirme ve elestiriler icin ayrica bk. “Nurettin Topcu'nun ilk Kitabi Bir Roman:
Reha’, Dergdh, c. X, Haziran 1999, S. 112, s. 6; Muhsin Mete, “Tagrali” Uzerine’, Nurettin Topcu’ya Armagan, Dergah Y., 1. b,
Istanbul 1992, 5. 129-133; Muzaffer Civelek, “Tasral'daki Son Hikayelere Dair’, Dergdh, c. XV, Eyliil 2004, S. 175, s. 1 ve 7-9;
Muzaffer Civelek, “Yildirnmin Huzurunda’, Nurettin Topcu, ed. ismail Kara, T.C. Kiltir ve Turizm Bakanhdi Y., 1. b., Ankara
2009, s. 350-357.

59 Kaplan, a.g.e., s. 114. Kaplan'in Alain’le tanistiktan sonra ateizmi tercih ettigine dair bk. Birgil, a.g.e., s. 403.
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“Hallacci ahlak” anlayisi olarak nitelemektedir. Ona gére Topcu “Hallacci isyan telaffuzuyla
bir tikaniklik yasamakta ve bu noktada ortaya koydugu “prototipin toplumsallasmasi
mimkin gorinmemekte”dir. Hemen pesinden de Anadolu'da birer prototip olarak Haci
Bayram ve Haci Bektas'in temsilcilerinden oldugu bir'meslek 6rgiitlenmesi'nin var oldugunu
hatirlatmaktadir. Ona gore Topgu ahlaki Hallac nedeniyle ‘ferdi harekette kalmakta'dir ve bu
ahlakin Anadolu'da nasil olup da bir ‘ahlak nizami’insa edebilecedi hususu izah edilemez.
Bergen'e gdére Haci Bayram-1 Veli'nin “ahlak yiriiylsi” istanbul’'u fethetmistir ve aslinda
“hareket, isyan degil feth Gzere” olmaldir.*°

Bergen ayrica Topgu’nun “isyan doktrininin imanin eylemi oldugu” fikrinin de tartisiimasi
gerektigini distinmektedir. Bu bapta salik verdigi bir kaynak ise Ahldk Ayaklanmasi adli bir
arastirmadir.®’

Gergekten de Topgu'nun bu bapta, gorislerine ¢cok daha saglam bir temel olusturabilecek
stfilere ve bir tiir stfi-ahlaki-iktisadi yapi olan Ahilige nicin yénelmedigi sorulabilir. Ancak
Hallacciligin, Bergen'de vurgulandigi gibi ferdi bir ¢ikis olup olmadiginin, tartismali bir husus
oldugunu da unutmamak gerekmektedir.

Hareket dergisi 6zelinde Topgu'ya (¢evresindekileri de icinde alacak sekilde) yoneltilmis bir
elestiri de bu cevrenin “bilimsellik hastaligi” ile itham edilmesidir. lyi temellendirilmemis séz
konusu elestiri yazilarinda, ‘Hareketciler'de “Misliman olma duslincesinin dncelikle hakim
olmayisi” ve “islam’l bazi sistemlerle, daha cok Osmanli ile 6zdes gérmeleri diisiincesi dile
getirilmistir.®?Topcu'nun Kur'an bilgisini sorgulayan bir elestiri yazisindaise o, irade kavramini
tamamen Blondel dogrultusunda anlayan, islami irade tanimini dislayan, ortaya koydugu
goruslerle bir yandan Mutezilenin ‘akil almaz’ irade anlayisina saplanirken diger yandan
panteist (vahdet-i mevcudcu) bir gayret gliden bir felsefeci olarak anilmaktadir.®* Buna
karsilik sadece Kur'an degil, islami ilimlerden tefsir, fikih, kelam vd. ile de Topcu'nun fazla bir
baglantisi goriilmemekte; eserlerinde bu ilim dallariyla ilgili bir behresi bulunduguna dair
isaretlere pek de rastlanmamaktadir.5*

Topcu'da oryantalist etkiyi glindeme getiren elestiriye benzer bir elestiri de dislincesinin
“eklektik” goriintuist Uzerinedir.® Bu meseleyi giindeme getiren Ergln Yildirnm, “Topcu'nun
cesitli fikir akimlariyla eklektik bir iliski icinde olup olmadigi” sorusuna “Onun distincesinin
dayandigi ana kaynaklara ve ilkelere isaret edilerek cevap verilebilecegini sdylemekte ve s6z
konusu kaynaklari Mevlana, ibn Arabi, Yunus Emre, Mehmet Akif ve Anadolu cikisli islam

60  Bk. Haltik Burhan, Ahldk Ayaklanmasi, Pinar Yayinlar, Istanbul 1999. Ayni kitap Litfi Bergen imzasiyla Ayisigi Kitaplari
Yayini olarak da basiimistir. Bu durumda Hal(ik Burhan, Bergen'in misteari olmalidir.

61  Bk. Haltk Burhan, Ahlak Ayaklanmasi, Pinar Yayinlar, Istanbul 1999. Ayni kitap Liitfi Bergen imzasiyla Ayisigi Kitaplari
Yayini olarak da basilmistir. Bu durumda Hal(ik Burhan, Bergen'in miisteari olmalidir.

62  Bk.H.Besli,"Dustince Gozliyle Dergiler ya da Dergilerden Distince’mize Takilanlar’, Diistince, IV. Donem, Temmuz 1979,
S.2,5.47-48; Yine ayni yazarin ayni baslkli bir diger yazisi: Diistince, IV. Donem, Eylil 1979, S. 4, s. 44-45.

63 Cemal Dogan, “irade Davasi mi Felsefe Cikmazi mi?’, imza, Haziran 1989, S. 45, s. 9.
64  Kenan Alpay, “Hareket’ Hemen Her Seyiyle Terclime ve Sentetiktir’, Tezkire, Ekim-Aralik 2015, S. 54, s. 213.

65  Bu ve daha bircok gorusiin dile getirildigi Tezkire dergisindeki “40 Yil Sonra Nurettin Topgu” bashkli sorusturmaya, bil-
dirimizi sunduktan sonra, sempozyumu bastan sona dinleyerek oturumlara katkilarda bulunan Prof. Dr. Kurtulus Kayali
dikkatimizi cekti; tesekkur ediyorum.
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dislincesi ve aksiyonu olarak siralamaktadir.’® Bahattin Cizreli ise Topcu'ya bu eklektik
goriinimi kazandiran temel etkenin donemin siyasi sartlari oldugu tespitini yapmaktadir.®’
Buna gére aslinda Topcu diisiincesinde bir arada rastlanan Islamcilik, muhafazakarlik,
milliyetcilik, sosyalizm gibi Tirkiye'de bugin artik birbirinden ayrismis goziiken dislince
yapilarinin kesistigi (birlesip kaynastigi) st yapi “Anadoluculuk” olarak isimlendirilebilir.
Dolayisiyla sayilan “diistince ekolleri Topgu'yu kendilerine yontmaktan vazgecse ve yeni
bir baslik altinda okumaya baslasa” bu alanda daha gercekgi bir kulvar agilabilecektir.5®
Kenan Alpay’a gore Topcu'nun eklektik goriinimu “stirekli bir arayis icinde” olmasindan
kaynaklanmaktadir ve “Bu sebeple Topgu, fikri serlivenini basladigi yerde ve ayni kistaslarla
bitirmemis”®® goriinmektedir.

4

Topcu'nun yeterince anlasilamadigini distiindigimiz bir yoni de “dinde reform’
konusuyla aldkahdir. Bu hususta sdyledikleri bir btlinlik gdstermese de “din pozitivisleri”
tabirini bir su¢lama olarak belki de ilk kez kullanan Topcu'yu klasik anlamda dinde reform
savunuculuguyla suclamayi saglayacak veriler tam olarak elimizde yoktur.”® Bu alandaki
elestiriler ayrica (yerinde 6zetledigimiz) Atsiz'in Topcu'yu Siilige karsi klasik islam fikih ve
keldminin siki bir savunucusu olarak gdstermesiyle de bir arada ele alinmalidir.

Nihayet Topcu'ya yoneltilen bir tur “rejim karsithdi” elestirisine ise cesaretsizce de olsa
Sadettin Elibol'darasthyoruz: Nurettin Topgu Cumhuriyet'inilk yillarinda tilkede olusturulmak
istenen ‘milli rénesans’a katkida bulunsunlar diye Bati (lkelerine gdnderilen ‘binlerce’
talebeden biridir. Fransa'da felsefe 6grenimi gérmis ve Tirkiye'ye hocasi M. Blondel'in
“hareket felsefesi’nin bir temsilcisi gibi donmdstir. Kendisinden milli ronesans hareketine
bir sekilde katilmasi beklenirken, o “tam tersine hareket eder; kendisini yetistiren devrime
en kuiclk bir minnet duymaz.” Hatta “Gengligi antiemperyalist cevrelere kaptirmamak igin
naiv ve eklektik bir Gitopya (Islam sosyalizmi) sdylemi gelistirir. Tiirk devriminin egitimden
bilime, sanattan ekonomiye hemen her alanda yarattigi birikimi gérmezden gelir” Bunun
temelinde biraz da erken donem TBMM'nin mubhalif simalarindan “aile bliyGgi” Hiseyin
Avni Ulas'in “ardili olma hevesi” bulunmaktadir. Yine de dénemin Maarif Bakani H. Ali Yiicel
tarafindan ‘korunur, kollanir’; “ders kitaplari disindaki eserlerinde (kimi zaman dogrudan,
kimi zaman dolayh) Tiirk devrimini yadsir."”’

Elibol, goruldiigi lizere Topcu'yu bir tiir ‘nankorliik’le suglamakta; “ kendisine temel sorun
olarak ahlaki secen bir muhalife, ahlak acisindan da bakmak” istedigini vurgulayarak
Topgu'yu ahlaki agidan tutarsiz bir tavir icinde gordiigliini ihsas etmektedir.

Topcu hakkindaki en uzun sureli elestiri-karalama yayini “Calgicilar” adli dykustinin

66 Yildinm, a.y., s. 194.

67 Bahattin Cizreli, “Topgu'nun Siyasal Pozisyonundaki Renklilik Islamciligini Bastiramaz’; Tezkire, Ekim-Aralik 2015, S. 54, 5.
199.

68 Mustafa Kemal Saglam, “Topgu icin Alman Milliyetgiligi, Amerikan ya da Bati Modernlesmesine Yegdir”, Tezkire, Ekim-
Aralik 2015, S. 54, s. 203.

69 Alpay, a.y. s.208.

70  Konunun &zetle ele alinigi icin bk. Baran Dural, “Dinde Reform Sorunu’, “Din Adamlarinin ihaneti ve Din “Pozitivistleri”,
Baskaldiri ve Uyum: Tiirk Muhafazakarhgi ve Nurettin Topcu, Birharf Yayinlari, Istanbul 2005, s. 303-306.

71 Sadettin Elibol, “Bir Baglanis ve Kopus Hikayesine Giris", Tiirk Yurdu, Nisan 2011, S. 284, s. 256-258.
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yayinlanmasindan sonra Anadolu gazetesindeki negriyattir. Birka¢ hafta strdigini
bildigimiz bu tefrikaya ise ne yazik ki ulasamadik.”

Celiskileriyle Elestirilere Toplu Bakis

Derlemeye calistigimiz elestirileri s6z konusu ederken dikkatimize carpan zayifliklara ve
celiskilere rastlamis bulunuyoruz. Bu zayifliklara yer yer dikkat ¢cekmeye calistik. Bu tir
elestirilerde sikca rastlandigi gibi Nurettin Topgu elestirilerinde de karsimiza ¢ikan temel
zaaf, cesitlilik gdstermesi ve zaman icinde degisikliklere ugramasi muhtemel bir diisiince
toplamini sadece bir yoniyle ele almak seklindedir. Ayrica bazi elestiriler, dlipediiz‘su¢lama’
katina ulasiyor goriinmektedir ki neyin elestiri, neyin suclama oldugunu ayirt edebilmek
bazen zorlasmaktadir.

o

Topcu'da en ¢ok elestirilen “insancilik karsithgr boyutlarinda Yahudi karsithg” hususu ¢cogu
zaman irk¢l bir yaklasim olarak nitelenmis, fakat sadece lic makalesinde dile getirilen bu
dislincenin genel Topgu dusiincesi icindeki belirleyiciligi pek de sorgulanmamistir. Oysa
Turkiye'de Topgu'dan yola cikilarak bir Yahudi karsithdr gelismis géziikmemektedir ve bu
karsithk zaten ondan bagimsiz olarak gerek sag, gerekse sol cevrelerde her zaman var
olmustur.

Adeta aksiyoner bir Yahudi diismani gibi lanse edilmesine ragmen Topcu, Gandhi'ye
duydugu ilgi sebebiyle “pasifizm”le de suclanabilmistir. Bu iki elestiri veya suclama birbiriyle
celisir goziikmektedir. 1930'lu yillarda Gandhi dolayiminda kendisine yoneltilen pasifizm
suclamasinin konjonktirel oldugunu distinebilirdik fakat Topcu Gandhi'ye ilgisini son
zamanlarina kadar muhafaza etmis goézikmektedir. Cliinkli Topgu'nun diger yazilari gibi
Gandhi'yle ilgili yazilari da kiilliyatinda yer almaya devam etmektedir. Ustelik son devir
stfilerinden Abdiilaziz Bekkine ile kurdugu baglantinin onda 6fkeden arinma ve merhametli
olma konusunda nasil bir katki sagladigi da bu bapta pek dikkate alinmamistir. Bu sUfinin
olimu Uzerine yazdigi “Yildirim’in Huzurunda” baslikli dykiisi bu hususta énemli ipuclari
barindirmaktadir.

<o

Yine Atsiz tarafindan Topcu'ya yoneltilen “Turancilik karsithgi” elestirisi de suclama katina
ulasmaktadir. Turancilik karsithgi elestirisi onun belli cevrelerce neredeyse bir “Turk dismani”
gibi takdim edilmesine sebep olmustur. Fakat beri yanda onda Anadolu Tirkleriyle sinirh da
olsa bir Turklik vurgusuna rastlanisi bu kez de milliyetcilik elestirisi yapan cevrelerce itici
bulunmus ve sirf bu sebeple irkci olabilecegi endisesi dile getirilmistir.

Duslincesinde oryantalizmden izler tasimakla elestirilmesi ise Osmanli yenilesme
donemlerinden itibaren yetistirdigimiz butin fikir adamlarinin ayni ‘illet'le maldl
gorulebilmesi sebebiyle ¢cok siradan bir elestiri goriinimiindedir. Eklektik bir dustince sahip
olusu s6z konusu edilirken de aslinda benzer bir durum s6z konusudur. Cagimizda yasayan

72 S6z konusu negriyattan bizi Mehmet Dogan haberdar etti. Fakat Milli Kitiiphanenin streli yayinlar bolimiinde gor-
diigumiiz 1939 tarihli Anadolu gazetesinde boyle bir tefrikaya rastlayamadik. Belki ayni adi tasiyan baska bir gazetede-
dir ve bu sureli yayin Milli Kiittiphane'ye girmemis olmalidir. Milli Kitiphane'deki mesaisinden dolayi kardesim Selma
Glinaydin‘a da tesekkir bor¢luyum.
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herhangi bir Misliman dislinliriin Batili o veya bu diisiinceden izler tagimamasi, neredeyse
distunulemez bir durumdur.

Topcu'nun aldigr bitln elestirilere ragmen Hece dergisinin kapsamli Nurettin Topgu
Ozel Sayis'ndan sonra disiincesinin artik belli bir akliselimle degerlendirileceginin
sondrneklerinden biri de 6limuniin 40. yili minasebetiyle Tezkire dergisinin dizenledigi
sorusturmadir. Bu sorusturmaya katilanlarin verdigi cevaplarda Top¢u'nun gercek anlamda
elestirilebilir hemen her yoni ele alinmis ve bu elestiriler, dbnemin sosyal ve siyasi yapisiyla
bir arada degerlendirilerek makul sonuglara ulasilmistir diyebiliriz.

Nurettin Topgu'ya daha iyi anlayabilmenin bir yolu da -diger butiin fikir adamlari iin de s6z
konusu edilebilecedi gibi- ona yoneltilen elestirilere bakmaktir. Elestirilere toplu bir bakis,
celiskileri de ortaya cikarmakta, hatta elestiri sahiplerinin fikri arkaplanlari, samimiyetlerinin
derecesigibihususlardada belli birizlenim vermektedir. Sonugta elestirilerin carpismasindan
daha net bir ‘vakia’ ortaya ¢ikabilmekte; bir fikir adaminin moral portresi daha net bir
bicimde gortnr kinabilmektedir.”?
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n

“Kendini Bulmanin Yolu Yeniden Dogus
Nurettin Topcu, Oze DOniis Duistintiru
Olarak Ele Alinabilir mi?

Asim Oz
Arastirmaci yazar

“Ahldksizligin ummani olan bu Sark’i yasadik¢a taniyorum. Burada insani
fenerle arayanlar yanilmamislar. ‘Miisliiman’iz diyen insan yigini’ yok mu?
Onlar Sark’in en asagi tabakasini teskil ediyor. Miisliimanlik, yasanan sekliyle
Muisliimanlik Sark’i bitirmis. Buraya artik ne ilim girer, ne ahlak; ne de Allah
uzanir bunlara. Bunlarin énce her seyi birakip insanlik devrine girmeleri lazim”
Nurettin Topgu (11 Nisan 1965)"

“Insanligin kurtulusu icin yerytiziine inen Islam dini, tarihte hep kisa siiren
feyizli hamlelerinden sonra, bugtin insanlik davasindan uzaklastiriimis
bulunuyor ve bu yikma ve ¢bkertme hareketi ona, kendine baglananlardan
gelmektedir” Nurettin Topgu?

Oyle sorular vardir ki glinimiizde kimse artik bunlari sormaya cesaret edemez. O sebeple
entelektiel tarihe konu olan farkli bir dlisiinlirli 6ze dénlis cercevesinde ele almaya calisirken
istihza ile yaklagilmayi géze almak gerekir. Oze doéniisiin ve diger konularin daha canli oldugu
1970’lerde bile, bu ise girisenlerin pek cogu “Nurettin Topgu 6ze donliscli midir?” sorusunu
usulca cevapsiz birakmayi tercih etmisti. Acaba sorunun cevapsiz birakilmis olmasinin
sebebi, bunun cevabini herkesin ti¢ asagdi bes yukari bilmesi midir? Yoksa tam aksine, bu soru
asla kesin bir bilgiye konu olamayacak kadar muglak midir? Yahut “Bu sorunun basi sonu
yoktur, o daima ortadadir, seylerin arasindadir” diye mi disiinmeliyiz? Elbette basliktaki
soruya nereden geldigimiz ve nereye varmak istedigimiz de énemlidir. Yola koyulmak, bir
baslangic ya da temel aramak da meselenin tartisma zeminini ve ele alinis bicimini gozler
onlne serecektir muhakkak.

Turkiye'de dini alandaki tartisma ve catismalara damgasini vuran 6ze déniis distincesi ile
bir disliniiriin miinasebeti bu ¢alismanin konusunu olusturuyor. Nurettin Topcu'nun 6ze
donus distincesine katkisinin ne oldugunu, kanaatlerinin 6nemini degerlendirmekle sinirh
olan ¢alisma bunun icin iki yol izliyor. Birincisi 6ze donus duslincesine iliskin bazi noktalarin
belirgin kiinmasi strecinde Topgu’'nun kilit 6nemdeki fikirlerini ve yaklasimlarini ortaya

1 Orhan Okay,Nurettin Topcu’'nun Mektuplari, Cimle Yayinlari, Ankara, 2015, s. 151.

2 Nurettin Topgu, “islam ve insan’, Hareket, 1968, say1:27, s.3. Metnin devaminda Hareket dergisinden yapilan alintilarda
yazim ve imla kurallar bakimindan birtakim degisiklikler yapildi. Ayrica Nurettin Topcu'nun gikardigi ve tam ad\ Fikir ve
San‘atta Hareket olan derginin adi yaygin kullanim esas alinarak Hareket seklinde kisaltildi.
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koyuyor. ikinci olarak ilki kadar kapsamli olmasa da Topcu’nun bu konudaki kanaatlerinin
nicin g6z ardi edildigini metnin hemen baslangi¢ kisminda sorunsallastirmayr amachyor.
Boylelikle okuyucuya Topgu'nun farkh distincelerini tanitarak onun kilit 5nemdeki yoniniin
vukuflu fikir tarihi calismalarinda dahi g6z ardi edildigini hatirlatiyor. Tipki bir resme takilan
yeni bir ¢cercevenin resme bakisimizi degistirmesi gibi Topcu'ya bugtine kadar olanlardan
farkli bir agidan yaklasiyor; béylece onu yeni bir gézle muhtemelen yenilenmis bir takdirle
gorebilmis oluyoruz. Ancak Topcu'yu okumus herkesin bilecegi tizere, kendisinin fikirlerini
sadece 6ze donusle izah etmek mimkiin olmayabilir. Fakat her haliikarda onu bu zaviyeden
cercevelemeye calismanin basl basina degerli oldugu aciktir. Son kertede “Ben hakikatim”
diyen Topcu, Sileyman Nazif gibi ruhu imanla beraber kendinde oldukc¢a senelerce
beklemeye razidir.

Nurettin Topcu, 1960’larin ikinci yarisindaki yazilariyla dncelikli olarak hitap ettigi fikri
kamunun disinda da tanindi. Bu yillarda, milliyetgilik, sosyalizm, egitim, medeniyet, kiiltur,
demokrasi, irade, felsefe gibi pek cok glincel olan olmayan meseleler hakkinda yazdiklariyla
biryorumcuveelestirmen olarak one ¢ikti. Sosyalizm, kiltir, teknik, egitim ve baska meseleler
Uzerine fikirleriyle kusaklari asan ciddi ama sinirli etkileri oldu. Bu sebeple Tirkiye ile ilgili
tartismalara dair yapilacak bir incelemede yazdiklarina miracaat edilmesi kaginilmazdir.
Bu dogrultuda Topcu, 1990 sonrasi dénemde 6zellikle geng kusak edebiyatcilarin iliski
icerisinde bulundugu mahfillerin de tesiriyle akademik ve akademi disi camiada ele
alinmaya baslandi.? Yontemsel olarak Topgu'yu biriciklestirme yahut onun istisnai olusuna
dikkat ceken bu egilim, Topcu'nun islamcilar tarihsel diisiincesi dogrultusunda elestirdigi
konulardan hareket etmesi sebebiyle, kacinilmaz olarak “Ka¢ Miislimanlardan sigin islam’a”
seklinde 6zetleyebilecedimiz dini anlama ve kavrama tartismalarina da yansidi. Fakat bu
stirecte dénemin yiikseliste olan fikirlerinin de etkisiyle, Topcu'nun da tipki islamcilar gibi
birer “bozulma ve sapmalar manzumesi” olarak gordiigi durumlar biyik 6lciide g6z ardi
edildi. Bu dogrultuda, Tiirkiye'de Topcu'dan sz eden cevreler dncelikle islamcilar icerisinde
yenilenmeyi savunanlari hedef tahtasina yerlestirmeye odaklandi. Bdylece, ge¢misi ve
milletin dini anlama tarzini elestirenlere donik pejoratif dil daha énce hi¢ gorilmedigi
kadar yogunlasti.

Suphesiz bu temayll dénemin siyasi gelismeleriyle de yakindan ilgiliydi. Tirkiye'de ve
diinyada Islamihareketlerin sistemin sinirlari disina tasma egiliminin hiz kazanmasi éncelikle
bu cevrelere donuk fikri elestirilere hiz kazandirdi. Béylece Osmanli modernlesmesine
kadar giden ancak daha ¢ok 1960 sonrasi yillara odaklanan bir muhasebenin kapisi agiimis
oldu. Ancak islamcilarin Misliimanlara ve islam tarihine déniik elestirilerinin bu kadar 6ne
¢tkmasinda donemin ideolojik atmosferinin goriinir kildigi yeni niteliklere de isaret etmek
gerekir. Bunlardan biri, islamci cevrelerin baslangictaki fikirlerini sistematik hale getirememis
olmalarindan kaynaklanan 6zguiven yitimidir. Bu 6zglven kaybi, kendilerine dair her bashkta
daha 6nce gorilmemis clretkarlikta elestirilerin ylikselmesine zemin hazirladi. Boylesi siyasi
ve kulturel bir iklimde 6zellikle akademik tretimin cekici baslklari arasina yerlesen ge¢misin
sorgusuz sualsiz kabulline zemin hazirlayan ¢ok sayida on acici arastirmalarin yapildigini

3 Miistakil ilk rneklerden biri icin bkz. Stileyman Seyfi Ogiin, Tiirkiyede Cemaatci Milliyetcilik ve Nurettin Topcu, Dergah
Yayinlari, istanbul, 1992.
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soylemek mimkinddir. Bununla birlikte 6ze donus alanina iliskin kavrayisimiz tizerinde bir
dizi olumsuz etkisi olan ve fikri neticeleri bakimindan da sorgulanmasi gereken hurafeleri
savunmayi da iceren bir hegemonyanin insa edildiginin altini cizmek gerekecektir. Stiphesiz
sadece birkag calisma ile yahut bunlara ilgi géstermesiyle bir hegemonyanin insa edildigini
one siirmek dogru olmaz. Ancak yukarida da belirtildigi gibi, bu yogun ilgi yeni bir siyasi
ideolojik atmosfer, yeni bir fikir iklimin icerisinde olustu ve bu ortamin 6ze déns karsiti fikri
yonelimlerini perginledi.

Bu calismada alttan alta esas olarak amaclanan hususlardan biri, hem Cumhuriyet devri
Turkiye'sindeki dini hareketliligi hem de islam diinyasinin uzun zamandir yasadigi ¢okiisii ve
bir turli saglikl sonuglar Gretemeyen uyanis hareketlerini elestiren Nurettin Topgu adinin bu
atmosferin hilafina olan diistincelerinin stirekli olarak g6z ardi edilmesinin getirdigi sorunlara
dikkat cekmektir. Veya Topcu'nun adinin 6ne cikisina paralel olarak geri plana itilen yahut
g6z ardi edilen elestirilerin hem kendisini hem de islam &leminin durumunu anlamamiza
ne tur engeller ¢ikardigini, neleri perdeledigini ya da yanlis acikladigini tartismaktir. Burada
1990 sonrasinin genel bir analizinin yapilmasi yahut bahsettigimiz cercevede yazilmis
metinlerin teker teker ele alinmasi ya da bunlarin Topgu zaviyesinden nasil gérilebilecegine
dair karsilastirmali dénemsel bir fikir tarihi yazilmasi amaclanmamaktadir.

Konunun kolay anlasilmasi icin ¢alismada Topgu'nun Hareket dergisindeki yazilarina ve
kitaplarina yansiyan disincelerinde, Islam diinyasinin ve Mislimanlarin durumunun
bozulmasina ve sapmasina dair elestirisini iceren pasajlarin bir kismi ele alinacaktir. Birkag
alt bashga boliinerek sunulacak olan bu diistincelerden hareketle Topgu'ya dair duyarhhk
gosteren cevrelerin cogunun aksine onun bir 6ze donis disiniri olarak degerlendirilip
degerlendirilemeyecedi ortaya konulacaktir. Yazida gorusleri ele alinacak olan Topgu'nun
0ze donus distnlri olarak ele alinan baska isimlerle ayni saiklerle elestiri yaptigi net
bir bicimde gériilmektedir ki bu durum onu radikal islamcilardan farklilastirmaya matuf
birbirini besleyen degerlendirmelerin ne kadar sorunlu oldugunu distiinmeyi de miimkiin
kilmaktadir.* Zira biylk kalabaliklarin olmasa da fikir cevrelerinin hayranlidi ile kusatilan
Topcu'nun bu yoninin fark edilmedigi, edilse de tali addolunarak Uzerinde nedense
pek durulmadidi aciktir. Slphesiz bu calismanin vurgulamaya cabaladigi hususlarin ilk
kez giindeme getirildigi iddia edilmiyor. Ornegin Hareket dergisinin Topcu'nun vefatinin
ardindan ¢ikardigi 6zel sayida bu cercevede degerlendirebilecegimiz yazilar bulunmaktadir.®
Ancak s6z konusu yazilar genel olarak baska meseleleri dnceledikleri icin Topgu'nun sadece
din adamlarina dair elestirilerinin ana argimanlarini tekrarlamaktan 6teye gidememis, onun
bozulmalar ve sapmalar olarak vazettigi hususlara temas etmekten geri durmuslardir.

4 Suphesiz buglin 6ze donus diistintri olarak ele alinan isimlerin kendi aralarinda birtakim ciddi farkliliklar bulunmakta-
dir. Fakat bu gériis aynliklarina ragmen, ortak egilimlerinden dolayi islam diinyasinin farkli bolgelerindeki isimler ayni
baslk altinda ele alinip degerlendirilebilmektedir. Zaten diistince dlinyasinin gerilimlerini tanimlamak ve karsilastirmak
ele alinan dustintrlerin buyuk 6lcude farkli kaynak ve hedeflerini g6z ardi ederek yapilamaz. Bir 6rnek igin bkz. Ahmad
Dallal, “islami ihya Diistincesinin Kaynaklari ve Hedefleri. 1750-1850" [Ed.INail Okuyucu, Bati Géziiyle Tecdid, Klasik Yayin-
lari, istanbul, 2014, 5.89-124.

5 Ornegin Mustafa Kara'nin “Nurettin Topgu'nun Idealindeki Din Adami” yazisi bu ¢ecevede ele alinabilir. Hareket, 1976,
say:112, 5.34-41. Kara'nin bu yazisinin Nurettin Topcu’ya Armagan kitabinda ( Dergah Yayinlar, Istanbul, 1992) yer alma-
masi lizerinde de durulabilir. Kara bu kitaba “Nurettin Topgu’'nun Tasavvufi Diistincesi” baslikli bir yaziyla katkida bulun-
mustur. Bu bile Topgu'ya dair alginin déntisimii cercevesinde ele alinabilecek bir tercihtir.
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Dort bolimden olusan bu calismanin ilk boliminde, Nurettin Topcu'nun 6ze donis
disunurl olarak ele alinmasini mimkin kilan birka¢ hususa temas edildikten sonra,
onun sosyalizmi islami noktadan temellendirmeye calismasinin dénemin dini cevrelerine
donik elestirilerinden yalitilarak ele alinmasinin miimkin olmadiginin aciklanmasi
hedeflenmektedir. Burada ayrica Islam diinyasinin ¢ékiisi, ruhi cihat gibi konular tizerinden
bazi tespitler yapilmaktadir. Bu tartisma isi§inda ikinci béliimde Topcu'nun islam diinyasinin
mevcut durumunu nasil gordiigi ele alinmaktadir. Bilindigi gibi 6ze donisci yaklasim
gecmisi ylceltmeyi pek sevmedigini sik¢a ifade eder Boylece onun gec¢misi kutsallastirma
tutumundan uzak oldugu belirgin kilinmaktadir. Uclincii bélimdeyse Tiirkiye'deki dini
cevrelere déniik elestirilerden birkac drnek sunularak, gercek islam arayisina zemin teskil
eden olumsuzluklara dikkat cekilmektedir. Dordincl boélimde Topcunun medrese,
ictihat ve hurafe konularina yaklasiminin 6ze donisi savunan distintrlerde oldugu gibi
elestirelligi 6n planda tuttugu hatirlatilmaktadir.

Zamanimizin dini kiltlr ve negriyatinin hep eskinin 6vilmesi, kutsallastirlmasi ve
tekrarlanmasindan ibaret oldugu nazari itibara alinirsa Topcu'nun bu ve buna benzer
gorlslerinin  6nemi kendiliginden ortaya cikacaktir. Kaldi ki Tirkiye'de 6ze déniis
dislincesini elestirerekhurafeleri sahiplenmekseklindeki tutum belli dislindrlerin yanlis
degerlendirilmesiniyahutbirtakimydnlerinin goézardiedilerek eksikokunmasiniberaberinde
getirmistir. Bu noktada, 6ze donisle alakali meselelere simdinin gelenekgilerinin gozi ile
bakma aliskanligi genis 6l¢tide Topgu’'nun yanli/s okunmasina sebebiyet vermistir. Topgu'yu
buzaviyeden okurkeniste bu yerlesik diistintirimgesinin sarsildigini hissediyoruz, bambagska
ve yeniden dogusun imkanlarini yoklayan bir distnirle karsi karsiya kaliyoruz. Basi sonu
olmayan onlarca pasajda, kendi UGzerine kapanmayan heniiz dustiniilmemis olan seyleri
glindeme tasiyan yaklasimlari iceren bir konum bu. Hic sliphesiz Topcu, bu konularda uzun
uzun analizler yapmis degil, baska mevzulardaki (s6zgelimi maarif) derinlere inme tutumu
yerine manifesto mahiyetindeki metinlerde sik¢a karsilastigimiz tizere ylizeyde kaldigi iddia
edilebilir fakat kadim meseleleri agmaya, dusiinceyi harekete gecirmeye calisan bir elestirel
bir tutumun varligi yadsinamaz.

Oze Doniis Cercevesinde Birkag Husus

Oze dénisle ilgili literatiire kabaca g6z atildiginda, 6ze dénisiin toplumun ruh ve
vicdanindaki mevcut 6ze donis seklinde 6zetlendigi goriilir. Hayat ve hareket kazanabilmesi
icin bir aydina gereksinim duyan bu 6z, fitratimizda var olan ama gafil kaldigimizda kiillenen
bir nimet olarak tasvir edilir. Post-kolonyal dénemin ruhunu yansitan metinlerdeyse islami
kiltiirel 6zden soz edilerek bu 6ze dénisi siar edinmek gerekliligi adeta Kantgi bir 6dev
ahlaki vurgusuyla hatirlatilir. Zira islam alemine bitin 6zlerden daha yakin olan yegane
dzun islam esasli kurucu ruh oldugu kanaati baskin hale gelmistir. Su anda canli olmasi
gereken fakat bunun uzaginda olan islami 6ziin niteligi 6ze déniis cercevesinde diisiinilen
konularin basinda gelir. Bundan dolayi 6ze donis sadece bir gelenek yahut kuru bir ruhani
duyarlilik olarak ele alinmayip bilinglendiren ve hayatta dénusiimler meydana getiren bir
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iman hareketi seklinde yorumlanir.5Bunun acilimi olarak tevhit, islam’in asli kaynaklarindan
ogrenilmesi, aklin rolliintin iade edilerek ictihadin ihyasina daveti zikredebiliriz. Bu diisiince
dogrultusunda ise iki alana yogunlasarak faaliyet icra etmistir. ilki kendi tasavvur ettigi islami
diizen ve degerler ile Bati sistemi arasinda bir tartisma yaparak Batili meydan okumayi
goglslemek. ikincisi ise hakim olan din anlayislarinin her daim sihhatli oldugu iddiasina
karsi, bu anlayislarin ve pratiklerin dogrulugunu sorgulamak ve bunlara meydan okumak.
Her iki alandaki micadele sirecinde dergi ve gazete gibi araglardan mimkin mertebe
yararlanilmistir. Basin yayin araclarinin yogun bir sekilde kullanilmasi din dilinin insanlarin
kolayca anlayabilecegi gtindelik dil diizeyine yaklastirilmasini beraberinde getirmistir.

Nurettin Topgu'nun dncelikler hiyerarsisi dogrultusunda yazdiklarina yakindan bakildiginda
enteresan bir bicimde 6ze donis temasina dahil edilebilecek vurgularin yogunlugundan
bahsedilmesi abartili bir tespit olarak gérilmemelidir. Onun, eser isimlerini disinmek
ya da hepsini kusatan bir ana fikir cikarmak gerekirse, tim hakikatinin tek mutlak olanda
birlesmesi, insanin ifsadinin en ¢ok ilahi kaynaga yani 6ziine dénusle engellenebilecegi
cercevesinde olustugu soylenebilir. Bilindigi gibi Topgu, 1940’lardan 1970’lerin ortasina
kadar cesitli konular tzerine farkli dergilerde yazilar yayimladi. Bu yazilarinda zaman zaman
dikkat cektigi sorunlar arasinda islam’in mahiyeti, islam diinyasinin sorunlari, taassup,
ulema, islami canlanma gibi islam diinyasindaki ihyaci saikle miisterek konular da bulunur.
Topcu, dinin hayat verici butinliginun kaybinin ardindan kalan enkazi toplayarak halkin
vicdanina perakende satis yapmakla gecinen cevrelerin sunduklariyla islam’in hicbir
zaman kalkinamayacagini oldukca erken sayilabilecek bir tarihte fark eder. Clinki o dini
hareketi mahdut bazi hareketlerin tekrarlanmasi olarak degil hayatin her alanina tesir eden
bltincdl bir yol olarak anlamaktadir. Fikri bakimdan “seriatcilarin ruhsuz tahakkiimiine
karsi” tasavvufun’ sundugu imkanlara yakin ve yatkin fakat “ruhsuz sofularin manevi
yolsuzluklarinin”® farkinda oldugu asikar olan Topcu'nun islam diinyasina ve Misliimanlarin
hallerine doniik oldukga sert elestirileri bakimindan 6ze doniis dlslincesine uzak olmadigini
kolayca tahmin edebiliriz. Hatta “s6zde Ehli Stinnet¢i” cevrelerin adindan bile tedirgin
olduklari Martin Luther’in “hak icin konusan dili"nden'® bahsedecek kadar farkli yonleri
bulundugunu da hatirlayabiliriz. Tim bunlara ragmen geleneksel Topcu incelemelerinde
bu yaklasima kolay kolay yer verilmedigi gérilmektedir. Herkesin malumu olmakla beraber
bu ihyaciigin temellerinin tasavvufla irtibatli olmasinin da payi vardir bu goz ardi ediste.
Zira Topcu, islam diinyasinin ruhi yeniden dogusunun ancak islam’in ilk ¢ asirlik mistik
hareketlerinin canlandiriimasi ile miimkin olabilecegi dusiincesindedir.”” Bununla birlikte
Topcu, 8viilen, kutsallastirilan biitiin meselelerin islam diisiincesi ve mantik cercevesinde
modern ilim ve felsefe zihniyeti ile adim adim elestirilmesinden yanadir. Clinkii o bunun
yapilmamasi halinde birakin islami uyanisi mevcut durumdan daha kétiiye gidilecegini
diisinmektedir. Ona gére, islam diinyasinin ge¢mis giizel giinlerin anisina sahip cikarak

Ali Seriati, Oze Déndis, Terciime: Ejder Okumus, Fecr Yayinevi, Ankara, 2007, 5.19.

Tasavvuf anlayisinin 6zet bir sunumu igin bkz. Nurettin Topgu, “Islam'da Tasavvuf’, Hareket, 1970, say: 51, 5.4-6.
Nurettin Topgu, “Dinde irade’, Hareket, 1949, say1:26, s.6.

Nurettin Topgu, Ahldk Nizami, Dergah Yayinlari, istanbul, 2015, 5.86.

©O© 0 N O

10  Nurettin Topcu, Yarinki Tiirkiye, Dergéah Yayinlari, istanbul, 2015,5.91.
11 Nurettin Topgu, “Dinde irade’, Hareket, 1949, say1:26, s.15.
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gecmisin kibrine simsiki sarilarak kendini yliceltmesi son derece sorunludur. Kendinden
olmayanlara karsi kin disinda bir sey Uretememek buytk bir acziyettir.

Tirkiyede uzun siredir islam aleminin mevcut halinin ne'ligi Gzerine siiregiden
tartismalardan birisi de, cagdas Islam distinirlerinin 6zellikle “cokiise’, “bozulmaya” ve
“gerilemeye” vurgu yapan gorislerini elestirmektir. Oysa etrafinda onca efsaneler 6riilen
bu konuda neredeyse butln gelecek yonelimli dislinurler mahiyeti farklilasmakla birlikte
“ortak” bir tutum ve tavir icerisindedir. Kanaatime gore esas dnemli olan da nokta da
budur. Oncelik buna verildiginde, Nurettin Topgu, bu yéniiniin belirgin kiinmasi gereken
“kenardaki” isimlerden biridir bir anlamda. Dolayisiyla onun isyan Ahlaki olarak bilinen
Conformisme et Révolte -Esquisse d'un Psychologie de la Croyance yahut Konformizm ve isyan:
Bir inang Psikolojisi Taslagi adini tagiyan doktora tezinden hareketle bu konuyu ele almak
mimkun olacaktir.

Nurettin Topcu’'nun benimsedigi dini anlayis/kavrayis tarzinin meseleleri kavrama siirecinde
ciddi bir rol oynadigi son derece aciktir. Bunlari sdyledikten sonra, isyan Ahldkinda éniimiize
onemli somut orneklerle ¢ikan yaklasimlardan birini bir sekilde fark edilir kilmak hususi
dnem arz ediyor. Topcu'nun fsyan Ahldk’nin miitalaasinda ihmal edilmemesi gereken bir
diger dnemli baslik, “dini iman” bahsinde islam aleminin “cékmesine” dair diisiinceleridir.
Cokiis odakli bir ifadenin Topgu'da karsimiza ¢ikmasi bazilari icin sasirtici bulunabilir fakat
bunun onun eserlerinde bulunmadidi séylenemez. Zaten Topgcu’'nun metinlerinde bdylesi
pasajlarin olmadigini zannetmek ancak bir vehimden ibarettir. Su satirlan (vurgular bana
ait) birlikte takip edelim:

“Islam birliginin bozulmastyla Islém aleminin ¢ékmesi, cile dolduruculara mahsus
olan bu miicadeleden[ferdin hiir hareketlerine engel olan i¢glidilere ve hem de
hir hareketin yerytziinde yayilmasina karsi gelen kuvvet ve devlet gliclerine karsi
cihadi emreden... Muhammed'in idealinden] vazgecilmekle baslamistir. [slam
dleminde ‘ictimai’ ¢6kiintiiniin icerideki gorintileri hicretin dordiinci asrinda
kendini gostermeye basliyor ve bunun asirdan asira siddetini artirmasi, her tarla
askerive ekonomik olaylardan ziyade derinden, Miisliiman cemaatinin biitiinligiiniin
zamanimizdaki bozulusunun gercek sebebi olmustur”'?http://image.yenisafak.com/
resim/upload/2016/01/12/06/37/9bf95b30nt2.jpg

Bu ¢okuste mesela cihat gibi kavramlarin anlamlarinda birtakim déntstiimlerin meydana
geldigini distinen Nurettin Topgu, cihadi hem sinirlarda hem de devlet merkezinde,
sadece kafirler arasinda degil ayni zamanda miminlerin kendi kalplerinin derinliklerinde
surdirmeleri gereken bir ameliye olarak anlamlandirir. Ona gore, insanin kalbinde ve
memleket icerisinde ilan edilen cihadin Hz. Muhammed'den Hallac'a kadar uzanan ilk
Uc asirhk mistiklik gelenekleriyle yeniden canlandiriimasi gerekir. Toplumdaki olaylar
karsisinda hissettiklerini yansitan sonraki yazilarinda da cihadin insan 6ldiirmek olmadigini
belirtecektir. Cabalarinin ruhi cihat oldugunu, toplumu ask ve iman yoluyla zafere ulastiracak
olan cihada hazirlik yapmak seklinde ifadelendirir.”* Topcu'da islam'daki kavramlarin

12 Nurettin Topcu, Isyan Ahldki, Dergah Yayinlari, Istanbul, 2015, 5.178.
13 Nurettin Topgu, “Kin ile Din Birlesmez’, Hareket, 1969, say: 39, s.5-6.
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yorumlanmasi sirasinda karsimiza ¢ikan birtakim farkhliklar da vardir. Mesela oryantalistlerin
islam’in savas dini oldugu yéniindeki kanaatlerinin elestirisi olarak okunabilecek pasajlar
bulunmaktadir.

’

“Hz. [sa harpten nefret etmesine karsilik slam Peygamberi‘nin ‘Ben harp Peygamberiyim
dedigini de ilave edelim. Ancak unutulmamali ki o, hakki tanitmak igin yapilan harbin
peygamberidir. Clinkii hirslarla menfaatlerin saldirisi olan harpte ahlaki isyan ve
hak ugrunda cemaatin selameti icin yapilan cihat tamamen baska seylerdir. Zuliim
karsisinda hak adina savasmanin en giizel ifadesini ortaya koyan Istiklal sairinin ‘Hakki
bir zalime ihtar, o ne sahane cihat!” sézii, aski cigneyen zulmiin degil, ruhta sahlanan
askin kuvvetini dile getirmektedir.™

Keza bu anlayis dini Ronesans’l yapabilecek, fertlerde benlik suurunu ve tarihin mesuliyet
yuklerini dogurabilecek yegane kuvvet telakki edilmektedir. Bu hususa dikkati cekmeye
calisarak one surdukleriyle meseleye nasil baktigini somutlastirmaya devam edersek,
Topcunun hemen bu satirlarin devaminda ifade ettikleri daha da 6nemli hale gelmektedir:

“ Boylelikle, gerilemis veya duraklamis olan bu medeniyetin biitiin buhranlari, maddi
olanlar kadar manevi buhranlar da, -aile, millet buhranlari, iktisadi ve ahlaki birlik
buhranlari- vicdanlar evrensel birlik istikametinde ydneltmek icin onlar kendi Ustiine
ylikselten dinin mistik hareketinin sonsuz feyzi icerisinde halledilmis olacaktir™

Topcu'dan aktardigimiz yukaridaki pasajlar noktasinda son derece ciddi bir meseleyle
karsi karstya oldugumuzun farkina varmaliyiz. Séyle ki islam aleminin durumu séz konusu
oldugunda “mesrep farki” bir yana birakilirsa Nurettin Topgu’'nun devrinin (ve sonrasinin)

" ou

¢ogu dusunirinden farkli olmadigi tahmin edilebilir. Zira “bozulma’, “cokme’, “bozulus’,
“gerilemis’, “duraklamis” gibi kelimeler donemin farkli kalemlerinden ¢ikan metinlerde de
ister istemez karsimiza ¢ikar. Yalniz sunu da hatirlatmaliyiz: Buna benzer pek ¢ok pasajin,
terkibin yahut kelimenin Topgu'nun sonraki yazilarinda da bulundugunu dislinecek
olursak bunlarin, sadece miuellifin ilk dénemine yahut gencligine hasredilmesinin dogru
olmayacadini da belirtilmesi icap eder. Bu noktada bir dlistniriin metinlerini ileriye dogru
oldugu kadar, geriye dogru da okumanin acacagi yeni ufuklar agisindan Topcu kulliyatinin
kronolojik olarak ele almak gerekecektir. Burada tartismanin tematik boyutlarini daha fazla
agmadan, boylesi bir okumanin Topcu'nun metinleriyle farkh karsilasmalardan birisine
zemin teskil edecegi distinllebilir. Farkli niteliklere, derecelere ve frekanslara odaklanan
karsilasmalar sadece siyaset ve felsefe sahasinda degil “hakikat usulleri” olarak adlandirilan
sanat ve dini yorum bahsinde de miimkiin olabilir. Neden olmasin? Malum “her yorum bir
devrimdir’, demis Gadamer.

Nurettin Topcu, Hareket dergisinin 1950 oncesi sayilarindaki Amerikan Mektuplari’'nda olsun,
1960’larin ikinci yarisindaki sayilarinda olsun 6ze donis distincesinin temalarina yakin
duran mustakil yazilar kaleme aldi. S6zgelimi Mart 1968 tarihli Hareket dergisinin basyazisi
olan “islam ve insan” baslikli metin (izerine miistakil kitap yazilabilecek derecede sert
elestirileri ile 6ne cikmaktadir. Bu yaziyi ele almakla yetinilse dahi, Topcu'nun, islam ruhunun

14 Nurettin Topcu, “Harp” Hareket, 1973, say1:86, s.4
15  Nurettin Topgu, [syan Ahldki, Dergah Yayinlar, istanbul, 2015, 5.178-179.
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asirlar arasinda kati kuralcilikla, taassubun tehditleriyle, saltanatin merasim ve tahakkiimu
altinda ezildigi kanaatinde oldugu fark edilecektir. S6z konusu yazi, dini muiesseseler,
devlet, “istismarci din adamlari” sinifinin tesekkdild, felsefenin dislanmasi, mucizelerin maddi
yorumu, kindarlik ahlaki, gercek din telkini, islam'da reform istekleri ortaya ciktiginda cileden
¢ikanlarin elestirisi gibi pek cok noktada hayati derecede 6nemli tespitleriicinde barindirir'.

Dénemin ruhunun aksine, islam adina insanlar kandiranlardan kurtulmak ve islam’in
ruhunu ihya etmek, Mislimanlar safsatalardan kurtararak islam’i gercek aslina irca edecek
olan bir reformun muhakkak yapilmasi gerektigi kanaatindedir. Ona gére, donaniml bir
islah hareketinin oncelikle yapacagi boylesi bir reforma yahut islaha hareketine engel
olanlarin ruhlarinin temizlenip arindiriimasidir. Ayrica bu yazi sadece bir ge¢mis elestirisi
degil Topcu'nun kendi devrindeki dini ¢evreler hakkindaki kanaatlerini de kendine 6zgu
tslubuyla anlatmasi acisindan da iizerinde durulmayi hak etmektedir. Oziinii asrin idraki
anlayistyla birlikte ele aldigi yepyeni bir yaklasim icin birtakim elestiriler getirilir. Onun bu
yonliinden hoslanmayanlarin ¢ok oldugu son derece aciktir ki zaten sonraki yillarda bu
yaklasimi Gzerinde durulmamasi bu yoniini iyice kullendirdi. Ancak bu meseleleri salim
kafa ile ele aldigimizda onun ¢ok parti doneminin dini hareketliliklerini menfaatci klikler
olarak gorduglind tespit edebiliriz.

Gok partili hayata gecildikten sonra islam davasini sahiplenmek maksadiyla ortaya
atilanlarin  ¢codunun sahtekar olduklan (zerinde defalarca duran Nurettin Topgu,
Muhammed Hamidullah'in mira¢ yorumu cercevesinde 1960’larda kopartilan firtina
hakkindaki kanaatlerini belirtir. Topgu, blyik bir alim ve Misliman’in mirag izahina agiz
dolusu saldiran cahillere islam’in ruh ve ahlakini ihtar edecek otoritenin bulunmayisina
temas eder.””Topcu'ya gore milleti diistigu felaketlerin kucagindan kurtarmak igin yapilmasi
gerekenler arasinda asiri sagin elli hatta yliz sene evvel bile bdyle olmadigi halde “hurafecilik
ve din istismarciligina” distis sebepleri arastinlmahdir.’® Mehmet Akif hakkinda yazdigi
yazilarda da onun 6ze dénus disunliri olarak ele alinabilecegini dustuindiiren bolimler
oldukga fazla yekan tutar:

“Gercek dindarlik, vatanseverlik ve insanlk kavramlarini kendinde birlestiren biytik
idealist din diinyamizi hislerle hurafelerden siyirip iradenin hayatina yiikseltti.””®

Tabii nesilleri dinden uzak tutanlarin sahte inkildp¢ihgr yaninda din adina dini icinden
curlten davranislar, bunlardan kurtulmak icin yapilmasi lazim gelen dini tedrisatin
mabhiyetine dair yazdiklari da ayrica ele alinmalidir.

Aslinda Nurettin Topcu'nun Hareket dergisinin G¢lincii doneminde kendisinin en yakinindaki
milliyetci-mukaddesatcicevrelerce dahielestiriimesinezemin hazirlayan sosyalizm savunusu
bu noktada Uzerinde durulabilecek konulardandir. Kendisi Orhan Okay'a gonderdigi 11

16  Hareket dergisinin 1947 tarihli 4. sayisinda yer alan anket sorularinin sonuncusu memleketteki islamcilik cereyani tize-
rinedir. Burada su sorulur: “islam dininin eski temelleri {izerinde tekrar kalkinmasi mi, yoksa islam'da bir reform hareketi
mi yapilmasi istenmektedir.”

17 Nurettin Topgu, “Hareket'in Otuz Yill", Hareket, 1969, say: 37, s. 5.
18  Nurettin Topcu, “Kurtulusun Yolu", Hareket, 1971, say1:64, s.9.
19  Nurettin Topgu, “Akif'te Sanat ve Cemiyet’, Hareket, 1969, sayi: 48, s.6.
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Nisan 1965 tarihli bir mektubunda “Sosyalizm tzerindeki calismalarim, les kesilmis bir cemi-
yete bir ruh ve hayat verme denemesi yapmak icindir” diyecektir.Topcu'nun sosyalizmin
islam'in iktisadi uygulamalariyla birtakim benzerliklerine isaret etmesi seklindeki kanaati
0ze donis cercevesinde yapilmis bir ictihat olarak ele alinabilir. Kolaya kacarak taklitci ve
hazirci bir recete tatbikatciligina sapmadan islam’in temel prensipleri, islam peygamberi ve
ilk halifelerin viicut verdigi toplumsal ve siyasi dlizenin cemaatgi veya sosyalist oldugunu
ifade etmesi devrinin sorunlari karsisinda bir ¢ikis yolu arayisindan kaynaklanmaktadir.
Ahlak ve din davasi ile iktisat davasini birlestiren bu yorumda sosyalizm Islam’in kendisi
“Islam ahlakina dayanan bir cemiyet diizeni” olarak karsimiza cikmaktadir. Kaldi ki islam
dinini “hocalarin din satan ellerinden kurtaracak ve ruhlarn Allah yolculugunda selamete
ulastiracak olansa ruhcu ve islamci bir sosyalizmdir."2°

Topcgu'ya gore, sosyalizm teriminin koministlerce, kendilerini kanun tarafindan koruyucu
bir siginak halinde kullanilmasi, bu sistemin dogrudan dogruya komiinizmle karistirilmasina
sebep oldu. Bilhassa cahil kesimlerin sosyalizm deyince akla komunizm gelmesi gerektigine
inandiklarindan, kendi haklarinin midafaasini diisman bir dava ile karistirmislardir. Sosyal
bilgisinin tamamini gazetelerden edinmek zorunda kalan nesillerin boyle bir anlayissizliga
kurban edilmesi icler acisidir.?" islam kiiltiiriine baghlik iddiasinda bulunan ziimrenin islam’
daima sathi ve ters tarafindan anlamis olmasi onu sosyalizme karsi konumlandirmistir. Oysa
bu dava hakikatte islam’in 6ziinde bulunan hak davasindan baska bir anlama gelmemektedir.

Din adamlarinin irade terbiyesinden uzaklasarak baska meslek sahiplerine benzer isler
gormeleri, para ile mevlit ve dua okumalar hatta bunun ticaret haline getirmeleri onun
Uzerinde durdugu konularin basinda gelir. Ruhlari kurtarma vazifesini bihakkin yerine
getiremeyen din adamlarinin edebiyat ve talim agisindan pek fakir ve zayif durumda
olmalarindan dolay1 buylk ruhlar yetistirememelerinin tabii neticesi olarak sadece
muhtesem mazinin hasretiyle yasar hale gelmeleri sorun olarak goriliir.?> Ona goére dinde
kurtulusun asil manasi birtakim kati emirlerle sinirlanamaz. Hele hirka ve sakal 6ptiiren
kuralc hocalar dini iradenin bizi sonsuz kudretin iradesine kattigindan bihaberdirler.?®
Topgu'nun islam sosyalizmi kavramlastirmasi sadece bir terkip olarak degil ayni zamanda
bunun ne i¢in oldugu meselesi dikkate alindiginda da konunun din adamlariyla alakali
boyutlari hemen goéze carpar. Topgu nigin sosyalizm istedigini izah ederken dinle ilgili olarak
su sebepleri sayar:

“ Allah inancini seslerine sermaye yapan meVvlitcilerin, vahsi seslerle sagir kulaklara
haykirircasina nara atan duacilarin, din adami adi ile halki soymanin gesitli yollarini icat
eden sahtekdrlarin, irsat vazifesi yapma bahanesiyle zavalli insanlari hayvan siiriileri
gibi stirlikleyen seyh taslagi cahillerin dini de, akli da, insanhdi da cliriiten soyguncu
gayretlerinden milleti kurtarmak icin."*

20  Nurettin Topgu, “ Bahtiyar Belde’, Hareket, 1970, say1:54, 5.6.

21 Se.

22 Nurettin Topcu, “ Ahlak Yaralarimiz (Il) Hareket, 1967, say1:18, s.17.
23 Nurettin Topgu, “iradenin Davasl’, Hareket, 1986, say1:25, 5.23.

24 Nurettin Topgu, “Ne Igin Sosyalizm’, Hareket, 1968, say1:26, s5.5-6.
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Sosyalizm kavramina gosterdigi miisamaha yaninda dini cevrelere donik kiyasiya tenkitci
tavirlari Topcu'nun bu cizgisini kavramak bakimindan Gzerinde durulmalidir. Kendisinin
uzun zaman nesrettigi Hareket, islam’in diinya gériisiinden hayat bulan bir milliyetciligin
savunucusu olarak islam diinyasindaki tecdit diisiincesinin birtakim yaklasimlarini da
sahiplenerek dile getiren bir dergi olarak ele alinmahdir. Bu anlayis, dergide sadece
Topgu'nun yazilarina degil diger yazarlarin 6zellikle de geng kalemlerin metinlerine de tesir
etmistir. Bundan dolayi Topgu ve Hareket dergisinin bu cercevede ortaya koydugu fikirlerin
daha yakindan bir incelemesi, dnde gelen bir ihyacinin hangi konular Gizerinde durdugunun
tespiti yaninda s6z konusu kanaatlere ilham veren sartlarin anlasilmasini saglayabilir. Daha
da onemlisi boylesi bir analiz, Topcu ile baska dustintrler arasindaki benzerliklerin fark
edilebilmesi icin bir dayanak da saglayacaktir.

Sefaletler Mahseri Olarak islam Alemi

Sayet 6ze donis cercevesinde bir degerlendirme yapilacaksa éncelikle Nurettin Topcu'nun
islam tarihini nasil okuduguna daha yakindan bakilmasi gerekmektedir. Ciinkii tecdit
hareketinin dilinde, meseleleri ortaya koyusunda islam tarihine dair konular agirlikli yer
tutmaktadir. Topgu, Hareket dergisinin birinci sayisinda yer alan yazisinda onuncu asirda
dogan islam Rénesansindan bahsederken iic asirlik “Emevi ve Abbasi saltanatlarinin
istibdadindan” bahseder.> Aslinda buradaki“istibdat” kelimesi Topcu'nun islam tarihini nasil
ele aldigini géstermek icin temsil giicii yiiksek bir kelime olarak okunmalidir. Ciinkdi islam
dinyasinda, Abbasiler devrinden itibaren ruhlardaki ilahi iradenin yoneticilerin elinde
silah olarak kullanildigi kanaatini cesitli vesilelerle ifade eden Topgu, gercek hak davacisi
olan buyuk ruhlarin cignendigini belirtecektir. Ona gore, yoneticilerin sayisiz cinayetler
islemeleri din adamlarinin onlarin yonetimlerine mesruiyet kazandirmalariyla alakalidir.
Vicdansiz kazanglarn hak, merhametsizligi mesru gosteren bu sézde din adamlarini ¢ok sert
bir bicimde tenkit eden Topcu, saltanat yonetimlerinin dizginsiz hareketlerini sdyle tenkit
edecektir:

“Ulema denilen bu kara kapli kitap tasiyan dalkavuklar gliruhuna dayanan halifeler,
Imam-1 Azam ile Hallaci Mansur'un insafsiz katilleri oldular. Sonraki asirlarda ayni
zulmiin kanlh eli daha nice biiyiik baslar kopardi. Kaide makinesi gibi her devrin
ceberuduna elverisli kaideler koyan sahtekarlar iktidar ile el ele verip, halki uyutma
yolunda c¢alisirken ruhlari uyusturucu ilaclar kullaniyorlar, bol bol Kur‘an okuyorlar,
dua diye kopardiklan feryatlarla halki aglatiyorlar ve ibadet diye ¢ok cok tekrarlanan
beden hareketleri tavsiye ediyorlardi. Onlar cennetin anahtarlarini bdylece biraz daha
pahaliya satmakta fayda buluyorlardi.?®

Topgu, sonraki yillarda kaleme aldidi yazilarinda Hz. Osman’in katledilmesi, Siiligin olusumu,
Abbasiler, Anadolu Selguklulari ve Osmanli Devletinin son asirlarindaki gelismelerde icten
kemiren kuvvetlerle ulema sinifinin durumuna temas eder. Ona gére, ulema islam’in ideal
insaninin cehresini karartarak adeta onu taninmayacak kadar degistirmistir. islam boéylece

25  Nurettin Topgu, “Ronesans Hareketleri’, Hareket, 1939, sayi:1, s.4.
26 Nurettin Topgu, “Islami Sémiiren Siyaset” Hareket, 1971, say1:61-62, s.5.
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blyik bir talihsizlige ugradigini diistinen Topgu, Dogu diinyasini sekillendiren inanclarin
zamanla islam dinine de dahil oldugunu ve béylece islam’in ashindaki ruhun bozuldugunu
ifade eder. Bir diger sebep olarak tedrisat sahasinda baslangicta Aristoculuga boyun egen
felsefe hareketinin tepelenmesinin ardindan ictihat kapisinin kapatilmis olmasini zikreder.
Topcu bu iki noktadaki diisiinceleri ile islam diinyasina hayatiyet kazandiran unsurlarin geri
plana itildigini hatta zincirlendigini ifade eder. Hz. Osman'in katledilmesinden sonra islam
cemaatinin dagildigini bunun ancak Osmanli Devletinin kurulmasinda karsimiza ¢ikan ruh
Ronesans'l ile tekrar ylikselebildigi kanaatindedir. Fakat bu kurtulus ve yiikselis hareketi de
kisa bir miiddet sonra Dogunun yeniden hortlayan eskimis zihniyeti sayesinde peygamber
ve ashap devrinin benzerini yasatmak emeli yok edilmistir. Boylece sahabe ahlakinin yerini
kaideci yahut kuralci olarak andigi taassup kendini gésterme imkani elde etmistir. ilahi ideal
takatsiz diismis, Islam'dan sadece iskelet kalmistir. Ardindan ise sonu alinamayan ¢6kiis
devri gelmistir:

“Serapa ruh ve hayat olan islam ruhunun, viicudun artigi hirslarla, kinler ve taassuplarla
zincirlenmesi onu meflug biraktiktan sonra, ilkcagin artigi olan putperest ve maddeci
geleneklerle inanclar bu meflug viicuda cullandilar. Her tarafta islam adina diinya hirs
ve emellerini parlatici bir merasim silsilesi meydana geldi. isldm’in edebi saadet ideali
yerinde onu vasita yapan bir diinya saltanati, dinin yerine gecti. Kabuklanmis kaideler,
kin kuvvetleri, siddet tehditleri, din adina manevi bezirgdnlik ve soygunculuk, kaynaklan
ilk cagdan da cok evvellere inen bir sihir sistemi, islam’in ruhunu kendi varliginda eritti’”

“Biz, Isldam daleminin biitiin sefaletler mahseri olan bugiinkii haline sebep olarak,
asirlardir din adina yapilan zuliim ve zilletleri gérmekte hakli oldugumuza inaniyoruz.
Asemsettinlerin  Zembilli Ali  Cemalilerin ruhlarindaki  biyikligi bditin bditiin
kaybettikten sonra, li¢ ylizyildan beri din adina en asiri diinya saltanatlarina géniil veren
ve en bayadi siyaset entrikalari ile kirlendikleri halde s6zde din adami ve dinin bliyiikleri
diye taninanlarin bu halinden bugiinkii zilletlerin dogmasina sasmiyoruz. Islém ruhunu
gercek hiiviyetiyle tertemiz yasatabilmek icin bu saltanat harislerinin degil, Peygamberin
varisleri olmamiz lazimdi."?

“Bugtinkii Islam sahnesi bastanbasa yikilmis bir ruhun perisan enkazini yasatmaktadir.
Perdeyi ne tarafindan tutup kaldirirsaniz ytirekler acisi yikimla karsilasiyorsunuz.?

Topcu, isldm diinyasina dair bircok tasvirde takdim edildigi lzere cehaletin ve fikri
durgunlugun hikiim stirdig bir tarih okumasi yapmaktadir. Ona gore, turli sefaletlerin ve
ihtiraslarin parcaladigiislam diinyasinin icinde bulundugu bedbaht durumun sebebi iktisadi
ve siyasi degildir. Bu halin sebebi, islam'in temeli ve Kur’an'in 6zii olan ahlakin kaybedilmis
olmasidir. O ylizden Topcu, sadece geleneksel ve sekli ibadetleri yerine getiren gliniimiiz
Muslimanlarinin icinde ylizdligi sefaletten kurtulmasini imkansiz gorar.3

Din meselesini bir fikir ve felsefe konusu olarak ele alan Nurettin Topcu, bir taraftan

27 Nurettin Topgu, “Islam ve insan’, Hareket, 1968, say1:27, 5.3.

28  Nurettin Topgu, “Kin ile Din Birlesmez’, Hareket, 1969, say: 39, s.4.

29  Nurettin Topgu, “Islam’in Yolu” Hareket, 1969, say1:39, s.11.

30 Nurettin Topgu, isldm ve insan Mevlana ve Tasavvuf, Dergah Yayinlar, istanbul, 1998, s. 13.
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yenilesmeci hareketleri tlrli aciklardan siddetle tenkit eder. Ona goére Tanzimat'tan
baslamak Uzere ortaya konulan hemen ¢ogu yaklasim ciddi sorunlar icerir. Fakat bu eskiyi
savunanlarin yahut bu iddiada olanlarin ¢ekincesiz bir sekilde onanmasi manasina gelmez.
O Batici cevreler kadar islami olani &ne cikaran cevreleri de cesitli acilardan elestirerek
baskaligini belirgin kilar. Onun nazarinda akla hakaret eden inkilapgi ile akli inkar eden dinci
ayni konumdadir.3' Bu noktadaki kanaatlerini agik¢a ortaya koyar. Topgu'nun ¢ikis noktasinin
islamiyet ve islam diisiincesine hayat verecek bir idealizm oldugu séylenebilir:

“Bu milleti kurmus olan, onun ahlak ve vicdanini yogurmus bulunan islém dininin ihyasi,

kalkinmamizin belki en esash sartidir. Ancak bu hareketi, onun icinden ¢éktiirmiis olan
din adamlarimizdan beklemek cidden abes olur; bu, ¢calismayi kércesine kabul etmektir.
Bu hareket kiiltiiriimiizii ortaya koyacak felsefenin isidir. Zira Islam’in 6ziinii teskil eden
ilahi ruhunu ¢oktan kaybettik. Din adamlari icin dini hayat, kag asirdir ilahi bir kaynaga
baglanmaktan ¢ikmis, menfaat ve hukuk sistemi haline gelmistir. islam’in asil ruhu ve
0zl gergekten ilahi cephesi, esrar ve karanlik icerisinde kaybolan bir nakiller sistemi ile
Ortiilmis, ceza hukuku olan tarafi inkisaf ettirilmistir. Bizde bugiin tortu halinde kalan
ve mevlit sahnelerindeki ¢cigirtkanlarin piyasasina intikal eden dini diisiince ilk ¢aglarin
sihri itikatlarina Aristo mantiginin eklenmesi ile meydana gelmis ve 6ylece devam
etmektedir.?

Topcu, Birinci Diinya Savasindan sonra islam ulkelerinde vuku bulan uyanis hareketlerinin bir
tarll bayuk bir iradenin varligini harekete geciremediklerini tespit eder. Bagimsizhigini elde
eden devletlerin yahut yeni kurulanlarin yine eski ahlak degerleri ile evvelki ruhla hareket
etmeleri bunun asli sebebidir. islam &aleminin/iilkelerinin sefil bir hayati yasamalarinin
sebebini zihniyetle izah eden Topgu sunlari 6ne cikaracaktir:

“Biz bu halin sebebini ruh ve ahlak diisiikligiinde buluyoruz. islém diinyasi, ruh ve
ahlak bakimindan pek diisiik, pek perisan haldedir. islam’i kemiren skoldstik, onuncu
ve on birinci yiizyillarda Farabi ve ibni Sina ile basladi. Bunlar Aristo'nun gériislerine
aykiri olan her fikrin yanlishgini 6nceden kabul eden bu filozoflar, Kur'‘an'i Aristo'nun
fikirlerine uygun olarak tefsir ettiler.(...) Bu hal skolastik diisiincenin tabii sonucu
idi. Skolastigin bir karakteri asin halde sekle bagllik, 6biir karakteri ise lstat sayilan
bliyiiklerin fikirlerini mutlak hakikat olarak tenkitsiz ve miinakasasiz kabul etmekti.
Birincisi, ddstinceyi kisirlastiriyor ve yaraticiligi éldiiriiyordu. Suurun hicbir zaman
degismez sekillere baglanamayan yaratici dinamizmini yok ediyordu. Bu gériiste, olus
ve evrim prensiplerinin realitesi taninmiyordu. lkincisi yani iistat otoritelerine baglilik,
hiir distinceyi blitiin blitiin liizumsuz kiliyor ve yasakliyordu. Her sahada listat sayilan
bliyliklerin ortaya koydugu fikirler mutlak hakikat olup da baska tiirlii diisiiniis ve
gérislerin mutlaka hata olacadi prensip olarak ortaya konulunca biitin suurlarin
isleyisi énceden kdstekleniyor, sadece (istatlarin gériislerinin tefsir ve tatbikati meselesi
kahyordu.>?

31 Nurettin Topgu, iradenin Davasi Devlet ve Demokrasi, Dergah Yayinlari, istanbul, 2014, 5.89.
32 Nurettin Topgu, “Kultlr ve Medeniyet (1) Hareket, 1967, say1:13, s. 20
33 Nurettin Topgu, “Islam Diinyasinin Uyanisi’, Hareket, 1968, say1:35, 5.6-7.
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islam diinyasinin kiltiir ve iktisatca cokmiis, ruhen ve ahlaken perisan olmus halinin Kur'an'i
zahiren tatbik etme iddiasindaki tlkelerde de goérildiginia hatirlatir. Mekke basta olmak
lizere her yerde ilahi kelamin ruhu ayaklar altina alinmaktadir. Topcu’ya gére Hz. Omerlerin
Ulkesinde zenginlerin ltks ve israfi fakirlerin sefaleti, Emeviler'e mazlumlarin hakki icin isyan
eden peygamber evlatlarinin tiirbelerinde totem devri adetlerinin ve Mecusi ayinlerinin
icrasi dikkat cekmektedir. Hz. Ebubekirin harp sebebi saydigi bidatler islam’in kalbine
saplanmis birer hancer gibidir:

“Buglin Misirdan Bagdat’a kadar biitiin Arap (ilkelerinde din diye ortada déniip dolasan
sey, eski cahiliyet devri adet ve rflerinin icrasindan baskasi degildir.**

Hayatin her sahasinda selamet yollarini tesekkdl ettirecek ve hakiki bir uyanisi meydana
getirecek olan kuvvet ancak bunlarin kati surette terkiyle olusacaktir. imani izzeti nefis olarak
anlayan Topgu, duygusuzluk dogmatizmi icinde yasayan din adamlarinin kalpsizliginden
muzdariptir. Din yerine heva ve heveslerine baglanan ahret pazarhgi ile zihinleri oyalayan
mitoloji islam diinyasinda Mislimanlik olarak yasatiimaktadir3®* Din yerine cikarlarina
baglananlarin ahret pazarligindan sikayetci olan Topcu, islam diinyasinin Misliimanhk
adina din ticareti ve hayal glicii hezeyanlariyla oyalandigi kanaatindedir. Topgu, sadece
taklit eden dilenci ruhlarin ikrahini onaylamaz. Dahasi son asirdaki din 6nderlerini “hayasiz
sahtekarlar” olarak anarak, bunlarin dindarliklarinin iradesiz olusunu ortaya koyar. Cami
kapilarina serilmis tirli dilencilikler arasindan ibadete kostugunu vehmi ile tespihlerin
sayisint mirside ehemmiyetle sormanin ne kadar manasiz oldugunu hatirlatir.?® Topcu'nun
1960 6ncesi yazilarinda bahsettigimiz cercevedeki vurgular olmakla birlikte, esasen 1960
sonrasindaki yazilarinda bu vurgularin hissedilir derecede fazlalasmasi bir yaniyla dini
hareketlerle diger yaniyla ise bu yillarin genelde uyanis yillari olmasindan dolayi bir tarihsel
aktor olarak Topgu'nun bu kusagin Gyesi olmasiyla yakindan alakalidir. Aslina bakilirsa kisisel
olanla siyasi olanin belli bir zaman ve mekanda yapilanarak fark edilir derecede kamusal hale
gelmesi s6z konusudur. iste bu baglamda séz alan Topcu'ya gére din ticareti ile ugrasan,
hayal guici hezeyanlariyla kendini oyalayan devrin hayat sahnesi yokluklarla doludur.
Bundan dolay, hakikati, sanati, ahlaki ve dini ylicelterek insanhgi Allah’a dogru gotiirecek
mesul insanlarin sorumlulugu buyuktir:

“Bugiin Islém diinyasinda gercekten din adami gériilmiiyor. Ciiriiyen ruhsuz kabugu
siyinp atacak hizmet ehli eller bekleniyor. Dogacak olan Islém, peygamber ve ashap
devrinin ask ve rahmeti kendinde birlestiren ve ruhlarin derinlerinde agilan cihat dinidir.
Bugiin isldm’in kurtulusu; énce onun, hayvani saldirmalar ve hayata badl timitler
halinde yasatan sézde din adamlarindan kurtariimasi ve onlardan temizlenmesi,
sonra da, ruhlardaki cihadi peygamberinin dili ile degerlendiren, maddeye bagli esaret
tanimayip tertemiz ruh hayatini yasatabilen Allah idealcilerinin hayat sahnesine
¢tkarilmast ile baglayacaktir?”

34 Nurettin Topgu, “Kurtulusa Dogru’, Hareket, 1969, say!: 38, 5.4-5.

35  Nurettin Topgu, “Demokrasi ve insan’, Hareket, 1969, sayi: 40, s.6.

36  Nurettin Topgu, iradenin Davasi Devlet ve Demokrasi, Dergéah Yayinlari, istanbul, 2014, s.31.
37  Nurettin Topgu,” islam'in Yolu’, Hareket, 1969, sayt: 39, 5.14.
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Ayrik Otlari ve islam’in Gercek Anlayisini Elde Etmek

islam davasinin nasil olmasi gerektigi noktasinda Nurettin Topcu, dini deneyimin var
olan sekillerinin olumsuz tasvirini siklikla kotu figurlere yaslanarak sunar. Dinin aslindan
uzaklastigina dair bir tespit yaparken, devrin yaygin dini cemaatlerinden yahut camilerde
mevlit okuyanlardan hareket etmeyi tercih eder. Bu yilizden yazilarinda birbirine benzer
pasajlar ve géndermeler son derece yogun bir yer tutmaktadir. Topcu'nun 1970’lere kadar
en ¢ok Uzerinde durdugu hususlardan biri devrin yerlesik dini ¢evrelerinin kurumsal
yapilarinin ve cikarciliklarinin elestirisidir. Bazen devrin Batici ¢evrelerinin diline yakin olan
bu elestirileri ashinda onun simdiden duydugu hosnutsuzluktan kaynaklanir.

Topcu, 1970'lerde kaleme aldidi yazilarda insanlik nazarinda blyulkliguin artik devletten
servete intikal ettigine bunun ise insan ruhuna diisman olan paranin etkinligini ginden
glne arttirdigina dikkat ceker. Bu stirecte ferdi iradelere saldiran kirici kuvvetlerin farkh
taktiklerle insan ruhunu ve kalbini ¢uritmek icin elinden geleni yaptiklarini belirtirken
bunlarin ayni zamanda ve gorilmemis bir ¢ilginlikla din diinyasinda taskinlklara sebebiyet
verdigi Gizerinde durarak sunlari kaydeder:

“Daha diin ‘Amenti’yli adizlanna alamayanlar, simdi Nurcu, Kurscu, Stileymanci
gibi kafilelere, mukabeleci, mevlitci, duaci gibi taifelere ayrilmis bulunuyorlar. Stiphe
yok ki hepsinin derdi cehaletin 6rterek gizledigi kibirdir. ik kafileler Allah mirasini
paylasamiyorlarmis gibi bogusurlarken sonuncu taifeler tonlarla afyon yutmuscasina
uyuyan bir cemaati, merhametsiz eskiyalar gibi, hem de Allah adina soymaktan
usanmiyorlar. dealin uzaklarda barinan gercek hedefini arastiracak olursaniz, bu
din (...) adamlarinin hepsinin de Amerikadaki trést sahibi Yahudi’ye gé6zlerini dikmis
olduklarini gbreceksiniz. Sanki bugliniin biitiin becerikli elleri trést sahibi olmak
sevdasindadir>®

Bu ve benzer satirlarda viicut buldugu sekliyle, Topcu'nun elestirileri Tlrkiye'de dini
serbestlikle artan sekli dindarliga meydan okumaktadir. Mamafih, bu elestirilerin kendisini
ifade etme sekli blyiik 6lctide tekrari iceren benzer ciimlelerce belirleniyordu. Ozellikle
bununla ilgili olan bitiin mevzular 1940'lardan 1970’lere kadar neredeyse ayni terkiplerle
ifade edilmekteydi.

Topcu'nun yazilarindaki hissiyata bakildiginda dini cevrelerin, hocalarin nazm-i ilahi
olan Kur'an’a bakislarini dogru bulmadigi son derece agiktir. O, Kur'an’a hiirmet edilmesi
gerektiginin farkindadir fakat Mislimanlarin biylk kabahatinin oldugu seklinde bir akil
yuriitmeden hareket ettigi agiktir. Onun bu konudaki kanaatleri su satirlarda net bir bicimde
goralir:

“Kur'an, kendisinin ancak lafzini  koyun gibi gézlerini yumarak dinlemekten
hoslananlarin heveslendikleri her yerde, saygili saygisiz her vesileyle, bos vakitleri
dolduran bir eglencelik halinde ses glizelligi icin okunarak iptizale ugratiimamali veya
esnafi tarafindan baremli licretler karsiliginda satiimamalidir. Kutsal Kitabin ruhu ve

38  Nurettin Topgu, “Vatan ihaneti’, Hareket, 1970, say1:49,s.5.
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manasi tizerinde durmak asil ibadettir**

“lslam diinyasi bir saskinlik icinde sarhostur. Kur'ani cok okuyor az diistiniiyoruz.
Bliytik kitap bir musiki gliftesi midir? Ne miinasebet! Onu karsilayacak kalbimiz mi yok?
Buna da inanilmaz. Neden Tiirk ¢cocugu dlstinen diinyanin ortasinda ve muazzam bir
hikmet hazinesinin basinda manayi birakir da iskelete baglanir. Bu suursuzluk, hayir bu
duygusuzluk anlasilir gibi degil"*

Topcu, bu dénemde yazdigi ve dindarlar elestiren yazilarinda hem 1960’lardan bu yana
aleyhinde bir kampanyaya donistiriilen sosyalizmin islam’la bagdasip bagdasmayacagi
konusundaki fikirlerini hatirlatir hem de zengin olma ihtirasiyla yanip tutusanlari hesap
gunind hatirlatir. Memleketi saran sefalette paylari olan emek somuriiclsi vicdansizlarla
din Uzerinden saltanat kuranlari elestirdigi dil ortaklasir. islam’in éncelikler fikhindan
bihaber cevrelerle hurafelerle halka din anlattiklarini distinenlerin maddiyatla olan
munasebetlerinden dolayr kendilerinin dillerinden dusturmedikleri  Allah  rizasina
yaslanmalarinin kandirmaca oldugu hususunda oldukga net elestirileri vardir:

“Bunca yabanci canavar kuvvetlerin batidan birer sel gibi gelip yurdumuzu kéylere
varincaya kadar kapladidi glinde karisini Hac ziyaretine yolladigi ve camiye de bes ytizliik
bir mukabele minderi oturttugu halde, eviadini yabanci okula vererek ruhunda kalan
son [slam mayasini da orada ciiriiten zenginin bu yaptidi is, vatana ihanet kelimesinden
baska hangi kelime ile adlandinilabilir? Din adina duacilik?’ yapan, Allah Kitabir'ni kazang
sermayesi edinen imandan nasipsiz pasli ytirekler koca bir milleti kapkara bir beyinsizlik
havasina sokmus da, cehalet ve taassup karanliginda bogarlarken yaptiklari is vatana
ihanet degil de nedir? Hac kafileleri tertipleyen habis menfaatcilere ortakmigslar gibi
yurdu bastanbasa sefaletle dolu bir halki, daha yani basindaki Allah emrini géremezken
Hac ziyaretine tesvik ederek bu yaptiklanni dini vazife sayan sézde din adamlari bu
hareketleriyle vatan ihaneti yapmiyor da ne yapiyorlar?”+

Metnin sonunda sert tenkitlerinin sebebini izah sadedinde okunabilecek olan, cihat yolunda
yuriyen kisinin kimsenin kinamasindan korkmadan Hakkin hakkina vurgu yapmis olmasi
da 6teden beri tecdit hareketine dahil edilen isimlerin siklikla 6ne ¢ikardiklari bir husustur.
Maddeyi ilahlastiran ideolojilerin zamanlarda islam ve diger semavi dinlerin insani kahredici
bir stikaticerisinde bulunmalarindan dolayi diinyada kol gezdigini séylemeyi deihmal etmez.
Bu agidan Topcu, tasavvufi ve ruhcu sosyalist bir zeminden hareket ederek, 6ze dénisi
savunan butin duistnirlerin hem yasadiklari donemi hem de o devrin Muslimanlarini
elestiren yonuinl bir araya getiren bir terkip sunar. O devrin dindarlarinin hurafeci veya sekli
yonlerden kurtarip bir iman ve ahlak dahasi haline getirmek hususunda miirebbi ve 6rnek
olmustur. Her seyden 6nce kendi sahsiyetini ortaya koyarak ahlaki ve ruhi degerlere veda
edilen bir devirde, islam davasini mukaddesat értiisiine biiriinen cirkefliklerden korumak
icin ciddi bir miicadele vermistir. Boylesi bir miicadeleyi Hareket dergisinin degisik sayilarinda

39 Nurettin Topgu,” islam'in Yolu’, Hareket, 1969, sayi: 39, 5.11.
40  Nurettin Topcu, “Hareket'in Sakladigi Sir’, Hareket, 1966, sayi:1, s.4.

41 Topgu,“Dua”bashkli yazisinda bu tiir konular girmeksizin sadece duanin mahiyeti Gizerinde durmayi tercih eder. Hareket,
1972, say1: 79,s. 11-12.

42 Nurettin Topgu, “Vatan ihaneti’, Hareket, 1970, say1:49,s.5.
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yayimlanan mustakil yazilarinda ve baska mevzulari irdeledigi yazilarindaki kimi pasajlarda
bulmak mimkinddr. Fakat onun yilmadan, yorulmadan strdirdigi bu miicadelesinin
ardillarinca 6nemli 6lclide terk edildigi veya tslubunun son derece yumusatildigi ortadadir.
Topgu'nun bu konudaki yaklasimi o kadar esasli bir yer tutar ki Ali Nihat Tarlan Uzerine
kaleme aldigi bir yazida dahi bu konuya deginmeden duramaz:

“Tarlan, ahlék giiciiniin dinden geldigini ve ahlakin Islam'da baglandigini biliyordu.
Dinin, en miikemmel ahldk sistemi olduguna da inaniyordu. islami inanci onu
dini anlamayanlardan uzak tuttugu gibi Isldm’, kendi kendilerinin gayesi imis
gibi ele alindiklari zaman manasiz olan bir takim beden hareketlerinin toplami
olarak anlayanlarin safsatalarindan ve dlstinen paslara birer pash kilit teskil eden
hurafelerinden uzak yasatti. Taassup kendi kendisini ve kendi yumruklarini kemirirken,
bu hortlagin karsisinda bile o, iffeti ile nezahetini muhafaza etti. En glizel dini terbiyeyi
Allahin emanetiolan insanogluna hiirmet ve hizmet ifadesi olarak hareketleri ile verdi.*

Topeu, islam’a karsi acilan savasin milletin ruh ve ahlak kaynagini kurutmayi hedeflediginin
farkindadir. islam etrafinda yapilacak miinakasalarin “islam’in gercek anlayisini elde etmeye”
donik olmasi gerektiginin altini ¢izen Topcu, maarif meselesini ele alirken mevcut din
okullarinin hali hususunda islamcilarin medrese elestirilerini hatirlatan climleler kurar. Ona
gore bu okullar sadece dinin pratigine ait kiltur verebildiklerinden yasamakta oldugumuz
korkunc afeti karsilayacak kudretten yoksundur. Bunun sebebi bu okullardaki egitimin
insani teknik bir unsur halinde ele almasi ve ona sadece bedene ait hareketler teklif etmesi
ve muinakasalarinin ve ideallerinin hep bedenler tizerinde olmasindan kaynaklanir. Allah’a
ancak bedensel hareketlerle kulluk edilebilecegini sanmak aslina bakilirsa pozitivist
ve pragmatist bir yaklasimdir. Cennetin dahi sadece maddi hazlarin tatmini lizerinden
glindeme gelmesi ruhun boguldugunun delilidir. O yiizden éncelikle ruha can verecek bir
maarifin pesinde olmak gerekmektedir.*

Ona gore din adamlarinin meselesinin asli boyutundan uzaklasmis olmalar yeni bir
durum degildir. Zira Osmanli’nin son zamanlarindan itibaren halkin sehirlerde ve koylerde
etrafindakilere garazkarlik edisinin asli sebebi “dini temsil etmekten uzak din adamlan”dir.
Memleket icinde islam’in gerek ruhunu yeniden olusturmak ve esasli bir kurtulus icin
dncelikle yapilmasi gereken “sahtekar ve ruhsuz din adamlarini ortadan kaldiran bir islam
idealizmini kalplerimizde yeniden canlandirmak ve bu yolda gercek cihada baslamaktir.+

Dinin sanat olmadigini izah ederken, giizel seslerle Kur'an ve mevlit okunmasini dindarlik
ifadesi degil, dindarlik gdsterisi olarak sunar. Bu isleri zanaat haline getiren hocalarla
mevlitciligin dini alelade alis-veris sermayesi haline getirildigini bunun ise igrenc¢ denecek
derecede berbat din disi bir hareket seklinde tasvir edilmesi akabinde ise manaya énem
veren yorumlari dikkate alindiginda Topcu’'nun 6ze dénis noktasinda degerlendirilmesi
hususunda saglam bir tutamak daha elde edilmis olur. Dinin icerisine dahil edilen efsanelerin
dinin hakikatinin Gstiini orttliguni belirterek séyle devam eder:

43 Nurettin Topcu, “Meslek Hayatinin 50. Yili Miinasebetiyle”, Hareket, 1970, say1:50, 5.6
44 Nurettin Topcu, “Millet Maarifi’, Hareket, 1970, say1:52, s.4.
45 Nurettin Topgu, “ Bizi Yasatan Kuvvet’, Hareket, 1970, say1:53, 5.5-6.
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“ Din adami roliinii lzerine alan cabhillerin, sadece dini ihtiyaci hisseden, fakat dini
denemeyi yasamaya kabiliyetli olmayan halki, seyh, mdirsit, vaiz, alim maskeleri ise
istismar etmeleri, insanda dogustan var olan bu masal yapma ihtiyacini karsilamasi
yliziinden miimkiin olmaktadir. Bu tehlikeden korunmak icin gercek mtinevverlerin ve
hakiki din adamlarinin kontrolii altinda bulunmasi lazim geliyor."*

Din adina yiizyillari dolduran entrika ve cinayetlerin ferdin ruhundaki ilahi otoriteyi incittigini
bunun karsisinda ise gercek dini otoriteye karsi itimatsizlik meydana geldigini belirtir. Fakat
doénemindeki dindar ziimrenin isgal ettigi dini makami ikaz, irsat ve Hakka isaret yeri olarak
gormekyerine yumruk yerive bunun neticesinde maddeci birkinle doldurdugunu anlatirken,
mutasavviflarin da iclerine karisan sahtekarlar sebebiyle bulandiklarini isaret eder. Dini
meslek olarak gérmez herkes ona goére dininin adamidir bundan dolayi Allah yolunda olmak
zorundadir. ibadeti ayinden, éldiriicii terenniimciiliikten kurtarmak zaruridir. Tekrarlanan
biradet ve klisecilikten uzaklastinlmalidir hutbe. Vaazlar islam'in ruhunu cigneyen tehditlerle,
hurafeler ve meddahliklardan uzak, islam ahlakini gtiniin hayati icinde ve zamanin dilinde
buyik halk tabakasina tanitma ve yayma vasitasi olmalidir.”

islam Enstitileri, ilahiyat Fakilteleri ve imam Hatip Okullari konusunda farkli teklifleri
bulunan Nurettin Topgu, bu kurumlardan yetisecek olan neslin felsefi kiltirle donanmasi
gerektigini hatirlatir. Bu sayede, ge¢cmiste oldugu gibi gesitli isimler altinda yenileri tiireyen ve
hakiki dindarlikla baglari bulunmayan “bencil’, “sahtekar kerametgiler” ve “seyh taslaklariyla”
miicadele edilebilecegini disiinir. Bu konudaki yazilar bir acidan Muhammed ikbal’i
hatirlatir. Zira ikbal, “inkilap” siirinde sehrin seyhinin elinde tespih, evrat cekerek yiizlerce
samimiiman sahibi Misliiman’iistismar ederek tuzaga diistirdiigiinden bahseder. ikbal'in bu
siirinin tamamini okudugumuzda, onun devrinin Mislimanlarina donik sert elestirileri ile
Topcu arasinda paralellikler bulunmasi son derece tabiidir. Tasavvufi bir zaviyeden kalkarak
islam’in hayat veren esaslarini, adaleti, ihsani, islam’in ruhunu ortaya koyan Topcu, dinin ruh
veren boyutlarini 6rten her seyin karsisinda isyan edecektir. Yanlis din anlayislariyla, din
zimreciliklerinive halk dolandiricisi sahtekar sartlari mutlaka ortadan kaldirmayi gaye edinen
tam bir kiltiir seferberligi olmalidir. Zira simdiki imam Hatip okullarinda, islam Enstitiilerine
ve ilahiyat fakltelerinde gencler béyle yetistirilmemektedir. Onlar bu minvalde bir hakikat
savasini acmadikca vebal altinda kalacak ve islam’a ihanet eder duruma diiseceklerdir. islam
adi altinda surdirilen faaliyetleri ticaret ve soygunculuktan kurtarmadan saglikli bir yol
tutturulamaz. Ne yazik ki Musliman cemaat, berbat ve degersiz bir nesriyat seferberligiyle
sahtekar seyhlerin ve mirsitlerin istismar ve dolandiricihgina elini kaptirmis vaziyettedir.
Ona gore, Kur'an’i bolca okuduklari halde Allah’t arayan ruhlarin Gmit kapilarini tikayan bu
din adamlarinin ihaneti elim bir ihanettir. YGzyillarin biriktirdigi geleneklerin onlarin bu hali
Uzerindeki tesirlerine de dikkat cekmesi*®

Ummetin sayisiz sefaletlerini, diisiinmek yerine ihtiraslarinin pesinden giden din adamlarinin
teganni ve terenniimlerle vakit gecirmeleri Topcu nazarinda islam'i icinden batirmaya kafi
felaketlerdir. islam’in ruh ve davasini her giin biraz daha batiran samimiyetsiz kurnazlardan

46  Nurettin Topgu,” Din Egitimi *, Hareket, 1970, say1:55, s.5
47  Nurettin Topcu, “ Din Egitimi ", Hareket, 1970, say1:55, s.30.
48 Nurettin Topgu, “Din Egitiminin Esaslan’, Hareket, 1970, say1:56, s.5
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beri olunmalidir® Muslimanlk iddialariyla isimlerini haci lakaplariyla susleyenlerin
1970’'lerde yaptiklarini elestirdigi boltimleri birlikte okumak onun meseleyi ortaya koyus
tarzini kavramamiza katki sunacaktir:

“Devletten cemaatin hakki olan vergisini kagiran s6zde Misliiman tiiccarlar, Kur'‘an
kurslari vesaire isimler altinda islam’in ruhunu kapkara bir perde ile érten cehaleti
beslemede seferberlik, ilan etmis bulunuyorlar. Isléam’ Isogocya mantikiyle ortacag
karanliginda bogan bu insanlarin sosyalizmden tirpermeleri kadar tabii bir sey olmaz.
Cami kapisinda kitap ticaretinden Hac yolunda Kur'an ticaretine kadar Islam’ esaslari
ve miiesseseleriyle istismardan ¢ekinmeyen bu gliruhun, seyhlerini Avrupa sehirlerinde
seyahate ¢ikarmalar Hac yolunda vurgunculuk yapmalari kendilerince mubahtir.
Zira gayeleri dine hizmettir. Bunlarin islam’ kalkan yaparak sinirsiz servet ve sermaye
tahakkiimiine meftun yasayislari yabanci esaretlere de el uzatarak, biiyiik halife Omer
gibi fukaranin hakkini israrla isteyen sosyalizme diisman oluslarinin asikdr sebebidir.”*°

Topgu'nun islam diinyasini icten ice felakete siiriikleyen, sahtekar kaideciler olarak andigi
ulemanin karsisina tasavvuf ehlini yerlestirdigi goz ardi edilemez. “Ruhu zehirlemek’, “bir
tarli kana doymamak” “saltanat arabalarinda sirmali esvaplara blrlinmis saray soytarilar”
ifadelerinde goéruldugu Uzere Uslubunun cok sert olmasi hemen dikkat ¢ekmektedir.
Elbette o bu ifadelerin muhatabi olmayan ulemanin var olmadigini séylemez fakat gercek
ilim sahibi olan muhterem simalarin sayisi cok azdir. islam tarihinin degisik devirlerinde
yasayan ulemanin “din adina dini icerden yikan zuliimlerinin tarihi doldurdugu™' seklindeki
kanaati onun elestirel zemininin hareket noktalarindan birinin ulema oldugunu gésterir.
Ulema elestirisi yapmasi déneminin sorunlarindan bagimsiz degildir. Aslina bakilirsa
simdinin elestirisi beraberinde gec¢mis elestirisini zorunlu kilmaktadir. Kendi devrindeki
islami canlanmayi nitelikli bulmayan Topgu, bu durumun tabii ve samimi olmadigini
yahut dinin yolundan giderek olmadiginda israrcidir. Ona gére, islami canlanma denilen
hadise kurulu dizene karsi koyan bir tepki olmanin Otesine gegcememistir. Oysa imanin
samimi iman olabilmesi icin iddiadan neset etmemesi gerekmektedir. Hal boyle olunca bu
iddia sahiplerinde kibir, siddet ve riya ile kini karistirma gibi durumlarin tezahiir etmesi
kolaylasmistir. Zaten islamcilarin dini sémiirme yolunda islam’in icindeki diismanlarla
adeta yans halinde olduklarini da sdyleyecektir. Dine karsi olanlarla birlikte islamcilarin
radyoda mevlit ve Kur'an okutarak halki blyilemeye calismalarini, din adamlarinin segim
propagandasi yapmalarini elestirir. Topcu’'nun, 1940’larin ikinci yarisindan itibaren kaleme
aldigi yazilarinda mevlit okuyanlarin manasiz, ahenksiz ve duygusuz haykirmalari fark edilir
derecede Uzerinde durulan konulardandir. Ona gore miiezzinle mevlithanin catlak ve 6lu
badirtilari camiyi ruhsuzlastirmistir. Donemin dindarlarinin hayatini yakindan tanimaya
calisanTopgu, hocalari“zavalli din tellallari” olarak gorir. Bu ylizden, Peygamber ve ashabinin
ardindan mutasavviflarin elinde derin ve sonsuz hayata malik olan islam zamanimizda
sahipsiz kalmistir. Seyh efendiler, tehditkar hoca efendiler, basit dini sorular, para ile Kur'an
okutmalar, 1smarlama ibadetler, dilenciligin tirlG halleri, hafizlar ve dini nesriyat onun

49  Nurettin Topgu, “Toplumda Din Adaminin Gorevi’, Hareket, 1970, sayi: 57, 5.5-6.
50 Nurettin Topgu, “ Sosyalizme Karsi Koyan Kuvvetler’, Hareket, 1970, say1:58, s.5.
51  Nurettin Topgu, “Islam’t Sémiiren Siyaset” Hareket,1971, say1:61-62, s.6.
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elestirilerinin merkezindedir.>?

Nurettin Topgu, yazilarindaki “ruh yoklugu”, “dindarhgin katli” gibi ifadelerde karsimiza

ciktign

Uzere seriatin kurallarina baghhk iddiasindaki dindarlik tezahirlerini yerden

yere vurmaktadir. Onun 6nemli yazilarinin secici bir okumasinin yapilmasi 6ze donis
dislndrleriyle birlikte ele alinabilecek yaklasimlarini aydinlatmaya ve berraklastirmaya
yardimciolacaktir. Nitekim“Rahmet”, baslikli yazisinda dinin sekli unsurlariyla sinirl kalmanin
yanlishigina dikkat cekmektedir:

“Bedenin hareketleriyle 6viine dviine cennet arayan ve aklin kendi sinirlari icinde
dolasan dindarlik, gercek dini yikiyor. Ruhun Allah’a gétiiren hamlesini durdurup insani
cansizlarla birlestiriyor. Taassup dedikleri bu felakettir. Hocanin dini budur. Mabedin
imariyla dinin adaminin refahini hesaplayan din davasi, Allah'in dinini devirmistir.
Imani daraltici sekiller, kalbi cepecevre duvarla kusatan kaideler, bedenin istekleri ve
haz cennetleri, hesap 6élciileri, ruhumuzun diinyaya cevrik istihalar, tesbih sayilari, glizel
seslerle donatilmis merasimler, hukukun kaideleriyle korunan ve diinya siyasetine destek
arayan din adamlarinin sézde dindarligi... bunlarin hepsi gercek dinin diismanlaridir;
¢linkii bunlar, Allah'in rahmetine kapatilmis kat kat kapilardir. Her biri bizi rahmet
deryasindan bir adim daha uzaklastirir, Allah’in elini bizden cekerler. Her tarafina Allah’in
adi yazildidi icerisinde tiirlii kiyafetlerle kuklalarin Allah adini haykirdigi mabette Allah
bulunmadigi gibi, hep bunlarla yasanan bir diinyada Allah kullarini terk eder.”?

Topgu'nun Baticilik kalesine siginan yenilikcilerin  ruhsuz ve idealsiz anlayislarin
suursuzlugunu elestirdigini biliyoruz. Fakat o bunlar karsisinda ruhlarin selametini ancak
dinle olabilecegini disiinen cevrelerin durumunun daha acikh oldugu kanaatindedir:

Topcu,

“Bugiin yasatilan lslam kiiltiirii rubla baglarini koparmis bir iskelet, ilme ve hakikat
sevgisine diisman, ilkel toplumlarin yasattigi dar kaidecilikten baska bir sey degildir.
Son yillarin mirasi olan kaidecilik, zamanimizda ruha suurla diisman bir maddecilik
akimini takip ettiginden yalniz halk arasinda reva¢ bulmakla kalmamis, zamanimizin
din 6grenimi halini almis bulunuyor. Yirminci asrin Tiirk cemiyeti, suurlari biisbiitiin
uyusturmak ister gibi, Kur'‘an’i bol bol ezber okuyan seslerin kurbani olmusken imam
Hatip Okullari ile Islém Enstitiileri bu faciayi énleyici deger kazanamadilar.(...) Allah
kelamini ruhlarina kuvvet kaynadi degil de seslerine sermaye yapan hoca, hafiz ve
mevlithan ziimresini [slam diinyasinin sahipleri olarak diisiinmenin bile bir felaket
oldugu devrimizde kirk bin kéyiin ruhunu bu ellere teslim etmenin mesuliyetini hep
omuzlarimizda tastyoruz.”**

pek cok yazisinda islam kisvesine biiriindiiklerini disiindiigii ikbalperestleri

sahtekarlar olarak tasvir eder. Medresenin daralan kapisindan bahseder. Ayni zamanda din
hayatinda hakim olan berbat realizmin biy(k Islam idealizmini ldiirmesinden sdz acarak
gecmise donlk elestirileri ile simdinin olumsuzluklarini bir arada degerlendirir:

52 Nurettin Topcu,” Amerikan Mektuplari X- Misliman istanbul ve Simdiki Dindarlik” Hareket, 1949, say1:25, s. 14-15.

53 Nurettin Topcu, “Rahmet’, Hareket, 1972, sayi: 80, s.5.
54 Nurettin Topgu, “Turk Maarifi’, Hareket, 1973, say: 80, s.7-8.
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“Din hareketleri son elli senenin ilk yariminda islém’in ruhunu hancerlemekle, ikinci
yanminda ise islam’i kalkindirma bahanesi ile onu madde alanindaki hareketlere,
menfaatlere ve niimayislere aktarmakla gecti. Miiminin ibadeti hayrin ve faziletlerin,
merhametin ve dogrulugun yarismasi olmaktan ¢ikti. Ayin halinde mevlitler, ihtisaml
dualar, pazarlikli Kur'an okuyuculugu aslinda bir ticaret kaynadi olan Hac kafilelerinin
soyulmasi davasi oldu.”>

Medrese, ictihat ve Hurafe Konularina Yaklasimi

Nurettin Topcu, Islam tarihine dair elestiriler ileri siirerken islam diinyasinin kiiltirel
bozulmasina temas eder. Bu konuda 6zellikle medreselerde on yedinci asirdan itibaren
ictihat kapisinin kapatilmasiyla ruhi feyzin kaybederek Aristo mantiginin kisir cercevesi
icinde bunalmasina dikkat ceker:

“O zamandan beri medrese,islam kiiltiiriiniin 6ziinii kaybetmis olarak kiyas mantiginin
kelime tekrarlari icinde bocaliyordu. Daha onuncu asirda islam diisiincesinden kovulan
felsefe ile beraber sosyal diisiincenin temeli olan tarih suuru ve sanatta esas olan hayal
glicliniin yaratici aski, medresenin tanimadidi, hatta sucladigi degerler halini aldi.”*®

“Mutlak manada (stada baglanma prensibi lizerinde bir inkildp yapilamamisti. Ancak
Aristo’nun Ustathgi reddolunmus, daha sonra kelamda yeni tistatlar tiiremisti. Sonunda
ictihat kapisi da kapatilinca Islam diinyasi Allah'in diisiinme nimetini reddederek kaskati
karanlikta boguldu, kaldi. Yizyillardan beri Miisliimanlarin yaptiklar ve okullarda
okuttuklari, hep eskilerin séyledikleri ve kiyas usuliine uygun olarak dstatlarindan alip
tekrarladiklaridir. Hakikat kapisi kapkara bir perde ile értiildiikten sonra artik asirlardan
beri slam diinyasinda ne hiir diisiinis vardir ne de hakikat giinesi, ne fikir dogmustur ne
de felsefe, ne romantizm beklenir ne de Rénesans.”””

Rénesans'imizi yapabilmek igin kiltlrimiziin kaynaklarina inilmesini zaruri géren Nurettin
Topcu'ya gére islam’in yeryiiziine getirdigi inkilabin diisiinen insani yapici insanin {izerine
yukseltmektir. Distinen insan ideali yerine sadece kurallari seklen uygulayan insandan bir
sey beklenemeyecegi kanaatindedir. Topcu, diisiinceyi dinin ruhu olarak kabul etiginden
bunun olmadigi dindarligi sorunlu bulur. Fakat énceki dinlerde oldugu gibi islam dininde
de zamanla bu ruh azar azar kaybedilmis ardindan manasiz hareketler cogalmistir:

“Daha ilk asirlardan baslayarak miictehitlerle fakihlerin biitin gayretleri [slam,
hareketlerimizi en miikemmel sekilde diizenleyen bir diinya haline getirmekti. Felsefe,
Aristo'nun felsefesi oldugu icin reddedildikten sonra biitiin emekler, mekanik ilminin
calismalarinda oldugu gibi hareketlerin hesaplanmasi ugruna harcandi. Birka¢ asir
sonra evvelkini de aratan taassubun zorbaligiyla ictihat kapisi kapaninca, hep eski
devirlerin hareket planlarini yeni diinyada kullanmaya kendini mahkim eden sefalet

55  Nurettin Topgu, “Manevi Kayiplarimiz’, Hareket, 1973, sayr: 95, s.7.
56  Nurettin Topgu, “Tiurk Maarifi’, Hareket, 1973, say:: 80, s.4-5.
57  Nurettin Topgu, “Islam Diinyasinin Uyanis’, Hareket, 1968, say1:35, s.7.
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biitiin Islam diinyasini sard.”®

Nurettin  Topcu'nun medreseler konusundaki bu elestirel tutumu, bu kurumlarin
duvarlari arasinda Kur'an'in alemlere tasan ruhunun katledildigi dislincesinden bagimsiz
degildir. Medreselerin Uc¢ ylUzyildir ruhsuzluk ve duygusuzluktan kaynaklanan ¢okis
icerisinde olmasi Osmanl modernlesmesi siirecinde bu kurumlarin kapilarinin birer birer
kapatiimalari ile neticelenmistir. Topcu medreselerin 1slah edilebilecekken kapatilarak
bunlarin yerine Bati maarifinin kurumsal yapilarinin ikame edilmesini yanlis bulur. Aslina
bakilirsa kendisinin bu tutumu kendimize doniisii savunan disinurlerin hem ge¢misi hem
de simdiyi elestirmeleriyle yakinliktan kaynaklanir. Bu sebepten onun sadece medreseler
konusundaki elestirel pasajlarinin tizerinde dikkatle durulmasi gerekmektedir. Yenilikgilerin
yaptiklarindan dolayr gelenek¢i konuma yerlesenlerin hemen her seyi ile savunmaya
calistiklar kurum ve anlayislar karsisinda Topcu sanilandan daha fazla mesafelidir. Bu tutumu
ge¢miste yapilanlari degerlendirdigi satirlarda daha da acik bir sekilde karsimiza ¢ikar. Ona
gére eskilerle yenilik isteyenlerin savasinda, eskilerin din ve islam adina degil kendi kuru
kuralcailiklar adina savastiklari g6z ardi edilemez. Bu sebeple eskiler hayatla ilgisi olmayan
kaliplari tekrarlamanin &tesine gecememislerdir. insan idealini yerlere sererek kesecek kafir
kafasi arayan buinsanlarin ahlaki kin ve haset ahlakidir. Bundan dolayi Bati'dan gelen her seyi
her fikri Frenk herzesi olarak tahkir etme yolunu se¢mislerdir. Topgu, eskilerin ruhsuzlugunu
elestirdigi satilarda “islam’t icinden kucaklayip kurtarmak isteyen Cemalettin Afgani gibi bir
micahidin” 6lim tehditleri ile memleketten kacirilisina da dikkat ¢eker.>

Nurettin Topcu, islam diinyasinin yikilis devrini izah ederken, dénemin elitlerinin Aristo'nun
felsefesini reddederken onun kiyas mantigina bagh bir disiinme anlayisina bagh kalisi
Uzerinde cokca durur. Ona gore, Aristo'ya kizarak felsefeyi tiimiyle medreselerden kaldiranlar
ayni zamanda islam'da diisiinmeyi de yok etmislerdir. Bu halin bugiine kadar geldigini ve
halen de devam ettigini diisiinen Topcu islam diinyasinin gerileyisinden muzdariptir:

“lslam diinyasinin yiizyillann arasinda devam eden gerileyisi, aydinlarin ve din
adamlarinin  felsefeyi gémerken diisiinmeyi birakip, hakikat diye kaliplasmis
distincelere baglanmalaridir. Diistindiirmeyen ve sade kelimelerin manasina
baglanan bilgi insani papagan yapar, esyanin ylizden gériilen tarafini aydinlatir,
icindekini tanitmaz, mananin hayatini canlandirmaz. Bu yilizden onlar Kuran’in
ruhundaki manayi da gémdiiler. Onu kendi hayat sahnelerine icra ettiler. Gercekte
Kurani ilahi kitap olmaktan cikardilar. Cennet deyince, parlak bir gazino benzeri,
huri ve gilman deyince disili erkekli garsonlari diisiiniip heveslendiler. Hocanin kafasi
bir ucube oldu. Zamanimizda yasayan bazi hortlaklar, kendileri gibi degil de, insan
suuruyla diisiinenleri Allah’tan uzaklikla sug¢landirmakta devam ediyorlar. Bunlarin
devri devam ettikce Islam’in gercedini ve yasamak miimkiin olmayacaktir. Yapilan
Kur‘an tefsirleri de Allah kitabinin biitiin halindeki mana hiiviyetini ortaya koymaktan
¢ok uzaktirlar. Onlarda belirtilen sadece kelimelerin manasidir. Bunca sapiklik ve
anlayissizlik firtinalanindan sonra, artik Kur‘anin biitiin halindeki manasini, yani

58  Nurettin Topgu, “Diisiinen insan ve Islam’, Hareket, 1969, say1:38, 5.6-7.
59  Nurettin Topgu, “Tiirk Maarifi’, Hareket, 1973, say!: 80, s.6.
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ruhunu tanitacak ¢alisma baglamalidir. Kur'‘an'in felsefesi mutlaka yapilmalidir.*°

islam diinyasinin hamle yapmaktan uzak oldugu disiincesini benimseyen Topcu, bu
diinyanin ¢okus sebeplerini degerlendirmek maksadiyla kaleme aldigi yazlarinda
kanaatlerini tereddiide mahal birakmayacak netlikte ifade eder. Hayatin her alaninda ilmi
zaruri goren Topgu, boyle olmadig takdirde olabileceklerin ne oldugunu siralarken din
bahsinde hurafeciligin sebep oldugu sorunlara 6zel bir dikkatle egilir. 1950’lere yaklasilirken
din adamlarinin ruhi varliklarini cevreleyen ve hurafeden sislerin vicdanlarin Gstiinde
uzun siire dayanamayacaklarini kanaatindedir. Gelgelelim aradan yillar gecse de bu sistem
varligini koruyarak stirdiirecektir. Bu stirecte Topcu'nun yazilarinda hurafe elestirisiyle daha
sik karsilasilmasinin sebebi bu olsa gerektir. Birkag pasaj alintilayarak bunu takip edelim:

“Boyle olmazsa ilim, sanat ve din hep iyi yasamak, zengin olmak hasretine feda edilir.
ilim adiyla, terciime harmanlari yapan biiyiik binali iskelet (iniversiteler, sanat adina
sinema ve sarkicilik, din diye sade hurafeler sistemi kalir."'

“(..) glizel nazenin seslerle teganni yapmak, canhiras feryatlarla dualar okumak, hatta
iyi ahlakin kaidelerini hurafe ve hikayelerle stisleyip masallar halinde sadece anlatmak
din g6revi sayilmamalidir.”®

“En az U yliz yillik hurafecilikle fikir esaretinden ve taassup kabusundan kurtulamayan
Islam diinyasi hala bu kdbus ve esaretin tazyiki altinda bunalmaktadir. Bu esaretin
karsisinda bilhassa memleketimizde yiiz yildan beri dogan zaman zaman asiri
tepkilerden sonra tekrar eski taassubun ayaklanmalarina sahit olmaktayiz. Adeta
buglin taassup cihadi yapilmaktadir.”s

“Kuran kurslarindan liselerimize kadar her yerde verilmekte olan din kiiltiirii, gercek
[sléam ruhunu karartici, hatta ne de din anlayisini verici mahiyette dedildir. Kimi hikéaye ve
hurafe yapmakta, kimisi de din adami denilen, hakikatte 6biirlerinden farksiz bir esnaf
ztimresini yetistirmektedir. Sayet bir giin bir zimre imanl Miisliiman genci ruhlarinda
isyan duyarak hizmet cihadina atilir da (...) buglinkii ¢liriimis kadroyu kirarlarsa belki
o zaman Isléam’in kurtulusu baslayacaktir*

Bu misalleri daha baska vyazilarindan cesitlendirebiliriz fakat varacagimiz netice
degismeyecektir. Hurafe karsisinda ne yapilmasi gerektigi lzerinde de duran Topgu,
hurafeci din adamlarinin yerine gercek din hayatini ve onun temsilcilerini koymadan bir
kurtulusun mimkin olmayacadi kanaatindedir. Bundan dolayr memlekette esash bir din
anlayisi degisikligi yapilmasi gerekmektedir. Hurafeci ve bilgisiz tembellerin yerine, ruh ve
hareket adamlarinin, fikir ve felsefe sahiplerinin gegirilmesi zaruridir.%

iste tam bu noktada Muhammed Hamidullah'in Hz. Peygamber’in Savaslari kitabi tizerine

60  Nurettin Topcu, “Bilmek ve Dusinmek’, Hareket, 1973, say1:101, s.21.

61  Nurettin Topgu, “Kiiltiir ve Medeniyet (Il)" Hareket, 1967, say1:13, s. 19.

62 Nurettin Topcu, “Din Gorevi’, Hareket, 1968, say1:28, s.6.

63 Nurettin Topcu, “islam Diinyasinin Uyanis’, Hareket, 1968, say1:35, s.7.

64  Nurettin Topcu, “Diisiinen Insan ve islam’, Hareket, 1969, say1:38, s.7.

65  Nurettin Topcu,” Amerikan Mektuplari X- Miisliiman istanbul ve Simdiki Dindarlik” Hareket, 1949, say1:25, s. 15.
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Nurettin Topcu'nun kaleme aldidi bir yaziya hem onun hissiyati ve fikriyatt hem de arayislari
acisindan bircok isaret ihtiva ettiginden muhakkak deginmek gerekir. Topcu'nun bu yazisi
Yeniistiklal gazetesinin 18 Mart 1963 tarihli sayisinda yayimlanir. Top¢u Hamidullah'in hakkini
“hem mdispet ilmin hakkini korumakta, hem de din terbiyesinde tutulacak en dogru yolu
gostermektedir. Ayni zamanda biliylk peygamberin gercek sevgisine drnek vermis oluyor”
seklindeki ifadeleriyle teslim etmektedir. Bu eserle ilgili takdir ifadelerini yazisi icinde siklikla
tekrarlayan Topgu eseri essiz buldugunu acikladiktan sonra sunlari ifade eder:

“Zira Peygamberimizi insani simasi ile sevdirmesini bilen bu eser, masal ve hurafelerden
tamamen siyrilarak tam bir ilim zihniyeti ile yazilmistir. Bizim bu yoldaki Islami
nesriyatimizin ihatasindan cok yiikseklerdedir. ilim zihniyetini ve tarihi tenkit metodunu
bir par¢a olsun veremeyen evvelki medrese ile simdiki tiniversitenin millet ruh ve irfaninda
acik biraktigi boslugu dolduracak mahiyet ve degerdedir. Kisas-1 Enbiya'dan Cumhuriyet
ve inkildp tarihlerine kadar hdakim olan zekalara musallat olan hurafelerle masal ve
propaganda metotlarinin artik iflas ederek milletimizin yirminci asir seviyesinde hiir ve
gercek bir fikir hayatina kavusmasi isteniyorsa, bunun igin ortacag satolarini andiran
muhtar Universite saraylari yiikseltmek ve millet maliyesinden c¢ok yliksek bahsisler
ihsan etmek meseleyi halletmez. Ahlak ile ilmin birlestikleri bir zirvede feyz ve eser
sahibi insanlarin yetistirilmesi lazimdir. Bizim yetistirdiklerimizde bir Hintli Miisliman
dlimi olan Muhammed Hamidullahin ortaya koyduklari eserlerin ufak bir mukayesesi,
yanlis yolda yiiriidiigliimiizii gosterecektir. Allah lilkesi olan ve Allah sevgisine gétiiren
ilmi birakip da, cesitli tesekkdiller ve tiirlii sekiller altinda siyaset ve dedikodular pesinde
O6milirlerini bosuna harcayan geng neslin ¢cocuklarina Muhammed Hamidullah'in izinden
ylriimelerini tavsiye ederim. Ta ki ilk ve son s6zler ilmin, ahldkin ve hakikatin olsun”

Gelgelelim Topcu, bu kitabin yazarinin boyle giizel bir kitabi baska bilgi kaynaklarindan
hareketle yazacagini da diusinmeden edemez. Bunu Topgu'nun felsefi yonelislerinden
sonra Abdulaziz Bekkine'ye bagli olmasiyla da irtibatlandirabiliriz sanirim. Salih Tug Nurettin
Topcu'nun Hz. Peygamber'in Savaslari kitabini okuduktan sonra bu isin sirrini merak ettigini
ifade eder. Nurettin Topcu, Hamidullah Hoca'nin kullandigi bilgileri degisik bir yolla-keramet
gibi- elde edilmis olabilecedini ima etmek ister. S6yle anlatir Salih Tug bu olay:

“Bir karsilasmamizda Nurettin Topcu Hamidullah Hoca’nin seyri stilikunun olup
olmadigini bana sormustu. Rahmetli Nurettin Topcu da Hamidullah icin “Bu ‘baska’ bir
adam” der ve onun hep baska bir kisi oldugunu zikrederdi. Ben de deminden beri onun
bu baskaligini séylemeye calisiyorum. O baskaligi tespit etmis Nurettin Topcu, ama
onun ne oldugunu bilemiyor. Evet, Hamidullah Hoca'da bir baskalik vardi. Bana gére
onun en énemli ézelligi vaktini hi¢ bos gecirmemesiydi. Uyku, yemek ve kiitliphanelere
gidip gelirken gegirdigi vakit haricini hep ilmi calismalarina ayirirdi. Herkesin diinyevi
mesgaleleri varken Hoca bunlari her zaman elinin tersiyle reddederdi. Bu sebeple
de calismalarina ayiracagi ¢ok vakti olurdu. Yani hayatini gecirdigi yaklasik 90 sene
bdylece 180 yahut 300 senelik bir dmre bedeldi. Clinkii ne vaktini bosa gegirir, ne de bos
konusurdu."®

66 http://www.eilahiyat.com/index.php/roportajlar/891-prof-dr-salih-tue-muhammed-hamidullah-ve-lam-peygamberi-
erine
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Yirminci asirda Islam’in karanlik bir ucurumun kenarinda oldugunu cesitli tezahdirleri ile
ortaya koyan Nurettin Topcu, islam diinyasinin ahlaki ve iktisadi yapisini tehdit eden Batici
akimlardan korunmasiicin yapilacaklara da temas eder. Topcu'nun ilme ve felsefeye diisman
¢lrimis dini hayatin izale edilmesi icin yapilmasi gerekenler hususunda 1940’lardan
vefatina kadar ayni kanaatte oldugu séylenebilir. Aslinda dinin icinden ¢liriimesi, dine karsi
son devir nesillerinin umursamazligiyla yakindan alakalidir. Ona gore din, ilimsiz dindarlik
modasinin elinden kurtarilarak Avrupa kltlri ile el ele ylriimek zorundadir. Bunun icinse
cahil softalar tamamen dindarlik safinin disina ¢ikarilmali ve felsefe zirvelerinden hareket
edilmelidir. Mislimanlik ancak yeni bir felsefe hareketiyle birlikte hayat bulabilir ve
yerylziinde ilerleyen bir hayat olmaya baslayabilir. Bunlardan da anlasilacagi tizere Nurettin
Topcu, Muhammed ikbal gibi “inkilap lazim bize/Bize inkilap lazim” distincesindedir. Su
satirlar onun Muslimanlara teklif ettigi cikis yolunun mabhiyetini kavramayr mimkin
kilmaktadir:

“Hayat duraksadidi yerde liim basliyor demektir. islam dini, ka¢ asirdir duraksamakta
oldugundan tehlike bliyiiktiir. Bu tehlikeyi énleyecek olan, asirlarca islamin ruh ve
adalet mefkaresini her kavimden daha samimiyet ve daha kuvvetle yasatmis olan Tiirk
milletinin ve Anadoluda hicbir zaman &lmeyen lslém ruhunun, bu memleketin suurlu
cocuklari elinde Islam'in ruh ve ahlakini, bir fikir ve felsefe hareketinin temelleri (izerinde
tekrar canlandirmaya ¢alismalari onu kalp ve dlisiince mevzuu yapincaya kadar bu
yolda cihat agmalari olacaktir.”s”

Ona goére islam alemine cullanmis olan kuvvetlerin tehdidi karsisinda Miuslimanlar
selamete ulastiracak olanlar, Bati ilmi diye aklin eserini inkar edenler, ahlaki sadece belli
hareketlerin tekrarina indirgeyenler yahut kendinden farkli diistintip yasayanlari ithamdan
baska sermayesi bulunmayan zavalli varliklar degildir:

“lslam’ yirminci asirda yiikseltecek olanlar, bu mukaddes davanin her seyden 6nceinsan
davasi oldugunu bilmelidirler. Allah'in emaneti hakkinda nasil davranmak lazimsa
her insan karsisinda dylece davranmanin gerektigini ancak anlayanlar bu davanin
saflarinda yer alabileceklerdir. (...) islam ideali, insan idealidir.®

“Miiminleri, insanin kdinattan daha bliylik, ona ¢ok Ustiin ve onunla asla élciilemez
deder tasidigina inandirmak. Insana hiirmet, insanlara hizmet, Allahin kullarina
merhamet sevgisini insanoglunun temel iradesi haline koymak..

Biitiin bu isler gecmis asirlardan kalan kara kapli kitaplarin kangtirilmasiyla
basarilamaz."”

“Bugiin Islam'da uyanis arayanlar alti-yedi asirdan bugiine kadar uzanan boslugu
doldurmak zorundadirlar. [slam'da Rénesans’in yani uyanisin ilk sarti yiizyillardan
beri (stat otoriteleriyle percinlenen naslarin bir tarafa atilarak aklin dlemi kavrayan
iktidari ile blitlin meselelerin ve biitiin goriislerin serbest tenkit ve miinakasa konusu

67  Nurettin Topcu,” Amerikan Mektuplari X- Miisliiman Istanbul ve Simdiki Dindarlik” Hareket, 1949, say1:25, 5.16.
68  Nurettin Topgu, “Islam ve insan’, Hareket, 1968, say1:27, 5.67
69  Nurettin Topgu, “Din Gorevi’, Hareket, 1968, say1:28, 5.8.
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yapilmasidir. Bunu yapacak olan, siiphe yok ki ilimlerle felsefenin giiniimiize gelinceye
kadar bileyip incelterek bize sundugu ilim ve felsefe zihniyetidir.”°

Sonug¢

Nurettin Topcu'nun 6ze donis duslniri olarak ele alinip alinamayacagdini sorusturmaya
odaklanan bu ¢alismanin cikis noktalarindan biri, Tirkiye'deki mevcut Topgu calismalarinin
yazarin metinlerinin zenginligiyle kosut olmayan hatta onu 6rten dar bir alana saplanip
kalmasidir. Topgu okumalarinin milliyetcilik ve ne oldugu net bir bicimde ortaya konulamayan
gelenek odakhlikla sinirli kalmasi ciddi bir sorun olarak dniimiizde durmaktadir. Benzer
sekilde, siyasi icerikli metinlerine dair calismalarin da giderek artan zenginligine ragmen
¢ogunlukla liberal muhafazakarligin tarihinin ve siyasetinin desifre edilmesine yogunlasarak
cogunlukla ayni tezlerin farkli kurgular icerisinde tekrarlanmasina déniismis oldugu da
kaydedilmelidir. Kaldi ki, bu analizlerin cogu liberal olarak andigi cevrelerin karakterini
abarttigi gibi buradaki cok 6nemli catismalarin Gzerini 6rtmektedir. Topgu bosuna yazmamis:
“Yaptigin tesebbdisleri fazla zorlama” diye.

Topcu'nun 6ze donis cercevesindeki yaklagsimlarini bitiin ayrintilariyla dahasi dénemin dini
cevreleriyle husumeti dikkate alacak sekilde karsilastirmali bir sekilde ortaya konulmasi bu
yazinin ¢apini asar. O sebeple, burada yapilan hakim degerlendirme tarzlarinin sorunlarina
dikkat cekerek bu konuda baz tutamak noktalarini siralamaktan ibarettir. Boylece asil
noktay bir defa daha tebariz ettirebiliriz. Yukarida alintilanan fikirler ve kanaatler 1siginda
Nurettin Topcu'nun kendimize donis konusu etrafinda ifade ettikleri noktasinda birtakim
tespitlerde bulunmak gerekmektedir. Topcu’'nun yasadigi dénemlerin sorunlari Gzerinden
olmasi gerekene isaret etmis olmasi ve bu cercevede cesitli konular lizerinden islam
diinyasinin ve tarihinin elestirisini ortaya koymasi, kendisini 6ze donls cercevesinde
degerlendirmeyi miimkiin kilmaktadir. Dogrusu kendisi bu yoniyle devrinin hiimanist ve
mutekebbir Gstatlarinin aksi istikametteki kanaatlerine ragmen 6vmekten cekinmedigi
Cemalettin Afgani ile Mehmet Akif ¢izgisinin devami gibidir. Felsefeye yiikledigi hayati
anlam ve Muslimanlara doniik tasavvuf kaynakli tenkitleri bakimindan ise Muhammed
ikbal ile birlikte ele alinabilir. Elbette her filozof hem &ncellerinin hem de cagdaslarinin
etkilerini tasir ama Topgu'da Akif'ten etkilenmenin glicii baskadir. Ancak, onun tasavvuf
basta olmak lizere bazi hususlarda farkliliklarinin oldugu g6z ardi edilemez. Bu itibarla,
Topcu'nun disiincelerinin bu zaviyeden ele alinmasinin oldukga 6gretici olacadi aciktir.
Hem “ruhlarin kabesini bulmak” icin yeise kapilmadan hareket etmeyi salik veren Topgu
olmaksizin Turkiye'deki 6ze donls dislincesinin tarihi her zaman eksik kalmaya devam
edecektir. Stphesiz onun bu konudaki yaklasimlari gliniimizin dini distincesini kritik
etmeyi saglayacadi gibi dinin hocalar eliyle medya gosterisine donustiriilmesi noktasinda
esasl bir muhasebe yapmaya imkén taniyacagi da g6z ardi edilmemelidir.

70  Nurettin Topgu, “Islam Diinyasinin Uyanisi’, Hareket, 1968, sayi:35, 5.9.
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1930°lu ve 1940’h Yillarda Dergicilik ve
Hareket Dergisinin Konumu

Dog. Dr. Mehmet Can Dogan
Gazi Universitesi, iletisim Fakdiltesi Ogretim Uyesi

Hareket dergisinin yayin hayatina girdigi yillarla birlikte Nurettin Topcu'nun 1934 yazinda
Fransa'dan Turkiye'ye donlsii ve o yillardaki dergi diinyasini da gdzeten bir konusma
planladim. Bu, bir bakima, Cumhuriyet'in ikinci on yilindaki serlivenini de 6zetleyen,o
yillardaki entelektiel birikimin nerelerde bulustugunu da gostermeye calisan bir konusma
olsun diye diistindiim.“Nurettin Topgu Turkiye'ye dondiglinde yazar olarak hangi dergilerde
yer alabilirdi?” sorusu, konusmamin ¢ikis noktasini olusturdu; baska bir deyisle konusmami,
bu soruyla cerceveledim.

Nurettin Topgu'nun Goriinmedigi Dergiler

1930’lu yillarin uzun émiirli ve etkili bazi dergileri vardir. Kiiltiir Haftasi ilk akla gelen ve
Nurettin Topcu'nun da yer alabilecegi dusunilebilen bir dergidir. Muhafazakar bir yayin
organi olmasi nedeniyle Topcu burada yer alabilirdi. Ayrica1921'de yayimlanan Dergdh
dergisindeki Bergson sezgiciligini tevarls etmis olan Hayat dergisinin kadrosu da Kilttir
Haftas’'nda bulusmustur. Peyami Safa, Mustafa Sekip Tung, Yahya Kemal Beyath, Ahmet
Hamdi Tanpinar ve baskalar bir araya gelerek Kiiltiir Haftasi'ni entelektiel bir olusumu
haber veren bir icerikle bicimlendirirler. Bu, yayin organi gozetilerek séylemek gerekirse,
1920'lerdeki Dergadh ile 1926'daki Hayat dergisinde belirip gelisen entelektiel bir ¢izgidir.
Nurettin Topcu'nun da orda yer almasi umulurdu fakat bu dergide yer almamis, hic yaz
yayimlamamistir.

Nurettin Topgu’yu gérmeyi umdugumuz bir baska yayin organi, Necip Fazil Kisakirek'in
1936'da 16 sayi ¢ikardigi Adac dergisidir. Bu, Kiltiir Haftasi gibi entelektiel bir proje dergisi
olmaktan ziyade, edebiyati kusatmaya, kavramaya ve edebiyatcilar bir arada yansitmaya
niyetlenmis gdsterisli, saygin ve “liiks” bir dergidir. Derginin, Celal Bayar'in tavassutuyla is
Bankasi tarafindan Necip Fazil'a saglanan sermaye ile cikarildigini da belirtmek gerekir.
Nurettin Topcu'yu bu dergide de gérmeyiz ama gorebilirdik.

1930'larinikinciyarisinda gliclii ve yayin istikrarini koruyan birkag dergi vardir. Bunlardan biri,
edebiyat dergiciliginde Turk yayin hayatinin en uzun 6mirli dergisi olma 6zelligini tasiyan
Varlik'tir. Bu dergi, kurulusunda genclerin kotardigi bir yayin olarak belirir. Cumhuriyet’in
genglerinin projelendirdigi bir dergi oldugu rahatlikla sdylenebilir. Nurettin Topgu, Varlik
dergisinde de gériinmez.
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Hem cikisindaki yonlendirici glic hem séylem hem de uzun 6mir yonlinden Varlik'in
benzeri bir dergi Hifzi Oguz Bekata tarafindan cikarilan Cigirdir. Séyleminde Varlik'n
istikrari gorilmeyen Cigir, zaman zaman gidis gelislerle milliyetcilikten fasizme, irkciliga,
Kemalizm'e ve “indniiciiliik”e kaymistir. Nurettin Topcu, bu derginin de hicbir déneminde
yer almamistir.

Doénemin diger dergileriyle kiyaslandiginda, baski kalitesi agisindan hayli gosterisli olan ve
ozellikle ilk yillarinda aksatilmadan yayimlanan bir baska uzun émrli dergi Yiicel'dir. Dergi,
“lise gencligi"nin ihtiyaci gozetilerek Subat 1935 tarihinde cikarilir. Gordugi ilgi sonucu,
birka¢ yil icinde, Ulkedeki kiiltur, sanat ve edebiyat dergilerinin arasina katilir. Derginin
Atatlrk ilkelerine baglligi ve Cumhuriyetiin beklentilerini karsilamasi, goérdugi ilgiyi
aciklayacak temel nedenlerdir. Yiicel, Cumhuriyet Tirkiye'sinin 1930'lu yillarindaki “genc¢”
bir yonelisi sergilememesi bakimindan 6nemlidir. Rejimle geng sair ve yazarlarin temasi,
dergicilikte patronajin yeri ve dnemi, “Himanizm”in algilanisi ve bir kiltlr projesi olarak
sunulurken baglanti kuruldugu noktalar agisindan Yiicel, bir laboratuvar gibidir. Nurettin
Topcu, uzun dmdrli bu dergide de goériinmez.

Donemin uzun dmarli ve entelektiiel temsil glict yliksek bir baska dergisi, 15 Nisan 1936'da
yayin diinyasina giren Giindiizdur. Temsil durumu dusiiniilduglinde, Topgu'nun yazilariyla
Glindlizde goriinmesi beklenirdi ama bdyle bir beklenti de karsilik bulmaz.

Dikkat cektigim dergilerde goriinmeyisi, 6nemli bir gosterge olarak degerlendirilebilir.
Bu, aslinda, Hareket dergisinin olusumuyla ilgili bir gostergedir. Yukarida anilan dergiler,
donemin yazarlarini sairlerini entelekttellerini bulusturan ve bunu amaclayan bir icerik
zenginligi yansitirlar. Proje dergisi olarak kurgulanmalarn yoniinden “genclik dergileri’ni
digerlerinden ayirmak gerekir. Clinkii Cumhuriyetin 10.y1li kutlamalarinda gencleri sisteme
entegre etmek ve sistemin icerisinde tutmak acgisindan genclik dergilerinin desteklendigi
yonilinde bir hava hissedilir. Varlik da Cigir da Yiicel de ¢ikisi itibariyle Kemalist birer yayindir.
Bunlara, Kemal Tahir'in de ilk Griinlerinin yayimlandidi bir baska genclik dergisi olan Gegit de
eklenebilir. Bunlardan Varlik ile Cigir, Cumhuriyet'in 10. yiliyla birlikte yayin dinyasina girmis
genclik dergileridir ve Kemalist ideolojinin projelendirilmeye calisiimasiyla dikkati cekerler.
Bunlarin disinda bir ideolojinin projesi olan dergileri,1930’larin kadar géremeyiz.

Kirilma Noktasi: 1938

1938 yili, dergilerin desteklenmesi ve goriinir kihnmasi agisindan bir mekan degisikligini
isaret eder. Genclik dergileri olarak ne ¢ikarilan ve Cumhuriyet'in ideolojisini yayan dergiler,
Ankara merkezli dergilerdir. Aldiklar reklamlar gosterge olarak degerlendirildiginde
bunlarin rejim tarafindan desteklendigi rahatlikla sdylenebilir. Ayrica bu dergilerin
istanbul'da genclik dergisi olarak “Kemalist” sdylemle Subat 1935'te yayina baslayan
sonra yayinini “Kemalist Himanizm” cizgisinde siirdlren Yiicel dergisi gibi Halkevleri'ne
alinip alinmadiklari ve alinyorlarsa kag¢ adet alindiklari sorulari cevaplanabilirse destegin
dogrudan saglandigi da ileri siiriilebilir. istanbul'da yayimlanmaya baslayan bazi genglik
dergilerini kiskandiran “Ankarali” olma ve rejimin destegini alma durumu, 1938'den sonraki
mekan degisimiyle ortadan kalkar. Bununla birlikte dergilerin “Kemalist” sdylemleri zayiflasa
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da Ismet indnii vurgusuyla Atatiirk hayranhgini bir arada gétiirmeye déniik cabalar fark
edilir.

1930'lu yillarin sonu, Turkiye'de ¢ok canh bir diisiince dergiciligi doneminin baslayacagini
haber veren iki gosterge sunar. Bunlardan biri, “kiiresel” olmasi bakimindan bitin diinyayi
etkileyen ikinci Diinya Savasi'nin 1 Eyliil 1939'da baslamasi; digeri ise Tiirkiye'ye 6zel bir
durum olmakla birlikte bir doniim noktasi degeri tastlyan Mustafa Kemal Ataturk’n 10
Kasim 1938'de dlmesidir. Yerel ve kiresel bu iki etken, Tirkiye'de dustince dergiciliginin
1940'larda alacagi yoni belirledigi gibi, ivme kazanmasini da saglar. Savas sonrasinin farkli
ve yeni diinyasinda farkh bir Turkiye de olusacaktir.

Turk distince hayati icin bugiin de agik veya ortiik bicimlerde etkisini stirdiren ve varhigini
koruyan ideolojik ayrisma, 1940'li yillardaki distince dergiciligi faaliyetinde belirginlesir.
Aslinda durum, ételenmisin déniisii olarak da yorumlanabilir. ikinci Mesrutiyet'in ilanindan
sonraki hareketli ve farkli ideolojileri temsil eden renkli yayin ortami, bu ayrismanin énceli
olarak alinabilir. 1908 sonrasinda oldugu gibi 1938 sonrasinda da distince dergileri,
savas yillarindaki farkli séylemlerle Tirkiye icin gelecek projeleri (Uretir. Bu projeler,
savas sonrasindaki politik gelismelerle Tirkiye'de cok partili hayata gegis slirecinde
uygulanabilirlik sinavi verir. Bylece aydinlarin politize olma suireci, 6nceki deneyimlerden
dahafarklive hizl bir bicimde islemeye baslar. Dergiler Gzerinden belirginlesen ve izlenebilen
dislince diinyasi, bugiin de anilan slrecin uzantisi olan sOylemlerle ayrismaktadir. Bu
ayrismayi,dergilergozetilerek siniflandirmak mimkiindr. 1938 ile ikinci Diinya Savasi'nin
sonuna kadar gegen silirecteki dergi yayincihginda, alti yonelis 6ne c¢ikar. Bunlar soyle
siralanabilir:

1. Kemalist dergiler,

2. Anadolucu dergiler,

3.Solcu / komunist / sosyalist dergiler,

4.Turkgl / Turanai / irkgr dergiler,

5.islamci aksiyoner dergiler,

6.Sanati One ¢ikaran, sirf sanat kaygisi ile yayimlanan dergiler.

Bu tasnif, Nurettin Topgu'nun Hareket dergisini konumlandirma bakimindan énemli bir alan
acmaktadir. Hareket'le ilgili “Tiirkct / Turanci / irk¢i dergiler”in tavrini yansitan bir duruma
dikkat cekerek “Anadolucu” dergilerden bazilari séylemleriyle tanitildiginda, Topgu'nun
cabasi da dergisinin konumu da belirginlesecektir.

1930’lardan gelen antisemitist tavirli dergiler, bir tarafiyla Turk¢l / Turanci dergiler arasinda
yer alir. 1940l yillarin entelektiel hayatini renklendiren gelismelerden biri, bu dénemdeki
davalardir. Bu davalarin hepsi de solcu dergilerle Tirk¢li / Turanci dergiler arasindaki
gerilimden ve catismadan dogmustur. 1940 yillarda karsitiyla kosut bicimde artan Turkgl
Turanci dergiler, irk¢i bir sdyleme yaklastiginda “sapkin” veya “kozmopolit” gordigu bazi
“sagc1” dergileri de hedef alir. Nurettin Topcu ve Hareket dergisi de Tirkgllik soylemi

karsisinda “beklenen tavr” gostermedigi icin elestirilir. Bu, “sag” diye belirlenen veya
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aynistirilan kutbun butlinlesik bir yapi sergilemedigini gosterir. Aslinda Hareket dergisinde
“milliyet” vurgusu vardir. Fakat bu vurgu, etnik koken ve hassasiyetle ayrisan glincel politik
yonlendireni degil, kavramsal diizeyde bir milliyet distncesini 6ne ¢ikarr. Bu, ici felsefi
birikimle doldurulmus bir milliyet diistincesidir.

Hareket'e Kadar Anadolucu Dergiler

Nurettin Topgu'nun ¢ikardigi Hareket dergisini Anadolucu dergiler icinde degerlendirmek
mumkindur. “Anadolucu dergiler” séziindeki ¢ogulluk, bu tutumda birden fazla dergi
oldugunu isaret ettigi kadar bunlar arasinda farkli egilimler bulundugunu da bildirir.
Anadolucu dergilerde, “megsrep” farki denebilecek bir cesitlilik dikkati ¢eker.

Yayin diinyasinda, 1930'larin sonlarindan baslayarak Anadolucu dergiler belirir. Bunlarin
bazilari, hem etkin ve etkili hem de temsil glici ylksek dergilerdir. Kronoloji izlenerek
dnceligin insan dergisine verilmesi gerekir. Hilmi Ziya Ulken, Nurullah Atac, Sabahattin
Eylipoglu ve Muzaffer Serifin kurdugu ama Ulken'in yonettigi insan dergisi, 15 Nisan
1938-Agustos 1943 tarihleri arasinda Istanbul'da 25 sayi yayimlanmustir. Hilmi Ziya Ulken’le
akademi Uzerinden ve bilimsel ¢alismalarla iliski icinde oldugu bilinen Nurettin Topgu,
Insan'da yer alabilirdi diye umulsa da dergide gériinmez. Bu durumu, Ulken'in mesafeli
tutumu da Topcu’nun tercihi de belirlemis olabilir. insan,“Anadolucu”bir dergidir; “Hiimanist
Anadolucu”bir dergi. 1940'lardaki “hiimanist” dergilerin farkli egilimleri bulunmakla birlikte
hepsinin Yunan kultir ve felsefesinde temellendigi bellidir. Topgu, Yunan'a dayandirilan
veya onunla sabitlenen “Hiimanist Anadolu” sdylemli bir dergiyi kendine uzak bulmus olsa
gerektir.

Anadolucu bir diger dergi, Mayis 1942-Nisan 1944 tarihleri arasinda24 sayi yayimlanan
Millet'tir. Bu derginin soylemi, “Milliyetci ve Halk¢i Anadoluculuk” olarak belirir. Dergiyi Remzi
Oguz Arik ile Hiseyin Avni Gokturk cikarir. Yazarlari arasinda da sosyoloji ve felsefe alaninda
Tirkiye'nin o yillarda yetismis akademisyenleri yer alir. Ozellikle “saha arastirmasi’na
bagl sosyoloji calismasina énem veren Ziyaettin Fahri Findikoglu, Miimtaz Turhan gibi
akademisyenler, bilimsel verileri, entelektiiel bir bakisla yorumlamaya yonelir. Derginin
“halk¢l” tutumunu “kdyculik” belirler.Dergide, kdy kalkinmasi savunulur ve kdyculigin
desteklenmesi gerektigi vurgulanir. Kaynaklanma noktasinda halkta yasadigi kabul edilen
“milli” kulttr 6ne cikarildidi icin “hiimanist sdylemli dergiler”le tartismaya girisilir. Millet'in
koy kalkinmasi diistincesinde Marksist séylemli dergilerle ters diistiigu gozlenir. Bu nedenle
Marksist dergilerle gergin bir tartisma zemini olusturulur. Bu kadar gergin olmamakla
birlikte, Tirkcl / Turanci dergilerle demesafeli bir iliski gelistirilir. Millet kadrosu, Tiirkgl
dergileri bazi konulara yaklasimda ug¢ olarak degerlendirir; sorunlari rasyonel bir tabana
oturmak Uzere Anadolu’yu gercekgi bir sekilde kavramaya calisir. Derginin kadrosundaki
bazi yazarlarin sonraki yillarda Hareket'te goriinecek olmasi, Hareket ile Millet arasinda
organik bir bag kurma imkani verir.

“Anadolu” vurgusuyla 6ne c¢ikan ve dikkat ceken bir baska dergi Hep Bu Topraktan'dir.
Dergi, Anadolucu diger dergilerden “Kemalist” sdylemle ayrilir; bu nedenle onu, “Kemalist
Anadolucu” bir yayin olarak degerlendirmek mimkiindir. Avrupa'ya karsi tutumuyla
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Hareket'in sdylemine yaklasan Hep Bu Topraktan, Nisan 1943-Eylll 1946 tarihleri arasinda,
dért yilda hacimli alti sayr yayimlanir. ilk sayida kurucusu Vedat Nedim Tér, imtiyaz sahibi
ve yazi isleri miduri Kemal Zeki Gengosman olarak ilan edilir ama sonraki sayilarda dergi,
Tor'lin cabasiyla varlik bulur. Tér, derginin adiyla ayni bashgi tasityan ilk sayinin ilk yazisindaki
“IMlakina ¢agina ayak uydurmamiza engel biitiin menfi sartlari ortadan kaldirdigi icin
milli kurtulus savasimizin ve inkildbimizin hayraniyiz” séziiyle Cumhuriyet'e ve daha
Ozelde Kemalizm'e bagliligini 6ne c¢ikarir. “Turk Yeni dogusu, glizel san‘atlerin her dalinda
ciceklenecektir” sozuyle bir Tiirk Rénesansi projesi ¢izen Tor, “glizeli ve faydaliyr mezceden
yeni bir klasik” s6zliyle de Neoklasik bir atilim 6nerir. Hep Bu Topraktan, Vedat Nedim Tor'lin
belirledigi noktalarda ve dikkatlerle kurgulanmis bir dergidir. Kadro deneyimini yasamis bir
Cumhuriyet aydininin o deneyim icinde yer alan arkadaslarindan bazilarnyla giristigi bu yeni
hamle, cografyaya bagh bir atilim olarak tasarlanir ve “Kemalist Anadolu” séylemiyle ayrisir.

Mistik Anadolu: Hareket

Soylemini cografya Gizerinden kuran dergilerde de gériinmeyen Nurettin Topgu, bir proje
olarak kendi dergisini cikarir. Hareket dergisini Anadolu tabanli/kaynakli/séylemli diger
dergilerden ayiran ozellik, “mistik” renktir. Hareket, ¢ikisinda “Mistik Anadolu” belirlemesiyle
anlasilabilecek bir dergidir. Bu 6zellik, derginin kesintilerle siiren uzun 6mrinde hep
korunmustur.Hareket'in tutumunu belirginlestiren yazilara gegmeden somut bilgilerle bir
belirlemede bulunmak gerekir.

Hareket, kesintili olarak yedi donem yayimlanir. Subat 1939-Kasim 1939'daki ilk déneminde
yedi sayi cikarilir. Aralik 1942-Mayis 1943 tarihleri arasinda yayimlanan bes sayilik toplam,
derginin ikinci dénemidir. ilk dénemle ikinci dénem arasindaki benzer bir siirelik kesintiden
sonra Mart 1947'de yayimlanan sayisi ile derginin lclincli donemi baslar ve Haziran
1949'da yayimlanan 28. sayi ile bu dénem de kapanir. Aralik 1952-Haziran 1953 arasinda
dergi yeniden yayin diinyasinda goriinir ve yedi sayl yayimlanir. Ocak 1966-Mart 1975
tarihleri arasindaki besinci ddneminde Hareket 111 sayi ¢ikarilir. Bu, derginin 6zel tarihinde
nicelik bakimindan 6nemli bir sayidir. Hareket'in yayininin ivme kazandigi ve bu gdsterge
ile tutundugu soylenebilecek donemi, Nurettin Topcu'nun 1974'te 6lumdi ile duraklar.
Topcu'nun 6limiinden sonra Hareket, onun o6grencileri ve dislincelerinin izleyenleri
tarafindan yayimlanir. Diizenli olmayan bir yayin akisi ile 1976-1977 yillarinda dort say!
cikarilir. Bu agir aksak altinci yayin déneminin ardindan 25 sayi yayimlandigi son dénemi
gelir. Mart 1979-Mart 1982 tarihleri arasindaki bu son donemi de hesaba katildiginda
Hareket'in kirk t¢ yilda 187 sayi ¢ikarildigr gordildr.

Derginin ilk sayisindaki Nurettin Topcu imzali “Rénesans Hareketleri"baslikh yazi, cikisi
gerekcelendiren ve agiklayan bir manifesto olarak yorumlanabilir. Bu yazidaTopcu, Rénesans'i
insanligin uyanisi olarak degerlendirir. Bati'nin bu uyanisla ilerledigini fakat ardindan gelen
sinif miicadeleleri sonrasinda olusan yapinin bu uyanisin ¢cok ¢ok uzagina disttgind, bu
yuzden Bati'dan insanligi selamete ulastiracak yeni bir goriisiin dogmayacagini soyler. Bu
yazida, Turkcu / Turanci sOylemi benimseyen ve milliyetcilik yorumunda Ziya Gokalp'in
goruslerine baglh kalan ¢evre ile Topcu'nun milliyetcilik yorumunun ayristigi da fark edilir.
Turancihk duslincesi ve Turkiye disindaki Turklere ilginin nasil yorumlanacagr noktasinda
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Topgu'yu ve tavrini belirginlestiren su s6zii anmak gerekir:

“Yiiziinlin bigcimi ve bedeninin yapisi benimkine benzemeyen, benim yasadigim
topraklari yetistirmis olmayan ve bu topraklarda yetismeyen, benimle birlikte bu
topraklara ve bu tarihe emedini ve kanini vermeyen, benim dilimi konusmayan, samimi
olarak benim dileklerimi yasatmayan, benim inandiklarima hi¢ inanmayan insanlarla
beraber ben bir millet olamam.” (s. 4.)

Bu s6zdeki “millet olma”vurgusu, Topgu’'nun dislince sistemindeki anahtar kavramlardan
birini belirginlestirdigi kadar cografyayla sabitlenen bir millet anlayisini gostermesi
bakimindan da 6nemlidir. Hareket dergisinin cikis gerekgesini agiklayan yaklasimlardan
birini de su s6zlerde goriiriiz:

“Biz, Tanzimat'tan bugtine kadar Tiirk cemiyetinin yaptigi pek cok ve tezadli tecriibelerden
ders alarak, bu tecriibelerin her sahadaki neticelerini karsilastirdiktan ve sarkla garba
ayni dikkatli g6zlerle baktiktan sonra kendimize d6nmek ve béylelikle bulunan samimi bir
milliyet mefkaresi icinde gencligi, demokrasinin yasatici kuvvetlerimiziildya ugratan ilim,
san‘at ve ahlak hareketleri yolunda fertlerin ve ziimrelerin (istiinde yasayan hakikatlara
mubhteris kilacak bir deruni miicadeleye hazirlamak mecburiyetindeyiz.” (s. 5-6.)

Bu sdzlerde, Batililasmanin bir sonu¢ getirmedidini ve Tanzimat'tan bu yana izlenen
Batililasma bicimlerinde israr edilirse buradan bir cikis saglanamayacagini gosteren bir
yaklasim vardir. Ayrica, Hareket'in Batililasma cabasinin tersine kurgulanan bir dergi oldugu
da bu sézlerden anlasiimaktadir. Tanzimat'in ilanindan yiiz sonra séylenen bu sozlerle ayni
yil insan dergisinde Tanzimat'in imkanlari ile Cumhuriyet'e ve rejime duyulan inanc arasinda
hayli acik bir mesafe bulundugunu isaret eder. Bu da Nurettin Topcu'nun insan dergisinde
neden yer al(a)madigi hakkinda bir ipucu olarak degerlendirilebilir.

Derginin ilk doneminde cok dar bir kadrosu vardir.Bu dar kadro icinde Mehmet Kaplan'in ilk
sayida cikan “Oguzlar” baslikh bir yazisi, Hareket dergisinde gelistirilen Anadolucu séylemin
“milliyet” kabuliinde Tirklerin bulundugu ve bunun da Oguz Tiirkleri olarak sabitlendiginin
anlasilmasi acisindan dikkati ¢ekicidir. Kaplan, yazisini,“Tarihimizden ¢ikan netice agiktir: Bu
memleketin blinyesini teskil eden, zaferlerini kazanan, serefini miidafaa ve muhafaza eden
Anadolu'nun Oguz (Tiirkmen) halkidir” (s. 21) cimlesiyle noktalar. Kaplan, devlet kurucu
iradenin Oguz Turklerinde oldugunu, devlet yonetiminde bu iradenin dislandigi zamanlar
devletin yikilip halkin perisan hale distigin ileri siirer. Yazida “Tiirk-islam” gériisiiniin
vurgulanmasi da dikkat cekicidir.

Nurettin Topgu, derginin ilk sayisinda hocasi Maurice Blondelin “Action” adli kitabindan
Ozetleyerek yayimladigi “Hareket Felsefesi” adli metinle Hareket'in durusunu sabitler. Bu
metinde “Hareket séylemi”nin “mesuliyet, hirriyet, suur, ahlak, devlet, fert, cemiyet” gibi
anahtar kavramlarinin ¢cogu yer alir. Hiirriyet distincesinin sorumlulukla bir arada anlamli
oldugu gorisu ileri surlilerek hareketi “niyet”in baslattigi ve bunun da bir “se¢im”i zorunlu
kildigi belirtilir. “Mevcut”u asma bilincinin dne ¢ikariimasiyla “Hareket sdylemi’nin mistik
yoni belirginlesir. Su sézler, bu baglamda anilabilir:

“Hiirriyet, bir hareketten sonra yeniden dogmaktir; bir yolun sonunda yeni bir yol
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almaktir, esyayi degistirmek ve kendi eliyle kendini degistirmektir. Sekli yikarak elde
edilen ruhtan yeni bir sekil yapmaktir. Varlik hiirdiir, mutlak ve zaruri varlik veya put
dedigimiz ve boynumuzu verdigimiz ytliksek varlik hareketin ortasindadir. Basinda ve
sonunda ben varim. Benden bana ge¢mek icin bu varligi katetmek Idzim. Hiirriyet, bu
zarurete uymaktir, onun Gtesine ge¢cmektir.” (s. 27-28)

Topcu'nun felsefesindeki anahtar kavramlardan “hiirriyet” ve “mesuliyet”le ilgili gorisu
cerceveleyen duslinceleri iceren yukaridaki sézlerde “mutlak varlik”in ortada belirlenmesi
/ konumlandiriimasi, esas olanin insan diye sunulmasi ve insanin da mutlak varliga gelip /
ulasip ylriytstini ondan sonra da siirdiirmesine yonelik yorum dikkat ¢ekicidir. Topgu'nun
onemli kavramlarindan biri olan “ahlak” da, “Hareket Felsefesi” baslkl metinde 6nemli bir
yer tutar. “Ahlaki niyet ancak hareketle uzvi varligimiza girer, kalbimizi carptirir ve hayatini
damarlarimiza akitir” (s. 24) sézlinde, hareket ile ahlakin bir arada gelistigi vurgulanir.

ikinci sayinin basyazisi olarak goriinen “Asrimizin Hareket Adamlar” da derginin cikisini
belirginlestirir. “Hareket Felsefesi” baslikli yaziyla derginin ne olmak istedigi aciklanirken
“Asnimizin Hareket Adamlari’nda derginin ne olmayacadi ilan edilir. Bu yazida Nurettin
Topgu, “fikir ve hareket” arasindaki gerilime yogunlasir; Avrupa'da sanayi devrimiyle
“hareket adamlari”nin 6ne ciktigini ileri stirer. Fakat bu, ona gore, hileli bir zaferdir ve “bu
hareket insanligin tzerine kabus gibi cullanmistir”. Topcu, zamanin yeni bir “hareket adami”
Urettigini belirtir ve bunu, “sahtekar hareket adami zihniyeti” olarak belirler. Bunlarin
vasiflarini siralayarak, olusmus zihniyetin isleyis diizenini, mantigini ve amacini sorgular.
“Sahtekar hareket adami"nin ilk 6zelligini, “nazariyeden nefret etme” diye belirleyip bunun
nasil bir amaca matuf gelistirildigini aciklar. Ona gore, “Bunlar hicbir fikrin dogruluguna
inanmazlar. Her bliylik fikri tehzil etmesini bilirler. Bunlar fikir hayatinin ‘kii¢iik diistirmesini
bilen’ burjuvalanidir” (s. 35) Topgu, “izafiyet Teorisi’ni her seyi yerinden eden bir “burjuva”
zihniyeti olarak degerlendirir ve bu teorinin izinden giden bir diisiinme biciminin hayati
anlamsizlastirdigini ileri siirer. Derginin 11. sayisindaki “Hakikat Diismani Uc Felsefe:
Pozitivizm-Pragmatizm-Sosyolojizm” baslkl yazisinda, bu egilim ve yénelislerin “izafiyet
Teorisi"nden hiz aldiklarini vurgular.

Nurettin Topgu, “basiret, tedbir, itidal” éneren “aldatiimis” tecribelileri, engelleyici akil
denebilecek bir yerde konumlandirir ve harekete inananlarin onlardan yiz cevirmesi
gerektigini vurgular. Sunlari soyler:” ‘Bliyliklerin fena tecriibesi’ yeni neslin cansiz diismesinde
en kuvvetli amil olmustur. Biz bu tecriibeli nesli begenmiyoruz. Iradenin hiir hareketlerinde
mechul tehlikeyi géze almak gibi bir tecriibesizligi tercih ediyoruz.” (s. 37) “Sahtekdr hareket
adami”nin bir baska 6zelligini “zorbalik” olarak belirler. Bu “zorba hareket adamlari mes’uliyet
tanimazlar, yalniz is yaparlar. Hareketlerinden vicdanlarina dénecek sesi dinlemek istemezler.”
(s. 37). Etrafinda dalkavuklarin toplandigi bu zorbalarin hatalarini yizlerine vurmak igin
“pervasiz” ve “cesur” olmak gerekir; bunlar yoksa “vicdaniniz tehlikeye diismis demektir”.
Vicdani uyandiran gii¢ “mes’uliyet” bilincidir. Topgu soyle der: “Mes’uliyetin dile getirdigi,
harekete gecirdigi insan, itidal ve basiret sahibi, hareketlerini tecriibeye mahkim kilmis yiiz
binlerce insanin yapamadigi isi yaratacak insandir” (s. 37) Tarihi kotlye kullanmada da
“sahtekar hareket adamlar”nin usta olduguna dikkat cekerek, “Bizi hep fena misallerin
tecriibeli adami yapmak isteyen bu kurnaz ve maskeli miirebbiler seciyeleri devirmekte hep
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tarihin ve cemiyetin kilicini kullandilar” (s. 38) der. Ona gore “sahtekar hareket adamlar’,
“hep seniyetin [realite] mefkUrecileridir. Bunlar haldeki kuvvetleri takdis etmesini severler.
istikbale ait tasavvurlar onlar icin birer riiyadir” (s. 38) Topcu, “biitiin vasiflariyle asrin, devrin
gidisini kavramis, tecriibeli, itidal ve basiret sahibi, uysal hareket adamindan igreniyoruz”
(s. 38) dedikten sonra ideal kisiligi de su sozlerle betimler: “Bizim géniil verdigimiz seciye,
alemsumulmes’uliyetin harekete gecirdigi, hareketlerinde ciiz'i ve hdle ait zaruretlerle
menfaatleri gecen, tecriibesini muhafaza vasitasi siper degil mticadele icin kili¢ yapan samimi
iman sahibi isyankdr vatandasin seciyesidir.” (s. 39)

Derginin yine ikinci sayisindaki “Vatandas Ahlaki” baslikli denemesinde Topcu, “zorba
hareket adamlar"nin maddi gdstergeleri 6ne ¢ikararak asil yaratici glici inkar ettiklerini
savunur. “Hareket dini” tabirinin de kullanildigi bu yazida, mistik bir kabul belirir. “Ruhlarin
hareketine kiymet vermeyenler, hareketin toprak altindaki kbklerini gérmeyenlerdir. Bunlar her
mefkuirenin diismani oldular.” (s. 49) s6zliyle maddenin egemenligine itiraz eder.

Derginin soylemini belirleyen “hareket felsefesi"nin anahtar kavramlarindan biri de
“adalet"tir. Topgu, “Vatandas Ahlaki” baslikli yazisinda “hareket dini"nin “adalet temeline
dayan"digini belirtir ve adaletin kisiye hem insan hem esya hem de tabiat karsisinda
nasil bir biling kazandirdigini agiklar. Burada Asya ile Avrupa'nin iki farkli zihniyet olarak
belirginlestiriimesi dikkati ¢eker. Bu karsilastirmadan Avrupa zihniyetinin kendini inkara
yonelmis bir yok etme, tiiketme davranisi gelistirdigi; bunun karsisindaki glicsiiz Asya’nin
her seyle barisik yasayisini hazirlayan zihniyetinin caresiz bir halde bulundugu anlasilir. Su
sozlerde vurgulan da budur: “Asya’nin ahlaki medeniyeti, Avrupalinin kaba vahset kuvvetleriyle,
tahrip ve istismar eden kuvvetleriyle ezilmis, geriletilmis, hiiviyeti yok edilmek istenmistir.” (s. 50)
Topcu, bir “ahlakli adam” tipolojisi ¢ikararak sunlari sdyler: “Su hdlde ahldkli adam, ne kadar
fedakar nefisli, ne kadar kendinden ge¢mis engin ruhlu olursa olsun, hareketlerinin hangi gaye
icin ve kim igin oldugunu bilen insandir. Biz, ne icin ve kim icin ¢alistigini bilen insan istiyoruz.” (s.
50) Ahlakli insanin “adil insan” oldugu goriis, yazinin bitiinlinden ¢ikan sonugtur.

Nurettin Topcu’'nun kaleminden ¢ikan basyazilar, Hareket'in durusunu somutlastirir. Aslina
bakilirsa derginin ilk iki doneminde sadece Topgu'nun felsefi bir 6nerme icin gayretli bir
bicimde calistigi fark edilir. Ceviri metinlerle de bu 6nermenin disiinsel akrabaliklari
sezdirilir. Sonraki donemlerde dergiye deneme ve makaleleriyle destekte bulunan bazi
isimler, “Hareket felsefesi"nin bir ¢evre kazandigini belirginlestirir. Mehmet Kaplan, Cahit
Okurer, Remzi O§uz Arik, Liitfii Bornovali ve Hilmi Ziya Ulken bu baglamda anilmasi gereken
isimlerdir. Bu aydinlar, 1950'ye gelirken yayimlanan Millet ve Sadirvan dergilerinde de bir
arada gorunr. Tekrara diisme riskine girerek bu dergilerin “Anadolucu” sdylemle ayristigini
vurgulamak gerekir.

Turk dusitince hayatinin damar renklerinden birini gdsteren Hareket dergisi, onu emegi,
gayreti, azmi, fedakarlig ile var eden Nurettin Topcu'nun “Hareket'in yapmak istedigi
is, gecelerle ortili gonlllere yaklasan gindiiz mijdesini getirmek oldu” climlesinde
vurguladigi gibi, bir ufuk sunmustur. O ufkun genisligi, yeniden yayimlanarak giincellenen
derginin sayfalarindan izlenebilir.
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Sanat, Gurbet ve Nurettin Topcu

Prof. Dr. Hilmi Ucan
Afyon Kocatepe Universitesi Rektér Yardimcisi

“Kendimiz disinda nereye kostuysak gurbette kaldik”

‘Bir eserin edebi degeri nedir? Ya da bir eseri edebi, sanat irlini haline getiren 6ge nedir?’
sorusu elestiri kuramlarinin dnemli bir sorusudur. Bir yemek kitabinda yer alan bir yemek
tanitim yazisinda bile estetik, edebi bir deger olabilir. Bu kitap bir yemegi o kadar gtizel
betimler ki okuyucu dil ile etki altina alinir, yemegi merak eder veya yemek ister; okunan,
dinlenen bir siir sevilir, eyleme gecilir. Edebiyat sanati dil ile yapildigina gore bir hitabede de
bir gezi, bir diislince yazisinda da, hatta bir yemek kitabinda da estetik bir yan, glzellikten
bir 6zellik, edebi bir deger olabilir.

Bu ozellikleriyle sanatin ve edebiyatin etkileyen, degistiren, donistiiren bir glici vardir.
insanlik dil ile edebiyat ile inandirilir, kandirilir, yénlendirilir. Biitin kokli degisimlerin
oncesinde ve sonrasinda kurucu ideolojiyi destekleyen bir dil, bir edebiyat vardir. Bu
edebiyat kimi zaman dogal seyrini izler, kimi zaman da siparislerle romanlar, siirler yazdirhr,
sOylettirilir, gidimlU bir edebiyat olusturulur. Tanzimat diislincesi edebiyatla, dille kuruldu.
Cumbhuriyet ideolojisi de bdyle bir glicle insa edildi. Yesil Gece siparisle yazildi; Cali Kusu'nda
devrimlerin seyrine gore degisiklikler yapildi, siparisle siirler Gretildi, edebiyatla toplum
mihendisligi yapildi. Dikkatli bir okuyucu, dikkatli bir gézlemci sanatin, edebiyatin bu glic
ve etkisini kolayca gorebilir.

islam’in gelisi ile yasanan buiyiik degisim de bir dille, Kur'an'in diliyle, Hazret-i Muhammed
Aleyhisselam’in diliyle gerceklestirilir. Mekkeli musrikler Kur’anin dilini taklit etmeye
calistilar, taklit edemediler. Peygamber Efendimizin dili, s6zi daha etkilidir, baskalarinin
soziline benzemez. Konustugu zaman vahiyle konusur. Onun sézlindeki ictenlik, gtizellik ve
estetik cahiliye insanlarini sekillendirdi.

Allah insani ahsen-i takvim (zere yaratmistir; en giizel kivamda yaratmistir. insanin
yaratilisinda, biciminde de bir estetik, bir glizellik vardir. Sanat kelimesi ile Allah’in
isimlerinden olan ‘Sani’ kelimesi ayni kokten tireyen kelimelerdir. Sanat; imalat, iscilik,
hlner anlamlarini icerir. En biytk hlner sahibi, en glzel yaratici da Allah'tir. Sanat Grlnd
siradan degil, sira disi Grlindir. Sanatgi da sira disidir. Allah insani en glizel sekilde sira disi bir
yaratisla, kamil bir bicimde yaratmistir. Bagka bir varlik insani yaratamaz.

Kisinin, insanhigin da amaci nesnelerin, olay ve olgularin, insan olmanin estetik boyutunu,
olgun bir distince ve duyarhgi, kisisel olgunlugu yakalamak, kamil bir insan haline gelmektir.
islam sanat anlayisi da sanata bu gézle bakar; sanati, hakikatin, bilgeligin, 6zIi séziin

290



40 Y1l Sonra Nurettin Topgu Bilgi Sdleni

arayisi olarak diistiniir. “Beni Rabbim terbiye etti, ne glizel terbiye etti” hadisindeki ‘tahsin’
kavrami‘hisn; ‘estetik; ‘guzellik; ‘edebiyat’ anlamlarini ierir'. “Bir seyin glizelligini fark etmek
ulasabilecegimiz en yiiksek noktadir. Renk sezgisi bile bireyin gelisiminde dogruyu ve yanlisi
ayirt etme yeteneginden daha énemlidir” (Wild: 2008, 127). Estetik ile ahlak bir insanin iki
yuziduir. Varligin iki olmazsa olmaz sartidir.

Cevresine 151k sagmis, olaylara yorum getirmis, insan yetistirmis her 6nci kisi de sanata
bigane kalmamistir. Onlarin sdzleri de baskalarindan ayrilir, baskalarinin sozlerinden farklidir.
Boyle kisilerin sozlerinde, yazilarinda sanatsal bir yan, siirsel bir duyarlik, bir ictenlik vardir.
Nurettin Topgu’'nun sozlerinin etkili olmasinin, kendisinin ardillarinin olmasinin nedeni de
bu ictenliktir, estetik duyarlik ve ahlaktir.

Nurettin Topcu'da Gurbet Duygusu ve Sanat

Gurbet ve sanat kelimeleri arasinda bir anlam yakinhgi vardir. Sanatta, gurbet anlami vardir.
Sanat, gurbet kavramini da kapsar. Sanat, sonradan yapilandir.’Sun’ile ‘sanat’ sézctigi ayni
kokten turetilmis sdzciiklerdir. Sanat, yapmaciktir, taklittir, kurgudur. Bu durumda 6zgiin
olan, bir baska yerdedir. Sanatgl, esyanin hakikatini, 6zgiin olani yakalamaya ¢alisan kisidir;
0zgln olandan ayriligin hiizniinl icinde hisseder, gurbeti kendi icinde yasar. Varlik aleminin
icinde degildir. Baskalarindan ayri, baskalarina garip, tuhaf gelebilen ayriksi bir diinyasi
vardir, muhaliftir?.

‘Tanimak; ‘bilmek’ten daha derin bir bilgiyi, sezilen bir hakikati icerir. Sanat¢i sadece ‘bilmek’
degil, ‘tanimak;, esyanin 6zlin{, hakikati kavramak ister, kavrar ve bunu estetik bir bicim
icinde sunar. Bu baglamda ‘arif; ‘sanat¢l’ ve ‘gurbet’ kavramlari arasinda da bir akrabalik
vardir. “Sanat, insanin yeryiziinde kendisini her zaman gurbette hissetmesidir” (Seriati:
2008, 104). Sanatcl, bulundugu yerde hicbir zaman rahat degildir; bir ev sahibi kimligi
yoktur onda. Tedirgindir, arayis icindedir. Sanatci Allah'a yaklastikca diinyadan uzaklasir,
miinzevilesir, yalnizlasir.

Sanati besleyen en 6nemli damar gurbet ve yalnizlik duygusudur. Sanatci, mikemmeli,
glizeli, dogruyu arayan kisidir ve yalnizdir. Nurettin Topcu da miinzevidir, yalnizdir, cogu
zaman kendi icine kapanan bir insandir ve arayis icindedir. Baskalariyla kurdugu iliski cogu
zaman ‘mesafeli’ bir iliskidir. Sanatgl, uzlet ve gurbet ¢cesmesinden su icer. Bu baglamda
diisindigumiiz zaman Nurettin Topcu gurbettedir ve sanatgi bir kisiligi vardir.

Nurettin Topgu icin ‘blylk bir sairdir, ‘blyik bir dyki yazaridir’ vb. iddialar ileri stirecek
degiliz. Sanati bir séylem bigimi, dil ile olusturulan bir s6z sanati olarak diisindugimizde

1 Bu hadisin baglaminda Hazret-i Ebubekir'in Hazret-i Peygamber Efendimize sordugu su soru vardir: “Ya Resulallah,
biz bir babadaniz; bir beldede yetistik. Ama ben bakiyorum, Araplarin tirli dilleriyle konusuyorsun, anlamakta zorluk
cekiyoruz, hatta cogunu bilmiyoruz. Hakikaten ben de, Araplar icerisinde ¢cok dolastim; acik secik net konuskanlarini
dinledim; ama bdyle senden daha acik secik, az 6z ve net, blttintyle manasini bildiren konusani gérmedim ve ondan
isitmedim. Kim seni edeplendirdi, yani glizel ahlak olan edep ilmini ve yerli yerinde glizel edebiyat ilmini kim sana 6g-
retti?” (Daha genis bilgi icin bkz. I.Cetin, Ta'lim-i Asfiya, Dilara Yay. Isparta, 5.72).

2 Bukonuda bkz. H.Ucan, “Yazinsal iiriinlerde Bicim-icerik Tartismalari: Hakikat ve Paradoks Arasinda Sanat’, AKU Sosyal
Bilimler Dergisi, C.XII, Say:2, Aralik 2011.
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Nurettin Topcu’'nun yazdiklarinin bir sanat degeri vardir. Dlslince yazilar, sozleri etkilidir,
glizeldir, yazdiklarinda estetik bir boyut vardir. Bir metnin edebi olmasi icin mutlaka siir,
Oyki veya roman olmasi gerekmez. Glinlim{z dilbilimi de bir metindeki yazinsalligi dilde
arar; bir metni edebi kilan 6genin ne oldugunu bulmaya calisir. Orhan Okay bir yazisinda
Nurettin Topcu'nun biitln yazilarinin bir sanat ve edebiyat yazisi gibi okunabilecegini dile
getirir, soyle der:“Topgu herhangi bir sanat alaniyla fiilen mesgul olmadidi icin sanatkdr degilse
bile, sanatkar ruhlu bir insand.. Bu ézelligini dikkate alarak onun hemen blitiin yazilarini ayni
zamanda edebi bir metin olarak degerlendirmekte bir beis” (Okay: 2006, 333) yoktur.

Nurettin Topgu'nun hangi eseri ele alinirsa alinsin okuyucu, onun coskulu, icten, icli bir
dili oldugunu hemen fark eder. Onun eserlerini okurken dertli, i¢ diinyasinda bir gurbet,
bir hasret duygusunu yasayan bu duyguyu yazilarina yansitan bir kalem ile karsi karsiya
oldugunu hisseder.

Sanatgida bir i¢ gozlem vardir. Bagkalarina anlatsa da anlatmasa da, sozlerini siire, dyklye
cevirse de cevirmese de kendi i¢ dlinyasinda dillendirdigi 6vguler, sovgliler, glzellikler,
yargilarvardir.i¢cve dis gdzlem, sanatin ikiana stitunudur.insanin kendinitanimasi, dis diinyayi
kavramaya calismasi sanatin ana kulvaridir. Nurettin Topgu i¢ diinyamizda derinlesmeyi ve
bir dis tecrlibeyi Onerir.“Sanat gibi, ibadet gibi icimize kapanmanin biitiin egzersizlerini yok
edici bir mektep terbiyesi"nin (Topgu: 2005, 38) insani, insanligi kurtaramayacagini diistindir.

Nurettin Topgu sanatin niteligi ve cesitli sanat dallari hakkinda goruslerini de aciklamistir.
Resim, heykel, musiki, edebiyat ilgilendigi sanat dallari arasindadir.Topcu, sanati sonsuzluga
ulasmak olarak anlar. Vahiy, peygamberlere gelir. ilham ise sanatciya gelir. Her ikisi de
Allah'in bir [Gtfudur. Bu baglamda din ile sanat arasinda da bir iliski vardir ve gercek sanat,
kisiyi Allah’a ulastirir.

Nurettin Topcu icin sanat bir fantezi, bir oyun, sanat Grinld de bir vehimler sistemi
degildir. Ona goére Tanzimat'la, Servet-i Finun ile gelen sanat anlayisi “gercek bir duygu
kisirhgr dogurmustur. Yeni sanat diye ortaya konulan mecalsiz sistem, gencligimizin kalp
hastaligi ve sinir bozuklugu seklinde” géziikmektedir. Topgu, sanatin “bir bilim, bir bilgi
sistemi” olmadigina; bir ideal, bir irade, bir dava” olduguna inanir (Topgu: 2014, 63). Divan
edebiyatini, Servet-i Flinun yazarlarini kuyumculukla, mispet ilimlerle ugrasan insanlara
benzetir; bunlarin Griinlerini de hakiki sanat olarak kabul etmez.

Nurettin Topcu sanatin bir ideal, bir dava, bir irade oldugunu disliniir. Ona goére sanat
askindan once gelen bir ask vardir. Sanati doguran sanat eserlerine sekil veren de bu ilk
asktir. Bagka bir deyisle sanat iradesinin kaynaginda iman vardir. Sanatgi, elle tutulanin,
goOzle gorlinenin Otesine ge¢mek ister. SOzgelimi, Mimar Sinan herkesin gordigiinden,
distindagunden farkh bir estetik deger icinde bir cami yapmak ister. Sair, herkesin
duyduklarindan farkh bir duyarlikla sézlerini ortaya koyar. Sanat¢i ‘mithis’ olani, ‘ylice’
olani yakalamaya, bu yakaladigini kelimelere, resme, tuvale yansitmaya calisir. Mithis olani
yakalama arzusu sonugta sanatclyi, Yaratici'ya, Allah’a ulastiracaktir.

Sanat, et-g6z ile evrene, esyaya, insana bakmak demek degildir. Sanat'ta basiret anlami
vardir. ‘Et-goz ile gérmek’te ciplak g6z ile bakmak, ‘gérmek’ anlami varken, sanatcinin
bakisinda bir basiret, bir feraset, bir icgori vardir. Et-g6zle evreni izleyen kiside ¢ikar 6ncelikli
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bir gérme vardir. Sanatci ise cikarini gézetmenin degil, hakikati yakalamanin pesindedir.
Topcu da’hakikat’i arar, hakikati yakalamak ister, bdyle ulvi bir arayisin isyanini sergiler.

Salt akilcr kaygilar insani hakikate ulastiramaz. Sanat Grtinl akilci kaygilardan uzaklasmanin
sonucu dogan bir calismanin adidir. Sanat her atiliminda dinin kucagina atilmak ister.
Sanatsal calismalarda dogruluk degil, guizellik ve hakikat aranir. Sanat, hasyetten ve
hayretten dodar. Sonsuzluk duygusunda, dogumda, 6limde, gokyuziindeki boslukta
hem hayret vardir hem hagyet vardir. Fizigin 6tesini, metafizigi, et-g6ziin 6tesinde hakikati
gormek isteyen g6z evrendeki en kiclk zerrede bile bir hayrete dusebilir, Yaratici'nin
azametini idrak edebilir. Boyle olunca her sanat Griinii sonucta kisiyi Allah’a ulastiracaktir.

Sanat, sonucta bir hal ilmidir. Kuramsal bilgi yetmez. Sanati kelimeler hapishanesine
sigdiramazsiniz. Shakespeare bu nedenle ‘ah kelimeler!der. Sanat, kelimelerden olusacak
bir hapishaneye sigacak bir calisma degildir. Sanat bir mucizedir; akillari aciz birakan, insani
hayrete diisiren bir calismanin adidir. Sanatgi ayrintida butlnd, birligi, vahdeti yakalayan
kisidir. Sanatci, vehminin pesinden giden degil, hakikati arayan, hakikati yakaladigi an ona
teslim olan kisidir. Vehminin pesinde dolasan insanin ve sanatcinin sapkin bir putperestlige
disecedi muhakkaktir. Soyle bir tespiti var: “Herkes, kendisine tapilmasini istiyor, zaferin
heykeli olmak istiyor” (Topgu: 1999, 89). Cagimizin en bulyuk hastaligi da budur. Hakperest
olmayan putperest olur.

‘Gergek’ ile 'hakikat’ birbirinden farkli kavramlardir. Fransizcada da farklidir. ‘Réel; ‘gercek’
demektir; ‘Réalité’ ise ‘hakikat’ demektir. S6zgelimi ‘un personnage réel’ denilirse, ‘gercek
bir kisi, etiyle kemigi ile var olan bir kisi’ kastedilir. Ya da ‘une aventure réelle’ denildiginde,
gercekten olmus bitmis bir macera, bir olay kastedilir. Ama ‘La réalité d'un fait’ denildiginde
ise ‘bir olayin gériinen yani degil, hakikati, 6z, gériinmeyen, perde arkasindaki asli, 6zl
kastedilir.

Gergek sanatgl gorlinen esya ile, gercek ile dedil, o esyanin hakikati ile ilgilenir. Somut
olan gunesi degil, 15191, 151§1n kendisini dusuniir. Sanatgl, et-gézini kapatip, kalp gézini
acan kisidir. Sanatcinin yaptiklari akademik kurallarla, determinist mantikla agiklanamaz,
anlamlandirilamaz. Anlamak daha ¢ok ‘réel’ olanla, ‘gercek’le ilgilidir; hissetmek, tanimak
ise ‘hakikat’le, ‘réalité’ilgili, kalple ilgili bir alandir. Hissetmek icin ‘anlama’yi asmak, ‘tanimak’
gerekir. irfan sézciigiinde de ‘bilmek’ degil ‘tanimak’ anlami vardir. ‘Nefsini taniyan Rabbini
tanir’ hadis-i serifindeki fiil, “a-re-fe” fiilidir. ‘irfan; ‘tarif; ‘itiraf’, ‘maarif’, ‘6rf’ sézciikleri de ayni
kokten tiretilmis kelimelerdir. Bu s6zclklerin kdken anlamlarinda bilimsel bilgi ya da gozle
gorulen bir bilgi degil, tanimak, sezmek, esyanin hakikatini kavramak anlamlari vardir. Topgu
da hakikati arayan, hakikati yakaladigini diistindiigii an mevcudu reddeden, ‘isyan eden;,
isyan ahlakini 6ne ¢ikaran bir karaktere sahiptir. Cikardigi Hareket dergisi de Cumhuriyet
doneminin ilk muhalif dergisidir.

Oyleyse sdyle diyebilir miyiz? Sanatci esyayi bilmek degil, esyanin hakikatini kavramak,
tanimak ister. Bagka bir deyisle sanatci kisinin arif bir kimligi vardir. Nurettin Topgu'ya gore,
“tabiattan Tanri'ya tirmanmak, hakikat yolculugunun son ¢abasidir. Clinkii tabiat, Allah'a
ulasmak icin hilkate dayali bir merdivendir” (Topgu: 1999, 74). itiraf da insanin dis sesi,
gériinen sesi degil ic sesidir. itiraflarda bir ictenlik, bir samimiyet vardir. Nurettin Topcu'nun
sesi de ictendir, samimidir.
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Topgu insan olmayi, sevmeyi, dost olmakla es tutar. Ona gore “dostlukta sanki bir ruh ikiye
béliiniip kendi yariminin karsisina gegiyor. Biiylik insan ruhu, dostlukta bulunan ve dost arayan
ruhtur. Hi¢ kimseyi sevmeyenlerin ruhunun varligindan siiphe edildigi gibi, herkesi ayni halde
sevenlerin samimiyetinden de stiphe edilir” (Topgu: 1999, 73). Herkesi ayni derecede sevmekte
bir cikarcilik, ikiyGzlGlik vardir. Gurbetteki insan bazilarini cok sever, bazilarini daha az sever.
Topcgu da sevgisini derecelendirebilen insandir.

Necip Fazil Kisakirek ‘siz hayat stren lesler’ der. Nurettin Topcu da cemiyet hayatinda “insan
denilen leslerden pis kokular ve zehirleyici bugular” sacildigini sdyler. Bundan kurtulup “tek
kurtariciolan Buylik Dost’a, Allah'a ulasmak icin” (Topgu: 1999, 74) dostluda, Allah’i sevenlerle
dostluga sarilmak gerekir. Nurettin Topcu'ya gore, bu dostluga “yalniz samimi ruhlarda, insan
sahsiyetinin en yliksek basamaklarinda rastlanir. (...) Arkadaslik, akrabalik ve kardeslik gibi
uzvi veya tesadlifi yakinliklarin dostlukla aldkas yoktur. Biitiin bunlar, ruhlari esir eden cemiyet
cemberlerinin, bayadi ve hayvani menfaatler hesabina veya sadece bu yeryiiziinde siiriinmek
isteyen hayatin hesabina kullandidi igreti desteklerdir” (Topgu: 1999, 72). O bu tanima uygun
bir dostlugu Abdiilaziz Bekkine hazretlerinde bulur.

Gurbette istirap vardir. Yani bir yalnizlik, bir gariplik, bir tuhaflik, bir baskasina benzememe
halivardir. insan icin 1stirap bir miirebbi, bir miinebbih islevi de gérebilir. insanin bir derdinin,
bir idealinin olmasi gerekir. Bircok sanatgl, bircok bilge kisi, bircok filozof, istirabin insani
besleyen yanini giindeme getirmislerdir. Nurettin Topcu da dertlidir. Istirabi, insanda kalbin
varliginin isareti olarak gorir. Istirap varsa ancak, insanda kalp vardir. Istirapta bir gurbetle
birlikte, bir kavusma, bir vuslat duygusu vardir. Hakikat, istirapla tanidigimizdir. Bunlara,
somut olani asamamis maddi bir akil, metafizik spekilasyonlar da diyebilir. Ama sunu
unutmamak lazim: Sadece fizik yetmiyor. insan olmanin, gercege degil hakikate ulasmanin
yolu fizigin 6tesine gegmekten geciyor.

Gileli, diistinen, sanatkar, gurbette yasayan bir insan portresi cizilse, Nurettin Topcu da
bdyle bir portrenin icinde yerini alir. Topcu, hayatta degerli olan hicbir seyin kolaylikla elde
edilemeyecegine, bir emedin, bir istirabin isin hamuruna karismasi gerektigini diistndr.
Kolaylikla ve bolca elde edilen hazlarin, insanin suurunu uyusturdugunu, kalbi harap
ettigini, iradenin engelleri ortadan kaldiracak giiclinii yok ettigine inanir. Hedonist bir
tutum, sonunda insani, sadece hazlarin pesinde kosan bir makineye dénustlrecektir.

Soéyle bir genelleme de yapsak, saninm cok yanlis olmaz: insanoglunun kurdugu
medeniyetlerin, biyik hareketlerin temelinde bir gurbet, bir firkat, bir hicret duygusu,
bir 1stirap vardir. Her blyik hareket bir hicret, bir gurbet, bir istirap sonunda dogmustur.
Allah Resulli Aleyhisselam hicret etmek zorunda kalir. Istirap ve gurbet, buyiik sanatgilarin
yaraticiliklarinin 6zudir, olmazsa olmazidir. Disinmek bir sancidir. Diisinmeyen, esyada,
esyaya sahip olmada mutlulugu arayan kisi gecici bir hazzi tadabilir ancak. insan énce 1stirap
ceker, sonra disunur. Cektigi 1stiraba gore dustincesi deger kazanir. Buylk sanatgilarin
hamurunda da gurbet ve hiizlin vardir.

Nurettin Topgu, bu diinyanin bir oyun ve eglence oldugunun, bir gurbet mahseri oldugunun
farkindadir. “Gergekte diinya bir oyun ve eglencedir” gercegini bilen degil, hisseden kisidir.
Ayette gecen “eglence” sozcugunin Arapcadaki karsihgr ‘lehiv'dir. ‘Lehiv; giindelik dilde
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‘emzik’ anlamina gelmektedir. Misliman bu emzikten kurtulup hakikate, gercek lezzete
ulasmak icin gurbete cikan kisidir. Hirsli bir insan icin servetten, devletten, séhretten ayrilis
da bir gurbettir. Hirsli insan bu ayriligi, bu gurbeti icinde hisseder. Bunlari talep etmeye
devam ederse yanlis menzillere dogru yola cikar. Nurettin Topcu’'nun icinde yasattigi gurbet,
duydugu hasret, kavusmak istedigi sevgili diinya degildir; yasadigi gurbetin iceriginde
kendi deger yargilari vardir. S6yle der: Gurbet, “kurtulus, bizi oyalayan bir oyuncak olan
servetten, devletten, ikbalden, ilimden, zevkten ve bol yasamak iradesinden” (Topgu:
1999, 77) doguyorsa, bu gurbet, gercek ve doyurucu olamaz. Topcu, diinyanin bir ‘emzik’
oldugunu bilen kisidir.

insanin, yasadigi yerde kendini evinde hissetmesi gerekir. Bu bir aidiyet duygusudur.
insan iki yere ait olamaz, iki varliga, iki ilaha, iki sevgiliye baglanamaz. Ya evindedir ya da
degildir. Cift pasaportlu yasamak teredditleri de beraberinde getirir. Bu baglamda bizim
edebiyatcilarimiz, aydinlarimiz evini arayan ¢ift pasaportlu insanlardir. Kendilerini iki arada
bir derede, gurbette hissederler, evlerine déonmeye calisirlar. Yahya Kemal gurbettedir,
eve donmeye calisir. Mehmet Akif gurbeti Misir'da yasar; Turkiye'ye 6lmeye gelir, cesedini
gurbetten kurtarmak icin doner. Necip Fazil 6z yurdunda gariptir, gurbettedir. Sezai Karakog
kendi {ilkesinde bir siirglini yasar; Stirgiinler Ulkesinden Baskentler Baskentine dénmeye
can atar. Bir tilkenin vatandasi iseniz, o Ulke sizden, baska birine ait olmanizi istemez. Savasa
cagrihirsaniz o llke icin savasa gitmeyi taahhit edersiniz. Gurbet, insanin kendi evinden,
kendi degerlerinden ayrilmasidir. Aydin bdyle bir gurbeti icinde yasar. Baska bir deyisle
aydin olmanin ilk sarti boyle bir gurbet duygusu ve harekettir.

Simdi su soruyu sormamiz gerekir: Bizim gurbetteki hasretimiz neyedir? Neyin hasretini
cekiyoruz?

Modern toplumda insanlar yerylziini artik Dogu/Bati, Kuzey/Gliney diye ayiriyorlar.
Kendimizi Bati'ya ait hissediyorsak, batili gibi yasiyorsak gurbet duygusu yoktur. Nurettin
Topcu, Bati'yl iyi tanimasina ragmen kendini bu topraklara ait hisseden bir aydindir;
Anadolu'dan so6z eder. Kendini bir tlrli batih olarak kabul edemez. Arayis icinde olan
aydinimiza ‘kendimiz disinda nereye kostuysak gurbette kaldik’ demesi bundandir.
Musliman'a bunalim degil hiziin yakisir. Bizi kirik kalplerde arayiniz’ diyen biylk 6nderimiz
Peygamberimiz de hizinltudir. Clinkl asli vatanindan, sevdiginden ayridir, gurbettedir.

Var olan, diinyaya gelen duslinir; ontolojik sorgulamasini yapar ve ‘hareket’ eder. Nurettin
Topcu da hakikati, hayri, glizeli, glizelligi ve estetik olani arar. Allah’a, kendine ve insana karsi
samimi olmaya calisir. Nurettin Topgu, bir sanat¢i duyarlidiyla, dinin sadece goriinen yiizini
degil, 6zinu, hakikatini kavramaya calisir. Kabukta kalanlari, gosteris yapanlari sevmez.
Soylemeyi degil yasamayi dncellikli bir ilke olarak koyar.

Nurettin Topcu icin sanatin da distincenin de bir ahlaki vardir. Ahlak onun hayatindaki
ana mihverdir, ahlak hayatin zivanasidir. Ahlak, inandigini yasamaktir, tutarli olmaktir. Bu
baglamda Ebu Cehil de bir ahlak abidesidir; inandigini yasayan, yansitan, inancini inatla
surdlren tutarli bir kisidir. Zivanasindan ¢ikan bir sanat, bir disiince de yabancidir, eldir,
ellerin distincesidir, gurbettir.
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Nurettin Topgu felsefe 6grenimi goren bir kisidir. Felsefe ile tasavvuf, tasavvuf ile sanat
birbiriyle 6rtismeyen alanlar olarak kabul edilir: Biri kalbin, digeri aklin kesfi olarak
distiniilir. Aslinda bu kavramlar ic icedir, gecisgendir. islam medeniyetinde ‘akil kalpte bir
nurdur; hak ile batili ayirt eder’. Akli boyle kabul ettigimiz zaman tasavvuf, felsefe ve sanat
arasinda bir catisma olmaz.

islamin Misliiman'da yanlis tezahiirlerini sevmeyen Topcu, dogruyu gérdiigi, hakikati
yakaladigi zaman, bu hakikate teslim olabilecek sanatgi bir kisilige sahiptir. Kendi ifadesiyle
kafasinda bir yigin problem vardir ve kimseye giivenememektedir. Hasib Efendi, Mustafa
Feyzi Efendi'den sonra Abdulaziz Bekkine hazretlerini tanir. Nurettin Topcu'nun asil degisimi
Abdiilaziz Bekkine Hazretlerini tanidiktan sonra olacaktir. Nurettin Topgu, Paris'te de bir
gurbeti yasamistir; Paris'te Ulkesinden ayridir. Ama Nurettin Topcu'nun asil gurbeti Paris
degildir. Abdulaziz Bekkine Hazretlerini tanidiktan sonra gercek bir gurbet duygusunu
icinde yasar. Paris'te degil, kendi llkesinde kendini garip hisseder. Gurbetten kurtulmak icin
neler yapilmasi gerektigi konusunda daha ayrintili bir sekilde dlisinmeye, 6neriler sunmaya,
dislincelerini eyleme gecirmeye calisir. Abdilaziz Bekkine hazretlerinin vefatindan sonra
yalnizigini soyle dile getirecektir: “Onun bende simdi muamma olan son bakisinda melek
masumlugu ile ilahi bir emir birlesmis gibiydi. Hicab ile ihtarin bir bakista bdyle birlestigini
6mriimde gérmemistim. Peygamberane sakalinin (stiinde nam(itenahiye kolayca dalan mavi
gbzler de kapandiktan sonra sahipsiz kalmistim” (Topgu: 1959, 238). Nurettin Topgu'ya gore
gurbetteki insan mahzundur, hizinlidur, gozi yaslidir. “Gézyasinin (¢ yerde lezzetine
doyulmaz: Vuslatta, madfirette, merhamette” (Topgu: 1999, 133) diyen Topcu kendi deyisiyle
kalabaliklardan incinmeyen bir yalnizligi, bir gurbeti icinde yasar. ‘Abdilaziz Bekkine
hazretlerini tanimasaydim peygamberi anlayamazdim’ diyen Top¢u'nun bircok insanin
yetismesinde, dogruyu kavramasinda emedi, alin teri vardir.

Nurettin Topgu'nun fikir ¢izgisinde, buglinden baktigimiz zaman elbette elestirilebilecek
noktalar dile getirilebilir. Nurettin Topcu'yu benim goziimde degerli kilan en dnemli yani,
bircok aydinin iktidara dalkavukluk yaptigi bir donemde Hareket dergisini ¢cikarmasi, gurbeti,
isyani, yalnizligi estetik bir bicim iginde insanimiza yansitmasi ve samimi olmasidir.

Nurettin Topgu bir sanat¢idan ¢ok dustinir kimligi ile 6ne ¢ikar. Dislincelerini etkili, vurgulu,
icten bir dille sunmasi onun duyarli yanini ortaya koyar. Onun 0zdeyis haline gelmis
bircok sozii vardir: Bunlardan biri de “kendimiz disinda nereye kostuysak gurbette kaldik”
sOzudur. Yarinki Tiirkiye 1975'li yillarda bir¢cok gencin distinmesine, uyanisina vesile olan
birkacg kitaptan biridir. Topgu; gurbet, hasret, estetik boyutu olan bir hareket insani olarak
Ozetlenebilir.

Kendi gurbetinde sabirli, azimli, ama gosterissiz, nimayissiz ¢alisan bir gence hasrettir.
Bunun icin, bdyle bir gencin yetismesi icin calisir. Ahlakli, tutarli, alicenap bir genclige
hasrettir. Hizmetinin karsihgini insanlardan beklemeyen; kolu, kalbi ve kafayi calistiran bir
cemiyeti 6zler. iktisadimiz ahlaksiz kalmistir. Topcu, “iktisadin bir din ve ahlaka baglanmasina’,
“iktisadin, paranin bencil ellerde” degil, comert ellerde olmasina (Topgu: 1997, 23) hasrettir.
Maddeyi ruha karsi koyan iskender, Sezar, Napolyon ve Lenin’i, Ramses’i, Cengiz'i degil
Sokrates'i, Pascal’, Yunus Emre'yi, Abdulaziz Bekkine hazretlerini, Hazret-i Muhammed'i
ornek alan bir cemiyeti arzular.

296



40 Y1l Sonra Nurettin Topgu Bilgi Sdleni

islam medeniyeti, “biitiin emelleri Hakk'in katindaki izzet ve serefe baglamak gerekir” (Cetin:
1993, 30) ilkesi Gizerinde yiikselir. Nurettin Topcu'nun su 6zlemi ve ilkesi de ¢cok anlamlidir:
“Ahlakl adam, ne kadar fedakar nefesli, ne kadar kendinden ge¢mis engin ruhlu ne kadar
caliskan olursa olsun, her seyden énce hareketlerinin hangi gaye icin ve kim icin oldugunu bilen
insandir” (Topgu: 1997, 26). Bu ilkesiyle Nurettin Topgu, Protestan ahlakini reddeder.

Nurettin  Topcu, zulme isyan eden, mazlum olarak yasamaya razi olmayan bir
entelektiielimizdir. Servet-i Flinun doénemindeki marazli kisilikleri, bunalim satanlari,
cesaretsiz, imansiz, bitik bir genci, hayaller icinde yasayan Ahmet Cemilleri, umudunu
kaybedenleri, 27 Mayiscilari, ‘calgicilar's sevmez.

Nurettin Topgu kusagdi, Osmanli bakiyesi toplumumuzun en karmasik glinlerini yasayan
bir kusaktir. Bliyik bir yangin yerine doénen, kafalarin en karisik oldugu, Mislimanca
distinmenin, disiindigiini ifade etmenin zorlastigi, konusulamayan/konusturulmayan bir
donemde yasamistir. Bu nedenle bircok Misliman dustiniir ve sanatci kendi dustincelerini
perdeleyerek, gizleyerek, eleyerek baska bir karsi cikis diliyle ortaya koymuslardir.
Komiinizmle Miicadele Dernegi, Yesilay ve benzeri yapilanmalar icinde; ‘milliyetcilik;
‘Turk’tin ruh kokd! ‘islam sosyalizmi’ gibi kavramlarin ardinda dustincelerini, sancilarini
dillendirmislerdir. Boyle bir yontemle, o glnin itibar goren diline siginarak kendilerine
ait olmayan kavramlarla bir muhalefet olusturmaya calismislardir. Bunun o baglamda
kinanacak bir yani da yoktur.

Bir aydinda var olmasi gereken asil 6ge distince namusudur, muhalif bir kimliktir;
degerlerinden ayri yasamanin hasretini, gurbeti icinde hissetmesidir; isyan ahlakidir,
sOyleyecedini ortik veya acik bir sdylem bicimiyle bir sekilde dile getirmenin yolunu
bulmak, derdini, diistincesini, inancini davasini, icten sozlerle dillendirmektir. Bu 6zellikler
de Nurettin Topgu'da vardir.

Nurettin Topgu “herkesin, ¢okluk resmine safiyane taptigini (...) kimsenin dilinden
anlamadigini”(Topgu: 1999, 89), diisliniir, kalabaliklari sevmez. Algakgonllt insan kendisini
one ¢ikarmaktan hoslanmaz, vitrini sevmez, mahviyet icindedir, miinzevidir. ‘Mahvolduk’
deriz. ‘Mahviyet’ kelimesinde ‘yok olmak; ‘silmek; ‘silinmek’ anlami vardir. Nurettin Topgu
bir mahviyet duygusuna sahiptir; vitrini sevmez, ‘mahvolmak; silinmek, gézden kaybolmak
ister. Gurbeti, yalnizhgi icinde hisseder. Bu duygularini da eserlerine yansitir.

" ou

Nurettin Topcu, kendisi icin sdylenen “sosyalist bir Misliiman’, “islam sosyalisti’, “gliler
ylizlii M. Ali Aybar” ve benzeri sifatlarla &ne cikarilacak bir isim degildir. islam ve Miisliman
kelimeleri sifat tamlamasini kabul etmez: Radikal Islam, ihmli islam, Sosyalist veya kapitalist
islam olmaz. insanlar iman, amel ve eylemleriyle, baska bir deyisle ahlakiyla, yasadiklariyla
bir adlandirmaya, siniflandirmaya tabi tutulabilir.

Samimi olmak, icten olmak, diirlist ve dosdogru olmak ilk sarttir. Topcu da samimidir. Onun
gllen resmine pek rastlanmaz. Nurettin Topgu denilince, akla ilk gelen kavramlar ilkeli bir
duyarlik, bir gurbet, yalnizlik, mahviyet duygusu ve harekettir.
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Nurettin Topcu’nun Ask Romani
Reha ve Ask Hikayesi Karayazi

Dr. ibrahim Demirci
Talim ve Terbiye Kurulu Baskanligi Kurul Uyesi

Turkiye'de bir disiince adami olarak taninan Nurettin Topgu (1909-1975) kurmaca metinler
de kaleme almistir.

Bunlarin ilki Reha, bir genclik dénemi romanidir. iki kisimdan olusan eserin birinci kismi 16
bolimdur ve 4 Eyliil 1926 tarihinde yazilmaya baslanmistir. 14 boliim olan ikinci kisim ise 21
Mayis 1936 tarihinde bitirilmistir.

Nurettin Topcu, 17 yasinda yazmaya basladigi bu “ask romani”ni Paris'ten dondikten iki yil
sonra tamamlamis olmasina ragmen yayimlamamistir. Eserin 1999 yilinda okura ulasmasini
saglayan Ezel Erverdiile ismail Kara, “Dergah Yayinlarl”imzali “Sunus”un girisinde, “sagliginda
bunu bastirmak istemedigini, vefatindan sonra ise basilabilecegini kendine has tebessiim ve
manali tereddiitlerle yakin talebelerine s6ylemis” oldugunu belirtmislerdir (2014: 5)'.

Anlatici kahraman Niyazi'nin “Anadolu zaferinden sonra Ankara’ya gelmistim.” (7)cimlesiyle
baslayan roman, “Affet, affet Reha! Ben ne yaptigimi bilmiyorum.” (146) climlesiyle sona erer.
Yazarin “istiklal Harbi, Milli Miicadele, Kurtulus Savasi” adlariyla anilan hadiseye “Anadolu
zaferi” adini vermis olmasi dikkat ¢ekicidir.

“Mahzun, miinzevi, i¢li bir cocuk” (8) olan Niyazi, taninmis bir avukatin kizi olan Sekine'ye
tutulmus, umdugu karsiig bulamayinca istanbul’u terk edip savasa siginmistir:“Mesut olmak
icin baskalarini diisinmek ve i1zdirap ¢ekmek Idzimmis.” (12) Annesinin 6liminden sonra
kendisine annelik eden teyzesinin dul bir pasa ile evlendigini, pasanin sag kalan tek oglu
olan Naci'nin Fransa'dan “ahlaksiz, capkin”dondigind, uslansin diye evlendirildigi Rehadan
bir kizi oldugunu ablasindan 6grenen Niyazi, “siyah hayaliyle cocuguna dogru egilen ince bir
kadin” (17) olan Reha'ya resmini gérerek asik olmustur. Teyzesinin davetiyle istanbul‘a giden
Niyazi, “Kirik kalbindeki derdi herkesten saklayan yarali kus” Reha'nin “daldan dala sicrayan
sevingli bir kus"a (26) dondiigiinl gorir, kalbinde ona karsi bir sevgiyi biydtir. Bu sevgide
sehvetin, cinselligin golgesi bile yoktur. Reha'nin gozlerinin aydinliginda okudugu anlam
sudur: “Biz ezelden beri beraber yasayan vefakdr iki dost, iki kardestik! (28)

Reha'nin kiictik kizi Umit'i cok seven ve onun tarafindan sevilen Niyazi, duygularina denk
diisen zengin bir tabiatin ortasinda mutludur. Kiziltoprak, Camlica, Alemdag, deniz, gok,
bahce, glines, bulut... Romandaki ilging ve renkli tabiat tasvirleri, 6zel bir incelemeyi hak
edecek ayrintilarla doludur: “Asagida alabildigine uzanan ova sicak ve bogucu bir sis icinde

1 Alintilar Reha'nin 3. baskisindan yapilmistir. Yayina hazirlayanlar: Ezel Erverdi-ismail Kara, Dergah Yayinlari, istanbul,
2014. Bundan sonra alinti yapilirken sadece sayfa numaralari verilecektir.
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idi. Gok, catlayacak kalin bir cam gibi kizmist.” (39) “Karanlik sanki titreyerek agacglarin arasinda
dolasiyor ve sessizce akip uzaklasiyordu.” (43) “Kizil sular ve derin ufuklarin dumanlari icinde bu
donmus deniz aksami ney sesleri arasinda dénliyor... Vapur, her tarafina atesler sagilmis kizil ve
karanlik sularin ortasinda korkung ve derin bir cezbe icinde kivranarak donliyordu.” (44)

Ablasinin Ankara'ya dénustinden Ui¢ glin sonra Reha da kendi evine gider.”Artik onsuz dogan
sabahlar biisblitiin solgun ve aksam, yollara matemle kanat geren aksam.” (45)

Ablasinin kendisine zengin, giizel, becerikli bir kiz buldugunu, derhal Ankara'ya gelmesini
bildiren mektubunu Reha’nin on dort yasindaki kiz kardesi Pakize’ye okutan Niyazi, bu
cagnyi reddedecektir: “Kalbini ve mukaddes izdirabini basit zevklere degisenlere glilecegim
ve sonradan gormiis diinyanin biitiin sultanlariyla saraylarina yalnizligimin yetim kolyesini
degismeyecegim abla!"(47) Niyazi,Reha'yailan etmedigi askiniicinde bir“zehir”gibi tasimakta,
caresizlik icinde aglamaktadir. “Bu gece kimse duymadan, bu baglandigim hissizligin icinde,
gidip kendimi bu karanlik sulara birakmayi diisiindtim.” (51)

Sorumsuz kocasinin felaketlere yol acan capkinhgi ve nihayet alkolden kaynaklanan hastaligi,
Reha'yi bisbitliin donuklastirmistir; “cansiz bir mermer gibi"dir (71). Niyazi, Pakize'ye verdigi
soze ragmen Ankara'ya gitmeye, ablasinin teklifine uymaya karar verir. Bu durum, Niyazi'yi
dile dokiilmemis bir askla sevdigi anlasilan Pakize'yi sarsar.

Romanin ikinci kismi Ankara'da acilir. Niyazi, ablasina belki “onuncu defa” "Hayir, hayir,
olmaz!” demektedir (77). Yine de sabun tiiccari, kayinpeder adayr Muzaffer Bey'in oglunun
diiglnune gider. “Orada hic de istemedigi halde zorla ictigi birkag kadeh rakinin tesiriyle” (80)
uyusur, evlenmesi istenen Canan'i kahramanimiz séyle degerlendirir: “Bu muydu, bu muydu
o kadin? Bu hi¢c tanimadigim kaba ve sahte, hoyrat ve sehevi kadin ylizii mii benim hayatima
kanistirllmak isteniyordu? Ben her halinde yapmacik ve diskiinliik, her halinde adi bir ¢capkinhk
sezilen bu zengin kizinin eline mi verilecektim?” (80) Sonra hep dinleyen, hep susan Niyazi,
“karanlik ve tenha bir yerde kendi kendine titre"yerek aglar. Karanlikta ince bir yagmur
altinda kosarken bir ugcurum yaninda durur. “Kendimi asagi atmayr mi dlstintiyordum?”
(81) Basini bir sertlige carptigini, yiziine sicak bir seyin yayildigini duymustur. Bir muhacir
arabasinda gétiirildaguni hatirlar. iki kisinin konustuklarini isitir. Derin bir rahatlik icinde
uyur. “Sanki nurdan bir deniz icindeyim ve dalgalarin yatagimda salinislarini duyuyorum. (...)
Sanki gériilmez bir melek ‘Korkma! Korkma!’ diyor, Allah’a gidiyoruz.” (82) Rabbini yakininda
hisseden kahraman, O'na seslenir, O’'nu dinler.”"Rabbim, senin sesin, senin vahyin ruhuma nazil
olduktan sonra yerytiziinde bana korku kalmayacak. Varliklarin korkung ve serir kuvvetleri bana
dokunmayacak.” (83) Kendisini kurtaran ve konuk eden arabaci ile mescide, yatsi namazina
giderler. Niyazi, mescidde “sari abani sarikli bir ihtiyar"in ylizinde “mazinin en glizel ve en
uzak, bana en yakin yiizi” dedigi “baba”sin1 gorir. “Gittikce derinlesen bir yerde yiirtir gibi
camiden cikarken gizli ve ¢ok iyi tanididi bir ses kulagina: “Kurtuldun oglum, artik kurtuldun”
demektedir (89).

Ablasini hayal kirikhgina ugratan Niyazi, bir is bulup Bursa'ya yerlesir. Olup bitenleri
kendisinin iki vasfina baglamaktadir: “inat ve ¢ocukluk” (s. 91). Bir giin, Reha’nin kardesinin
oturdugu evden bir geng kizin, sonra da Reha'nin ciktigini gorir, peslerine diser fakat
yetisemez. Her glin oraya gider ve “Bliylik, tas evin siyah ve yliksek pencerelerinden bir hayalin
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hemen belirecegini bekler” (93) Rilyasinda gordigu Reha, cilginca bir nese icinde “Seninle
beraber gidecegiz; ben seninle beraber oraya gidecegim!” demistir (94). Bursa'ya gelen Pakize
ile gorusup konusan Niyazi, sanki onda Reha'dan bir seyler bulmaktadir. Bir gece birlikte
Setbasi’'nda musiki dinlemeye giderler. Sanki herkes ve her sey, “daha uzakta, daha derinde,
baska ve mechul, uzak bir varligi ariyor; kaybolan ve uzaklasan, artik donmeyecek bir seyi
gozliyor"dur (97). Pakize'nin lg¢ glindir gelmemesi (izerine ablasinin evine giden Niyazi,
orada teyzesinin hastalandigini, Pakize'nin ertesi giin Istanbul’a gidecegini 6grenir. Niyazi,
istanbul’a giderken Pakize'ye eslik edecektir. Ancak firtina yiiziinden Mudanya'da beklemek
zorunda kalirlar. Reha Haydarpasa'da onlari karsilar. Sonra hastane manzaralari ve maceralar
icinde Reha, pisman ve lizgiin teyze, “Beybaba’sina seslenen ve cevap alamayan Umit...
“Gece oluyordu. Mezar taglari boguk bir sis icinde gézden kayboluyorlard. Servilerin listiinden
ve simdi sade bulut ve bogucu bir dumandan ibaret gdriinen gokyliziinden yagmurla karisik
sulu bir kar dtistiyordu. O aghyordu.” (111)

Niyazi, Reha’nin intihar edebileceginden kuskulanir. Gazetede goérdikleri bir intihar
haberindeki kadin, Reha’ya benzemektedir. Hasta teyze, gecenin bir vakti onlari cagirr;
kibleye cevrilmeyi ve Kur'an okunmasini ister. Niyazi, Yasin okur. Kadin “li¢ defa Kelime-i
Sehadet getir'ir. Basucunda aglayan Reha ile Niyazi'yi teselli eder: “Allah’in huzuruna
¢tkiyorum; orada hepimiz kavusacagiz, aglamayin!” (115). Cenaze karh bir giinde defnedilir.
Bir hafta sonra ziyaretine gittikleri Naci'nin daha da kotilestigini gorirler. Teyzenin (lvey
annesinin) 6limini ona sdylemezler. Bir gece Reha, odasinin kapisi dniinde bayilip diser.
Bir aydan fazla stiren hastaligi boyunca Niyazi, onun yanindadir. Bu arada Naci iyilesmis,
ickiden vazgecisiyle Reha'yi sevindirmistir. Nese dolu glinler, Niyazi'yi bir tur kapanisa ve
katiliga goturdr. “(Reha) Mesut olmak lazim geldigi halde aglayan bir bicareye taacclip ediyor.
Sevinmek belki de onun hakkidir.” Benim kiskan¢lhgim, -evet her seye ragmen icin icin bir
kiskanchigin pencesinde yasadigimi biliyorum-, belki de haksizdir. (129-130) “Daha merhametli
olmak, daha fazla izdirap yiiklenmek lazim geldigini anliyorum. Ben zaaf icinde bunaliyorum.
Halbuki her feldkete kosmak lazim.” (130)

Teyzesinin oluminin elli ikinci glinli camide okunan mevlidi “kurtarici bir emrin ruhuna
verdigi kuvvetle dinle”"yen Niyazi'nin su climlesi, romanda eksik birakilmis veya anlatilmamis
olaylarin bulundugunu dustndurir: “Vaktiyle hassas ve asil ruhlu sandigim Miiriivvet’in
vurdugu darbeyi, kadinhigini bana badisladiktan sonra evine dénmek icin yol parasi yokken
istemekten utanan iffetsiz dedikleri bir kadini ruhumdan silerek bir yil icinde bende yasamak
askini yenilemisti.” (133) “Mirivvet, romanin basinda sozi edilen Sekine olabilir mi?” diye
sormak zorunda kaliriz.

Kendisiyle hesaplasirken “Ben her fenaligi yapabilirim.” sonucuna ulasan kahramanimiz,
intihart dustnlr: “Evet intihar edecegim. Bugiine kadar bu hareketin mandsizligini,
gliliingliigiinii biliyordum. Fakat simdi bir solucan kadar kudreti olmayan varliklar arasinda
yasamanin bin kat daha gliliing, manasiz oldugunu gériiyorum. Zavalli cesedim! Bari seni de
kaybolan hayatla beraber ortadan kaldirmak miimkiin olsa...” (134) Fakat bir kus ve bir aga¢
dali Niyazi'yi hayata déndurir: “Clinkii yasamak tanidigimiz kuvvetlerle 6l¢iilmez. Bir kudrete
muhtactir” (135)

Ablasi, Niyazi'ye Pakize ile evlenmesini teyzesinin vasiyet ettigini, bu vasiyeti Reha'ya
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ilettigini bildirince Niyazi 6nce bu evliligi “nispetsiz’ buldugunu, sonra da “evlenmek icin
aceleetme”digini soyler. O aksam “neseli bir aile kalabaligi icinde” Niyazi, Naci'ye bakarken
soyle duslndr: “Onun bu kadar ucuza satin aldigi bu hudutsuz saadet bir baskasinda olsa
acep ne yapardi? Bu adama diinyanin blitiin saadeti verilmis. Fakat bu o saadeti ne kayitsizlikla
karsiliyor.” (138) Kendi duygularini da tanimlamaya calisan Niyazi, Reha'ya karsi uzaklik
duygusuyla ilan-1 ask etme secenegi arasinda gider gelir. Sonra onu nesnelestirir: “Bu ne
kadar baska kadinlara benziyor. Bembeyaz, dar bir alinla ortiilii gbzleri kiskandiran saadet
dalgasi arasinda ince, simarik bir burun kabariyor. Narin, hassas bir deri yarim bir sehvet pariltisi
¢tkariyor. Sonra magrur bir ¢ene. Zayif bir sehvetle yarim bir zaferden yapilmis bu kadin yiizii
mi, beni kurtaracakti? Ondan igreniyordum, onun zayif ve kudretsiz varligindan igreniyorum.
(...) Reha’yi saclarindan tutup siiriikleyecegim. O, bir canavar elinde iskence ediliyor gibi
badiracak ve bana, pencelerini uzatan bir canavara bakar gibi korku, dehset ve nefretle bakacak.
Viicudumdaki yarasa beliriyor. Gézlerim bir yarasanin gézleri gibi kapaniyor. Beyaz etlerden
yapilmis bir viicut kizil seritlerle, kan damlalariyla yere yuvarlaniyor. Bir mazluma yapilan bu
iskence bana ancak teselli sunuyor; ferahliyorum.” (140-141)

Niyazi, Reha’nin odasina gelecegi hayalini kurar fakat o gelmez. Niyazi'ye gére aralarindaki
ask, “bir aynada yiiziimiizii gérir gibi bili'nen bir gercektir. Durum buyken Pakize ile
evlenmesinin istenmesi, “sadaka gibi" bir tekliftir ve “bayagi bir kurnazliktan baska
bir sey” degildir. Pakize'nin umutlandiriimasina Gzilmektedir. Ona ablasini sevdigini
soyleyememistir. Niyazi'nin buldugu tek ¢éziim, kagmak olur. ihtiyar Omer Aga'ya sabah
alaca karanlikta arabasini getirmesini soylemistir. Gece bir veda mektubu yazar: “Evinizden
bugiin gidiyorum.” diye baslayan mektupta hem kendisini hem onlar suclayan ifadeler
vardir. Son climleleri séyledir: “Icinizde en giinahkdriniz olsam da en ruhsuz ben degilim.
Nicin saklayayim: Ben burada feci, ezici, éldiirticii bir aldanisa ugradim. Sizden igreniyorum.
Varliklarinizdan uzaklasmak istiyorum. Ve onun icin evinizden, bulundugunuz sehirden de béyle
uzaklasmaya karar verdim. Beni aramaya liizum yok. Hi¢birinizin yliziinii gérmek istemiyorum”.
Butlin kdsk uyurken evden ayrilan Niyazi'nin zihninden gecenler arasinda Reha’nin onu
aramak icin arkasindan gelmesi de vardir.

Niyazi'nin ve romanin son ctimleleri su olur: “Affet, affet Reha! Ben ne yaptigimi bilmiyorum.”
(146)

Nurettin Topgu, dlsiince ve duyarlik dlinyasina ait pek cok unsurun niivelerini barindiran bu
romani, a) teknik agidan kusurlu gérdiigu,

b) lizerinde yeniden ¢alisma ihtiyacini veya arzusunu hissetmedigi

c) genclik heyecanlarinin 6ylece kalmasini daha dogru buldugu icin saghdinda
kitaplastirmamis olabilir.

Nurettin Topcu, Reha disinda da kurmaca metinler yazmistir. Tasrali adiyla kitaplastirdigi on
dokuz hikaye, 1959 yilinda basiimis, sonraki baskilarda bunlara dort hikdye daha eklenmistir.
Nisan 2013'te 6. baskisi yapilan Tasral'nin en eski metni, 1939 yilinda Hareket dergisinde
Nizam Ahmed imzasiyla yayimladigi “Galgicilar” adli hikayedir. Oteki hikayeler, 1952-1958
yillari arasinda yayimlanmustir. Ancak, kitaptaki son hikaye “Daga inen Nur”un altinda “Egin”
3 Eylul 1963 notunu goriiriiz.
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Nurettin Topcu’'nun en uzun hikayesi“Karayazi” destansi bir ask hikayesidir (2013: 187-218)2.
Hikayenin anlaticisi, Eginli Kevserdir. Yazar, ancak hikdyenin son boélimiinde Kevser'in
olimini anlatmak icin sz alir.

Karayazi'da hem Kevser'in buyik aski hem de EJin‘in cografyasi, dogal guizellikleri, kilttrd,
tarkuleriicli ve coskun bir dille sergilenir.

“Ikimiz bir yilda dogmusuz Kerim. Sen doddugun zaman anam bana gebe imis. Birkac
kurbanla kazanilmisim. Bir evin biricik kizi olmusum. Bliylik agabeyim kemik hastaligindan
daha kiiciikken 6lmiis. Obiir agabeyim umumi harpte sehid oldu.” diye sdze baslayan Kevser,

¢ocuklugundan beri Kerim’e tutkundur. Bibisinin oglu Kerim icin “kardesim olsa daha iyi idi
demekte, onu gérmedigi glinler tasalanmaktadir.

“Bazi geceler ta yukarilardaki tepeleri cerceveleyen koyu yesil agag dallarinin arasinda parlayan
ay, koyu yesil perdenin arkasini tath bir kizilliga biiriirken sanki bana géz kirpard. iste o zamanlar
aglardim. Sanki sevingten, sanki hicrandan, sanki sevdadan aglardim. O esnada icimde dogan
‘yarin bagda Kerim'i gériiriim’ dlisiincesi, her aksam ddet edindigim gdézyaslarima merhem
olurdu. Sabah erken gézlerimi actigim zaman, biitiin kuslarin birden bahgeden gelen neseli
Gtlisleri, ddeta diigiiniimiin davul zurnasiydi. Bu sesler hep birden ‘Kalk, gel buraya, Kerim de
gelecek!” der gibiydiler.” (189) Adaclardan, derelerden, golciiklerden, kuzulardan sevdasina
yoldaslar bulan Kevser'in g6zii de gonli de hep Kerim'dedir: “Sen damda gériindir, iner, ¢ikar,
seslenirken benim ruhum sarkilarla, neselerle dolup tasardi. Bir aksam seni orada gérmesem ne
sthhatim kalirdi ne nesem. iste boylece yillar gecti. Yasimiz on bes olmustu. Bir gin isittim ki seni
[stanbul'a génderiyorlar. Orada calisip adam olacakmissin.” (191)

Sevdigini Giresun'da vapura gotiirecek kervanin ayrilisindan sonra kimsenin bulunmadigi
evlerinde yere serilip hickira hickira aglayarak, kendinden gecen Kevser, gozlerini agtiginda
“bir teselliye benzeyen su sézler"i tekrarlamaktadir:

“Bir kus konmus kanatlinin® basina
Merhamet et gézlerimin yasina
Vadem yeter sana hasret éliirsem
Dertli yazin mezarimin tasina.”

Kerim, Egin'den ayrilmadan iki giin 6nce Kevsergilin evine vedalasmaya gelmis,’kimseye
duyurmadan” ona“... Istanbul'a gidiyorum, ama ¢ok kalmaz, gelirim.” (191) demistir. Bu s6z
sevdali genc kiz icin bir teselli olmustur. istanbul'dan gelen ilk mektup okunurken yine
onun “cikip gelme”sini gdzlemektedir. Uzaklardan ona bakarak, “su s6zii séyleyip s6yleyip
agla"maktadir (193):

“Her aksam her aksam ¢ikam yetmeye*

2 Alntilar, Tasrali'nin 6. baskisindandir. Yayina hazirlayanlar: Ezel Erverdi-ismail Kara, Dergah Yayinlari, istanbul, 2013. Bun-
dan sonra alinti yapilirken sadece sayfa numaralari verilecektir.

3 Kitapta bu kelimeden sonra (kanatl: iki kanath kap1) aciklamasi bulunmaktadir. Parantez icinde verilen bu ve benzeri
aciklamalar okumayi tokezletmektedir.

4 Metinde “yetme” kelimesini agiklamak igin bir yildiz isareti konmus fakat agiklama konmamistir. Derleme Sozliigi'ne
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Kimseleri benim gibi etmeye
Ela gézlerini sevdigim agam
Ahretimi diinyam gibi etmeye”

Kevser, Karayazi hikayesiboyuncabdyle on sekiz parca tlirkii sodylemekte veya hatirlamaktadir.
Bunlarin cogu bazi bircok misralariyla Egin yoresi turkilerini andirmaktadir. Ancak hepsinin
tirkulerden aynen alindigi séylenemez. Bu tlrki sézlerinin ne kadarinin yore halkina ne
kadarinin yazara ait oldugu arastirilmayi beklemektedir.

Kimseye derdini agamayan Kevser“tam li¢c sene”Kerim'i bekler. Geceleri yildizlarla, glindiizleri
agaclarla dertlesmektedir. Anasiyla babasi Kevser'i “bir zengin ¢cocuguna nisanlarlar. ” Aglar,
sizlar, yalvarir; karetmez. Kevser, halasinigdrme bahanesiyle evden ¢ikip Giresun’a gidecek bir
kervana katilir. Kervanbasi, uydurdugu yalana inanmaz ama altin hatirina inanmig goriindr.
Tam bir hafta stiren yolculuk boyunca “icerisinde umutlar eriyen bir riiyaya gémilmus” (196)
gibidir: "0 yolculukta ben daglarla kucaklastim, derelerle sevistim, riizgarlarla koklastim. Sanki
her seyle bir oldum. Sanki aradigima kavustum. hicbir seyle aramda ayrilik kalmadi. Ayrilik derdi
aradan aynild.” (197)

Sekizinci glin Giresuna yaklasirken, pesindekilerin kervana yetismekte oldugunu 6grenen
Kevser, bindigi katirn kosturup kagmaya calisirken bir kayadan asagi yuvarlanir, yaralanmistir.
Kendine geldiginde yanindaki kayaya kaniyla sunlari yazar:

“Tabutumda 6rtmesinler yiizimdi
Hasret 6lsem yummasinlar géziimii

Sag yanimda bir pencere koysunlar
Nazli yar gegerken gérem yiiziini” (197).

Babasiyla dayisi ertesi sabah onu orada yari cansiz bulurlar, Egin’e goturirler, evlendirirler.
Kevser, kocasi hakkinda soyle distnir: “O da bir adamdi iste. Zavalli bana ates oldu.
Yaklasirken kagardim, dokundukg¢a yanardim. Ne o benden glildii, ne ben onu gérdim.” (198)
Ginkl o Kerim ile doludur. Fakat “Koca hukukunu korumak hususunda kéy kadinlarinin
hepsine tstiin"dir (199). Artik Kerim'i bekleme hakki elinden alinmis gibidir. Birkac yil sonra
onun askere gittigini 6grenir. Ondan gelen mektuplar dinlerken gozyasi dokemeden aglar.
Bu arada iki cocugu olmustur. Kocasi da “para kazanmak bahanesiyle istanbul’a gitmis"tir.
“Kanayan yaralarina stiriilmiis birer merhem” saydigi kizi ve oglu icin dualar eden Kevser, yedi
yil sonra, Kerim'in Egin'e gelecegdi haberini alinca olaganistu bir mutluluk duyar. Anacigina
sarilirken, babasinin elini 6perken, cocuklarini bagrina basarken cosku icindedir. “O giin
benim nurumla diinya aydinlanmisti.” (203) diyen Kevser, Kerim ile karsilasacakken olanlari
sOyle anlatir: “Viicudumdan bir ates kitlesi gbzlerime hiicum etti. Ruhumdan tasan yedi yillik bir
isyan, kirllmaz bir gurur dalgasi halinde benligimi sardi. O biitiin giin seninle bir varlik halinde
yasayan ruhum, tam seninle karsilasacagimiz zaman, seni birakip goklere ylikseldi. Evinizde
seninle karsilastigimiz zaman, senin tirmanamayacadin ylikseklerde idim ve ne yapsam

gore yetme: tahtabos, balkon, dam anlamlarina gelmektedir.
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senin bulundugun yerytiziine inemiyordum. Bu ayriliktaki saadeti, gururun, feragatin Allah’la
birlestiren hazzini hi¢ tatmadinsa acinm sana Kerim. O anda sanki sen bana lazim degildin
artik.” (204) “Sonra bu gurur ve isyan atesi sonmeye baslar’, yeniden ona teslim olur, sadece
sitem etmek ister. icindeki firtina dindigi zaman yeniden yiiregi sevgi ve minnettarlikla dolar.
Kerim'in gitme vakti yaklastiginda hastalanip kalmasini dilemektedir. Fakat Kerim gitmistir.
Kevser'e onu diisiinmek, hayaliyle konusmak kalmistir. Tipili bir kis glinti geyik avina ¢ikan
Kevser'in babasi, kayadan yuvarlanip 6Imustir. Halk arasinda onun kizi ylizinden canina
kiydigr soylenmektedir. Ana kiz calisip cabalarken, blylk ogulun Canakkale harbinde
sehid oldugu haberi gelmistir. Bir gece yangin evlerini yok etmistir. Babasinin élimiinden
on yil sonra annesini de kaybeden Kevser, bu kayiptan alti ay once kizini karsi kdye gelin
géndermistir. Oglunu da babasi istanbul’a cagirmistir. Orada bir zanaat &grenen ogul
askerligini yapmis, evlenmistir. Yasi kirka yaklasan Kevser, kocasinin Istanbul'da kalp
durmasindan 6ldugind 6grenmis, evinde yapayalniz kalmistir. Artik onu “Diigiinlerde def
calip tiirkii séylemeye” gotirmektedirler.

Herkes ona sasarken o “insanlarin sevdasiz yasayislarina sasiyor"dur. Onu“insafsizca sémiren
1.1,

canavar nese"si insanlardan degil “kuslardan, agaglardan, akan sulardan, giinesten geliyor"dur
(210).

Kevser'in aski giderek Kerim’e bagli olma sinirini asip bittin varliga yayilmistir: “Var olan
bir bliytik nesnenin, bir bliyiik cehrenin, bir bliylik varligin viicudunda eriyordun. Benim seni
bu anlarda karsilayisimin zevkini, saadetini, sen erkegim olsaydin bana diinyada veremezdin.
Bunu, yasanmamis kadinligimla pek iyi hissediyordum. Bu dnlarda baskalarinin bilmedigi bir
seyin, yakalanmaz, anlatilmaz, lakin hicbir suretle inkar edilmez bir seyin yalniz benim igin var
oldugunu gértiyordum. Ve pek iyi anliyordum ki gercekte hayat da o, murad da o, sen ben de
o, devlet de odur. Bu gordiigiim sey, hayir géremeden sezdigim sey, bir bakis, bir imit, bir yol.
Kurtarici bir sey.” (212).

Yetmis bes yasina eren Kevser, Kerim'in Egin‘e gelecegini isitince yine heyecanlanir; Kadigoli
deresini, Pegirin koynundan fiskiran Cohmar suyunu, biilbiillerin yuvasi olan ingozik
suyunu, Hotar dagini, Kirkgéz'ui ve guzelliklerini anip iglenir. Torun tosun sahibi, zengin
Kerim'in gelecegini, kendisini gorecedini 6grenmistir. Eline def verip onu zorla sdyleten
kizlara “titreyen sesiyle karanlik bir kuyunun boguk iniltisini” tekrarlamistir:

“Derin derelerin serin kdsesi

Kinildi génliimiin nazik sisesi

Duydum ki olmussun Misir pasasi
Gagimda gelmedin neyleyim seni” (215).

Ertesi glin gorecegi Kerim'i distinirken cocukluk glinlerine dénen Kevser'in “yigin yigin
sozler"i vardir ama ona ancak sunu sdylemeyi istemektedir:

"Yazan katip kara yazmis yazimi

Derdii gamdan acamadim gézimii
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Kahpe felek gliildiirmedin yiiziimii
Bahti kara yazilmisim aglarim

Korkuyorum ki onu da s6yleyemeyecegim de bunca yillar derdime ortak olan biitiin tabiat
varliklarini dile getirecek bir aglayisla aglayip éyle dlecegim. Beni kabrime sen koy.” (217).

Hikayenin bundan sonrasini yazarin anlatimindan okuruz. Soguksu pinarinin basinda kdy
kizlariyla gecirdigi bu yaz gtiniinde Kevser Hala, “Gézleri o uzaklardaki cennete dikilmis oldugu
halde, toprak altinda meleyen bir ahunun titrek, mahzun sesiyle sunlari mirildan™r:

“Biilbtiliim konacak dalim da yoktur

Cok cefa cekecek halim de yoktur

Suviran diinyada bir kuru canim

Bir glin duyarsin ki bu can da yoktur” (217-218).

Hava karardi diyerek evine gitmek isteyen Kevser'e kizlardan biri refakat eder. Besmeleyle
evine giren Kevser'in o gece ne riiyalar gérdigina bilen yoktur. “Sabah namazini damda,
seherin serinliginde kil"an Kevser, o glin Kerim gelecedi icin telaslidir.“Ona yapacagi yemekleri
geceden diisiinmdstiir” Hikaye soyle biter: “Kirkcan'dan ekmek aldi. Sonra kilere kostu. Yere
¢bmelerek elini tarhana ¢orbasina uzatti. Biitiin viicudu yere serilip 6ylece orada uzandi, kald.
Kevser Hala 61dii." (218).

Bir genclik romani olan Reha'da ask, onu yasayan kahramani ylicelttigi kadar sarsar da.
Niyazi, zaman zaman marazi diyebilecegimiz yorum ve davranislarda bulunur. Oysa
Nurettin Topcu’'nun olgunluk dénemi (48 yas) eserlerinden olan Karayazi'da ask, geleneksel
kaltirimuziin -tasavvufu da iceren- anlayisini 6ne cikarir. Hikayenin asik kahramani Kevser,
adeta disi bir Mecnun'dur. Ask onu tabiatla, insanlikla, Tanri ile bittinlestiren bir etkendir.

Gerek Reha'da gerek Karayazida tabiat unsurlar, kahramanlarin duyus, dusinis ve
davranislarina vesile ve zemin saglamakta 6nemli bir yer tutar. Turkld sozleri ve mahalli
kelimeleriyle Egin folkloru acisindan da 6nemli bir metin olan Karayazi'da dile getirilen biytik
askin mahiyetini ve hususiyetlerini degerlendirmek isteyenler icin Nurettin Topcu'nun “Askin
Halleri” bashkh yazisi kilavuzluk edebilir.

Hareket dergisinin Mayis 1972 sayisinda yayimlanan yazi, Var OImak® kitabinin “Distinceler”
bolimine girmistir.

“Askin seli altinda ruhta ne hesap kalir, ne menfaat fikri, ne de kin. Olciiler, hesaplar
ve planlar ask tufaninda silinen tarla ve bahge sinirlari gibi, eriyip giderler.”(42). “Askin
hiirriyetini kazanmak icin aklin dizginlerinden siyrilmak sarttir.” (44).”“Onun aklin ortaya
koydugu binbir sebeple aciklanamayan varlidi, kdinatin baslangicinda varligi var kilan ilk
kuvvetiicimizde buldugumuz zaman duydugumuz sevingtir. Ask, varligin kendi kendisini
tanimasi hélidir.” (45)."Asiklarin 6liimiine aglarken asil kendimize agliyoruz. Onlara icin
icin imreniyoruz belki. Clinkd onlar, askin bayragini hayatla éliimiin tam sinirina diktiler.

5 Var Olmak, Yayina hazirlayanlar: Ezel Erverdi-ismail Kara, Dergéh Yayinlari, 13. bs., stanbul, 2015.
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Burasi cihad topradi, 6tesi fetih (ilkesidir onlara. Bu gazdnin destani bu yanda okunuyor,
fetihler asil 6tesindedir. Orada ask 6liimii yenmistir; 6lim denen perdeyi kaldirmis, onun
yerine zafer bayragini gekmistir.” (46).

Askin Halleri'nden naklettigimiz bu ctimleler, Nurettin Topcu'nun distnidr kimligiyle
sanatc¢l kimliginin birbiriyle celismedigini, bilakis birbirini destekledigini ve butinledigini
gostermektedir. O, maddeciligin, ¢ikarciligin, bireyciligin 6ne ¢iktigi bir diinyada insanhgi
askin ve askinligin ylceltici yoluna cagirmakta; bu cagrisini cigirtkanhktan uzak, icli, icten ve
derinlikli bir dil ve anlatimla yapmaktadir.
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Yarinki Turkiye Ne Zaman?

Fatih Gokdag
Tiirkiye Yazarlar Birligi Genel Mali Sekreteri

Gecen sene/ay icinde TYB'nin organizasyonu Istanbul Bily(ksehir Belediyesinin katkilariyla
“40 yil Sonra Nurettin Topcu Bilgi Soleni” gerceklestirildi.

Agirlikliolarak muhtelif tiniversitelerden akademisyenlerle diger teblig sahibi konusmacilarin
bulundugu oturumlarda Nurettin Topcu'nun fikirleri farkl yonleri ele alinip tahlil edilmeye
calisildi. Umariz oturumlardaki zamanin kisithhgr nedeniyle tam sunulamayan tebligler,
bu tebliglerin yayini ile bu eksiklik telafi edilmis olur. Tabii Mustafa Kara'nin vecd halinde o
¢oskulu konusmasi metne nasil yansiyacak merak konusu.

Hoca hakkinda daha 6nce yapilan benzer toplantilara gore, daha genis bir disiince
yelpazesinde teblig ve konusmalarin bulundugu bu bilgi séleninde dikkat ¢eken baska
bir husus da geng arastirmacilarin/okuyucularin Nurettin Topcu fikriyatina olan ilgisi idi.
Bu ilgide Hoca'nin kitaplarinin doksanl yillarda killiyat halinde yeniden nesri, 6zellikle
saghginda basimina izin vermedigi isyan Ahldki kitabinin ilk nesri’'nin etkisini géz ardi
edemeyiz.

Nurettin Topgu’'nun, geg¢mis yillarda, 6zellikle 80 6ncesi fikri hayatimiza da yon veren
aktlel siyasette, yerinin tayini kolay olmuyordu. Global stratejilerin etkisinde kimi zaman
devlet merkezli ve yerli olmayan bu siyasi olusumlarda Hoca'nin fikirlerinin etkili olmasi
distinilemezdi. Bu atmosferde yerli diyebilecegimiz siyasi hareket icinde bulunanlar ise
Topcu'nun fikirlerine yakinlik duymakla birlikte, “dava”larinin hayata yansiyan pratiklerinde
bu fikirleri anlamlandirmada zorlandiklari ortadaydi. Hayatta olusu, haksizliklara karsi
durusu, bunu ¢ogu zaman vyazilar, zaman zaman da kalabaliklar 6niinde ifade ederek
paylamis olmasi anlasilmasini kolaylastirmis olsa da yinede dar bir cercevede kaldigi bilinen
bir husustu.

Yakin bir gegmiste, ANAP doéneminde birokratlik ta yapmis bir yazarimiz kalabalik bir
ortamda ve ayak Ustli bana “Fikirleriniz iktidar oldu.” dedi. O anda hem ortamin musait
olmamasi hem de hayatimizi cevreleyen tartisma sehvetinden uzak durmayi tercih ederek
sukdt ettim. Bununla birlikte beni ge¢misimle taniyan bu sahsin “tasavvurunu” kendi
kendime sormadan da edemedim. Hoca'yi saghginda taniyan ve Ezel Erverdi sayesinde
yakininda bulunmus son nesilden biri oldugumu biliyordu. Ayrica bu yakinhigimin Hareket,
Dergéh ve Ulke'de yer alan yazi ve fikirleri icerdigini de. Ve zihnimdeki ilk soru, nasil ve ne
sekilde bu fikirler hayata ge¢mis olabilirdi? Oldu.

Cumbhuriyetin kurucu iradesinden sonra en uzun iktidarda olma 6zelligi tasiyan glinimiiz
iktidarinin siyasi diisiincesi ve uygulamalari ile 6zellikle Mislimanca yasayisin Gstiindeki
yasaklar kaldirmis olmasinin hayati kolaylastirip huzur ve gliven verdigi inkar edilemez.
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Bununla birlikte bugiin her tarafta insasi siiren birbirinin benzeri, estetik arayistan uzak
camiler hangi mektebin yetistirdigi cocuklardan cemaat bulacak? Batinin ortaya koydugu
prensiplerden olusan mifredat programlarinda gelinen son nokta kuantum mantigi idi.
Bu programlarda bir insanlik idealinin, milliyet fikrinin, mesuliyet ahlakinin isaretlerini
bulamasiniz. Merhamet ve hiirmet hi¢ gériinmez ya da ruha hitap etmeyen pratik hayatin
kurallari halindedir. Topcu'nun Yarinki Tiirkiye'sinde ifade ettigi gibi “ Mektebin zihnimize
soktugu hurafeler mriimiiz boyunca bizi idare ediyor.” Bu okullardan yiiksek mihendisler,
iyi ekonomistler, basarili is adamlari yetisebilir. Ancak yine ayni eserin 6nsdziinden devam
edersek, “Yarinki Turkiye’'nin kurucular, yasama zevkini birakip yasatma askina gonil
verecek, sabirli ve imanli, lakin gosterissiz ve nlimayissiz ¢alisan, ruh cephesinin maden
iscileri olacaklardir” idealini nasil benimseyecekler? Bu ifadelerle Yarinki Tiirkiye'nin gencleri
Uzerine yiklenen bu vazife icin gerekecek sartlari bir Gistteki paragrafta bulabiliriz.” Siyaset,
ticaret, sohret ve muvaffakiyetlerle giindelik hareket endiselerinden ¢ok uzaklarda calisan,
sanki hayatimizin maverasinda hazirliklarini yapan bir hareket ordusunun fikir fedaileri bu
davayi ancak basarabilir” Yarinki Turkiye'nin kurucularini hazirlayacak sartlarin ipuglariicin
kitabin sonraki sayfalarindan devam edersek, “Ronesansimizin ilk ve ana kaynagi Kur'an
olacaktir. Adlandirdigim ¢ ana dava insanin kainatta yeri, hayatin kiymeti ve akibetimiz
davasi, Allah’in kitabinda bizim icin gercekten hayrete deder bir hal tarzina ulasmis
bulunuyor. Uciizlii hakikat olan ilim, sanat ve ahlakin ondaki bu kékleri, ebedi yasayacak
hikmetler halindedir.”

Yarinki Turkiye, Allah'in iradesinin hayatimiza hiikmettigi zamandir.
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Ogrenci Nazarindan
Nurettin Topcu Okumalari

Osman Aydogan
Ogrenci

Degerli buytklerim, kiymetli hocalarim, sevgili misafirler hepinizi hiirmetle ve muhabbetle
selamliyorum.

Vefatinin 40. Yilinda diizenlenen Nurettin Top¢u’yu anma programina hepiniz hos geldiniz.
Oncelikle bu programi diizenleyen ve Nurettin Hoca'’nin biraz daha anlasilmasina vesile
olacak Tirkiye Yazarlar Birligi'ne ve programda emegi gecenlere tesekkiir ediyor ve
stkranlarimi sunuyorum.

Ben hocalarimizdan farkli olarak Nurettin Topcu'nun fikriyatindan ¢ok Ustadin eserleriyle
nasil tanistigimi, Topgu felsefesinin bana ne hissettirdigini ve bende ne gibi degisimler
meydana getirdiginden bahsedecegim sizlere.

Fakat 6ncesinde Nurettin Topgu’'nun eserleriyle tanismama vesile olan okuma gruplarindan
biraz bahsetmek istiyorum.

Bizler yaklasik 5 sene 6nce degerli biyugimiz Prof. Dr. Sami Gli¢li hocamiz onciliginde
‘Yazar Okuma’ programina basladik. Amacimiz hem bir yazarin bitilin eserlerini okuyarak
o yazari tam olarak tanimak hem de ne is yaparsak yapalhm kultlrlG birer birey olmakti. Bu
kapsamda suana kadar Mustafa Kutlu, Tarik Bugra, Cengiz Aytmatov, Necip Fazil, Nurettin
Topgu, Sezai Karakog, Mehmet Akif gibi isimler okuduk. Mehmet Akif okumalarina Milli
Egitim 6grencileri de dahil olarak okuma gruplar 18 sehre yayildi. Suan 400'ln (izerinde
ogrenciyle yaygin bir sekilde Mehmet Akif okumalarimiz devam ediyor. Biraz geriye donecek
olursakNurettin Topgu’yu 2014 yilinin Mayis sonunda 5. Yazar olarak se¢mistik. Topgu'yu
birkag¢ arkadasimizin disinda taniyan yoktu aramizda. Taniyan arkadaslar da ¢ok genis bir
bilgiye sahip degillerdi. Agikcasi ben de dncesinde okudugumuz 4 yazardan sonra Topgu'yu
anlama konusunda bir zorluk ¢cekecegimi diisinmuyordum. Fakat durum hic de bekledigim
gibi olmadi. Dedigim gibi bu okumalara hikaye ve roman seviyesinde basladik. Temelden
alarak birseyler insa edecegimizi biliyorduk. Ancak Topcu okumalarinin insa edecegimiz
bu seyin zirve noktasi olacagini da tahmin etmiyorduk dogrusu. Nurettin Topcu okumaya
basladiktan ve arkadaslarla bunu kendi aramizda giinlerce istisare ettikten sonra Topcu
felsefesinin ne kadar derinlikli ve ufuk acici oldugunu anladik.

Tabi ki Topcu'nun eserlerini anlayabilmek icin belli bir alt yapi gerektigi asikardi. Biz bu alt
yapiya sahip olmadigimizicin Topcu'nun eserleriniidrak etmekte ¢ok zorluklar yasadik. Hatta
Topgu'nun bir ciimlesi lizerine saatlerce konusup bir sonuca varamadigimiz zamanlar oldu.

Fakat Topgu’nun kitaplarini anlamakta zorlandigimiz gibi bir de bizi kendisine ¢ceken yonleri
vardi. Bunlardan biri kurdugu ctimleler. Kendi felsefesini o kadar edebi bir dille ifade etmis
ki hayran olmamak elde degil dogrusu. Bu edebi dili Topcu'nun her kitabinda gérdiim ve
neredeyse kurdugu her ciimleye hayran oldum.
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Topcu'nun kendine ceken yénlerinden biri de diger okudugumuz klasik islamci yazarlardan
farkli bir konumda olmasidir. Clinkli Topcu hem aktialiteyle alakali hem de medeniyetimizin
ana hatlarini tayin edici felsefesi suan tam da islam diinyasinin ihtiyaci olan bir diinya
gorustne sahip. Mesela en ¢ok dikkatimi ceken distincesi; ‘Yarinki Tirkiye' kitabinda bahsi
gecen 'kendi medeniyetimizin bir Islam felsefesine ihtiyac duydugudur! Yine ayni kitapta
Topcu toplumlari ikiye ayirir. Felsefe kuran toplumlar bir de kurulmus felsefeleri okuyarak
felsefe yaptigini sanan toplumlar. ‘Kur'an Allah’in kitabidir, felsefe ise bizim onu distnis
tarzimizdir! der. Guniimiiz islam dinyasinin en biytk sorununun ise kendi disiince
sistemini kuramamasinin oldugunu soyler.

Zannediyorum Topcu'nun disitincelerinde benim en ¢cok dikkatimi ¢ceken ve hayran oldugum
kisim burasidir. Bu bahsettigim kismi okuduktan sonra Topcu'nun arzu ettigi Tiirkiye'de suan
ne gibi eksiklikler oldugunu da derinden hissettim.

Topgu'da dikkatimi ceken diger bir yon ise onun Bati taklitciligine siddetle karsi cikmasidir.
Bildiginiz gibi Topcu uzun yillar Batida kalmis, 6grenim gormis ama Batiya hayranlik
duymadan dénmus nadir dasinirlerimizdendir. Orada kaldigi sire igerisinde Bati
dislincesini ¢ok iyi 6grenmis ve hayranhga kapilmadan bati dislincesinin ve orada
gerceklesen rénesansin eksiklerini tespit edip bizlere yol gostermistir. Dedigim gibi Topgu
bunu basarabilmis nadir isimlerden biridir.

Bir baska hususa daha deginmek istiyorum. Bizler bu okuma gruplarina baslarken belli
prensiplerle ciktik yola. Bunlardan biri ‘calismayi karakter haline getirmek ve ibadet gibi
gormekti Topcu'nun hayatini arastirirken onun ‘ibadet abdestsiz yapilmaz’ diyerek butiin
derslerine abdestli girdigini 6grendim. Topcu'nun bu yoni bizim diisiincemizle tam olarak
ayni dogrultudaydi. Ayrica eserlerinde mesuliyet duygusundan sik sik bahsediyor, kendi
hayatinda da bunun 6rneklerini sergiliyordu. Bu da bende Topcu'nun tutarh oldugu hissini
uyandirdi. Bugiin belki de en ¢ok ihtiyacimiz olan ‘séylem ve eylem’ tutarliligini Topgu'da
yogun bir sekilde hissettim dogrusu. Bu sayede bir de mesuliyetin ve gayretin dnemini biraz
daha kavramis olduk. Ozetle Topcu okumalari bizim icin hem zahmetli hem de cok faydali
oldu.

Bu okumalarin sonunda 2015 yili Subat ayinda Topcu'nun talebeleri ve onu okuyan
ogrencilerle bir program yapma karari aldik. Bu yéntem bizim icin de bir ilk oldu. Boyle
bir program yapma karari aldigimiz icin hem ¢ok sevindik hem de biraz ¢ekindik dogrusu.
Sevinmemizin sebebi, idrak etmekte c¢ok zorlandigimiz Topgu ve fikriyatini bizzat
talebelerinden ve onu bizden daha iyi anlayan kisilerden dinleyecek olmamizdi. Cekinme
sebebimiz de tam olarak anlayamadigimiz Topcu'yu yine onun talebelerine anlatmak.
Topcu'nun 6 kitabini belirleyip, o kitaplar tzerinden Ustadi eksiklerle de olsa anlatmaya
calistik. Sonrasinda hocalarimiz, hem bizim eksiklerimizi telafi edip hem de kafamizdaki
soru isaretlerini cevapladilar. Boylelikle Topgu’yu anlama acisindan ¢ok verimli bir program
gecirdik.

Ayrica Mustafa Kok hocamizin programda ‘biz de hala onu tam olarak anlayamiyoruz’
demesi bizi biraz daha rahatlatti.

Basta da belirttigim gibi Topcu okumak belli bir alt yapi gerektiriyordu. Bu konuda bizde ¢ok
eksiklik vardi. Bu da ister istemez ‘Acaba Topgu, okuma listemizde biraz daha ileri siralarda
mi olmali?’ sorusunu glindemimize getirdi. Benim agimdan Topgu okumalarinin tam da
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vaktiydi. Bunun iki sebebi var. Birincisi 25 yasinda isyan Ahlaki doktora tezini yazan genc bir
entelektieli bizim cok da 6telere atmamizin dogru olmadigi kanaatindeyim.

ikincisi ise biraz daha &zel bir sebep. Tekrar belirtmek istiyorum, Topcu'yu anlamaya calismak
¢ok zahmetli oldu. Ama anladigimiz kadariyla bile bize fikri agcidan ¢ok katki sagladi.

Ben Topcu'nun eserlerini okumaya basladigimda lisans egitiminin son senesine girmis bir
ogrenciydim ve lisansistl egitime devam etmek istiyordum. Fakat bulundugum alanin da
bana uygun olmadigini distinliyordum ve hangi alana yonelecegim konusunda bir fikrim
yoktu. Topcu okumalarindan sonra asil istedigim ve kendimi ifade edebilecegim alani
belirleyip o alana yoneldim. Suan Sosyoloji bolimiinde yiiksek lisans 6grencisiyim. Dogru
bir tercih yaptigim kanaatindeyim. Bu tercihte Nurettin Topgu okumalarinin ¢ok fazla katkisi
var.

Eger onun eserleriyle bir sene sonra tanissaydim belki de yanlis bir kararla istemedigim
bir b6limde devam edecektim. Yani Topcu benim karsima tam vaktinde c¢ikti. Bana gore
zamanlama gayet iyiydi. Anlayabilmek icin verdigimiz emeklerin karsihgini aldigimizi ve
daha da alacagimizi distniyorum.

Ustat Nurettin Topcu'yu bu vesileyle bir kez daha minnet ve rahmetle aniyorum. Ayrica
Topcu'nun eserleriyle bizi tanistiran, yillardir bizim icin emek veren, hicbir fedakarliktan
kacinmayan degerli biylglimiz ve hocamiz sayin Sami Gugli 'ye de tesekkdirlerimi ve
stkranlarimi arz ediyorum. Son olarak da Nurettin Topcu'nun bendeki karsiligi olarak
yazdigim bir yaziyi da miisaadenizle sizinle paylasmak istiyorum.

Cumhuriyet devrinin entelektiiel bir calismasini yapsak, bu entelektiiellerden bir kule
insa edip fikirlerine ve dlinya gorislerine gore yerlestirsek herhalde nereye koyacagimizi
bilemeyecegimiz ilk kisi Nurettin Topcu olurdu. insa ettigimiz kulenin aklimiza gelebilecek
her fikriyatin entelekttellerinden olusan ayaklarina, bir puzzle’nin uyusmaz bir parcasi denk
gelse herhalde Nurettin Topcu'nun 6zneliginden daha iyi bir figlir tahayyil edilemezdi. O
gerek islam felsefesi alanindaki 6zgtin fikirleri, gerek dénemin popiiler ideolojisi sosyalizme
getirdigi bambaska bir bakis acisi ve gerekse Anadolu’nun tim ruhunu ifade ettigine
inandigi milliyetcilikle kategorize edilemez bir dehaydi. Yazinin basinda bahsettigimiz
kulenin, hangi ayagina koyacagimizi bilemedigimiz Topgu, illa bir yere konulmak isteniyorsa
onu kulenin hakim yerine koymak zannediyorum yerli yerinde olurdu. Blondel'in hareket
felsefesinden yola ¢ikan, onun Bergson tenkitleriyle saglamasini yapan Topgu, bu felsefeyle
yolun sonuna geldiginde daglarin tepelerini hallag pamugu gibi atan, erisilmez bulutlar bir
¢irpida dagitan ve azametli g6gu yarip kendine yeni bir yol yapan Hallac-1 Mansur’la insanin
Allah’a atihsini vecd ile tamamliyordu.

Onu okumak demek sert ve diiz bir zeminde iman etmek degil, yumusaklik ve rahatlik
barindiran bir ortamda ylice yaraticinin yansimalariyla yiiz yize gelmek demekti. Herhangi
bir gosterise kapilmadan, tam bir huzur haliyle yasayan Topgu'nun gosterdigi engin anlayisa
kabul etmek gerekir ki bu toplumdan buyik bir karsilik gelmedi. Yavas yavas yagan bir bahar
yagmurunun naif dokunuslarla islattigi toprak gibi islenmesi gereken insanlk ask, vecd,
hikmet, irfan ve sezgiyle kucaklanmayi beklerken umarsizca kenara atildi. Onun bas davasi
olan isyan Ahlaki eger anlasilsaydi, bahar yagmuruyla yumusacik olan toprak, coskun bir
halle tohumlari gévdesine alir ve karsiliginda gokleri delip gecen bir agk timsali yetistirirdi.
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Hatiralar

Ezel Erverdi
Dergah Yayinlari Kurucusu

Ben kalabalik karsisinda konusmaya pek aliskin degilim, bastan affola...

“Marifet iltifata tabidir. Misterisiz mal zaidir" s6zU ginimizde de cok hakim. Rahmetli
Nurettin Bey bunun tam ziddina yasayan, zamaninda ve zeminindeki genel hakim gorislerin
disinda yazilar yazdi, fikirleri savundu. Bugiine kalan ve hatirlanmasi tesirleri manasinda
daha derin olan Kanli Pazar, islami Sémiiren Siyaset, Amerikan Vahseti gibi yazilar giiniinde
zemine gore ¢ok uygun yazilar degildi. Ama bugiin o yazilarin ne kadar hakikat oldugu
ortada, birinci séylemek istedigim buydu.

ikincisi Nurettin Bey'in yetisme ortamina baktigimiz zaman cok ézel bir sahis, cok 6zel
bir mektep, ¢ok 6zel bir ortam goérilmuiyor. Bana gore kendi kendini yetistirmis boyle
aydinlarimiz var, hem de epeyce var. Topcu da kendi kendini yetistirmis, sorularina cevap
aramis ve yurdun insanina ve belki de islam diinyasina yarinlari icin faydali seyler sdylemis
bir insandir.

Hoca hakkinda c¢ok sey soylenmistir. Muarizlarindan da taraftarlarindan da onu arafta
gorenler, zemzeme katran karistirdi diyenler, akli karisik bir muzdariptir diyenler olmustur.
Devletci anlayisina gore fasizmle esitleyenler, dindarlik anlayisinin temsilcisidir diyenler
olmustur.. Hitler ve Akif resmi nasil yan yana durur? Gandhi sevgisi ile Hitler'in ne alakasi var?
gibi sorular siirekli zihinleri mesgul etmistir. Parca parca bakildigi zaman Nurettin Bey'de
cok parca gorulir. Onun esas vasfi muallimlikti, ben de lise de 6grencisiydim. Emin Abi'nin
tabiriyle sinifa ibadethaneye girer gibi girerdi, ge¢ geldigi gorilmemistir. Hasta oldugu
zaman da paltosuyla gelirdi. Muallimligi yani yeni tabirle 6gretmenligi, hocaligi yalniz okulda
degil topluma da yapmaya calisti. Irsad eden idealist bir kisiydi, bir filozof diyenler de vardh.
Hocanin hakikati arayan bir yonu vardi, muhakkak sanatkar bir kisiligi yine s6z konusuydu.
Hikayelerinde ve denemelerinde, gencliginde yazdigi romanlarda da bu 6zellikleri 6n plana
cikmustir.

Ben 1959da talebesi oldum. Vefatina kadar beraber gecirdigimiz zaman icinde, dinin,
hayatin butln yonlerini kapsadigini kabul etti. Onun tasavvufa yonelmis mimin bir kisi
olmasindan hareketle Mustafa Kara kardesimiz onun dervis oldugunu yazdi. Onlar tabi daha
iyi bilirler meslekleri icabi. Ben dervis diyemiyorum ama tasavvufa gonil vermis bir miimin
oldugunu yasadim, gérdiim.

Rahmetli 1962'de Fransa'ya giderken Orhan Abiden ‘isyan Ahlaki'ni getirmesini istemisti.
Orhan Abi orijinal ilk baskidan iki tane kitap getirdi. Birini Fransizca bilen ismail Hakki
Akin‘a 6btrlini de Orhan Akay'a imzalayip verdi. “Ben 6ldiikten sonra basarsiniz, sekiz-on
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sayfa terciime edilecek kismi var, bunu da ismail Hakki yapar.” demisti. icinde ne yazigini
bilmiyorduk. Sag olsun Mustafa Kok bunun yayinlanmasini, tercimesini bir arkadasi
araciigiyla sagladi. Bunu unutamiyorum ciinkii Orhan Abi de rahmetli ismail Hakki da
Nurettin Bey'i seven insanlardi, onun i¢in herhalde hi¢ karistirmadilar. Bu da bizim nasil bir
toplumda nasil yakin muhitlerde beraber oldugumuzu gésteren enteresan bir sey.

Bugiin isyan Ahlaki'nin genclerin ilgi gésterdigi bir kitap oldugunu gérmekteyim. Maarif
Davasi da Nurettin Bey'in ¢cok 6nemli bir kitabi fakat bu kitabin zamaninda pek dikkate
alindigini zannetmiyorum. Onun maarif Uzerine goruslerinin temelinde Mimtaz Turhan
ile rahmetli Samiha Ayverdi'nin maarifle ilgili gorislerini ifade eden kitaplar, yazilari vardi.
Bence Maarif Davasi tizerinde bu son senelerde yine bu yonde kimildanislar, arayislar var.
Nitekim bu, Gstlinde ¢ok durulacak konulardan biri. Clinkl iktidarlar, yolu, baraji, elektrigi,
suyu saglik hizmetlerini kdylere getiriyorlar fakat maarif ve kiltir sahasinda pek bir sey
yapilmadigini gériiyoruz. Su an maarifin hali de ortada. Onun icin Maarif Davasi'nin Turkiye
icin dnemli oldugu ve ciddi bir sekilde ele alinmasi gerektigi kanaatindeyim.

Rahmetlinin medeniyet ve teknik hakkindaki gorusleri, demokrasi tahlilleri bugiin ve
yakin gelecek icin oldukca onemlidir. Bizde baticilik ile beraber gelen medeniyet, teknik
hayranliginin sonradan muhafazakar muhitlerin de cok biytk ilgisini cektigini gérmekteyim.
Bunlarin da lizerinde durulmasi gereken seyler oldugunu belirtmek isterim. Bu konuda
Nurettin Bey'in milliyetcilik ve belki de en cok dikkati ceken Anadoluculuk fikirlerinin bu
noktada 6nem teskil ettigini disiinmekteyim.

Biraz 6nce Marksizm'in bahsi gecti. Zamaninda Marksist cevreler ile temasim oldugu
icin beni tenkit eder ve biraz da kusku demesem bile onlarin tesirine mi giriyorsun diye
tedirginlik duyardi. Marksizm'in cok derin tahlillerini ve tenkidini yapardi. Yazilarinda bunlar
cok goriimiyor.

Biraz 6nce arkadaslarimiz varolusculukile ilgili birkag sey sdylediler. Nurettin Bey'in varolusgu
tarafi, zannedersem yoktur. Var Olmak kitabina, ilk baskisini yaparken, o denemelerin
serhinde o guinki sartlarda dyle bir isim kondu. Cok da tutmus, su an genglerin de okudugu
glizel bir denemeler biitin.

Burada bir de sahsi bir seyler sdylemek istiyorum, tanidigim arkadaslar var burada.
Bunlarin eserleri, kitaplari var insallah daha da olacak, kiitliphaneleri oldugunu da bildigim
arkadaslar var. Benim nacizane bu eser sahibi ve kiitiphane sahibi arkadaslardan bir ricam,
bir istegim var.Oliimiin ne zaman gelecegini bilmiyoruz. Bu arkadaslar kitaplarinin ne
olacagini, nasil yayinlanacagini, kittiphanelerinin ne olacagini vasiyetlerine yazsinlar. Pek
cok kiitiiphanenin, ismail Hami Bey'inki de basta olmak (izere, sonra da eserlerin basilip
basiimama durumu bizi sikintiya soktu. Nurettin Beyde de yasadik bunu. Onun icin burada
gordugum tanidigim eser sahibi, kitap sahibi -insallah adetleri daha da artar- ve kiitiiphane
sahibi arkadaslar litfen evvelden kitaplarinin kltiiphanesinin akibetini belirlesinler. En
dogru is herhalde kitaplarini sagliginda ISAM’a bagislayarak rahmetli Orhan Saik Bey yapti.
Selamlarimla.
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Dr. Emin ISIK

Hoca zeki bir insandi, matematigi de cok iyiydi. Sinifin en iyi matematik bilenlerindendi.
Zaten matematik bilmeyen felsefeci olamaz, ¢linki felsefe soyut dislincedir. Matematik de
soyut dustinmektir; sayilar, rakamlar, formuller hep soyuttur. Fakat simdi biz somut olduk,
her sey somut oldu. Soyut kavrami neyse de somut kavrami hosuma gitmiyor. Somut, bana
somurtmak gibi geliyor. Eskiden misahhas derdik, yine misahhasi kullanalim; somuttan
daha gtizel bir kelimedir.

Hoca Fransizcayi ¢ok iyi bilen bir insan oldugu halde hayati boyunca yazdigi kitaplarda ve
makalelerde tek Fransizca kelime kullanmamustir. Ozellikle Milli Egitimcilere séyliiyorum,
evet hi¢ kullanmamistir. Hatta bir defasinda bana telefon etti, ensal kelimesini kullanmak
istedigini soyledi. Ensal, neslin coguludur; amelin ¢ogulunun a'mal olmasi gibi. Hoca bu
kelimeyi kullanmak istiyorum dediginde nesiller deyiverin dedim. Nesiller deyince geriye
dogru gidiyor, fakat ben gelecek nesilleri kastetmek istiyorum dedi. O zaman gelecek
nesiller dersiniz dedim. Bu konuda anlasamadik Hocayla, en sonunda Hocam siz bilirsiniz
ben bu kelimenin hi¢ kullanildigini zannetmiyorum dedim. Sonrasinda hocanin ensal
kelimesini kullandigini gérdiim. Ondan 6nce Tevfik Fikret bir siirinde kullanmis bu kelimeyi.
Tevfik Fikret onu kullandi diye hoca artik onu Tiirk¢e kabul etmis ve kendisi de kullanmis.
Bu kadar da hassasti. Dil, milletin namusudur, ona ihanet eden milletine ihanet etmistir ve
namussuzdur. TUrkgesi varken bagka bir dilin kelimesini kullanmak o dile ihanet etmektir. Bu
dilin namusuna tecavizddr.

Massignon da bizi dilimize, dinimize, kiltirimuze, tarihi mirasimiza sahip ¢ikmadigimizigin
dahailktanismasindaTirk oldugunu 6grendiginde hocayi azarlamis. Size hocaninMassignon
ile tanismasini anlatayim. Hoca Fransa'dayken, Kantokutan profesériin ayni zamanda biyik
bir katedralin bas papazi oldugunu 6grenince teneffiiste profesériin yanina gidip “Siz bir
katedralin bas papaziymissiniz ama burasi devlet (niversitesi ve siz burada ders veriyorsunuz.
Fransa gibi laikligin yurdu olan bir memlekette siz nasil devlet (iniversitesinde resmi gérev
yaparsiniz?” diye sormus. Profesér bu soruya cevaben “Ben burada ayin icra etmiyorum, ders
okutuyorum” demis fakat bu cevap hocayi ikna etmeye yetmemis. Daha sonra karsilikli nezaket
Olclileri icerisinde diyalog devam ederken profesér hocaya nereli oldugunu sormus, hoca da
[stanbullu oldugunu séylemis. Bunun (izerine profesér “Simdi anladim. Siz laiklige yeni gectiniz,
ben sana benim durumumu anlatamam, sen bunu anlayamazsin. Massignon sizin oralan iyi
bilir, ben seni ona géndereyim o sana anlatsin.” diyerek hocayr Massignona yonlendirmis.
Massignonher pazar glini 6gleden sonra evinde talebelerini kabul ettiginden, hoca
randevu almakla ugrasmadan kendisine gitmis. Hocanin anlattigina gore iceri girdiginde
evde (¢ tane Arap geng¢ varmis. Massignon bu genclerle yarim saat kadar konusmus
daha sonra dénip hocaya kim oldugunu sordugunda hoca profesériin kendisine vermis
oldugu karti Masssignon’a uzatmis. Kartta “Bu Tirk genciyle ilgilen” gibisinden ufak bir not
yaziyormus. Massignonnotu okuyunca acmis agzini yummus géziinii. U¢ saat boyunca “Siz
ne kadar nankdér bir milletsiniz. Tarihinizin kiymetini bilmiyorsunuz, medeniyetinizin kiymetini
bilmiyorsunuz. Avrupa’yr taklit etmekle nereye varacaginizi zannediyorsunuz.” gibisinden
konusarak hocayi haslamis. Hoca kendini miidafaa icin araya girmek istese de Massignon
hararetli konusmasina durmaksizin devam etmis. Hocanin anlattigina gére bizim milletin ne
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nankorligi kalmis ne ahmakligi... Konusma esnasinda hoca sapsari kesilmis. Kalkip gidecegi
sirada Massignon hocaya sarilmis ve “Kusura bakma, ben bir Tiirk bekliyordum sana tesadiif
etti. Senin sugun yok. Haftaya pazar giini yine bekliyorum.” demis. Hocanin Massignon’la
dostlugu boyle baslamis. Massignon daha 6nce Adnan Adivar'dan Turrkce dersleri aliyormus.
Fakat hoca da ilerleyen donemlerde ona Tiirkce dersleri vermis.

Hoca Tiirk eserlerini, Fransa'da Massignon’la yaptigi sohbetlerle anladigini soylerdi. Sonra
dondiigu zaman Massignon’la mektuplasmalari var. Keske o mektuplar yayinlansa...

Birglin Hocaya”Hocam biz hiir oldugumuzicin sorumluyuz degil mi?”dedim.”Hayir. sorumlu
oldugumuz icin huriz” dedi. Evet insan sorumlu bir varliktir, sorumlulugu olmayanin
insanligi yoktur. Hocanin ahlaki da dini de insanli§i da sorumluluk tzerine kuruludur. Hoca
gercekten sorumluluk abidesi bir insandir. Bize ne zaman gelecegini sordugunda her zaman
musait oldugumuzu ne zaman isterse gelebilecegini soylerdik fakat o bunu kabul etmezdi.
Her zaman giin ve saat isterdi. Hep anlastigimiz saatte gelirdi. Erken geldiginde ise sokakta
birka¢ tur atar daha sonra zile basardi. Tipki Kant gibiydi. Hani insanlar saatlerini Kant’a
gore ayarlarmis ya, Hoca soziiniin eri olmakta Kant'tan daha ilerideydi. Adalete, hakka,
hukuka saygili olmakta Hz. Omer’le (r.a.) asadi yukari beraberdi, dilim varmadig icin ileriydi
diyemiyorum.

Hocayl boyle kitaplardan okumak, anlamak ¢ok zordur. Kendisi de “Beni herkes dogru
anlayamaz, beni anlamak icin bizzat sinifta benim talebem olmasi lazim” demisti.
Ogretmenlik hayatinda da son derece ciddiydi. Dakikasi dakikasina sinifa girer, teneffiis
zili caldiginda son ctimleyi tamamlar sinifi terk ederdi. “Tenefflis cocuklarin hakkidir, hakka
riayet etmek gerekir” derdi. Hakki hukuku bu kadar gozetirdi. Zaten kendi ahlak felsefesinde
de en basta hak vardir, ondan sonra adalet gelir. Adaletin saglanmasi icin de U¢ tane prensip
var; hirmet, merhamet ve hizmet. Adalet hizmetle tamamlanir. Hatta kendisinin soyle
bir s6zU var: “Bir insanin blyukliginin ol¢lsy, baskalari icin cektigi acinin blydkliga ile
olculur”

Ben Aziz Efendiyi tanimasaydim Peygamber'imi anlamayacaktim derdi. Aziz Efendi, Zeyrek
Camiinde imam olan dervis bir adam. Pazardan aldig1 yina ailesiyle birlikte egirip ¢orap
yaparak gegimini sagliyor. O zaman imam maasi da otuz iki liradir, ¢linkii babam da imamdi
da oradan biliyorum. “Bizim elimiz is tutuyor, zaten camiinin evinde oturuyoruz. Hic maas
almasak da namazi burada kildirmak mecburiyetindeyiz. Bizden daha fakirleri varken bu
para bize helal olmaz” diyerek o aldigi otuz iki lirayr da hayati boyunca kurusu kurusuna
mahallenin fakirlerine dagitiyor Aziz Efendi. iste Hoca icin insanligin bir tek dlciisi vardir;
fedakarlik ve hizmet. Hoca budur, tesekkir ediyorum...
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Degerlendirmeler

D. Mehmet Dogan

Degerli arkadaslar ti¢ giin siiren gercek bir bilgi séleninin sonuna geldik. Uc giin icinde
gercekten ¢ok degerli konusmalar yapildi, bildiriler sunuldu, farkli gérisler ortaya konuldu.
Dogrusu bu etkinlige bugiine kadar Nurettin Topcuyla ilgili yapilmis olan biittin faaliyetlerin
en kamili diyebiliriz. Elbette ki daha mikemmelleri yapilabilir ama bugline kadar
yapilanlarin icerisinde en olgunu, en mikemmeli bu faaliyet oldu. Biz ilk defa merhumu
tam da onun unutuldugu bir dénemde, onuncu yilinda yani otuz sene 6nce Ankarada
bir faaliyetle anmistik. Topcu'nun kitaplarinin yayimlanmadigi bir dénemdi. Bir hatirlatma
yaptigimizi saniyoruz o zaman, sonra da muhtelif, yuvarlak yil dénimlerinde Topgu'yla
ilgili faaliyetler yaptik. Hatta bir defasinda Ankara'dan basladik. Devaminda Yozgat, Sivas,
Erzincan, Erzurum... Her ugradigimiz yerde de oradaki gondilli kuruluslarla isbirligi yaparak
Nurettin Topcu'yu anlatmistik. Bu sene kirkincr yil donimu. Gergekten iki nesile yakin ge¢mis
bulunuyor aradan.

Topcu'nun sagliginda onunla ilgili bir takim sempatiler, antipatiler vardi. Bunlar da zamanla
degisim gecirdi. Simdi geng nesillerin Topgu’yu 6grenme konusunda bir isteklilik icinde
olduklarini gériiyoruz. Oncelikle sunu sdyleyelim bu toplanti da cok sayida akademisyen
arkadasimiz geng, benim gibi Kurtulus gibi ayni yasta olanlar da var ama genclere dogru
bir egilim hissediyoruz. Bu bize sunu gosteriyor: Topcu, akademik camianin artik tanidig,
bildigi Gzerinde diisiindiigl bir isim haline geldi. Her ne kadar kendisi akademinin disinda
tutuldu ise de o zamanki sartlar icinde sonradan ve simdi bilhassa degerli hocalarimizin hem
tez vererek Topgu ile ilgili calismalar yaptiklart hem kendilerinin yogunlastiklari bir isim oldu.
Tabi boyle bir toplantinin yapilmasi gercekten sartlarin olusturulmasina bagli, belli sartlarin
saglanmasina bagl oncelikli bir fikir, yani Topcu'nun anilmasiyla ilgili bir fikir olusturmak
onemliydi. Bunun icin bir ilmi heyetimiz var. Bunlar gen¢ akademisyen arkadaslarimiz; Musa
Kazim Arican, Mustafa Orcan, ismail ve Mustafa ayni zamanda hareket cevresinden, Recep
Sentiirk Medeniyetler ittifaki Enstitlisiiniin baskani, Fatih Birgiil Topcuyla ilgili bibliyografi
calismasi olan, ilk cildi yayinlanan ve o ilk cildiyle g6z dolduran akademisyen arkadasimiz.
Tabi glcli bir akademik sekretaryamiz var, diyebiliriz ki bltiin fikir alt yapisi ¢calismalarini
bu arkadaslarimiz yapti. Muhammed Enes Kala basta olmak Gizere, Bahattin Cizreli, Mustafa
Kemal Saglam, Nurseli Gamze Korkmaz. Bitlin bu arkadaslarimiza huzurlarinizda tesekkir
ediyorum. Gergekten bu faaliyetin mutfaginda bulunanlar, bitin hazirhk calismalarini
basariyla ylritenler ve bu zengin muhtevayi bize saglayanlar onlardir. Tertip heyeti, bu
Yazarlar Birligi Merkezinde bulunan arkadaslar disinda Topguyla bir sekilde iliskisi olan
arkadaslarin da bulundugdu, istanbul subemizin de temsil edildigi bir tertip heyetimiz var.
Fatih Gokdag, Muhsin Mete, Cahit Collak gibi Topgu cevresinde bulunan veya o cevreyle
irtibatlari olan isimler de burada bulunuyor. Béyle bir yapinin uygun oldugunu distnduk.
En énemlisi birinci mekanimiz Yenikapi Mevlihanesi yani Medeniyetler ittifaki Enstitisi idi.
Onun da bir sembolik acilis olmasini distindlk, yani hem Topgu’'nun tasavvuf alakasiyla
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bir bag kurmak, hem de kabristan yakin oldugu icin oradan cikip ziyarette bulunmak
distincesinde olduk ve arkadaslarimizin énemli kismi bu vazifeyi de yerine getirmis oldular.

Yazarlar Birligi istanbul Subesi benim bildigim otuzuncu yila yaklasti. insallah otuzuncu
yili gelince giizel kutlamalar yapariz. Tabi Yazarlar Birligi'nin istanbui Subesi'nde de bircok
arkadasimizin emegi gecti, bu gilinlere geldik. Buglinkii yonetimimiz de yiz adartici
faaliyetler yapiyor. Bu toplantinin bu kalitede sirdlrilmesinde de onlarin- Mahmut basta
olmak Uzere- hepsinin katksi var. Onlara da huzurlarinizda tesekkir ediyorum. Nurettin
Topcu s6z konusu oldugunda da onun cevresinde bulunmus olan arkadaslarin hepsini
buraya davet ettik. Konusma yapabilecek olanlari konusma yapmak icin davet ettik, gelenler
oldu gelmeyenler oldu. Gelenlere de gelmeyenlere de huzurlarinizda tesekkir ediyoruz.
Allah hepsinden razi olsun. Gelenler sozlerini séylediler, aslinda séylenmesi gereken seyi
zeminde misait oldugu icin sdylemek icap ediyor. Bunu yerine getirenlere ayrica tesekkir
ediyorum. Hem Ezel Bey geldiler hem Emin Isik Bey geldiler burada konustular. Tabi burada
sunun altini cizmek lazim; Nurettin Topcu 1939'da dergiyi kendisi ¢ikardi, 1942'de kendisi
¢ikardi, ben 1947'den emin degilim. Yani Topgu var isin icinde ama derginin alt yapisi ile
ugrasanlar oldugunu saniyorum. 1952 dergisi Ankara'da ¢ikmistir, Topcu sadece yaz
yazmistir ve ondan sonra Topcu'nun bir dergi ¢ikarmak gibi bir diisiincesinin olmadigi
kanaatindeyim. iste ona bu yolu,zemini hazirlayan isim Ezel Erverdi‘dir.Tabi baska isimler de
var ama asll olarak Ezel Erverdi'nin israr, takipgiligi, Hareketin son dénemi 1966 dénemi icin
cok belirleyici olmustur.Topcu'nun kitaplarida 1961 nesirlerinden sonra hem eski hem yeni
kitaplar da iste o yillarda tekrar baslamis. Biitiin Topgu kulliyati da zaman icinde boylece
tamamlanmistir ve tabiki bir de Dergah camiasi var. Yayinlarida bu Dergah (izerinden
yapildi. Son olarak derginin ilk ic déneminin basili olarak sunulmasi — burada katilimcilara
da takdim edildi, hediye edildi- tabi o donemde dergilere ulasmak ¢ok zordu. Ben yillarca
once o degileri muhtelif kiitiphanelerden fotokopilerini ¢ektirerek, bir kismini da sagda
solda buldugum orijinal niishalarini da katarak ciltlettirmistim. Ama simdi bu yeni takim
gercekten sanina layik olarak cogaltiimis.

Efendim ben tessekkir faslini tamamlayacagim. Bitin degerli katilimcr hocalara
konusmalarindan o6tiri tesekkir ediyorum. Biz Nurettin Topgu'nun takipgileri gelsin
de hocay ovsiin, sdyle muhtesem sdyle muistesna oldugunu anlatsinlar gibisinden bir
faaliyet asla diisinmedik, bdyle bir diisiince hi¢cbir zaman zihnimizde yer etmedi. Biz farkli
distinenleri de bu platformda konusturmak istedik. Gelenlerin hepsi de s6zlerini sdylediler.
Kimseye bir kisitlama olmamistir, kitap olarak yayimlanirken de elbette bdyle olcaktir.
insallah gecikmeden bu metinler derlenir. Clinkii tecriibeyle sabittir ki araya zaman girdikce
metinlerin derlenmesi gli¢ oluyor. Ben hocalarimdan rica ediyorum bir an evvel metinlerini
bildirilerini bize ulasirsinlar kitap haline gelmesine yardimci olsunlar ve siiratle yayimlayalhm.
Mesela Ocak, Subat gibi kitap ciksin. Burada konusulanlar, gerci ylizlerce de kisi hep takip
etti bastan sona salonlar dolu oldu ama ytizlerce kisiye degil artik binlerce kisiye ulasabilsin.
S6ziimi tesekkirle bitiriyorum, sag olun var olun.
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Prof. Dr. Kurtulus Kayali

Basinda bana degerlendirme yapacagimi sdylemediler dolayisiyla ben ne soyleyecegimi
cok fazla tasarlamadim. Tasarlamadigim icin aklima gelen birkag seyi séyleyeyim. Bildirilerin
tamamina yakinini dinlemeye calistim, dinledim. Bir kismi ilgimi cekti distince itibariyle,
bir kisim konusmalar ¢ok glizeldi, konusmalar ¢cok giizel oldugu icin konusmaya takildim
ne soylediklerine pek fazla odaklanamadim. Mesela Hilmi Ucan'in konusmasi 6zellikle ¢ok
glizeldi, akiyordu, Uslubuna takildim soyledigine dikkat edemedim. Sonra genel olarak
benim Mehmet Dogan gibi ¢cok kamil oldugu konusunda bir kanaatim yok. Sebebi de su;
hikaye biraz siyasi odakli cercevede gelisti. Yani bu konusmayi yapanlar siyaset Gizerine biraz
fazla odaklandilar, odaklanmasalar daha iyiydi. Siyasetle odaklasirken de siyasetle hakikatten
tam tekmil odaklasilsa daha da iyi olurdu. Yani burada iki uclu bir hikaye var o bakimdan
sdyliiyorum. insanin kafasini siyasete gémmesi problemli bir sey bana gére. Onun disinda
siyasetle ugrasirken insanin hatir génil hikayesini savurmasi da bir baska problem. Hakikatte
onemli olan hikaye Tirkiye'deki dustince adamlarinin-ki bunlarin icine Nurettin Topcu'da
cok net bicimde dahildir- farkliligini ortaya koymak dnemli. Bizim distince adamlarimizin
farkliligi da bu toplumdaki diistincenin bereketini bu toplumdaki diisiincenin zenginligini
gosterir bir sey. Dolayisiyla farklari agik¢a ortaya koymaliyiz.

Bu farkhliklar karsilastirmalarda bariz bir bicimde 6nem arz eder.Yani benim burada dinlerken
en fazla ilgi duydugum metinlerden biri Topgu ile Ali Seriati'nin karsilastirlmasi metni idi.
Metin hakkinda benim bir stirii itirazim var, onu da bir sekilde séylemeye calistim. Ama bu iki
entelektiielin durdugu yerin farklihgi esas noktayd. En ilging bildirilerden birisi Asim Oz'{in
bildirisiydi. Asim Oz de dnemli bir sey soyledi. bir Garaudy Tiirkiye'de Topcu'dan cok daha
etkili dedi. Garaudy Ali Seriati'den de daha fazla etkili. Garaudy bizim milli yazarimiz olmus
gibi. Clinkli kominist iken de Garaudy milli yazarimizdi, Misliiman olduktan sonra da mili
yazarimizdi. Ama hi¢ kimsenin kafasida Garaudy’nin koministligi ile miismanligi arasindaki
fikirlerinin timden degismesi s6z konusu degil. Bunlarin bir bicimde karsilastirilmasi ilging
bir sey. Ozellikle Seriati karsilasiriimasi o bakimdan insani tahrik eden bir bildiri. Dolayisiyla
kalbinizi kirmis da olabilirim ama bunun hakkinda methiyemi de elestirel diistincelerimi de
sdylemek durumundayim. insan problemli oldugu metinle cok daha fazla ilgileniyor dogal
olarak.

Bir hikaye de koylulik Gzerine. Aslinda bu da 6nemli bir sey. Yine Tirkiye'nin bitlinine
baktigimiz zaman, o dénemdeki hikayeye baktigimiz zaman mesele bir bicimde egitim
Uzerinde, koylu tGzerinde duruyor. O dénemin solcusu da sagcisi da her biri koylu Gzerinde
duruyor. Dolayisiyla buradaTopcu'nun Koy enstiitileri Gizerine fikri ve o donemdeki kdycilerle
uzlasan noktalari, farklilasan noktalari bariz bir bicimde bulunabilir. Daha fazla karsilastirmali
metinlerle bu sempozyum olaganisti yararli ve etkili olabilir. Yani bu Topgu’yu daha genis
bicimde kavramamiza vesile olabilir, bunlari diisinmemize sebep olabilir. Mehmet Dogan’in
da dedigi gibi farkli farkl kisilerin gelmesi iyi bir sey, ¢clinki bu farkllik insani disiinmeye
sevkediyor. Bir de 6zellikle akademisyen olarak bizler bir toplantiya gelecegimiz zaman kendi
konusmamizi yaptiktan sonra hicbir sey dinlemeyiz. Yani bu akademisyenlere has bir durum.
Ama insan geldigi bir yerde yani gorunti olarak bile olsa hi¢ degilse dinler goriinebilir.
insanin kendini &nemsemesi cok dnemli bir sey, iyi bir sey, ayni zamanda biraz da tuhaf
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bir sey. Simdi ben burada bir sey 6grendim. Nasil 6grendim?Konusmacilarin konusmasiyla
biraz tartisarak 6grendim.

Cok son somut olarak bir sey sdyleyeyim; oturum baskani demin miidahale etti, miidahalesi
yerindeydi. Fakat temellendirme bicimi tam tekmil degildi gibi geliyor bana. Simdi
arkadasin konusmasi da ¢ok iyiydi. Hakikaten ¢ok iyiydi ama bir yanlisi vardi bana gore. -ben
s6z alacaktim ama siire bitti o zaman, burada séyleyeyim bu hikayeyi- insan Dergisi tizerine
olan konusmada sayin baskan yerinde bir sey yapti. Adam Tarihi Maddeciligi Reddiye'yi
yazmis sen insan Dergisi'ni Topcuyla baglantilandirma dedi. Yani biitiin hikaye insanlarin
benzerlikleri degil farkliliklari Gzerinde durmak. Ayni mekanda bulunan, ayni dergide
bulunan, birbirlerine stirekli iltifat eden insanlarin bile diinyasi degisik bir diinya; birbiriyle
uyusan bir diinya degil. Hatta Hareket Dergisi icindeki bir strii insan da 70'li yillardaki bir
strd insan da farkli yerlerde. Baktiginiz zaman bizim distince adamlarimiz agisindan da
bu hikaye boyle. Yani Hilmi Ziya'nin 1935 yilinda “Yirminci Asrin Filozoflar” diye bir kitabi
vardi. Bu kitabin en sonunda Lenin’'in “Materyalizm ve Ampiriokritisizim” kitabi gecer ve bu
diinya felsefesinde bir doruktur der. Yani Hilmi Ziya o ddnemde kendini tutamayip Marx ve
Engelsten daha Ote bir seye gelir. Dolayisiyla Topgu'nun o dénem de ondan bir Ui yil sonra
Nisan 1938'de cikan bir dergiye yanasmak istememesi kadar dogal bir hikaye olabilemez.
Clnku o dénemde baktigimiz zaman-arkadas burada ¢ok iyi detaylandirdi- Hilmi Ziya’nin
bir baska hikayesi de var. O baska hikayede Hilmi Ziya, Muzaffer Serif Basoglu'nun ve
Behice Boran'in arkadasini anlattigi 12 sayili dergisinde de iki tane yazisi var. Hatta ondan
dte insan Dergisi'nde Behice Boran'in Yirminci Asirin Sosyolojisi diye bir yazisi var. Yani o
dénem Hilmi Ziya’nin dénlisiminin baslamadigr bir dénem. Dolayisiyla Ezel Elverdi de
¢ok hos bir bicimde konustu. Biz birtakim dedisik insanlarla, Marksistlerle iliski icindeyken
-Kemal Tahir'i kast etti blyuk ihtimal - hoca tedirgindi dedi. Yani hocanin o tarz bir farkli
durumu var. Hilmi Ziya'daki hikaye daha sonra belli bir seye geliyor. Bu benim soyledigim
hikaye biraz malumatfurusluk, biraz ukalalik olabilir. Ama aslinda sdylemeye calistigim
hikaye su, Anadoluculuk’un bir sekilini bellemisiz. Fakat Mehmet Dogan arkadas da ¢ok
isabetli bir sekilde belirtti, bunlarin ¢esit cesit hali vardir. Tabi Sabahattin Eylpoglu'nun
Anadoluculugu farkh bir sey ama 6bilr Anadoluculuklar arasinda da bariz bir fark var. Yani
o cercevede baktigimiz zaman benim buradan edindigim intiba bu Anadoluculuk lafini her
seyi kapsayacak her seyi aciklayacak bir bicimde miteala etmenin yanlis oldugu. Clinki bu
insanlarin diistince sertiveninin, dustince sirecinin ¢ok daha farkli oldugu ortaya ¢ikiyor.
Dolayisiyla bu Anadoluculuk hikayesinin ayrintili bir sekilde bizim entelektiellerimizde
nasil farklilastigini yani benzer noktalar tizerinden daha cok farklilasma noktalari tizerine
odaklasarak en iyi bicimde degerlendirmemiz gerekir diye diisiiniyorum. Ve bu konuda
yazilagelen seylerin de, dislnilegelen seylerin de bdyle yuvarlak yas donemlerinde degil,
zaman zaman tartisiimasi ortaya konulmasi gerekiyor. Bir siirli baska ilging buldugum
onemli addettigim metinler var ama basinizi agritmamak ve bunu bu sekilde anlattigim
gibi diizensiz bir bicimde anlatmamak icin s6zlerimi burada noktaliyorum.
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Dr. Mustafa Kok

Tekrar merhaba degerli arkadaslarim, dinleyiciler. Kurtulus Kayali hocamizin da soyledigi
gibi bana da dnceden duyurulsa biraz notlara bakardik fakat bastan sona hoca gibi bende
izledim, konunun genel hatlarina az ¢ok vakif oldum. Ben yine Mehmet Dogan kardesimize,
arkadasimiza tesekkiir ile baslamak istiyorum. Bir vefa érnegi gésterdigi icin istanbul Yazarlar
Birligi Subesi'ne hassaten tesekkdir ediyorum.

Evet, vazife ama vazifeyi de herkes yapmiyor. Vazifeye talip olmak, onun kiilfetini Gstlenmek
ayri bir fedakarlk isi, tesekkiir ediyorum bu gayretlerinden dolayr ve cumartesi pazar
demeden gelen, bizatihi ilgili genclere ve benim gibi gen¢ olmayanlara tesekkdir ediyorum.
Mehmet Dogdan Bey'in de sdyledigi gibi daha verimli, daha bereketli, daha kapsayici bir
toplanti oldu. Bu toplantilarin &zellikle gengler icin ¢ok 6nemli oldugunu disiinmek
lazim ve kalici, kayitli olmasi, kitaplara girmesi elbette cok énemli. Ocak Subat veya Mart
gibi kitap insallah ¢ikar, boylece ilgilenip de gelemeyenler bundan istifade eder. Kurtulus
Hoca'nin soyledigi gibi bizim ¢ok degerli distintrlerimiz, entelektiiellerimiz, filozoflarimiz
var ama hakikaten hicbirini layikiyla tanimiyoruz, tanitmiyoruz, emek vermiyoruz. Nurettin
Topcu Dergah’in ve Yazarlar Birligi Baskaninin o cabalariyla aniliyor stikiir ki. Fakat sunu da
belirtmek isterim, Ali Fuat Basgil hi¢ anilmiyor. Yazarlar Birligi bunu da distinmeli. Ali Fuat
Basgil gibi hem edip bir insan, hem ufuk adami, hem diinya ¢apinda donanimli bir adam...
Onun “27 Mayis ihtilali ve Sebepleri” adl kitabi Fransizca olarak yayinlaniyor. isvicre'de ve
Fransizca okuyan Avrupadaki bittin sehirlere dagitihyor. Adamlar bu nasil dil diyorlar, yani
harika bir Fransizca, bir Turk'in Fransizcasi nasil bu kadar mikemmel oluyor, Fransa'da
doktora yapmasinin payi var heralde diyorlar ama her doktora yapan dyle yapamiyor.

Nurettin Topgu’'nun biz mitevazi dlcllerde tercimesini yaptik, bircok insanin katkisi oldu,
rahmetli ismail Hakki Akin'in da katkisi oldu. Bir yazarin kendi terciimesi yayinlanmiyor, kendi
terciimesinden diizeltmeler yapiliyor ne acidir degil mi efendim. Ailesine bir sey demiyorum
ben, Allah selamet versin ama bunlara kader diyoruz. Ben kaderci bir insan degilim ama
mukadderat diye de bir sey var. ismail Hakki Akin bizden yedi sekiz yas daha biiyiik idi Allah
rahmet eylesin. Ali Fuat Basgil'in asistani olacak goziiyle bakarlarmis rahmetliye ama 27
Mayis gelince o da bir mukadderat gibi ama basiretsizliklerin GriinG, keske gelmesiydi. Eger
siyasetciler basiretli olsaydi ve o zamanin entelektielleri o basireti paylassaydi 27 Mayis diye
bir belamiz olmazdi, arkadan gelen bu belalarin hicbiri olmazdi. Tirk demokrasisi bugiin
cok daha iyi bir yerde olurdu. Dolayisiyla ismail Hakki Akin asistanlik sansini kaybetmis,
tam akademisyen kafali bir insan. ismail Hakki Akin hakkinda miitevazi bir hatira kitabi
yayinlamistim, o miinasebetle Emet‘e gittim. Oyle bir yerde bir Anadolu cocugu, bir esnafin
¢ocugu kendi kendine inat etmis Fransizca 6grenmis ki onun hikayesini ben yazdim kitapta.
Ben okurken kitabin orjinali de var, kendine de meger imzalamis ben onu bilmiyorum, bana
imzala da ver diyemedi clinkii hocanin (imidi ismail Hakki kalan bes alti sayfayl tamamlar
da yayinlanir diye. Demek o emegi verememis, bana hoca imzalamisti diyemedi. Mustafa
Bey “cok dnemli bir is yapmissiniz su Fransizcanin glzelligine bakin ben iddia ediyorum ki
dedi Fransiz birinin yaptidi felsefe tezi bu kadar giizel bir Fransizcaya sahip degildir” dedi.
Hasili bu insanlar anilmali. Ali Fuat Basgil dylesine Fransizcasiyla da muthis bir donanim
sahibi bir adam, kitaplarini bugiin Bogazici basiyormus. Yani bunun gibi isimler ¢ok. Onu
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Peyami Safa'yl, Remzi Oguz Arik’l... Bunlari tanimazsak, tanitmazsak neyimiz var? Kitaplar
var ama eger Dergah Yayinlari olmasa bu kitaplar sistematik olarak bir emek mahsuli olarak
yayinlanmasa Ezel Elverdi ve ismail Kara emek verip bunlari yayinlamasaydi su toplantilar
yapilamazdi, su bildiriler verilemezdi. Kurtulus Kayali Hoca nerden taniyacakti Nurettin
Topgu'yu? Merak eder bir kitabini bulurdu ama butln killiyat boylece basildi. En son
bildirilerden bir arkadasimiz Mehmet Can Dogan’i ben yeni tanidim, glizel bir bildiriydi.
Miihtis bir sekilde bu dergileri ortaya koymus harika tebrik ediyorum. insallah yararlanacagiz
yayinlaninca.

Ali Osman Beyde Braudel etkisini konu edindi doktorasinin yarisi dolayisiyla bir bakima,
hoca etik kullanimina moral der. Moralle etik arasinda ne fark var? ikisi de felsefi ahlaktir
ama burada Turan Ko¢ hocanin bulunmasi ¢ok isabetli efendim. Etik, salt akil ahlakidir,
felsefidir, hocanin aradigi o degil. Morali kullaniyor ¢linkii moral, sadece akhn Griinu ahlak
degildir. Manevi derinligi olan ahlaktir ve hoca bilerek onu se¢mistir. Etik kavramini orada
Hilmi Ziya'nin Ethica’sini elestiri mahiyetinde kullanir. Benim yaptigim bu is etik demez
hatta psikolojik bir tetkiktir acik¢asi. Hoca dini ve ahlaki psikoloji biliminden yararlanarak
anlamak, anlatmak lazim der. Salt etik degil. Bugilin tabi etigi yanls kullaniyorlar. Baska
mahalleden olup da hocayi anlamak isteyenlere ¢ok tesekkir ediyorum. Top¢u’yu anlamada
farkh agilardan bakmak bakimindan ¢cok énemli. Nurettin Topcu marksizmi ¢ok iyi bilen bir
adamdi. Nurettin Topgu “Marksizmin kendisi batil ama davasi Hak'tir” derdi. Clinki davasi
emek ve insandir.

Efendim tesekkir ediyor, saygilarimi sunuyorum.

Prof. Dr. Turan KOC

Diinki konusmalardan hareketle kiiclk bir giris mahiyetinde olacak bir iki hususu arz
etmek istiyorum. Buglin dil belki de estetik ve sanat konularinin hepsi birlikte olacak.
Bizim felsefede Uzerinde durdugumuz iki husus var; bunlardan birine ontoloji diyoruz,
ikincisine ise epistemoloji. Tirkce olarak bunlari sdyleyecek olursak birisi bilme meselesi,
digeri ise olma meselesidir. Bilmenin dili ile bilmeye dayall, varsa eger boyle bir sey sanat ile
olmanin dili ve olmadan kaynaklanan oradan fiskiran sanat veya estetik kavrayis arasinda
cok blyik fark vardir. Nurettin hocanin bilgisinden hi¢ siiphemiz yok. Ama bilgi onun
gibi daha bagkalarinda da var, Bati'da da bilgi var fakat mesele olma meselesi. Yani simdi
olmanin dilini kullananla ontolojiye yaslananla, ontolojiye yaslanmayan arasindaki farki
erbabi ve siz degerli dostlarimiz biliyorsunuz. Onun icin de herhalde onun mubhipleri olarak,
dostlari olarak buradayiz. Simdi bir sey daha var; entelektleller birbirini anladigi icin, halk
da birbirini anlamadigi icin kavga edermis. Nurettin hocanin kavgasinin entelektiel bir
kavga oldugundan siiphe yok ve isin merkezinde de olma meselesi var. Oyle saniyorum ki
Nurettin hoca ve benzerleri -Necip Fazil, Sezai Karako¢ bunlardan birkagi- bunlar zaman,
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mekan kavsaginda, kainatta,alemde kendilerinin nerede durduklarini bize anlatan, biraz
da tanik olduklari, sahadetleri tGizerinden konusan insanlar. O bakimdan degerli olduklarina
inaniyorum. Nurettin hocayl ben tesadiifen, tesadiifen uygun dismedi, tevafuken orta
okuldayken bir siir yarismasiyla tanidim. Yarismada ikinci oldum. lyi ki ikinci olmusum.
Birinciye ne takdir ettiler onu bilmiyorum ama bana Tasrali Kole Bacasi verdiler. Tabi kole
bacasi diyince 6nce bir sasirdim peribacasini biliyorum ama kole bacasi nasil olur onu
bilmiyorum. Bir de bir sairin siir kitabini verdiler. Kéle bacasi hikayesinden pek bir sey
anlamadim ama hocanin kitabindaki bir siir hala kulaklarimda:

Egil derler de li¢ dag kdsesi

Kirildi génliim(in nazik sisesi
Duydum ki olmussun Misir pasasi
Gagimda gelmedin neyleyim seni

Cok yanik, dertli, icten séyledigi malum. Bizim turrkllerimizin boyle bir seyi var. Heidegger
insanlarin kendi hakikatine iliskin duyarhliklarini sarkilarinda terenniim ettigini soyluyor.
Bunun da bizim hakikatimize iliskin bir terennim olduguna inaniyorum. Nurettin
hoca,’hayir”t blyuk birisi. Yani ondan sonra evet gelecek, cidden hayir buyik ¢ekmek
gerekiyor.Yani “la ilaheden “ baglyor.Yani hicbir ilah diyince hicbirin icine ilah olacak put
olabilecek neler giriyorsa biz onu koydugumuz yerlestirdigimiz veya onun iyi idrakinda
oldugumuz zaman “illaya” gecmemiz miimkiindir. Oyle saniyorum ki biitiin yazilarinda
hocanin, islam ahlakini da belki buraya oturtabiliriz énce hayir demesini bilmek gerek,
ondan sonra neye karsi gelecegimiz,neyin karsisinda duracagimiz agiga cikiyor yani oyle bir
sey.Bunun da temellendirmesini Kur'an‘dan baslayarak yapariz gibime geliyor. Bir sey var
yalniz arz etmek istedigim; sanat acisindan baktigimiz zaman yani bizim icin estetik tecriibe
son derece 6nemli malum, estetik kavrayis. Simdiinsan elinden ¢ikma olanlarla,dogal estetik
nesne karsisindaki durusumuz, onlari kavrayisimiz ve onlari telakkimiz arasinda bir fark var.
Eder insan elinden ¢ikma eserler -bu Siileymaniye camii de olabilir bir yazarimizin, sairin
siiri de olabilir, hocanin eserleri gibi bir eser de olabilir- buylk 6l¢lide ¢evrenin telakkisine
baglidir. Buna alimlama diyenler var. Hatta alimlama estetigi diye bir sey de var. Ama Allah’'in
yaratigi o estetikle hersey glizel, onlar biz olsak da olmasak da Allah’in sundugudur, “bediu’s-
semavati ve'l-ard"dir. Dolayisi ile hocanin veya benzeri bircok buyiklerimizin bu anlamda
bir telakkide, bizden kaynaklanan O’'nun telakki edilmesinde bir kopukluk yani en azindan
geredinin yerine getirilmedigini sdyleyebilecedimiz bir mesafeli durus oldugunu herhalde
sOyleyebilirim. Siirde de onu diyor “Cagimda gelmedin neyleyim seni” yani bir s6z ne zaman
konusulduysa o zamanda telakki edilmesi gerekirdi. Yani eger o sekilde, glinlinde ve ¢caginda
telakki edilseydi cok daha iyi olurdu. Telakki bu bakimdan 6nemli.
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Dinleyicilerden Katkilar

Muhsin Mete

Ben Yazarlar Birligi'nin kurulus yillarindan itibaren camia icerisinde yer alan birisi olarak
yapilan butln Topgu faaliyetlerine katilmistim ve Dergah camiasinin icerisinde kendimi
gordigum icin onlarin yaptigi butln etkinliklere katildim. Bu son etkinlik hakikatten Topgu
ile ilgili yapilan bu giine kadarki faaliyetlerin ¢ok fevkinde oldu diye distinlyorum. Daha
kapsayici, daha belli konulara yogunlasmis ve gercek uzmanlarin katilimiyla gerceklestirildi.
Bunun igin kitaplagtirildiginda daha fark edilecektir diye diisiiniiyorum. lyi bir is yapildi.
Topcu'yu 6nemseyen onun fikriyatini dogrusu yerli yerine oturtan tebligler daha agirlikliydi.
Buradan sunu cikartabiliriz, Topcu yasadigidonemden biliyoruz ki bir muzdaripti. Kendini cok
da 6ne ¢ikartan birisim olmadi. Nimayisten, gosteristen uzak durdu. Kalabaliklarin kendisini
alkislamasini istemezdi. Simdi boyle bir sahsiyet, buna ragmen bu kadar dnemseniyorsa
buradan bir sey c¢ikarmaliyiz. Acaba niye? Clinkl bu toplumun bagska distnurleri de var.
Onlar bu kadar dogrusu glindemimizde yer almiyorlar. -Mustafa Kok, Ali Fuat érnegini
verdi- Bunun bir sebebi su galiba: Topcu hakikatten zamanini asan bir fikriyat ortaya koydu.
ikinci olarak da bunu yaparken cok halisti, samimiydi ve biiyiik élciide dogrusu bir beklenti
olmadan bunu yapti. Zannediyorum boyle bakildiginda unutulmuyorlar, sizin takipgileriniz
cikiyor ve etkileri devam ediyor diye distinliyorum. Yani o giindelik olani asan bir tavrin
iceresinde oldu. Onemli olan o, belki de cikartacagimiz en buyiik ders de budur. Bu giine
fazla takilmamamiz gerekiyor. Bir s6zimUz varsa, bu dogrusu bu giine ait degil yarina ait bir
s6z olmali diye diistinliyorum. Emegi gecen herkese tesekkdir ediyorum.

Bekir Soysal

Ben hocayi 1967 sonlarinda tanidim. Erzurum'da bir kitapevi kurmak niyetiyle istanbul’a
geldim. Ezel Bey'in teklif ve tavsiye ettigi tizere o yola girmistim. Cok uzun siirede istanbul’da
kaldim. Ozellikle Hareket cevresinde hocayla, evinde, dergi idarehanesinde cesitli vasitalarla,
subasi sohbetlerinde hocayi tanima firsati buldum. Yani hocayi anlatma yéninde higbir
zaman gayret icine girmedim. Clnku hakikaten ne anlatsam onu anlatamayacagim gibi
bir hisse kapildim. Hatta bircok insan Uizerine portre yazdim, hocayi da yazmam gerekirdi
ama yazamadim. Yani elim varmadi. Varmadi derken edep, psikolojik bir sey bu, baskalari
icin soylenebilecek bir sey degil kendime ait. Kendimi genclik yillarimdan itibaren ¢ok
zenginlesmis daha da olgunlasmis gibi hissettim adeta hocayi tanidigim icin. Bu firsatlari
Allah'in bir litfu gibi goriiyorum. Bu sayede bir cevre edindim ve biitlin bir hayat boyunca
devam eden bir bereket oldu. Tesekkiir ederim.

Prof. Dr. Ali Osman Giindogan

Ben de cok tesekkiir ediyorum. Topcu ile ilgili olarak 1996'larda 1997'lerde istanbul
Biyuksehir Belediyesi ilk defa burada bir toplanti yapti. Sonra Ankara'da Yazarlar Birligi
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yine istanbul'da 1. Ahlak surasi ile pes pese giden toplantilar yaptilar. Bunlar tabi Topcu'yu
glindemde ve dinamik tutuyor her seyden 6nce. Ama Nurettin Topcu'yu asil unutturmayan
sey nedir denilecek olursa, bana gore Nurettin Topgu caginin tanikhgini yapan birisi
ama c¢agini da asacak tarzda ifadelerle bunu yapiyor. Latince bir atasézi vardir: “Logos
Spermaticos” Yani &yle bir s6z ki insan ruhunu, insan zihnini gebe birakan bir s6z. iste
Nurettin Topgu'nun sozleri boyle. Nietzsche'nin aforizmalarla ilgili séyledigi cok hos bir s6z
vardir: “iki dag arasindaki en kisa yol zirveden zirveye giden yoldur” Nurettin Topcu s6zii
itibari ile hem insan zihnini gebe birakiyor- bunun karsisinda diisinememezlik ve bir sey
soylememezlik mimkin degil- ama ayni zamanda da dogrudan soyliyor. Zirveden zirveye
bir yol kuruyor. ikincisi ise benim kanaatimce su, Nurettin Topcu sadece akademik yazmiyor.
Kendisinin sanatin hemen hemen her alaninda yazlar var, tarihle ilgili, egitim ile ilgili
calismalari var. Yani bir gruba hitap etmiyor Nurettin Topcu, bir stirii gruba hitap ediyor.
Dolayisiyla sosyologda bir sey buluyor Nurettin Topcu'da tarih¢i de buluyor, felsefecide
buluyor, edebiyatcida buluyor... Hitap ettigi genis bir entelektlel taban var. Clinkl Nurettin
Topgu'nun hareket noktasi oldukca genis. Bir de Nurettin Topcu kendi akranlarina gore
akademi diinyasina girdi. Yani Cemil Meri¢ hakkinda ne kadar yiksek lisan tezi yapildi
bilmiyorum fakat son yillarda Nurettin Topgu ile ilgili Gniversitelerde baya bir ¢alisma
var, ama iste yeni yeni. Nurettin Topcu ile ilgili ilk ciddi toplantilar 1990'li yillardan sonra
yapilmaya baslandi, dolayisiyla heniiz istenilen seviyeye ulasilamamis olmasi ¢cok normal.
Ben giderek daha iyi olacagini distiniyorum ve farkli agilardan elestirel bir dille bakmaya
devam etmek gerektigini, duygusal reflekslerle elestirilere karsi tavir almadan devam etmek
gerektigini diistiniiyorum ve tesekkir ediyorum.

Ebubekir Erdem

Efendim hepinizden Allah Razi olsun. Hocanin yaninda bulunma bahtiyarligina erenlerden
birisiyim. Derginin 7. Ve 8. Sayisindan itibaren Hareket Dergisi faaliyetlerine katip daha
sonra Hareket camiasinin yayincilik, kitapgilik, dagitimcilhk gibi bitin faaliyetlerinde
bulundum. Hepinizden Allah Razi olsun diyorum. Ben bir bakima bu toplantiyi -demin
Mehmet Bey'in de dedigi gibi diger toplantilara hep katildim. ilki Mehmet Agir'in Erzurum
valisi oldugu zaman Erzurum da yapilmisti, Bursa'da bodyle solen gibi ama daha ¢ok
arkadaslarin bulusup yeniden goriismesi gibi yapildi- toplumun Nurettin Topgu’yu tanima
dogumu gibi nitelendiriyorum.Bu toplantilar bundan sonra Nurettin Topcu'nun topluma
mal olup yeni neslin onlari tanimasina firsat verecek. Diin burada otururken sol tarafima
baktim, 10-12 tane geng kizimiz ellerinde not defteri harl harl not tutuyordu.Bu fevkalede
bir sey. Hatta birine sordum Universiteli misiniz? diye. Yeni bitirdigini bir yerde gorev
yaptigini sdyledi. Onun icin size siikranlarimi arz ediyorum. Allah hepinizden razi olsun. Cok
sey sdylendi ama bazi hatiralar var. Mesela biz 1974 yilinda Dergah Kitabevi'ni kuracaktik.
Hocayla miinasebetleri hep Ezel yiritirdl. Hoca hepimizle ayri ayri birebir fazla konusan
biri degildi. Hoca dernekgilikle ticaretle ugrasmamiza karsi ¢ikti, bizim oralarda hep zayi
olacagimizi disiindi.Ama biz 1974 Mayisinda Cagaloglu yokusundan Dergah Kitabevini
actigimiz zaman da en heyecanlimiz oydu. Hepimizden daha fazla hocanin g6zt parliyordu
ve “buraya bayrak diktiniz” dedi.Yani icinden bunlarin yapilmasini istiyor ama genglerin de
diinya metasi icin zayi olmasini istemiyordu. Sadece bu hatirami anlatmis olaim. Tesekkdir
ediyorum hepinize. Basta Mehmet Dogan olmak lizere hepiniz sag olun.
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Bir izleyici

Birincisi Nurettin Topcu butlin mahallelerin insani, ¢linkli daha evvelde toplantilar yapildi.
ikincisi, hep ahlaki konusuluyor ama biz onun ahlakinin neresindeyiz fiillen onu diisiinmek
lazim. Uclinclisii niimayis ve gdsterisi arzu etmeyen biriydi. Bunu biitiin biytklerim icin
soyliyorum, neyi arzu ediyorsa dyle insanlari sunalim. Mesela daha kii¢lik bir fotografla
anabilirdik Nurettin Topcu'yu. Bana goére hocamin ruhu o noktada rahatsiz oldu. Herkesi
muhabbetle kucakliyorum.Ahlakinin neresindeyiz fiilen, sadece Nurettin Topcu degil bitiin
buyuklerimizin glizel hallerinin neresindeyiz ona bakalim diyorum.Tesekkir ediyorum.

Ben bu konuda bir sey soyleyeyim. Biz Bergson kitabinin kapagdini bastirmistik, o zaman
hakikatten dar imkanlarla kapak bastirmak bile dert. Ezel beyle beraber Cemberlitas'ta
rahmetli hocayla karsilastik ve biz o kapagi kendisine gosterip fikrini almak istedik. Yani
cok buyik bir yazi degil, Bergson yazisindan Ustte kitabin st kisminda da Nurettin Topgu
ismi var ama tahminen on alti veya on sekiz punto. Yayinciligi bilenler anlar, cok da iri degil.
Hoca siddetle itiraz etti “hayir bu kitap olmaz” dedi. Sebebi de Nurettin Topgu isminin bu
kadar buylk yazilmasiydi. Kapak hazirlayanlar, yayincilik yapanlar bilir, buytik falan degil
ve biz yarim saat hocayi ayakta ikna etmek icin ugrastik. Yeniden bastiracak paramizda yok
zaten. Sonunda dedi ki “altina Nurettin kulun diye bir sey yazarsan ancak o zaman olur “
dedi. Tesekkir ediyorum.

Prof. Dr. Hayri Kirbasoglu

Bir sonraki Nurettin Topgu toplantisina hazirlik olsun diye bu Nurettin Topcu mukayeselerini
surdirmek gerekir. Ama Nurettin Topcu'nun serhi, onun paraleli diyebilecegim 6nemli
bir bilim insani var, Erich Fromm. Erich Fromm ‘un bitin yazilarinda adeta Nurettin
Topcu'yu adim adim izleyebilirsiniz. Son ylizyilda da en onemli psikologlardan Erich
Fromm. Ben bir dahaki Nurettin Topgu toplantisinda Nurettin Topgu'nun ¢izgisini daha
ileri gotirmek anlaminda, Nurettin topgu cizgisine denk gelen, paralel gelen diinyadaki
baska entelektieller Gzerine ayr bir oturum, yani Topgu paraleli olan entelektiel tizerine
muistakil bir oturum teklifinde bulunabilirim. O zamana kadar 6zellikle geng arkadaslar Erich
Fromm’u mutlaka ve mutlaka okumalilar, okumalarini 6neririm.

Bir izleyici

Bir ciimleyle anlatacak kadar mahir degilim. Keske “Rol model olarak Topgu” diye bir baslik
acilsaydi. O benim rol modelimdi. Yani numune-i imtisalimdi. Benim iki numune-i imtisalim
var, biri mispet biri menfi. Mspet olan Topcu, Abdulaziz Bekkine, Rahmi Eray. Ben bunlari
¢ocuk yasta tanidim, hepsinin dizinin dibinde oldum. Birisi de menfi. Talebeyiz (¢ arkadas
karsi tarafta bir yerde kaliyoruz, zengin de birinin evi. Arkadaslar, amcaya sdyleseniz de
buradan her giin bir ekmek alsak dediler. Tabi ilk benden basladigi icin, bizim de uzaktan
akrabamizdi ben sdyledim kendisine, ben asagidaki lokantaya sdyleyeyim oradan versinler
dedi. Peki, herhalde firini vardir dedik sonra biz siraya koyduk. Sabah oldu, mektepten
ciktiktan sonra gittik aldik. Tarif ettiler soyle kiiclik bir torbanin icerisine koymuslar. Hem
gidiyorum hem de bdyle mincikliyorum bu nedir diye. Vapura bindim kenara oturdum,
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soyle bir baktim masadan toplanmis ekmeklerdi onlar. Denize firlattim attim. ikinci giinde
oradan ciktik. O zaman sunu anladim ben, para kazanilmasi lazim bir sey imis. Fukara bir
cocuk, boyle yerlerde oturuyor falan ben bu parayl kazandim Allah’a stikiir. Benim bugiin
elli kat elbisem var, bu elli kat elbise sunun icin var; boyum, 6lciim, kilom hi¢ degismedigi
icin hepsi duruyor. Ancak bana masadan topladiklari ekmegi verdigi icin hic kullanilmig bir
seyi dmriimde hic vermedim. Onlar da muhafaza ettim. Iste iki tane &rnek, keske boyle bir
baslik acilmis olsaydi. Topcu'yu hi¢ kimse camide, mescitte falan ¢cok gérmezdi, kimsenin
bulunmadigi yer arardi. Vapurda falan ise vapurun kig tarafina gider, oralarda hic¢ kimsenin
gormedigi yerlerde namaz kilardi.

Biinyamin Yilmaz

Gok kisa soyleyecegim clnki hakikaten Gg¢ anlamli giin gegirdiniz. Ben tabi bu yogun
tempo icinde biraz daha diger kismindaydim. Gazeteci arkadaslari yonlendirdim, muhabir
arkadaslar basindan sonuna kadar takip ettiler ve hakikaten onlarin da ufkunda mithis
bir degisme oldugunu gérdim. Clnku degerlendirmelerde bunu ¢ok daha fark ediyorlar.
Bircok kdiltiir etkinlik takip ediliyor. Yani sdyle diisiinelim, bes kisinin bugiin biitiin istanbul’'u
dolastigini ve en 6nemli etkinlikleri getirdigini disiiniin ve her giin bu tempo devam ediyor.
Bu tempolar icinde bu etkinligin 6zellikle Ankara'da ¢ok guizel program degerlendirmesi
yapilmis. Kurtulus hocamla Azerbaycan'da gordik, oralarda da farkli boyutlari var isin ama
buradaki daha sahici, daha sicak ve isin ilmi konumlandirmasinda problem yok. Clnki
bu islerde iki kisim oluyor genelde, ya cok akademik olup isin baska bir boyutu oluyor ya
da akademi tamamiyla bir tarafa birakiliyor, kendi icinde biraz daha gonlen gidiyor. Belki
burada hazirliksizlik da 6ne ¢ikabiliyor. Ama gordiigim kadariyla, aldigim degerlendirmeler
de o yonde burada hem ilmi olarak hem de goniil olarak bir birliktelik saglanmis durumda.
Nurettin Topcu'nun da bunu sagladigini gériiyoruz. Ben emedi gecenlere tesekkiir ediyorum.

Mahmut Biyikli

Degerli dostlar, gectigimiz yillarda diizenlenen Tiirkiye Yazarlar Birligi istanbul Subesi olarak
“Ustalarin izinde” diye Nurettin Topcu, Sezai Karakog, Cemil Meric, Nuri Pakdil programlari
yapmistik. Bir abimiz bir yayin evinden aradi “Yazarlar Birligi bir sey mi yapiyor?” dedi. Ne
oldugunu sordugumuzda “Bircok geng gelip gitmeye basladi, kitap satmaya basladik
canland” dedi. Bizim de hedefimiz buydu zaten. Bitiin bu programlardan bir gencimizin
kalbine dokunabiliyorsak eger bu program basariya ulasmis demektir. Sloganimiz su degerli
dostlar “Oncii isimleri yeni nesillerle tanistirmaya devam edecegiz” Bu programin giizel
olmasinda Nurettin Topcu'nun isminin, duygularinin, dislincelerinin birikiminin bereketi
olabilir ama hangi ismi konussak burada bir bereket olusuyor. Mekanin da bir ruhu, bereketi
var. O ylizden istanbul Yazarlar Birligi'ni Mimar Sinan'dan bugiine bu kurumda hizmet
edenleri de rahmetle aniyoruz, Nurettin Topcu da basta olmak lizere. insallah hizmetlerimiz,
faaliyetlerimiz Mehmet Dogan Beyefendi'den 6grendiklerimizle, Bekir Abi'den, Cahit Abi'den
ogrendiklerimizle nesilden nesile devam edecek. Genglere sunu sdyllyoruz: Nurettin
Topculari, Sezai Karakoclar okumaya devam edin. insallah giizel programlarda bulusmak
dilegiyle.
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Ozgecmisler

Ahmet Fatih Gokdag

1953 istanbul dogumludur. ilk ve orta 6grenimini Kayseri'de tamamladi (1970). Yiiksekégrenim icin geldigi
istanbul'da “Hareket/Dergah” camiasi ile tanisti bu sayede memur olarak basladig Film Arsivinde ki isinden
ayrilarak Dergah Kitapcilikta calismaya basladi (1975). Yiiksekdgrenimini istanbul ITIA Maliye ve Muhasebe
Yiiksek Okulunda tamamladi (1978). Ezel Erverdi ve Cahit Collak ile birlikte Ulke Yayin Haber Sirketi'nin
kurulusunda bulundu (1982). Askerlik sonrasi Ulke Kitabevi'nin Ankara subesini calistirmak (izere Ankara'ya
geldi (1983). Ulke Yayinlari olarak ilk ve orta 6grenim icin ders kitaplari hazirliklarinin icinde oldu (1987-
2005). Ulke Yayinevi'nin Kayseri Biiyiiksehir Belediyesi adina hazirlamaya baslamis oldugu (2007) Kayseri
Ansiklopedisi'nin yayin hazirlik ve koordinatérligiini yiriitmektedir. ilk yazilari Hareket Dergisinde daha
sonra Ulke Dergisinde yer ald1. Evli lic cocuk babasidir.

Ali Osman Giindogan (Prof. Dr.)

1961 yilinda Balikesirde diinyaya geldi. 1982 yilinda Atatiirk Universitesi Edebiyat Fakiiltesi Felsefe
Bolimi'nden mezun oldu. 1982-1986 vyillari arasinda felsefe 6gretmenligi yapti. 1986 yilinda, mezun
oldugu bolimde arastirma gorevlisi oldu. 1988 yilinda, “Aristoteles ve Bergson’un Zaman Goriislerinin
Karsilastirilmasi” bagslikli tesi ile yiiksek lisans egitimini tamamladi. 1991 yilinda, “Maurice Blondel'in
Aksiyon Felsefesi ve Tiirkiye'deki Etkisi” baslikli tezi ile felsefe doktoru unvanini aldi. 1995 yilinda Dogent
oldu. 2000 yilina kadar Atatiirk Universitesi'nde ¢alisti. 2000-2001 yillari arasinda Gazi Universitesinde gérev
yapti. 2001 yilindan itibaren de Mugla Srtki Kogman Universitesi Edebiyat Fakiiltesi Felsefe Bélimi‘nde
profesdr olarak gdérev yapmaktadir. Su an gérev yaptigi Mugla Sitki Kocman Universitesinde cesitli
kademelerde yoneticilik yapti. Yayinlanmis ¢cok sayida makalesi, bildirileri bulunmaktadir. Cagdas Felsefe,
Varlik Felsefesi, insan Felsefesi, Varolusculuk, Ahlak Felsefesi, Felsefe ve Edebiyat ilgi alanlaridir. Felsefe ve
Edebiyat baslikli kitabin editorligiinu yapti. Felsefeye Giris, Albert Camus ve Baskaldirma Felsefesi,
Bergson, Nurettin Topcu, Albert Camus Hayati Yapitlar ve Felsefesi ve makalelerinin bir bolimiinden
meydana gelen Ahlaktan Siyasete adli yayinlanmis kitaplari bulunmaktadir.

Asim Oz

1976 Denizli dogumlu. Yazar, editor. Elestiri, degini, inceleme ve sdylesileri Diinya ve islam, Haksoz, Hece,
Tasfiye, Umran, Virgiil gibi siireli yayinlarda yayimlandi. Agirlikh calisma alani Tiirkiye'de islamcilik diisiincesi,
ozellikle 1960 sonrasi diisiinsel/siyasi etkilesimler ve Islamci nesriyattir. Yayimlanan calismalari sunlardir.
Yuziinct Yilinda Il. Mesrutiyet (derleme, 2008), Haritada Kan Lekesi (derleme, 2009), Saat¢i Musa (nehir
sdylesi, 2010) ve Kagrt Kokulu Yillar (nehir séylesi, 2013). ismail Kara ile birlikte Tiirkiye'de islamcilik Distincesi
ve Hareketi (2013) kitabini yayina hazirladi.

D. Mehmet Dogan

1947 yilinda Ankara Kalecik'te dogdu. Cumhuriyet ilkokulunda bagsladigi ilkogrenimini Ankara'da Ulus
ilkokulunda bitirdi. Cebeci Ortaokuludan sonra orta 6grenimini Ankara Gazi Lisesinde tamamladi (1968).
Ayni yil SBF Basin ve Yayin Yiiksek Okulu'na (simdi Ankara Universitesi iletisim Fakdiltesi) girdi. Bu okulun
radyo-televizyon uzmanlik béliminden mezun oldu (1972).

Turk Tarih Kurumu Yeni Turkiye Arastirma Merkezi'nde dokimantalist olarak calisti (1972-1974). Dergah
yayinlari'nda (yayin yonetmeni, 1975-1977), TRT Kurumu'nda (Genel Midur danismani, 1977-1978), tekrar
Dergah yayinlarinda (1978) calisti. Tiirkiye Yazarlar Birligi'nin kurulus ¢alismalarini yaratti ve Birlik Yayinlari'ni
kurdu (1978-1980). 1980'de Kiiltur Bakanligi Sinema Dairesi'nde sézlesmeli film yapimcisi ve senaryo yazari
olarak calisti (1980-1987). Gazi Universitesi iletisim Fakiiltesi'nde yazarlik dersleri verdi (1991-1993). Birlik
Medya A.S'nin Genel midirligiini yapti (1994-1996). TBMM tarafindan Radyo ve Televizyon Ust Kurulu
Uyeligine secildi (22.5.1996). Bu gorevi, Temmuz 2005'te sona erdi. Halen Tlrkiye Yazarlar Birligi Vakfi Baskani.
Evli ve 3 cocuk babasi.

Eserlerinden Bazilar: Batililasma ihaneti (1975, 35. bs. 2014), Dil Kiiltir Yabancilasma (1984, genisletilmis
5. bs. 2013), Camideki Sair-Mehmed Akif (1989, genisletilmis 5. bs. 2013), Tirkiye'de Darbeler Midahaleler
ve Siyasi Sistem (1990, 4. bs. 2005), Kiiltiirel Savas ve Savas Kiltiirii (1992, genisletilmis 2. bs. 2005), iletisim
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veya Dehset Cagi (1993), TurkendulUsiye-Hilal Operasyonu (1998, 2. bs. 2014), Bir Ligat Bulmadim (2001,
2. bs. 2014). Yiizyilin Soykinmi (2004, 2. baski 2013). Maglubiyet ideolojisinin Sonu (2007, 3. baski 2012),
Devlet Sézliik yazar mi? (2007), islam Sairi istiklal Sairi Mehmed Akif (2008, 2. bs. 2013), Tuirkistan Tuirkiye/Tiirk
Kimliginin Cografyalari (2010), Son Darbe Ergenekon(2010), Omriim Ankara-Bir Ankara Sehrengizi (2014),
Kelimelerin Seyir Defteri (2015). Sozliikler: Biyiik Tiirkce Soézliik (1981, gelistirilmis 25. bs. 2014), Okullar icin
Biiytik Tiirkce Sozliik (1984, 6.bs. 1996), ik S6zliik (1989), Temel Biiyiik Tiirkge S6zliik (1994, 3. bs. 1996)

Emin Isik (Dr.)

1936 yilinda Hatay'in merkez ilcesine bagli Karmanca kéyiinde dogdu. ilk dini bilgilerini ve Kuran 8grenimini
ayni zamanda dogdugu kéyiin imami olan babasi Hoca Semsettin efendiden talim eyledi. ilkokuldan sonra
iki yil Antakya Kuran Kursu'nda talim okudu ve hafizlik yapti. Orta kismini Adanada, lise kismini istanbul'da
okudugu imam-Hatip Lisesi'nden 1960 da, istanbul Yiiksek islam Enstitlisi'nden 1964 yilinda mezun oldu.
Dért sene kadar istanbul imam-Hatip Lisesinde meslek dersleri 6gretmeni ve idarecilik yaptiktan sonra
acilan asistanhk imtihanini kazanarak istanbul Yiiksek islam Enstitiisii Kuran ilimleri ve Tefsir Bilim Dali'nda
Ebubekr ibnu'l-Enbari’nin Kitabu'l-Vakfi ve’l-ibtida adli eserinin edisyon kritigini yaparak yayina hazirladi. YOK
Kanunu'nun yiiriirliige girmesiyle Marmara Universitesine bagl ilahiyat Fakiiltesi'ne déniisen ayni kurumda
once doktor, ardindan Yardimci Dogent olan Emin Isik, 15 Temmuz 2001 tarihi itibariyle emekli oldu.

Yuizden fazla ilmi makale ve Ansiklopedi maddesi yazdi. Yayinlanmis eserleri sunlardir: 1- Celal Hoca Hayati
ve ilmi Sahsiyeti. 2- Devleti Kuran irade. 3-Ahlak Dersleri (Ortaokul ve Liseler icin ders kitabi) 4- Kuran'in
Getirdigi. 5- Elmali Tefsiri'nin sadelestiriimesi ve yeniden yayinlanmasi. Yayina hazirlanan calismalan (Heyet
Uyesi olarak). 6- Fatiha Suresi ve Amme Ciizii Manzum Meal ve Tefsiri. 7- iman ve ibadet'le ilgili Hikmetler. 3-
Dini Mecazlar ve Semboller. 8- Aski Mesk Etmek (Tasavvuf Sohbetleri Dizisi 11) Timas Yayinevi, istanbul-2010.

Ercan Yildirim

1977 Ankara - Kizilcahamam dogumludur. ilk ve orta 6grenimini Ankara'da tamamladi. Dil ve Tarih Cografya
Fakultesi, Cografya Bolimu mezunu.

Yaziya Dergah dergisiyle basladi. Tiirk edebiyati ve Turk distincesi tzerine ayrintili incelemeler kaleme alan
Ercan Yildinm'in calismalari basta Dergah, Hece, itibar ve Umran olmak lizere cesitli dergilerde yayimlandi.

Gagdas Tirk Diisiincesi / Gagdas islam Diistincesi tizerine ¢alismalarina devam ediyor.

Eserleri: Modern Turkiin Hikayesi (Elips Yayinlari - 2011), Edebiyatta Tlrkin Dislncesi (Elips Yayinlari - 2012),
Tiirk Dustincesinde islam (Hece Yayinlari - 2013) , Anadolu'da islam Ruhu (Dergéh Yayinlari - 2014), Zamanin
Ruhuna Karsi (Profil Yayinlari - 2014), Neoliberal islamcilik (Pinar Yayinlari - 2016) Yayima Hazirlama: Sairin
Devriye Nébeti Serisi (ismet Ozel'in gazete yazilari / 12 cilt)

Hayri Kirbasoglu (Prof. Dr.)

Manisa'da dogdu (1954). Ankara Universitesi ilahiyat Fakiiltesinden mezun olduktan sonra (1978) ayni
fakiltenin hadis kirsusiinde asistan olarak doktorasini yapti (1983). Suldi Arabistan, imam Muhammed
ibn Suad Universitesinde (Riyad) 6gretim Uyeligi yapti (1985-1987). Yurda déniince docent oldu (1987).
Diyanet isleri Baskanhigi'nda danisman olarak gérev yapti (1988-1989). islami Arastirmalar dergisinde editér
yardimciligi yapti (1986-1998). 1999 yilinda profesér oldu. islamiyat dergisi yayin kurulu Gyeligi yapti (1998-
2007). Katar Universitesi Seriat ve Islami Arastirmalar Fakiiltesinde égretim UGyeligi yapti (2011-2012). Halen
Ankara Universitesi ilahiyat Fakiiltesi'nde égretim yeligi gérevine devam etmektedir.

Yayimlanmis bircok makalesi yaninda yayimlanmis bazi eserleri de sunlardir:

islam Dustincesinde Siinnet —Elestirel Bir Yaklasim—- (Ankara 1999); islam Diisiincesinde Hadis Metodolojisi
(Ankara 1999); Stinni Paradigmanin Olusumunda $afi''nin Roll (Ankara 2000); Alternatif Hadis Metodolojisi
(Ankara 2002); Namazlarin Birlestirilmesi (Ankara 2002); Eskimez Yeni (Ankara 2010),

Ahir Zaman ilmihali (Ankara 2010); Ehl-i Stinnet'in Kurucu Atalari (Ankara 2011); Destursuz Caga Girenler
(Ankara 2014); Uclincii Yol Mukaddimesi (Ankara 2014); islami ilimlerde Metot Sorunu (Ankara 2015), islam’in
Kurucu Metni -Kur'an Arastirmalari- (Ankara 2015).
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Hilmi Ucan

Burdur/Bucak’ta dogmustur. Akademik dergilerde makaleleri, daha ¢ok Hece dergisinde yazi ve o6yki
¢ozliimlemeleri yayimlanmustir.

Fransizcadan Tiirkceye kitap ve hikaye cevirileri vardir. Telif kitaplari Hece ve iz yayinlari arasinda ¢cikmustir.

Ahmet Mithat Efendi'nin Sevda-y1 Say G Amel adli kitabini gliniimiiz Turkgesine aktararak Kitap Dlnyasi
yayinlari arasinda yayimlamistir.

Teredddiit ve Tefekkiir iz yayinlari arasinda gikan son kitabidir.

Halen Afyon Kocatepe Universitesi'nde 6gretim yesi olarak calismaktadir.

Hiiseyin KARAMAN (Prof. Dr.)

1972 yilinda Trabzon Salpazari'nda dogdu. Atatiirk Universitesi ilahiyat Fakiiltesi'nde okudu (1994). 1995
yilinda Karadeniz Teknik Universitesi Rize ilahiyat Fakiiltesi islam Felsefesi Anabilim Dal'nda Arastirma
gérevlisi olarak calismaya bagladl. islam Felsefesi Anabilim Dal'nda Yiiksek Lisans (1996) ve Doktora yapti
(2002).

2004 yilinda Yardimcr Dogent, 2008'de Dogent ve 2013 yilinda Profesér olan Karaman, Recep Tayyip
Erdogan Universitesi ilahiyat Fakiiltesi Dekan Yardimciligi, Rektér Danismanligi, Senato Uyeligi ve islam
Felsefesi Anabilim Dali Baskanligi yapmistir. Halen Recep Tayyip Erdogan Universitesi Rektorligii yapmakta
olan Karaman Arapca, Fransizca ve ingilizce bilmektedir. Prof. Dr. Hiiseyin Karaman'in cesitli yayinevleri
tarafindan basilmis kitaplari, farkli dergilerde yayinlanmis makaleleri ve gerek ulusal, gerekse uluslararasi
sempozyumlarda sunulmus bildirileri bulunmaktadir. Evli ve t¢ cocuk babasidir.

Eserlerinden Bazilan: 1. Nurettin Topcu'da Ahlak Felsefesi, Dergah Yayinlari, istanbul 2000., 2. EbG Bekir er-
Razi'nin Ahlak Felsefesi, iz Yayincilik, istanbul 2004., 3. ibn Meyman'da Tanri - Alem iliskisi, Karadeniz, Rize
2007., 4. Nurettin Topcu, Kaynak Yayinlari, istanbul 2010,, 5. islam Felsefesi Tarihi, Recep Tayyip Erdogan
Universitesi Yayinlari, Rize 2015., 6. Nurettin Topcu'nun Diisiince Diinyasl, Recep Tayyip Erdogan Universitesi
Yayinlari, Rize 2013.

Hiiseyin Oztiirk (Dog. Dr.)

Aslen Kahramanmaras Topcali kdyiinden. ilkokulu Géksun'da, orta ve liseyi Kahramanmaras'ta, 6gretmen
okulunu Gaziantep'te, Lisansini I. U. Edebiyat Fakiiltesi Felsefe Bélimiinde tamamladi. Kisa siireli de olsa
Milli Egitim Bakanligina bagli her dereceli okullarda calisti. Yiksek lisansini Nigde Egitim Yiksekokulunda,
doktorayi Konya S.U.Sosyal Bilimler Enstitiisiinde tamamladi. Selcuk ve Nigde Universitelerinde gérev yapti.
Halen Siit¢ii imam Universitesi Egitim Fakiiltesi Egitim Bilimlerinde Olcme ve Degerlendirme A.B.D.Bagkanidir.

Nigde Milli Egitim Midir Yardimaligi, S. U. Nigde Egitim Yiiksekokulu ve N. U. Meslek Yiiksekokulu
Midirligi gérevlerinde bulundu. Uzun yillar Nigde Egitim Fakiltesi Sinif Ogretmenligi Bélim Baskanhg
yapti. 1997 Yilinda; Turkiye'den 10 kisilik bir heyetle 6gretmen yetistirme sistemini incelemek Gizere Amerika
Birlesik Devletlerine gitti. Georgia ve Arizona eyaletlerinde bu konuyu inceledi. 1998-99 Ogretim yilinda; bir
proje kapsaminda“Zorunlu Egitim”konusunu arastirmak tizere Belgika'da bulundu. Bu arada Athénée Royale
(Kraliyet Dil Okulu)devam etti.

Yazarin on kitabi, otuz civarinda makalesi, besi yurt disinda olmak tizere; on alti konferansi ve lg ansiklopedi
maddesi yazarligi bulunmaktadir. Bunlardan yurtdisi konferanslarini ifade etmek gerekirse; Etik Degerler
ve islam Ahlaki, 1988, Gent/Belcika; Cocugun Yetismesinde Cevrenin Rolli,1999,Lyon/Fransa; Aspects
Philosophique et Réligieux de la Morale,1999,Briiksel/Belcika; International Conferance on Family, 2012
Saray Bosna/ Bosna Hersek; Muallim, Kiilttr ve Globallesme, Muallimler Enstitlist, 2015,Bakii/Azerbaycan

ibrahim Demirci (Dr.)

1956 Konya dogumlu. Erzurum A. U. Tiirk Dili ve Edebiyati mezunu. Hatay Kirikhan, Konya ligin ve Amasya'da
cesitli liselerde, Konya Meram Fen Lisesi'nde edebiyat gretmeni olarak calisti. Ondokuz Mayis Universitesinde
yliksek lisans, Selcuk Universitesinde doktora yapti. Halep Universitesi'nde Tiirk Dili ve Edebiyati bélimiinde
misafir 6gretim lyesi olarak ders verdi (2008-2009). 201 1'de Artvin Coruh Universitesi'nde Yeni Tiirk Edebiyati
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anabilim dalinda yardimcr dogent olarak calismaya basladi. 2012'de MEB Talim ve Terbiye Kurulu tyeligine
atandi. Edebiyat dergisinde siirle yazi hayatina basladi. Yeni Safak gazetesinde ibrahim Kardes imzasiyla Dil
Burcu kosesini yazdi. Fransizca ve Arapgadan ceviriler, Osmanli Tuirkgesinden aktarmalar yapti.

Eserlerinden bazilari: Yaniklar (siir), Ay Burcu (siir), Bu Cami Kim Kirdi (oyun), Yarali Yazilar (deneme), Hay
Hay Hayat (deneme), Dillerin Dili (deneme). Giinesin Ayetine Uyarak Dus Gorliyorum (Adonis’ten ceviri),
Kor Kahin (Adonis'ten ceviri), Kudls Kongertosu (Adonis'ten ceviri), Ben Beyrut (Nizar Kabbani'den ceviri),
Gazaba Ugramis Siirler ve Digerleri (Nizar Kabbani‘den ¢eviri, Turan Koc ile birlikte) Agaclar ve Merzuk Cinayeti
(Abdurrahman Munif‘ten ceviri, Hasan Harmanci ile birlikte). Arapcadan cevirdigi cocuk kitaplari: Ellerim,
Ayaklarim, Nefise Nine. Osmanl Tiirkcesinden metin ve cevrimyazi calismalari: Kafkas Yollarinda, iki
Komite iki Kital (Ahmet Refik'ten), Simal Hatiralari, Kutup Musahabeleri (Celal Nuri'den), Menkibelerle Kudiis
Tarihi (Hifzi'den).

ismail Kara (Prof. Dr.)

1955 yilinda Giineyce/Rize'de dogdu. istanbul imam Hatip Okulu'nu (1973), istanbul Yiiksek islam Enstitiisi'n
(1977) ve Istanbul Edebiyat Fakiiltesi Tarih bdlimiinii (1986) bitirdi. Uzun yillar Dergah Yayinlari'nda editérliik
ve yayin yoneticiligi, St. Pulcherie Fransiz Kiz Ortaokulu’'nda din dersi 6gretmenligi (1980-1995) yapti.
“Islamacilara Gére Mesrutiyet idaresi 1908-1914" baslikli teziyle siyaset bilimi doktoru, ardindan 2000'de
dogent, 2006'da islam Felsefesi profesorii oldu. 1995 yilindan itibaren calistigi Marmara Universitesi ilahiyat
Fakiltesi'nden 2015'te emekli oldu.

Bazi calismalari: Tiirkiye'de islamcilik Diistincesi-Metinler/Kisiler (3 C.: 1, 1986; 2, 1987, 3, 1994), Islamcilarin
Siyasi Gorusleri (1994), Seyhefendinin Riyasindaki Tirkiye (1998), Amel Defteri (1998), Biraz Yakin Tarih
Biraz Uzak Hurafe (1998), Kutuz Hoca'nin Hatiralari-Cumhuriyet Devrinde Bir K&y Hocasi (2000), Bir Felsefe
Dili Kurmak-Modern Felsefe ve Bilim Terimlerinin Turkiye'ye Girisi (2001), Glneyce-Rize S6zlugu-Bir Dogu
Karadeniz Kéyiiniin Hafizasi ve Natikasi (2001), islam Siyasi Disiincesinde Degisme ve Sireklilik-Hilafet
Risaleleri (6 C. 2002-2014), Din ile Modernlesme Arasinda Cagdas Tirk Dlsiincesinin Meseleleri (2003), S6zU
Dilde Hayali Gozde (2005), Aramakla Bulunmaz (2006), Hanya/Girit Mevlevihanesi-Seyh Ailesi Mustemilati
Vakfiyesi Miibadelesi (2006), Cumhuriyet Tiirkiyesinde Bir Mesele Olarak islam | (2008), ilim Bilmez Tarih
Hatirlamaz-Serh ve Hasiye Meselesine Dair Birkag Not (2011), Nurettin Topgu-Hayati ve Bibliyografyasi (2013),
Miisliiman Istanbul’a Mahsus Bir Gelenek: Mahya (2016).

Kenan Cagan (Prof. Dr.)

1970 Ankara dogumlu olan Cagan, 1994 yilinda Atatiirk Universitesi Sosyoloji B&liimiinden mezun olmustur.
Selcuk Universitesi Sosyoloji Béliimiinde yiiksek lisansini, Sakarya Universitesi Sosyoloji Béliimiinde
doktorasini tamamlamistir. Halen Afyon Kocatepe Universitesi Sosyoloji Bélimiinde dgretim (iyesi olarak
gorev yapmaktadir. Calisma alanlari: Sanat Sosyolojisi, Kiltiir Sosyolojisi, Tirk Modernlesmesi vb'dir. Bu
konularda cesitli kitap, makale ve bildirileri yayimlanmustir.

Eserleri: Popiiler Kiiltiir ve Sanat, Entelektiiel ve iktidar (Edt.), ideoloji (Edt.), Miinevverden Entelektiiele, Kendi
ve Siyah (Siir), Oli Diller Arsivi (Siir).

Kurtulus Kayali (Prof. Dr.)

1949'da Kirsehirde dogdu. Ankara Universitesi Siyasal Bilgiler Fakiiltesi'nin Uluslararasi iliskiler B&Iim'nii
bitirdi. Ankara Universitesi Dil ve Tarih-Cografya Fakiiltesi Sosyoloji Bélimi'nde &gretim (yesi. Temel ilgi
alanlari, son donem Turk dustince tarihi ve Turk sinemasidir. Yayimlanmis kitaplari: Tirk Distince Dinyasinda
Yol izleri (iletisim yayinlari; 1994, 2001, 2003), Tiirk Diistince Diinyasinin Bunalimi (iletisim Yayinlari; 2000),
Ordu ve Siyaset 27 Mayis - 12 Mart (iletisim yayinlari; 1994, 2000), Tiirk Distince Diinyasindan Portreler
(iletisim Yayinlari; 2002), Yénetmenler Cercevesinde Tiirk Sinemasi (1994), Sinema Bir Kiiltiirdir (1998) ve
Keske Herkes Papagan Olsa: Mizah Uzerine Yazilar 1 (1994).

Liitfi Bergen

1964 Ankara dogumlu yazar istanbul Universitesi Hukuk Fakdiltesi mezunudur. Yazmaya 1995'te Dergah ve Bu
Ulke dergilerinde basladi. Bu iki dergide yazdig seri yazilari 1996'da “Azgelismislik Ustiinliiktiir” kitabiyla
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yayimlandi. 1997-1999 arasinda Umran dergisine verdigi yazilarda Haluk Burhanmiistearini kullanan yazarin
ikinci kitabi 1999'da yayimlanan “Ahlak Ayaklanmasi”dir. ikinci kitabindan sonra on yil kadar yazmaya
ara verdi. 2009'dan itibaren degisik internet sitelerinde ve Hece, Hece Oykii, ideal Kent, Dusiinen Siyaset,
Opus, Degirmen, Hak-Is Uluslararasi Emek ve Toplum Dergisi, Kiin Edebiyat, itibar, Granada, istiraki, Anadolu
Genglik dergilerinde; Yeni Safak ve Star gazetelerinin Kitap eklerinde, Star gazetesi Acik Gorus kosesinde
makaleleri yayimlandi. 2012'de edebiyat-din-iktisat iliskilerini elestirel yaklasimi temel alarak yoéneldigi
erken dénem Cumhuriyet hikayesi icinde inceledi ve “Edebi Metinde Din-iktisat” bashgi ile yayimlad. “Edebi
Metinde Din-iktisat” baslikli kitabi “2012 TYB Edebi Tenkit Odiilii” almistir. Yazar, Nurettin Topcu'nun temsil
ettigi “Anadoluculuk” tezini giincelleyerek islamcilik-Muhafazakarlik diisiincesine, “endiistriyel ve post-
endustriyel kent toplumuna, kapitalist kalkinma ideolojisine, endustriyel-uvriyerist (proleter) sosyalizme”
elestiriler getirmektedir. Yazilari Yeni S6z gazetesinde yayimlanmaktadir.

Yayinlar: “Azgelismislik Ustiinliiktiir” (1996- 2012); “Ahlak Ayaklanmasi” (1999- 2012); ”isyandan
Dirlige: Anadolu'da Yerli Olmak” (2011); “Edebi Metinde Din - iktisat” (2012) - TYB Edebi Tenkit Odiilii
(2012); “Kozmosta Yerlilik- Evlerimizi Kaybediyoruz” (2013); “Kenti Durduran Sehir” (2013)“Kent-
islam ve Kapitalizm -Sehre Yiiriiyelim Bat1 Yikilacak” (2014); “islamcilik Séylem ve Eylem -Bir Siddet
Elestirisi” (2014); “Medeniyet -Miisliiman Toplumsalligin insas1” (2014); “Devlet ve Allah -AnadoluSol
Bakis” (2014); “Bilginin Kaynagi Nedir” (2015); “jnsanin Besinci Zindan1”(2015); “Kalin Anadoluculuk
-ismet Ozel’e Bir Cuma Mektubu” (2015); “Sehir Siinnettir” (2016).

Mehmet Can Dogan (Dog. Dr.)

Aksaray'da dogdu. ilk ve orta 6grenimini Aksaray'da tamamladi. Gazi Universitesi GEF Tiirk Dili ve Edebiyat
Egitimi BOIUmU'nl bitirdi. Yeni Tirk Edebiyati alaninda yiiksek lisans ve doktora yapti; docent oldu. Gazi
Universitesi iletisim Fakiltesinde 6gretim (yesi olarak calismaktadir. Siir ve yazilarinin da yayimlandigi
Mim, A'raf, Son Duvar, Sonsuzluk ve Bir Glin dergilerini, kuruluslarinda da yer alarak yoneten Dogan, “Bes
Sair Bes Poetika” adli calismastyla “1993 Milliyet Edebiyat Odiili"nii aldi. Mene Tekel Feres (1993), Térenler ve
Komplolar (1997), Saman (2005), Boyunca (2005), Attar (2009) ve Uvey ikiz (2013) adli alti siir kitabi bulunan
Mehmet Can Dogan, Edip Cansever'in “kitaplarina giremeyen siirler”ini Oncesi de Kalir (2009); Turgut Uyar'in
“kitaplarina girmemis siirler”ini “Yitiksiz” (2010) adiyla yayina hazirladi. Son olarak Yedi Mes‘ale’yi (2012)
yayina hazirlayan Dogan'in arastirma, inceleme ve elestiri kitaplar sunlardir: Kitaplardan Bir Kitap (2002),
Adan Z'ye Asaf Halet Celebi (2003), Siiraze-Siirin i¢ Dikisi Uzerine Yazilar (2005), Sair S6zii (2006), Tiirkiye'de
Siir Dergileri: Sairler Mezarligi (1909-2008) (2008), Siir Arkeolojisi (2011), Melih Cevdet Anday'in Romanciligi
(2012), Elli Yil Sonra Degisim Dergisi (2013), Himanist Bir Kiiltiir Projesi: insan Dergisi (2013), Bir Durumun
Dergisi: A'raf (2014), Elestirel Soylesiler (2015).

Muhammed Enes Kala (Yard. Dog. Dr.)

1984 yilinda Adanali bir ailenin ¢cocugu olarak Konya'da dogdu. Babasinin memuriyeti sebebiyle ilk ve orta
dgrenimini giizel Anadolu’nun sirin okullarinda tamamladiktan sonra Ankara Tevfik ileri Anadolu imam-Hatip
Lisesini bitirdi. 2002 yilinda kazandigi Ankara Universitesi ilahiyat Fakiiltesini 2006 yilinda “Aristoteles’in
Kendinden Onceki Filozoflari Degerlendirmesi” baslikli tezle tamamladi. Mezuniyetinden sonra Milli Egitim
Bakanligi buinyesinde 6gretmenlik yapmis ardindan Talim ve Terbiye Kurulunda bir stire gérev almistir. Milli
Egitim Bakanligi yurtdisi 8grenim bursunu kazanarak 2009 yilinda Liverpool Universitesi Felsefe Bélimiinde
“A Study of Rousseau’s Concept of The General Will, with Reference to The Distinction Between Positive
and Negative Liberty” baslikli tezle yiiksek lisansini bitirmistir. Ayni yil, Ankara Universitesi Sosyal Bilimler
Enstitiisii Felsefe ve Din Bilimleri Bélimiinde “Aritoteles, ibn Sina ve Ravaisson'da Ahlak-Aliskanlik iliskisi” adli
tezle ikinci yiiksek lisans egitimini de tamamlamistir. 2009 yilinda Pakistan Karaci Universitesi Uluslararasi
iliskiler Bolimiinden derece de alan Muhammed Enes Kala, 12 Mart 2015 tarihinde “Erdem ve Odev
Ahlaklarina Yeni Yaklagimlar: David Ross ve Alasdair MacIntyre” baslikli tezle doktora derecesini almistir. Gazi
Universitesi Sosyal Bilimler Enstitiisii Radyo, Televizyon ve Sinema Béliimiinde ikinci doktora 6grenimine de
devam etmektedir. Halen Yildinm Beyazit Universitesi insan ve Toplum Bilimleri Fakiiltesi Felsefe B&liimiinde
ogretim Uyesi olarak calismaktadir. Muhammed Enes Kala'nin editorligiinde bulundugu kitaplar disinda
akademik dergilerde makaleleri, bildirileri ve cevirileri yayimlanmistir. Evli ve iki cocuk babasidir. ingilizce,
Arapca ve Almanca bilmektedir.
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Mehmet Fatih Birgiil (Dog. Dr.)

2001 yilinda Uludag Universitesi ilahiyat Fakiiltesi'nden mezun oldu. “ibn Riisd'de Nedensellik” adli teziyle
master derecesini almaya hak kazanmistir’ibn Riisd’de Burhan” adli calismasiyla doktorasini tamamlamistir.
Yayimlanmis eserleri; ibn Riisd'de Burhan, irade Hareket isyan: Nurettin Topcu'nun Entelektiiel Biyografisi |,
ibn Risd'de Nedensellik. Halen Uludag Universitesi islam Felsefesi ana bilim dalinda calismalarina devam
etmektedir.

Musa Kazim Arican (Prof. Dr.)

Musa Kazim Arican, 1970 Hatay Dortyol dogumludur. Lisans Tezi “Mevlana'da Ekoloji’, Ankara'da 1994 yilinda,
Yuiksek Lisans Tezi “Spinoza'da Din ve Tanr’, Ankara'da 1996 yilinda, Doktora Tezi “Spinoza’nin Tanri Anlayisi”
ise Ankara'da 2003 yilinda verildi.

Akademik ve Mesleki Ge¢mis

Aras. Gér. Cumhuriyet Universitesi, ilahiyat Fakiiltesi, Felsefe ve Din Bilimleri Blimd, Din Felsefesi Anabilim
Dali (1995 - 2003) Yrd. Dog. Dr. Cumhuriyet Universitesi, ilahiyat Fakiiltesi, Felsefe ve Din Bilimleri B&limd,
Din Felsefesi Anabilim Dali (2003-2010). Dog. Dr. Cumhuriyet Universitesi, Felsefe ve Din Bilimleri Bélimd, Din
Felsefesi Anabilim Dali (2010-2012). Yildinm Beyazit Universitesi, insan ve Toplum Bilimleri Fakiiltesi Felsefe
Bolimdi, Tirk-islam Diistincesi Anabilim dali (2012- ) Anabilim Dali Bagkanligi Cumhuriyet Universitesi
ilahiyat Fakiiltesi Felsefe ve Din Bilimleri B&Iiim(i, Din Felsefesi Anabilim Dali Baskanligi. Dekan Yardimciligs
Cumhuriyet Universitesi ilahiyat Fakiiltesi Dekanligi (2006-2010) Rektér Yardimcihigi (Yildinm Beyazit
Universitesi-devam ediyor)

Yayinlar: 1. Kitap, 1. Panteizm Ateizm ve Panenteizm Baglaminda Spinoza'nin Tanri Anlayisi, iz Yayincilik,
istanbul 2004., 2. Dini Tekelcilik Din Felsefesi Acisindan Bir Céziimleme, Otto Yayinlari, 2009 Ankara. 2. Ceviri
Kitap, 1.Benedict De Spinoza, Teolojik-Politik inceleme, Terciime: M. Kazim Arican, Diyanet Vakfi Yayinlari,
Ankara 2011.

Mustafa Kara (Prof. Dr.)

1951'de Rize'de dogdu. 1970'de istanbul imam Hatip Okulu'nu, 1974'de Kayseri Yiiksek islam Enstitiisi'nii
bitirdi. Sebinkarahisar ve Ispir Liselerinde 6gretmenlik yapti. 1977'de Bursa Yiiksek islam Enstitiisii Tasavvuf
Tarihi asistanligina atandi. 1983'de Doktor, 1989'da Docent, 1994'de Profesér oldu. U.U ilahiyat Fakdiltesi
Tasavvuf Tarihi 6gretim Gyesidir. ik eseri Tekkeler ve Zaviyeler ile Tiirkiye Milli Kiiltiir Vakfi, Giinimiiz Tasavvuf
Hareketleri adli eseriyle Turkiye Yazarlar Birligi 6diiliini aldi. Dért cocugu, bes torunu vardir.

Bazi eserleri:1. Turkistan'in Isigi Necmeddin-i Kibra, 2. Turkiistan Diyarynyn Suglasy Nejmeddin Kubra
(Tarkmence), 3. Necmeddin Kiibra-Tasavvufi Hayat, 4. Bursa'da Tarikatlar veTekkeler (Bursa 2000), 5. Bursa’nin
GOnl Sultanlari (Bursa 2006), 6. Bursa'da Kirklar Meclisi (2011), 7. Esrefoglu Rumi (Ankara 1995), 8. Niyazi-i
Misri (Ankara 1994), 9. Yadigar-1 Semsi-Bursa Dergahlari (Mehmed Semseddin Misri) (Kadir Atlansoy) Bursa
1997, 10. Dildar-1 Semsi-Niyazi-i Misri’nin izinde Bir Omiir Seyahat, (Mehmed Semseddin Misri) (Y. Kabakgt ile),
istanbul 2010, 11. Buhara Bursa Bosna (istanbul 2012), 12. Metinlerle Gliiniimiiz Tasavvuf Hareketleri, (istanbul
2005), 13. Tasavvuf ve Tarikatlar Tarihi (Istanbul 1985), 14. Tekkeler ve Zaviyeler (1977), 15. Tiirk Tasavvuf Tarihi
Aragtirmalari, istanbul (2006), 16. 28 Subat Oncesi ve Sonrasi Tiirkiye'de Dini Hayat, Bursa, 2012, 17. Miraciyye
ve Bursali Safiye Hanim'in Vakfiyesi Bursa 2014

Mustafa Kok (Dr.)

13 Haziran 1946 yilinda (resmiyeti 1947) Elbistan'da diinyaya geldi. ilkokulu kendi kéyii Akbayir/ Til'de,
Ortaokulu Elbistan'da, Liseyi Gaziantep'te bitirdi (Gaziantep Lisesi 1965). istanbul Universitesi Ed. Fak. Felsefe
Bolimiinden mezun oldu (1969). 1969 - 71 arasi Y. Subay Askerlik gérevinin akabinde 1972 - 87 yillarinda
Milli Egitim Bakanligi biinyesinde cesitli liselerde Felsefe Ogretmenligi ve Okul Miidiirligi yapti. 1986'da
inlu sairimiz Bahaeddin Karakog¢ yonetiminde bir grup arkadasiyla birlikte Dolunay dergisinin yayinina
katkida bulundu. 1987 - 97 yillarinda Erzurum Atattirk Universitesi ilahiyat ve Egitim Fakdiltelerinde Ogr. Gér.
olarak calisirken Lisans-ustl egitimini de tamamladi (Doktora: 1996). 1997 - 2006 arasi K. Maras Sut¢timam
Universitesi ilahiyat Fakiiltesinde Ogr. Uyesi olarak calisirken Agustos 2006'da kendi istegiyle emekli oldu. Evli
ve dort cocuk babasidir.
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Eserleri: Te'lif: 1-Nurettin Topcu'da Din Felsefesi, Dergah Y. ist. 1995. 2-Mistik Diinya Gériisii ve Bergson,
Dergah Y. Ist. 2000. 3-Yenicag Felsefesi Tarihi - Ders Notlari - Erzurum 1988 - K. Maras, 2000. 4-ismail Hakki
Akin Hatira Kitabl, Dergah Y. ist. 2009. 5-“Nurettin Topcu 1909-1975” makalesi (Tanzimat'tan Giinimize Tiirk
Dusundrleri Cilt: 4/A Nobel Y. Ankara 20015 icinde) ve cesitli dergilerde cikan diger makaleleri. Terciime:
1-Isyan Ahlaki (Nurettin Topcu'dan, Musa Dogan ile birlikte), Dergah Y. ist. 1995 (14. Baski 2014).

Mustafa Orcan (Prof. Dr.)

K. Marag dogumludur. ilk, orta ve liseyi K. Maras'ta tamamladiktan sonra, lisansini Hacettepe Universitesi
Sosyoloji Béliimiinde, yiiksek lisansini Kirikkale Universitesi Sosyoloji ve doktorasini da istanbul Universitesi
Sosyoloji Anabilim Dalinda tamamlamig, 2010 yilinda docent ve 2015 yilinda ise profesér olmustur. Kirikkale
ve istanbul Universitesinde aragtirma gérevlisi ve sonrasinda dgretim Gyesi olarak ¢alistiktan sonra 2011
yilindan itibaren Yildinm Beyazit Universitesi iTB Fakiiltesinde Sosyoloji Bélimiine gecmis ve burada halen
Bolim Bagkani olarak gorev yapmaktadir. 2016 yilinda ise Tirkiye Yazarlar Birligi Yonetim Kurulu tyeligine
secilmistir.

2006-2016 yilina kadar AB ve Saglik Bakanligi, TOKi, KGM, TUBITAK ve YTB projelerinde yiiriitiicii veya
danisman olarak gorev almistir.

Sami Giiglii (Prof. Dr.)

Sami Giicli, 1950 Yilinda (Konya'nin Sarayénii ilcesi) Kuyulusebil Kéyiinde dogdu. ilkokula kdyiinde
basladi, son sinifi Konyada okudu. Orta ve liseyi bu sehirde tamamladi. 1968 yilida istanbul Universitesi
iktisat Fakiiltesine kaydoldu, 1973 yilinda mezun oldu. 1973-74 Yillarinda Bir vakfin isletmesinde yoneticilik
yaptl. 1975-76 yillarinda TZDK Teftis Heyetinde gorev aldi. 1976 yilinda Sakarya DMM Akademisinde
asistan olarak girdi. 1980 yilinda doktorasini tamamladi, 1989'da dogent, 1995'de profesor tnvanini aldi.
1996-97'de Devlet Bakanligi biinyesinde faaliyet gosteren Tiirk ve Akraba topluluklarinin egitim kiilttr
birimde Basbakanlik Basmusaviri olarak calisti. 2001 yilinda Adalet ve Kalkinma Partisi kurucu Gyesi oldu.
22 ve 23. Dénem Konya Milletvekili secildi, 58 ve 59. Hiikiimetlerde Tarim ve Koyisleri Bakanligi gérevinde
bulundu. 2012 yilinda Sakarya Universitesinde égretim Uyeligi gérevine déndii. Ayni yil Sakarya, Kocaeli ve
Bolu'da baslattigi Yazar Okumalari programini yayginlastirarak stirdirmektedir. Evli ve 4 cocuk babasidir.

Selahattin TURAN (Prof. Dr.)

Lisans egitimini, Ankara Universitesi Egitim Bilimleri Fakdiltesi'nde; disiplinlerarasi yiiksek lisans ve doktora
calismalarini, 1991-1998 yillari arasinda ABD'de Ohio Universitesinde uygulamali davranis bilimleri ve
egitimde liderlik konularinda tamamladi. 1996 yilinda Harvard Universitesi Egitim Fakdiltesi Okul Hukuku
Enstitlisii Okul Hukukunda Yeni Gelismeler sertifika programina katildi. Turan, 2004-2006 yillari arasinda,
Amerikan Egitim Arastirmalari Dernegdi'nin Yonetim, Liderlik ve Organizasyon Biriminin Uluslararasi Komite
Baskanhgini; Uluslararasi Egitim Planlamasi Dernedi (2005-2007) ve Ekonomik [sbirligi EGitim Enstitiisii (2012-
2015) baskanliklarini yirtitmastir. Turan, birgok ulusal, uluslararasi dergilerde hakemlik, editorliik yapmakta
olup onlarca kitap b&liimii ve makalesi bulunmaktadir. 2010 yilindan itibaren Eskisehir Osmangazi Universitesi
Fakiiltesi dekanligi baskanhgini gorevini ifa etmektedir.

Tanil Bora

1963'te Ankara'da dogdu. istanbul Erkek Lisesi'ni ve Ankara Universitesi Siyasal Bilgiler Fakiiltesi'ni bitirdi.
1984-88 arasinda haftalik haber dergisi Yeni Giindem'de gazetecilik yapti. 1988'den beri iletisim Yayinlarinda
arastirma-inceleme dizisi editortidir. 1993-2014 arasinda g aylk sosyal bilimler dergisi Toplum&Bilim
Dergisinin yayin yénetmenligini yurittl. Aylik sosyalist kiltlr dergisi Birikim'de yaziyor, 2010'dan beri
bu derginin yayin koordinatoridur. Agirlikli calisma alani Turkiye'de siyasal distince ve ideolojilerdir. Bu
alanda yayimlanmis kitaplari ve cok sayida makalesi bulunuyor. 15 yildir Ankara Universitesi Siyasal Bilgiler
Fakiltesi'nde Turkiye'de siyasi dustince tarihi tzerine bir yiiksek lisans ve doktora dersi veriyor. Almancaya
Turkgeye cevirdigi, -basta Karl Marx, Ernst Bloch ve Franz Kafka'nin bazi eserleri-, on besi askin kitap vardir.

Siyasal disiince ve ideolojilerle ilgili bazi kitaplar: Devlet Ocak Dergéh — 1980'lerde Ulkiicii Hareket (Kemal
Can'la birlikte - iletisim Yayinlari; 1991), Rudolf Bahro: Nasil Sosyalizm, Hangi Yesil, Nicin Tinsellik? (Ayrinti
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Yayinlari; 1989), Milliyetciligin Kara Bahari (Birikim Yayinlari; 1995), Tiirk Saginin Ug Hali (Birikim Yayinlari; 1998),
Yeni Bir Sol Tahayyiil Icin (derleme, Birikim Yayinlari; 2000), Devlet ve Kuzgun — 1990'lardan 2000’lere MHP (Kemal
Can'la birlikte - iletisim Yayinlari; 2004), Medeniyet Kaybi- Milliyetcilik ve Fasizm Uzerine Yazilar (Birikim Yayinlar;
2006), Tiirkiye'nin Ling Rejimi (Birikim Yayinlari - 2008), Sol, Sinizm, Pragmatizm (Birikim Yayinlari; 2010), Insaat
ya Resullulah (derleme, Birikim Yayinlari; 2016).

Yusuf Turan Giinaydin

Amasya/Tasova, 5 Ocak 1967. Tasova Imam-Hatip Lisesi mezunu (1984). Ankara Univ. ilahiyat Fakiiltesini
bitirdi (1991). Ayni Giniversitede islam Tarihi ve Sanatlari B&liimii Tiirk islam Edebiyati anabilim dalinda yiiksek
lisans tamamladi. 1992 Kasim'inda basladigi 6gretmenlikten 26 Mayis 2006'da istifa ederek ayrildi.

Universite yillarinda Yeni Tasova gazetesinin sanat eki Kiiltir Edebiyat’ yonetti (Subat 1989-Kasim 1990).
Yazilar Kiiltiir Edebiyat, Ayane, Ozlenen Fark, Hece, Hece Oykii, Dergah, Kitap Haber, Kitap Postasl, Kiiltir,
Tasavvuf, Ahilik Arastirmalan Dergisi, AU. ilahiyat Fakiiltesi Dergisi, Bilim ve Aklin Aydinhginda Egitim,
Semaver, TTK-Belleten, Diyanet ilmi Dergi gibi dergilerde yayinlandi. Yayinlanmis calismalar ceviriyazi-
terclime ve derleme turiinden eserlerdir:

Telif: SOfi ve Kitap, Kurtuba Kitap Yay., Istanbul 2012., Ahilik Arastirmalari 1913-1932, Tiirk Tarih Kurumu Yay.,
Ankara 2015. Ceviriyazi: Ahmed Rasid’den Dustar-1 Ahlaki / Miintehabat-1 Es‘ar-1 Ali (1999)., Ali Ulvi Baba'dan
Bektasilik Makalati (ismail Kasap'la), Horasan Yay., Istanbul 2006., Ali Emiriden Yemen Hatirati, Hece Yay.,
Ankara 2007., Ali Behcet Efendi'den, Ubeydiye Risalesi: Dar Gecitleri Asmak, Biiyliyenay Yay., istanbul 2012.,
Muhammed Sadik’tan, Nefsin Sehirleri, Biiyliyenay Yay., istanbul 2013., Ziyaeddin Fahri Findikoglu'ndan
Yunus Emre -Anadolu Edebiyati Notlari-, iz Yayincilik, istanbul, 2014., Ahilik: Eski Turkiye'de is Teskilat,
Biiyliyenay Yay., istanbul 2015. Yayina hazirlama: Mehmet Akif'in Mektuplari, Ebabil Yay., Ankara 2009., Emin
Akif Ersoy, Babam Mehmet Akif: istiklal Harbi Hatiralari, Kurutuba Kitap Yay., istanbul 2010, 2011, 2012, 2014,
Jean Piaget, Cocukta Dil ve Dlstinme, cev. Sabri Esat Siyavusgil, sadelestiren: Yusuf Turan Guinaydin, Palme
Yay., Ankara 2007., Jean Piaget, Cocukta Karar Verme ve Akil Ylritme, cev. Sabri Esat Siyavusgil, sadelestiren:
Yusuf Turan Guinaydin, Palme Yay., Ankara 2007.

Abdiilgani Girici'den, 1920 Adana Ermeni Mezalimi Hatiralari, Tirk Tarih Kurumu Yay., Ankara 2011.

Refik Halid Karay’dan, Bir Omdir Boyunca, Tiirk Tarih Kurumu Yay., Ankara 2012.

Kemal Edib Kiirkclioglu'ndan, Tasavvuf Tarihi Ders Notlari, Bliyliyenay Yay., istanbul 2014.

Semsi Kuseyri'den, Yakin Dostlari Yahya Kemal'i Anlatiyor, Bilyliyenay Yay., Istanbul 2016.

Bibliyografya:

Hece Dergisi, 1-200. Sayilar Dizini, Hece Yay., Ankara 2013.

HeceOykii Dergisi, 1-26. Sayilar Dizini, Hece Yay., Ankara 2013.

M. Akif inan Bibliyografyasi 1955-2009 (Selma Giinaydin’la), E§itim-Bir-Sen Yay., Ankara 2015.

83 Yilin Kitaplari: Turk Tarih Kurumu Yayinlar Bibliyografik Katalogu 1932-2014, Turk Tarih Kurumu Yay., Ankara
2015.
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Y i

Aclilis konusmasi: Hicabi Kirlangi¢

Acilis konugmasi: Musa Kazim Arican
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i

Acilis konugmasi: D. Mehmet Dogan

Acilis Konusmasi: Mehmet Silay
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Acihs konusmasi: Ahmet Emre Bilgili (MEB Mistesar Yardimcisi)

Acilis Konusmasi: Abdurrahman Sen (istanbul Biiyiiksehir Belediyesi Kiiltiir ve Sosyal isler Daire Bagkani)
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Recep Sentiirk (Fatih Sultan Mehmet Vakif Universitesi, Medeniyetler ittifaki Enstitiisii Baskani)

ibrahim Demirci, ibrahim Ulvi Yavuz, Mehmet Dogan (Kayseri), Hicabi Kirlangig, Ahmet Emre Bilgili

341



40 Y1l Sonra Nurettin Topcu Nurettin Topcu Bugiin Bize Ne Soyler?

U]

LISTANBUL ‘

e

Hayri Kirbasoglu, Ercan Yildirim, Hilmi Ucan, Kenan Cagan

Bilgi Séleninin 2. ve 3. giinleri TYB istanbul Kiiltiir Merkezi'nde yapild.
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TYB Istanbul Kiiltiir Merkezi'nde dinleyiciler

Turan Kog, Sami Giiclii, ibrahim Demirci, Musa Kazim Arican, ibrahim Ulvi Yavuz
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Dr. Emin Isik

Huseyin Karaman, Abdurrahman Giindogan, Mustafa Orcan, Hiiseyin Oztiirk
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Mehmet Can Dogan, Hilmi Ucan, Turan Kog, ibrahim Demirci

Turan Kog
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Kenan CAdAN

Ezel Erverdi

NURETTIN TODCU

= BILGI SOLEN] —=—

Ezel Erverdi’'nin konusmasindan sonra toplu fotograf :Musa Kazim Arican, M. Enes Kala, Muhsin Mete,
Asim Erverdi, Hiiseyin Akin, Necati Fazlioglu, Nevzat Ozcan, Fatih Gékdag, Halit Isik, Fethi Erhan,
Mehmet Dogan, ismail Kara, Nihat Fazlioglu, Cahit Collak, Hiiseyin Oztiirk, Mahmut Biyikli, Mustafa Kara,
Mustafa Kok, Ebubekir Erdem, Ezel Erverdi, Bekir Soysal
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Huseyin Akin, Mahmut Biyikli, Sami Guicli

Hicabi Kirlangig, Muhsin Mete, Ferhat Kog, D. Mehmet Dogan
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Acllista salondan bir goriintt

Mahmut Biyikli, Musa Kazim Arican’a Hareket Dergisi'ni takdim ederken

348



