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Jodi Picoult’un Kiigiik Muazzam Seyler kitab1 okudugum en iyi gizli irk¢ilik kitabi diyebilirim.
Amerikan bestsellerine mesafeli durmak ¢ogu durumda, zaman kaybinizin 6niine gegebilir. Bu
eserler edebi bir metinden ziyade klasik bir pazarlama iirlinlidiir de ayn1 zamanda. Cok satan
roman kaliplari lizerinden iiretilmis, elde edilecek cironun hesaplandigi, bilango hesaplarinin

niteligin 6niinde tutuldugu metinlerdir bu kitaplar.

Kiigiik Muazzam Seyler de edebi niteligi ile 6ne ¢ikmiyor ama yazarin dili ve tislubu kendini
fark ettiriyor. Jodi Picoult’in siyahi kahramani Ruth, “Insanlarm renklerini gérmiiyorum.”
diyen beyaz tenli avukati Kennedy’ye gizli irk¢ilig1 anlatirken sunlar1 séyliiyor: “Hepimiz ayni
ayricaliga sahip degiliz. Masadaki yara bantlarim alip dosyalarin ve belgelerin iistiine
saciyorum. Ten rengi diye kutunun iizerini okuyorum. Séyle bana bunlarin hangisi ten

rengi? Benim ten rengim mi?”

Tiirkiye’de kadin — erkek iliskilerini konusurken aklima ilk gelen benzerlik artik bu ten rengi
metaforu. Kendini biraz da asagilik kompleksiyle iki yiiz yildir Avrupali gostermeye ¢alisan ve
bu yalana kendi de inanan metamorfoz iilke aydi ister sekiiler kesimden olsun ister
muhafazakar cenahtan, kadin-erkek iligkilerinde hep gizli bir ten rengi metaforuna sahiptir.
Fakat kadin -6zellikle de bagortiilii kadin- 0 ten renginin kendi ten rengi olmadigini hep hisseder

ve bilir.

Son yirmi yilimiza damga vuran muhafazakar iktidar giinlerinde elbette kimi ayrimciliklar
giderilmis, agikga goriilen esitsizlikler calisma hayati basta olmak {iizere sosyal hayatta da
kismen tedavi edilmistir. Ancak “kadin”, 2021 yilinda bile o ten renginin kendi ten rengi

olmadigin1 higbir zaman unutamayacaktir.

Cihan Aktas’in 2001 yilinda yayimlanan ve akabinde “din farkhihgi gozetilerek halkin
diismanhga kiskirtildigr” iddiasiyla toplatilan Bacidan Bayana Islimci Kadinin Kamusal
Alan Tecriibesi kitab1 yirminci yilin1 devirdi. Gegen zaman boyunca degisen sartlar ve olaylar
sebebiyle giincellendi, eklemeler yapildi. Fakat esas itibariyla soyledigi soz degerini
yitirmedi, bir¢ok sorun bugiin de varligini siirdiiriiyor ve hatta birgogu i¢sellestirilmis sekilde

baska bir boyutta var olmaya devam ediyor.
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Cihan Aktas’in kitabina koydugu son yazi1 2001 yilina ait. O zamandan bugiine hem toplumsal
hayatimizda hem de {ilke siyasetinde normal bir toplumda beklenilmeyecek degisiklikler belki
birkag yiiz yi1lda ancak gerceklesebilecek doniisiimler 151k hiziyla yasandi. Erkek ve kadinin
toplumda var olusu da bu degisimden elbette paymi aldi. Bundan yirmi yil 6nce siradan
buldugumuz uygulamalar ve kabuller bugiin “yok artik” diyecegimiz kadar yabanci ve absiirt.
Ancak yeni kabuller, dayatmalar ve sartlanmalar eskinin absiirt buldugumuz uygulamalarinin
yerini modern bir goriintii, ¢agdas bir makyajla almaya devam ediyor. Yirmi yil dnce sahih
olmadigini diislindiiglimiiz uygulamalar bugiin de bagska ambalajlarla ama ayn1 sahih olmayan

diizlemde varligini siirdiiriiyor.

Bu sahih olmayan diizleme bugiin s6z sdylemek kolay! Oysa yirmi yil énce hem iginde
bulundugun camiaya hem de karsitlarina karsi hepsini rahatsiz edecek ciimleler kurmak sadece
cesaret degil, saglam bir irade ve birikim de gerektirir. Cogu kanaat 6nderinin kendisinden
oncekilerin ezberleriyle var olmay1 diisiinsel bir eylem kabul ettigi, tiretmek yerine tekrar
etmenin makbul gorildigii bir diinyada hem akli melekelerini kullanarak yeni bir sey sdylemek
hem de her seye ragmen oldugu gibi var olabilmek miicadelesi son derece kiymetli. Ote yandan
soziiniin degeri hi¢ azalmayan Bacidan Bayana kitabina son yirmi yilin problemleri ve kadinin
hayatta aldig1 mesafe lizerine belki bir belki birkag yazi eklenmesini beklemek de sadik okurlar:

olarak yazarindan beklentimiz.

Bir Mesruiyet Soylemi: Baci

Kadmin kamuda var olma miicadelesi yeni Cumhuriyet’le ve hatta ondan oncesiyle yasit.
Tiirkiye’de kadin denildiginde akla elbette 1980°1i y1llara kadar sekiiler kadin modeli geliyordu.
Cumhuriyet oncesinde, Cumhuriyet’in birinci (1925°e kadar), ikinci (1925 -1950) ve iiglincii
(1950-2000) donemlerinde hem goriintii hem de zihnen sekiiler bir varligin neticesi olan,
kismen 06zgiir ve kamusal alanda goriiniir olabilen kadin, kendiyle s6zde esit erkekler arasinda
elbette birkag (iyi niyetle) adim gerideydi. 1980’li yillarda baglayan Miisliiman kadinin kamuda
gorliniirliik elde etme miicadelesi, 1990’11 yillarin ortalarinda devlet aklinin hismina ugramas,
erkek egemen devlet akliyla birlikte onlarca yildir her tiirlii haksizligi yasamis sekiiler kadin
modellerinin de hedefi haline gelmisti. Cumhuriyet’in dordiincii doneminde ise (2000 ve
sonrast) kamusal alanda Miisliiman kadinin goriiniirliigiine iliskin en azindan yasal ve
biirokratik anlamda daha az sorunlu bir donem bagladi. Ancak bu donem bir yandan Miisliiman
kadinin kimi haklarina 6zgiirlik tanirken ayni anda sekiiler cephenin bagortiilii kadin

diismanligini1 daha baskin bir sekilde iizerine ¢ekecekti.



1990’1 yillar 6zellikle Refah Partisi’nin yerel secim basarilariyla Miisliimanlarin kamusal
alanda idari gorevler iistlendikleri yillardi. Daha 6nce idari veya biirokratik devlet kademesinde
gorev tecriibesi olmayan insanlarin, kamusal alan1 6grenme ve alisma siireci tahmin edilenden

daha sancili gececekti.

Miisliiman erkeklerin kamusal alanda ilkeli ve planli bir durusa iliskin hazirliginin olmadigi,
tecriibe edilmemis bir alanla ilgili slogan ve hamaset ilizerine kurulmus bir temelin nasil
catirdadigi o glinlerde goriilmiis ancak hem siyasetgiler hem de genis halk kesimleri tarafindan
kabul edilmek istenmemisti. Muhtemelen sorunun varlig1 kabul edilmezse sorunun da ortadan
kalkacag: diisiiniiliiyordu. Bu dénem, Miisliman kadinin sokakta/siyasal alanda ¢ok etkin

ancak kamusal alanda hala yok sayildig1 bir donemdi.

Siyasal aktorler istem dis1 ve beklenmedik sekilde modernizmle karsilasiyor, hesaplagsmaya
cesaret edemese de ylizlesmekten ka¢inamiyordu. Bir yandan modern siyasal sistemle yiizlesen
Islamcr erkekler 6te yandan kadiin kamusal alanda varolusuna iliskin celiskileri ve ¢ekinceleri
sahih bir zeminde tartisma becerisini gosteremediler. Misliman kadinlara iligkin
sokakta/siyasal alanda akla gelmeyen mahremiyet kaygilari, kadinin kamusal alanda var olma
tehlikesiyle birdenbire Islami bir hassasiyete déniistii! Biitiin geleneksel birikime ragmen
siyasal alanda var olabilen kadin, kamusal alan s6z konusu oldugunda modernizmle, din ve

gelenek arasinda baslica tartisma konusu haline getirildi.

“Bac1”, geleneksel 6gretiye ragmen kadini sokakta/siyasal alanda kamuya dahil eden sihirli
kelimeydi. Adeta erkekler i¢in kadin olmaktan ¢ikarilan, cinsiyeti yok sayilarak hem korunan
hem de sokaktaki siyasal eylemleri mesrulastirilan Miisliiman kadin bir yandan kendini ifade
edebilecek alana kavusurken bir yandan da kendisini tanimlanmis bir 6zel alana hapseden
hissiyati igsellestiriyordu. Ancak bu sayede Anadolu’nun muhafazakar aileleri MTTB,
Akincilar, Ulkiicii hareket gibi diisiince ve akimlarm i¢inde kiz ¢ocuklarinin bulunmasina ve
onlar adina programlar, faaliyetler diizenlemelerine izin verebilmislerdi. “Baci” Miisliiman
kadinin belki de ilk kamusal deneyimine mesruiyet saglayan kavramdi. “Bac1” nitelemesi o
yillarda bir yandan onu erkeklere karsi korurken diger yandan dis etkenlere karsi erkekler

tarafindan korunmayi sagliyordu.

Bu mesruiyet ve korunma araci beraberinde ister istemez birtakim handikaplar da dogurdu.
Ilging bir sekilde dinin erkek egemen yorumlarinin ilk savunuculari samimi ve teslim olunmus
bir kalple bacilardi. Cok eslilikten, cariyelige, bas1 agik kadinlarla ilgili bazen haddini asan
yorumlara en biiyilik destegi kadinlar veriyordu. Bac1i ayni zamanda asik olunamayan,
evlenilemeyen kisi idi. Bir yaniyla cinsiyet vurgusu yapilirken diger yandan cinsiyeti yok
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edilmis bir varlik olarak duruyordu karsimizda. Baciya asik olunamazdi, kimse bacisina asik
olmazdi ¢iinkii. Bac1 da asik olamazdi! Ask, diinyevi hazlar pesinde kosan, dava suuruna
erememis insanlarin kapilacagi bir duyguydu. Onun evliligi Allah i¢in olmali, evliligin nedeni
ideolojik sebeplere dayanmaliydi. Gegici oldugu bilinen bir diinyaya gereksiz anlamlar

yiiklemek, ilahi agkin, ger¢ek askin 1skalanmasi anlamina gelebilirdi.

Bu déneme damga vuran, fikhi ve ideolojik goriislerden beslenen ask olgusu, ‘edebi’ metinlerde
de kendine paralel bir alanda yer buluyordu. Bu metinlerde kadin asik olamazken, erkek
karakter, “hidayetine vesile olacagi baska bir yasam bi¢imi olan ancak, huzursuzluklari
sebebiyle ¢ikis yolu arayan” kadin karaktere asik oluyordu. Hayatin normal akisina ters olsa da

bu durum ¢ogu zaman garip karsilanmiyordu.

Hayatin normal akisina ters olan tek sey ‘edebi’ metinlerdeki kurgu degildi. Davranig bigimleri
aile ve arkadas cevrelerinde farkli; kamusal, ideolojik-siyasi zeminde farkli olabiliyordu.
‘Oteki’ erkek ve kadinla rahatca iletisim kurabilen Miisliiman kadmn ve erkek, kendi aile,
arkadas ve ideolojik ¢evresinde, karsi cinsle iligkisini perde arkasindan siirdiirmeyi dini bir
hassasiyet ve/veya bir goriintli anlayisiyla siirdiiriiyordu. Yine bu sikintili ve ¢eligkili davranig

bigimi de kimse tarafindan uzun zaman yadirganmadan devam etti.

Kadinlarin, bagortiileriyle kamusal alanda var olma miicadeleleri Miisliiman aile icinde
dengelerin de ister istemez degismesine, gorev ve sorumluluklarin artmasina - eksilmesine
neden olmaliydi! Oysa “Islami hassasiyetlerle ‘gelenegin kendilerine sagladigi imtiyazlar
korumakta titiz davranan Miisliiman erkekler, aymi gelenegin kendilerine yiikledigi
sorumluluklar yerine getirmekte yeterince duyarli ve titiz.” degildiler. Miisliiman erkekler ve
hatta entelektiieller, 6zel alanla biitiinlestigi oranda Miisliiman kadinin baciya doniismesini

mesru goriiyorlardi.

Onlara gore genis aile ile yaganmali, mahalle kiiltlirlinlin biitiin gerekleri kadinlar tarafindan
yerine getirilmeli, camasir ve bulasik elle yikanmali ve bdylece kadin konformizm batagina
diismedigini ispat etmeliydi. Oysa ayn1 donemde Miisliiman erkekler ve entelektiieller makam
odalari, sekreterler, soforler ve para gibi konformizmin biitiin kutsallariyla muhatap oluyor,

kendi konforlu hayatlarinin onlar1 bir batakliga diislirdiigiine dair endige tagimiyorlardi.

Miisliiman erkekler ve entelektiieller bu yeni durumun dogurdugu problemlerin elbette
farkindaydilar. Bu sorunu asabilmek icin ise ¢ok basit bir ¢oziim iirettiler. Bu hizli degisimden
-dontisiimden kendileri etkilenmiyormus gibi, Misliman kadinin geleneksel konumunun

korunmasini, kadina ilave gorevler yliklenmesini, kadinlardan beklenti ve taleplerin artmasini



istediler. Onlara gore kadin korunursa toplum da (bu arada kendileri de) korunacakti.
Kendilerini bu diisiinceye sevk eden en onemli etken ise kuskusuz sokakta biitiin siyasal
etkinligine ragmen kadinin evde ve “camia igerisindeki” geleneksel sessizligi ve dilsizliginden

baska bir sey degildi.

Ayni donemde i¢e doniik ¢ozlimlere yonelen Miisliiman erkekler i¢in kamusal alanda bagka bir
doniisim yasaniyordu. Miisliiman erkekler kendisiyle geleneksel olarak esit pozisyonda
gormedigi Miisliiman kadina (Esi, annesi, kizi, partidasi, dernekte, vakifta birlikte calistig
kadinlar vs.) karsi, mesaide karsilastigi kadinlar1 esit pozisyonda gérmeye basliyordu. Bu
alisma ve kabul, baci diye tanidig1 kadina kars1 bir siire sonra ¢alistig1 veya yonettigi kurumun
kiiltiirti geregi, hitabin1 da degistirdi. Artik karsi cinsle iletisim kurarken igyerinde hanimefendi
(esitler arasinda) diye hitap etmeyi tercih ederken; mahalleye, camiaya dondiigiinde kadina baci
demeye devam edecekti. Bu durum istem dis1 da olsa kamusal bir mesruiyet alani olan

“bact”nin esit olmayanlar aras1 bir iligki bi¢cimi oldugunu acik ediyordu.

Geleneksel Ataerkil Toplumlarin “Sar1” Ayricalig:

Ister sekiiler bir diinyaya ait olsun, isterse Islami gelenek icerisinde bulunsun toplum genelinde
sariginlik daha dogrusu sar1 sagli olmanin kazandirdigi kimi imtiyazlar biliyoruz. Bu sarigin
meraki ortalama esmer bir toplum olan Tiirkiye’de, bizde olmayana egilim ve merak seklinde
anlasilabilir. Farkli toplumlarda bu merak baska bicimlerde tevariis eder. Ornegin esmer tenli
ve kivircik saclh irklarin 6zellikle ten renklerini agmaya ¢alismalar1 veya saglarini diizlestirme
meraklar1 da bu tlirden sayilabilir. Bir ¢esit kendisinde olmayana egilim gostererek kabul gérme

caligmasidir bu.

Bu kompleks, ataerkil erkeklerde sarisin kadinlara /sar1 saclilara (dogustan veya sonradan)
farkli davranmay1 getirirken, bagortiisii sebebiyle kamusal alanda sarisin olamayan ve/veya
sarigin olsa bile bunu gosteremeyen kadinlarda da baska sekilde tezahiir eder. Basortiilii bir
kadmin sarisin bir arkadaginin olmasi veya basortiilii bir kadin1 sarisin/sar1 sagl bir kadinin

muhafaza etmesi/savunmasi kiymeti para ile 6denemeyecek mahiyettedir.

Nitekim Merve Kavake¢1 28 Subat 1997°deki darbe siirecinde Tiirkiye Biiyiik Millet Meclisi
Genel Kurulu’ndan ¢ikarildiginda hep yaninda olan, onu hem kameralar karsisinda hem de
yazilariyla savunan “sarisin” Nazli Ilicak tir. Islam1i camia agisindan basértiilii bir milletvekilini
Ilicak’in savunmasi paha bigilemez degerdedir. Ciinkii kendisi gibi olmayan ve kendisine
Oykiiniilen kisinin sahadeti hem kisisel bakimdan hem de kamuoyu 6niinde bir akreditasyon

gostergesidir. O gece Meclis Genel Kurulu'na giris ¢ikislarda Kavak¢i’nin yaninda sadece



Ilicak’in  olmasi, Islimi camianin &nde gelen milletvekillerinin fotograf karesine

girmemesi/alinmamasi bilingli bir tercihtir.

Sar1 renge gereksiz anlamlar yilikleyen sadece muhafazakar kesim degil kuskusuz. Abdullah
Cevdet’in Tiirk toplumunu 1slah etme projesine ait tartismalar hala taze! Abdullah Cevdet ve o
donemde Tirklerin bir Avrupa 1rki oldugunu ispat etmeye calisan devlet ideolojisi sarisin,
renkli gozlii, uzun boylu ve yapili bir Tiirk irkinin var oldugunu aksi s6z konusu ise onlarin
Tiirk olmadigini iddia ediyordu. O gilinlerden yetmis yil sonra ise Cetin Altan, Giineri
Civaoglu’yla goriismesinde “Bir giin bu memlekette bes milyon sarisin bas dalgalanacak, o

zaman c¢agdas olmus olacagiz.” diyecekti.

Her nedense halda muhafazakar camianin goz bebegi konumundaki Peyami Safa da benzer
seyler digiinmektedir. Giizellik yarigmalarinda jiiri iiyeligi yapan Safa “Gtizellik miisabakalari
kadmin kendi etine kars1 estetik alakasini ¢ogaltir; sithhi ithmalleri giderir ve beden {izerine bir
dikkat uyandirir, bir kontrol koyar; plastik giizellige kars1 bir sevgi dogurur. Hele bizim gibi,
lapact harem kadinlarinin yufka, yayvan ve hantal gévdeleri yerine, medeni kadin viicutlarinin
tesrihi estetigini ikame etmeye mecbur milletler i¢in, bu miisabakalar daha faydali

olabilirler.” ifadelerini kullanacakti.

Ataerkil toplumlarda durum bdyledir ancak modern toplumlarda da durum ¢ok farkli degildir.
Giliniimiiz Bat1 toplumlar1 da ayn1 zamanda ideal kadin formu olarak dayatilan Barbie bebekler
ile kadin1 idealize etmeye calisir ve bunun hedef kitlesi, sadece kendi toplumu degil, paranin
aligveris nesnesi olarak kullanilabildigi biitiin diinyadir. Barbie bebegin viicut dl¢tileri, makyaji
ve sar1 saglari bir siire sonra tiim toplumlarin kadinlarinin sahip olmayi isteyecegi bir ikondur.
Bu oyuncak bebek gerektiginde Barbie’ye benzemek icin cerrahi operasyonlar yaptirabilecek

kadar ilerlemis ruhsal problemlerin sebebidir.

Bacr’dan Bayan’a...

Basortiilii kadinin kamusal alanda varliginin artmasi, itirazlarinin yilikselmesi ve varolusuyla
ilgili ataerkil ezberlere baskaldirmasi ister sekiiler ister Islomi camiaya ait olsun toplumun
erkeklerini yeni bir arayisa itti. Cinsiyeti gormezden gelinen, korunmasi1 6dev kabul edilen,
aileden biri olacak kadar samimi goriilen “bac1” artik tehlikeli ve erkeklere potansiyel tehdit
olabilecek birine doniligsmiistii. Baci, risk teskil etmeye bagladig1 andan itibaren tanimlama da
degisir. Artik o aileden biri degildir, bir cinsiyeti vardir ve herkes gibi o da kendisini korumay1
bilmelidir! Toplum i¢in O, artik baci1 degil, bayan’dir. Bacidan bayana giden siireci Cihan Aktas

ayni adli kitabinda sOyle ifade etmektedir: “Baci sdylemi giderek 6zel alanla kamusal alan



arasindaki mahrem degerleri gozeten uyuma iliskin nostaljiye devredilirken, Bayan yeni
simgelerle donatilan kamusal alanin giderek genisleyen giicilinli anlatmaktadir. Baci seklindeki
hitap mesafeleri esneten ve akrabalik duygulari ileten bir samimiyet, neredeyse resmi nitelikli
ve dar bir kullanim alanindan dogarak yayilan bayan, ‘sahte bir nezaketin ve bulasmamaci

mesafe koymanin ifadesi‘ olarak da anlasilmaktadir.”

Artik 6zverili, fedakar, sessiz ve dilsiz baci yoktur. Modernist ve feminist olmakla su¢lanabilen,
serir bir bayan vardir. Erkek, modernizm karsisinda her tiirlii degisime agik ve adapte
olabilirken, Baci’nin bu degisimden etkilenmesi, gelismesi ve degismesi su¢clanmasi i¢in yeterli
sebeptir. Ama ayni donemde ona baci kimligini veren, ayrilmaz bir pargasi olan bagortiisii
hakkinda kimi Islamc1 erkekler televizyon ekranlarinda ve/veya yazilarinda “alt tarafi bir bez

parcgas1” diyebilecek kadar gelismis, degismis ve donligsmiislerdir!

Kadinlara Gelenek Erkeklere Modernizm

Tiirkiye’de erkekler dikkat g¢ekici bir sekilde kadinin geleneksel rolii iizerinde mutabik
kalmustir. Sekiiler bir diinya goriisiine sahip erkek de, muhafazakar diinyaya mensup bir erkek

de kadin1 gelenek diizleminde kontrol etmek istemektedir.

Bir kesim kadinin anneannesi, babaannesi gibi basini Ortebilecegini, bu durumda cayci,
temizlik¢i vasfiyla kamuda gorev alabilecegini liitfederken, diger kesim basini ortme
biciminden bagimsiz olarak kadinin yerinin aslen evi oldugunu, issizligin asil sebebinin
kadinlarin ¢aligmak istemesinden kaynaklandigini ileri siirebilmektedir. Ancak burada dikkat
ceken husus, yeri aslen ev olan kadinin da, ¢ayci ve temizlikgi sifatiyla calisabilecek kadinin

da, issizligin asil sebebi olan kadinin da basortiisii takmasidir.

Birinci kesim sinifsal bir kavga ve siyasal bir nefretle kendince modern bir tavir gelistirdigini
diisiintirken; ikinci kesim karsisina bir rakip olarak ¢ikan basortiilii kadina karsi gelenek zirhini
kusanmaktadir. Ote yandan Cihan Aktas’a gore sekiiler kesimin basortiilii kadindan bu kadar
rahatsiz olmasmin temelinde “Laik Cumbhuriyet’in hedefledigi ulusal kimlik tasarisina kars1
basortiilii kadinin bir basarisizligr ortaya c¢ikarmasi ve her giin bunu ispat etme” anlayisi
bulunmaktadir. Bu yenilgi sekiiler kesimin hayal kirikligt ve nefretinin asil sebebi
olmalidir. Diger taraftan hem sekiiler (modern) kesim, hem de muhafazakar (gelenekgi) kesim
dinin goriiniir bi¢imi olarak basortiilii kadini 6zel alanla sinirlandirmaya ¢alismakta, her iki taraf

da kadin1 evde kalmaya zorlamakta ve/veya bunun i¢in ikna siire¢lerini devreye sokmaktadir.

Cihan Aktas’a gore; hayat dis1 ve salt atalardan kaldig i¢in 6viilen, gegmisten uzanip geldigi

icin hikmetler atfedilerek yiiceltilen anlamiyla gelenege her zaman ihtiyatli ve elestirel
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yaklasilmali; her tiirlii yenilige ve yeni soyleme bir ilerleme ve gelisme diye yaklasan, kap1 agan

ve dort elle sarilan modernist yorumlardan uzak durulmalidir.

Gelenek ve modernizm catismasi sadece Tiirkiye’de degil, Isl1Ami bir doniisiim yasayan baska
cografyalarda da benzer bir seyir izler. Bu iilkelerden en dikkat cekicisi ¢atismanin izledigi
seyir nedeniyle Iran’dir. Kat1 sekiiler bir rejimin yonetimindeki Tiirkiye ile kat1 dini bir rejimin
yonetimindeki iran ilging bir bicimde benzesmektedir. Ancak iki Islam dilkesi catismanin

baslama noktasi bakimindan keskin bir sekilde ayrismaktadir da.

Kitabin yazildig1 yillarin Tiirkiye’sinde baskict laik bir yonetime karsi, siyasal bir hareket
olarak, Miisliiman kadin kimligi ile goriiniir olma miicadelesi verirken; iran’da, devrimin itici
giicii Miisliiman kadin hareketidir. Hatta iran islim Devleti varligim Miisliman kadina

bor¢ludur dersek bu goriis ¢ok da itiraz gérmeyecektir.

Iki iilkenin kadimlarmm da hemen hemen aymi yillarda baslattigi miicadele de, bir iilkede
iktidara kars1 miicadele ederken gelenege teslim olunurken; digerinde iktidar eliyle her sey
geleneksellestirilmektedir. Iran Devrimi’nin ilk yillarda kadin1 éne ¢ikaran dokusu, devaminda
muhafazakar yonetimler eliyle kadina yonelik baskici bir devlet yonetimine evrilmistir.
Tiirkiye’de ise devlete ragmen 6ne ¢ikmak isteyen Miisliiman kadin hem devlet eliyle hem de

yillarca dava arkadaslig1 yaptig1 insanlar eliyle baski altina alinmaktadir.

Her ne kadar kadin hareketi 6zel olarak ise Misliiman kadin hareketi her iki iilkede de
miicadelesini siirdiirse ve bir ileri iki geri veya tam tersi var olmaya devam etse de sorunun
temelinde firsatgr bir gelenekgiliin yattigi, gelenekten ¢ok gelenekgilik adina yapilan

yorumlarin soruna yol actig1 sOylenebilir.

[ran Devrimi sonrasinda kadim nasil ikinci plana itilmisse, Tiirkiye’de de elde edilen kimi
kazanimlardan sonra, bunlarda en biiyiik pay sahibi olan kadin geriye itilmis, “asli yeri” ve
“0devleri” amag hasil olduktan sonra hatirlanmigtir. Bu haliyle her iki toplumda da kadin, ucuz
i giicii olarak kullanilmis, buna ihtiya¢ duyulmadiginda ise kimi “hassasiyetler” ile bir fanusa

hapsedilmeye calisiimistir.

Yasanan ve atlatilan onca badireye ragmen umut verici olan ise sayilar1 az da olsa herhangi bir
ten rengi metaforuna teslim olmamis insanlarin varligidir. Yaraticinin hikmetle var ettigi insan,
ister kadin olsun ister erkek yaratilanin hamasi ve firsat¢i yorumlarindan alidir. Filmin devam

ediyor olmasi1 hepimizi heyecanlandirmaya yeter.

Not: Bu makale ayni1 zamanda Umran Dergisinde yayimlanmistir.



